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Tefsir tarihinde genellikle iki tirld tefsirden sdz
edilmektedir; birincisi rivayet tefsiridir ki, Kur'dn ayet-
lerine yeni yorumlar getirmekten ziyade bazi ayetleri,
diger baz ayetlerle, hadislerle veya Selefden ve dzellikle
Sahabeden nakledilmis rivayetlerle agiklamakur. Ikincisi
ise, dirayet tefsiridir. Boyle bir tefsirde asil gaye yeni bir
yorum sunmakutir. Bu tiir tefsirde rivayetlerc yer verilirse
de, bunlar sadece Onerilen yeni yorumu desteklemek
icindir. Ashinda Kur'ant anlamada bu iki yaklagim bir-
birinden kesin bir sekilde ayrmak oldukga zordur.
Islam’da dlk tefsir calimalarmin rivayet seklinde
baglamasi bdsyle bir ayimma yol agmugtir. Diger taraftan
IslAm toplumunun genislemesi ile sosyal degisime
ugramast sonucu, dirayet tefsir metodu ile Kur’an’ an-
lamaya cahgma ihtiyact dogmustur. Bu sebepten
Kur'an'in tazeligi ve her asra olan ilgisinin yeniden or-
taya konmasi igin devamli son gelismeler i§1ginda
yeniden yorumlanmasi gerekmektedir.

Ik yapilan tefsirler cle alimrsa goriiliir ki, bunlar
bizim bugiinkil tefsir anlayimizdan gok uzaktir. Ibn
Abbas, Abdullah Tbn Mes'ud ve Ali Ibn Ebi Talha gibi
zatlar, tefsir kelimesinin Arapga’daki sOzlik anlami
icerisinde  Kurdn tefsir etmiglerdir. Zira "tefsir",
«aglklamak» veya «kapal bir seyi agmak» anlamnadir.
Bu kelimenin «yorumlamak» gibi yeni anlamlar kazan-
masi daha sonraki devirlerde yapilan tefsir galismalarinin
cikisi ile olmustur.

Ashnda her "tefsir" bir yeni yorumu gerektirir.
Onun igindir ki, daha heniiz baz sahabeler hayatta iken
dirayel tefsirleri yapilmaya baslanmig ve tefsir anlayiginin
bugtinki seklini almasi biraz daha sonralar olmustur.
Tefsir tarihinde biitiin gelismeler ve ozellikle tefsir
metodolojisi diyebilecegimiz tefsir usuliindeki ¢alismalar
genel olarak rivayet-dirayet ikilisi iginde cereyan etmistir.
Bu yilzden diger tim tefsir gegitlerini bu iki gruba dahil
etmek mimkiindr.

Tefsir usuliinde nazari yaklagim noksanhgi eskiden
az hissedildigi icin miifessirler bu yone pek geregi gibi
egilmemiglerdir. Fakat bugiin bu eksiklik agik¢a hissedil-
mekte ve bu yOnle ilgili sorular Mislimanlan
ugrasirmaktadir. Bu sorulardan birisi de Kuran'in
biitiinliigii meselesidir. Biitiin tefsircilerin  istisnasiz
kabullendikleri bu konu bugiine kadar agik bir sekilde
formiile edilmemistir. Bu yiizdendir ki, bazi kimseler
"biitiinlik" denince bundan sadece "Kur’an'in bir biitin
olarak kabul edilmesi gerektigini" anlamuglardir. Bu
zaten agik bir hakikattir. Kur'an'in bir kismini alip veya
belli bir kag ayetini gz oniinde tutup diger kisimlarini
dikkate almamak, Kurann kendi iginde celigki
dogurabilir. O halde boyle bir biitiinlik anlayg
tizerinde durmak bilineni tekrar etmekten ibarettir.

Bu yiizden burada, rivayet-dirayet ikilisi igerisinde
kabul edilen «biitiinliik» meselesi ile metodoloji
agisindan "nazarf biitinlik" (yani teorik birlik) diye tabir
edebilecegimiz bu konunun diger bir ydnii incelenecektir.
Bu inceleme igerisinde dnce her iki degisik «butinlik»
anlayigina (yani, rivayet-dirayet tefsirlerinde bitiinlik ve
nazarf biitinldk) ait kendi yorumu verildikten sonra asil
tizerinde durmak istedigim «nazari biitdnlige» bir-iki
ornek verilecektir.

Rivayet-dirayet  usullinde yapilan tefsirlerde
Kur'an'in biitiinliigii iki sekilde agiklamir; birincisi «mut-
tasil biitiinltk» diyebilecegimiz yaklagmdir ki, bir ayeti
baska ayetlerle agiklamakur. Boylece iki veya daha fazla
ayet arasinda goriiniigte bir celiski veya uyumsuzluk
varsa, diger ayetlerin yardimi ile bunlar giderili=. Diger
taraftan bir ayette anlagiimayan bir nokta varsa veya
muglak kalan bir kelime varsa agikliga kavugturulmug
olur. Muttasil biitiinligiin en Snemli yonil ndsth ve men-
suh ayetleri, bir tek konu olarak arzetmesidir. Zaten
nesh meselesi Kuran'nm bu yonden butiinligand
gosteren en gizel Ornegi tegkil etmektedir. Ikinci gekil
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biitdinlik ise "munfasil bittiinliiks' olarak tabir edilebilir.
Burada kasdedilen, belli bir fikrin bir ayet etrafinda;
fakat diger ayetlere de miiracaat edilerek gelistiril-
mesidir. Burada iizerinde asil durmak istedigim, nazari
biitiinliige, bu yaklagim biraz benzemektedir. Munfasil
bitiinliigiin  6nemi son yiizyllarda daha ok
anlagiimigtir. Bu  tiir biitiinligd rivayet tefsirlerinde
goérmemiz miimkiin degildir. Ancak her dirayet tefsiri de
bunu bagarih bir Olglide uygulayamamustir. Bunun
sebebi ise, yorumlann tek bir ayet ctrafinda geligtiril-
mesidir. Her ne kadar bu yaklaymda bir gok ayetlere
miiracaat edilirse de asil gaye tefsiri yapilmakta olan
ayetin agiklanmasidir. Yoksa ileri atilan yeni yorum veya
fikri, Kur'an gergevesinde aciklama endigesi yoktur.

Rivayet-dirayet  tefsirlerinin - gerek  muttasil
biitiinliik olsun gerekse munfasil biittinlik olsun her iki
yaklagiminda da esas olan tek bir nokta vardir; o da
Kur'anin sure ve ayet dizili§ sirasma gore ele
alinmasidir. Halbuki nazarf buttinliikte Kur’an' sure ve
ayel siralarina gore tefsir etme cabasi yoktur. Ancak bu
defa belli bir konu etrafinda ayetlerin mantiki sira ile
dizilisi vardir. Boylece geleneksel tefsir anlayigindan
onemli dlglide aynimaktadir. Kur'an, artik surc ve ayet-
lerinc ghre incclenmeyip aksine bir konu tizerinde ilgili
ayctler bir biitiinlik arzedecek sekilde ve bir fikir ortaya
koyacak tarzda tahlill siraya dizilmektedir.

Simdi dikkat edilirse buraya kadar tefsir usultinde
i¢ onemli bitlinlik gesidinden soz ettik:

1. Muttasil biittinliik,
2. Munfasil bitinlik,
3. Nazari bitinliik.

Bunlardan birincisi ve ikincisi rivayet-dirayet tefsir-
leri  igerisinde bugline kadar uygulanagelmis yak-
lagimlardir. Zaten miifessirlerin "Kur’an bir bittnddr,
bir kismu alinip diger bir kismu ne kadar az olursa olsun
terkedilmez" derken kasdettikleri bitinlik bu ki
yaklagmdan (yani muttasil veya munfasil biitiinliikten)
birisi veya her ikisi birdendir. Ancak uglincid bir
biitinliige yaygin bir sekilde rastlamak miimkiin
degildir. Belki bu hususta bir iki tegebbiis olmus olabilir,
ama bunlarin bugiin igin yetersiz oldugu hemen
soylenebilir. Bunu da Umit edilirki, nazari biittinligiin
ozelliklerini agiklayan asagidaki incelemeler etrafi bir
sekilde ortaya koyacakuir.
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Nazari bitinlikte, Kur’an'in konulari csas ahnir.
Boylece ahgilmg tefsir usuli olan Kur’ani ayet ayet
surelerdeki siralarina gore tefsir etme aruk terkedilir.
Rivayet-dirayet turQ tefsirlerde goriilen bu tiirli ayet
ayet sure siralarina gore tefsir etme belki Kur'an'in ilmi
olarak incelenmesi agisindan faydal bir yol olabilir. Ama
belli konularda Kur’an'in bir biitiin olarak goriisiiniin ne
oldufu  sergilenemez.” Iste bu durumda nazari
biitiinliigiin ¢$nemi ortaya cikar. Ciinkil nazarf olarak ve
bir biitiin halinde yapilan bdyle bir cahisma, Kur'an’m o
konudaki goriigiind sistemli bir gekilde ve toplumun ih-
tiyaglarina cevap verecek tarzda hem de yeterli olarak
agiklayabilmektedir. Igte Kur'an'in «bu sekilde bir biitiin
olarak» cle almmasina bir tefsir usuli (mctodu) olarak
"nazari bittnliik» denmektedir.

Ashnda Misliimanlar icin ¢dnemli olan Kur’an'in
belli konulardaki gorigliddr. Zira bunlar bilinmezse
Kur'an'in giinlik hayaumizla olan ilgisi azalr ve
dolaysiyla sadece ilmf olarak aragtirilan bir kitap olarak
kalir. Halbuki Kur'an "insanlar igin bir yol gosterici”
‘ ) 2/Bakara, 185;
3/Al-i imran, 4, 138; 7/A'raf, 52; 9/Tevbe, 33; 16/Nahl,
64, 89;27/Neml,2; 31/Lokman, 3; 48/Fctih, 28; 61/Sal, 9;
ve bu medlde bir ¢ok ayetler) olarak nizil olmustur. Bu
da onun bir uygulama kitabi oldugunu gosterir. Ancak
bir fikrin basaril bir sekilde uygulanabilmesi igin o fikrin
nazari olarak ¢ok iyi bilinmesi esastir. O halde hemen su
sonuca varabilirizz Kur'an'in ¢aginzda insan hayau ile
olan ilgisini ortaya koymak igin, fikirlerinin anlagiir bir
sekilde bir bitiin olarak ortaya konmas: gerekir. Bu da
onu rivayet-dirayet nev’inden tefsir etmekle miimkiin
degildir. Kur'an ancak bir biitiin olarak gz ¢niinde
tutulup belli bir konuda neler syledigi ortaya konularak
tefsir edilmelidir ki, fikirleri anlagihr bir sekilde sergilen-
sin. Bu da savunmaya calisugimiz nazari biitiinliige
dayall tefsir usuld ile mimkiinddr.

( Al saa

Geliglirmeye caligtigimiz bu usuliin "nazari" olarak
isimlendirilmesindeki esas sebep, Kur’anin bir bitiin
olarak ele alinmasi ile ¢tkarlan fikir, temelde Kur'an'dan
kaynaklansa dahi miifessirin fikirleri ve disiinceleri ile
kangik olmasidir. Mifessirin diisiinceleri ise kendi gev-
resinin etkilerini, aldigy egitimin izlerini ve en 6nemlisi de
kendi cagimin bilimsel ve sosyal kiltiirtini igermcktedir.
Bu durumda gelistirilen fikir ancak bir "pazariyedir”.
Bundan daha ileri gidemez. Nazariye ise daima bir

I Munfasil biitiinliifi en bagarili kullanan klasik tefsir Razi'nin Mefdah el-d@rb'xdlr. En yaygin kullanildii ¢ag ise yirminci yiizyildir:
Seyyid Kutub'un Fi Zilal el Qur'an; Elmalili Mehmed Hamdi efendinin Hak Dini Kur'an Dili; Muhammed Abduh'un Tefsir el-
Qur'an el-Hakim; ve Prof.Dr.Silleyman Ateg’in Yiice Kuran'in Cagdag Tefsir'i adh eserleri baglica 6rnekler olarak sayilabilir.

Chicago Press, 1982) s5.3-7.

Bu konu igin ayrica bknz. Fazlur Rahman, Islamn and Modemnity: Transformation of an Intellectual Tradition (Chicago: Univ. of
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izafiyeti kendinde bulundurur. Bu yizden nazari
biitiinldk bir tefsir usulil olarak nazaridir ve izafidir.
Izafiyeti ise gaga gbredir yani zamana goredir. Aslinda
genel olarak her tirli tefsir, yapiudifi zamanla
bagimlidir; ve dolaystyla izafidir. Bu izafilik rivayet tefsir-
lerinde gok azdir, ama dirayet tefsirlerinin tiimiinde
hékim durumundadir.. Yalmz surasi unutulmamalidir
ki, her tefsir biitiinilyle ve her y®niiyle izafi olmaz. Bu
bakimdan buradaki izafilik isnadimizi, belli kurallar
gercevesinde savunmaktayiz.

Yapilan Kur'an tefsiri her ne kadar izafi ise de bir
cok yondl ile izafiligi agar. Boylece uygulanabilirlik ve
kendi zamaninda genel bir gegerlilik kazamr. Ama yine
de biitiin asirlar igin gegerli tek bir Kur'an tefsiri
olamaz.’

Kur’an’a nazarf bitinlik usuliiyle yaklasan bir tef-
sirin "baglangi¢" sorunu vardir. Rivayet ve dirzyet tefsir-
lerinde boyle bir sorun yoktur. Ciinkil onlar igin baglangig
Fatiha suresi, sonug ise Nas suresidir. Bu durumda
bizim igin hangi konu veya ayet ya da sure baslangig
olmahcjlr? Bu konuda bize 151k tutabilecek bazi galigmalar
vardir.

Fakat simdiye kadar edinilen tecriibeler dahilinde
diyebiliriz ki, Kur’an’a nazari biitlinlik usuld ile
yaklagan bir tefsirin "ilim" konusu ile ise girismesi en
isabetli baglangictir. Zira bu baglangig bize bir «bilgi
nazariyesi» gelistirecek ve bdylece insan bilgisinin niifuz
edebilecegi en son sinirlari nazari olarak gizecektir.
Bunun iki agidan 6nemi vardir: Birincisi, felsefe gibi sayut

olan konular agisindandir ki, burada bilgl teorisine
duyulan ihtiyaci giderecektir. Boylece dini ve akli ilimler
arasindaki ilgi daha agik bir tarzda sekillenecektir. Tkincisi
ise, tecrubi bilimlere konu olan somut bilgiler
agisindandir. Bu ikinci kisim, ayrica giincel sorunlara ve
sosyo-ekonomik meselelere nasil egilmemiz gerektigi
konusunda bize 151k tutacaktir.

Bilgi sorunu ile bdyle bir tefsir nasil baglayabilir?
Bizim gayemiz burada bu soruyu etrafli incelemek
olmadigi igin sadece konumuza bir Ornck olmasi
agisindan bir deneme sunmak gayretiyle cevap vermeye

caligacagiz.

Bu hususta zannedersem nfizul sirast bize 15k
tutabilir.’Daha heniiz Mekke devrinin baglarinda nazl
olan ayetlerde bahsedilen konulari iki grupta
toplayabiliriz: Birincisi "gayb", ya da gaybi konular, ikin-
cisi, «guhld» veya goriilen dinyaya ait konular. Tk nazil
olan ayetlerde oldugu gibi bir ok Medenf ayetlerde de
gayb-suhfid aymrimu gayet agik bir sekilde yapilmugtir.
Mesela  asigadls ol ble bir gok kere tekrar edil-
mistir (39/Zumer, 46; 23/Mu’'minun, 92; 6/En’am, 73;
Medenf ayetler ise sunlardir: 59/Hagr, 22; 9/Tevbe, 105
vs.).

Kur’an'da genel olarak gayb, insan duyularina konu
olmayan ve bu yizden de insanlar tarafindan
bilinemiyen lem olarak anlatilmaktadir.

(Ey Muhammed), de ki: "Size Allah’in

hazineleri benim yammdadir demiyorum.

Gaybi da bilmiyorum... Ben sadece

Kur'an'in bu gekilde tefsir edilebilme &zellifine sahip olmasinin bir cok hikmetleri vardir. Eger Kur'an'in tek bir tefsiri olsayd:
insan hiirriyeti biyiik dlgiide kalkard:. Zira yeknesaklik olurdu, segenek tek olurdu. Ama degisik anlayiglar seceneklen artirdift
gibi hiirriyetin oldufu nisbette istidatlann da gelismesini temin eder. Diger taraftan insan toplumu her yonii ile, zamanla
degistifi icin anlayiglar, zihniyetler degigir. Halbuki tek Kur'an tefsiri defigmedifi icin bu defisen anlayiglar ve zihniyetlerce
kabul edilmesi giig olurdu.

Nazarf bitiinligi savunan Fazlur Rahman'in Ana Konulariyla Kur'an adli eseri buna bir giris mahiyetindedir (Fecir Yaynlan,
Ankara, 1987). Yazar, Kur'an'in "Tevhid" fikri ile baglamig ve insan, toplum, vahiy, peygamberlik, dhiret gibi konulan iglemigtir.
Kitap bir tefsir mahiyetindedir, fakat tamamlanmg bir tefsir iddiasinda degildir. Ancak buna tegvik edici bir amaci tagidif
agiktir.

Konulan ve kapsami agisindan daha genig olan bir caligma da The Qur'an: Basic Teachings (Temel Gorigleri Agisindan Kur'an)
adl kitaptir (Islamic Foundation, London 1979) Thomas Ballantine Irving (muhtedi Miisliman), Khurshid Ahmed ve Muham-
mad Manazir Ahsan tarafindan hazirlanan bu eserin de bir tefsir olma iddias: yoktur. Ancak bizim anlatmaya caligfmiz tefsir
usulii ile yazildifx agiktir. Bu eser, vahiy konusu ile baglamakta peygamber, Allah, gayb, yaratilig, kainat, ahiret, peygamberlik,
&kide, ahldk, toplum, giinah, devlet, aile, iktisad, kanun ve hukuk gibi genig konulan icermektedir.

Aymica Seyyid Kutub'un dilimize Islam Diigiincesi: Esaslant ve Hususiyetleri adi ile Akif Nuri tarafindan cevirilen eseri aymi tefsir
yaklagimimi yansitmaktadir (Cifir Yaynlan, Istanbul, 1973). Adindan da anlagilacaf gibi bu eser tek bir konu ile ilgilenmek-
tedir; bu da [slam diisiincesidir. Biitiin bu eserlerin ortak eksikligi tefsir iddiasinda bulunmadiklan igin (Fazlur Rahman'in
kitabi harig) tefsir etkisi uyandirmamalandir. Oyle tahmin ediyorum ki, nazarf biitiinliik esas alinarak yapilan her tefsirde bu
sorun kaginilmazdir. Ciinkii bu usiil heniiz yerlesmis ve tefsirde gecerlilikl kazanmug bir yol defildir.

Nozul sirasinia kesin bir ekilde biitiin sure ve ayetler igin belirlenemedifi bir gercektir. Ancak bize gelen rivayetlerden bu
siranin genel hatlanyla dogru oldufunu kabul etmek zorundayiz. Bizim igin de bu kadan yeterlidir. Burada Hz.Osman ve fbn
Abbas'in mushaflanina dayah bir nfzul sirasini takip edecefiz. Bunun igin bknz. fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usu/d (Diyanet Vakfi
Yayinlan, Ankara, 1983).



bana vahyolunana uyuyorum." (6/En’am, 50)

Yoksa gayb yanlaninda da oradan m

gikarip yazyorlar? (68/Kalem, 47)

Goklerin ve yerin gaybini sadece Allah

bilir. (16/Nahl, 77)

Fakat sehadet 4dleminin insan akh ile
bilinemiyecegine dair bir isaret yoktur. Tam aksine bu
dlemin Ogrenilmesi icin tegvik vardir. Ciinkil sehadet,
gayba isaret etmekiedir:

Gaoklerin ve yerin yaratiliginda, gecenin

ve giindilziin gidip geliginde elbette akil

sahipleri igin ibret verici deliller vardur.

(3/Al-i Imran, 190; Ayrica bknz. 27/Neml, 60-64;

67[Miilk, 3-4 vs.)

Sehadetin gayba isareti gaflet perdesi altnda giz-
lenebilir. Bu yizden Kur'an, insanlan uyarmak igin dik-
katleri tabiattaki (dlem-i sehadetteki) diizene g¢ekmek-
tedir. Ama Kur'anin ve Peygamber’in asil gorevi gaybi
ders vermektir. Ciinki gaybi Allah’tan bagka bir kimse
bilemez; ancak vahiy ile bilinebildigi bir gergektir:

Gaybi, O bilir ve kimseye gaybi gostermez

Ancak peygamber olarak sectigi

kimse bunun disindadir. (72/Cin, 26-27)

(Ey Muhammed), sana bu vahyettigimiz

gavb haberlerindendir. Bundan once, sen

de milletin de bunu bilmiyordunuz.

(11/Hud, 49)

Fakat vahiyle bilinen gayb, duyu organlan ile
bilinen ve gorilen -§ehadet dlemi gibi degildir. Bu
yiizdendir ki, gayba inanmanin zorlugu buna verilecek
miikafatin biyiikligi ile belirtiimektedir:

Gaybdan (Allah’a inamp) O'’na sayg
duyanlara bagglama ve biiyiik miikafat
vardir. (67/Miilk, 12)

Acaba «gayb» dan ve «gehédet» ten ne kasdedil-
migtir? §ehadet dlemi §u gorilen diinyadir. Bunun bil-
gisi ise tecriibl ilimlere konu olan mesclelerdir; yani
deney, gozlem ve bu gibi aragtirma usullerine konu
olabilen her sey bu bilgi tiriine dahildir. Diger taraftan
imana dair biitiin konular gayb aleminin bilgilerinden-
dir. Mesel4 Bakara suresinin ilk dort ayetinde gayba iman
edenler, Allah’a, kitaplara ve 8hirete inananlar olarak tas-
vir edilmiglerdir (ayrica bkz.21/Enbiya, 49; 35/Fatir, 18;
36/Y4 Sin, 11; 67/Miilk, 12 vs.).

Demek ki, gayb her ne kadar duyular yolu ile
bilinemez ise de,vahyin yardimu ile anlagilir bir duruma
getirilebilir ve kabullenmesi insan akli igin agir bir yik ol-
maktan ¢ikar. Ancak ilk nézil olan ayetler, gaybin
anlagihr bir duruma gelmesi igin bir hazirlk devresini

Islémi Aragtirmalar Cilt:3, Say:3, Temmuz 1989

oOlusturmaktadiriar. Bu da bize gaybf ilimlerden bah-
sederken ve onlan Ogrenmeye davet ederken ne yap-
mamuz gerektigine dair yol gtstermektedir. Mekke dev-
rinde Isldm boyle bir durum igerisinde oldugu igin insan-
lan iki ydnden uyarmaya gahgmugtir. Kur'an’in btyle bir
sira ile vahyedilmesi s0yle agiklanabilir: gaybin anlagiimast
igin ilk ¢nce insann kendi mahiyetini aragtirp benligini
tahlil ederek On yargilanm temizlemesi gerekir. Bundan
sonra ikinci olarak da kotd hasletlerinden armmasi
gerekir:

Kendi benligini temizleyen kurtulur ve

onu kirletip (hakikatlara kargt) drten

zarara diiger. (91/$ems, 9-10)

Kim benliginin cimriliginden korunursa

Iste onlar umduklarina erenlerdir.

(59/Hagr, 9)

Dogrusu insan hursh (ve huysuz) yaratilmgtir.
Kendisine kotiilitk dokundumu,

sizlarir. Iyillik gordiimil, bagkalanndan
saklar. (70/Medric, 19-21)

Gergekten insan kendisinin muhtag bir
duruma dilgmeyecegini zanneder ve azar.
(96/'Alak, 6-7)

Koti  hasletler hakikati perdeleyen engellerdir.
Onun igin Kur’an Mekkeliler sahsinda tiim insanlara ses-
lenir:

Mal biriktiren ve onu sayip duran

ve insanlan sozle ve isaretlerle ayiplayanin
vay haline!. Malinin kendini ebedi
yasatacagim sanir. (104/Humeze, 1-3)

(oklukla éviinmek, sizi kabirlere varincaya
kadar meggul enti. Hayir, yakinda hakikan
bileceksiniz. (102/Tekasur, 1-3)

Insanin kendisi nanksrligiine sahittir
Gergekten insan mal ve servete pek
diigkiindiir. (100/Adiyat, 7-8)

Insanlardan bir sey 8lgilp alirken tam alan,
onlara bir geyi élciip veya tartarak verirken
eksik veren hilekdinin vay haline!

Yoksa onlar bilyitk bir giln i¢in diriltileceklerini
sanryorlar mu? (83/Mwtaffifin, 1-5)
Gordiin mil o dini yalanlayara? Yetime
eziyet eden ve yoksulu doyurmaya tegvik
etmeyen igte odur. (107/Maun, 1-3)

Dikkat edilirse gerek On yargm temizlemede
gerekse koOtd hasletleri kaldirmada Kur'an’in metodu
«ice donmeyi» teklif etmektedir. Bu ige donme
dinyadan iligigini kesme anlaminda degildir. Ancak
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kendi benligimize ddnmek ve kendi mahiyetimizi an-
lamaya caliymak stz konusudur. Bu yiizden gaybi an-
lamak igin gereken Onsart, nefsimizin tahlil edilmesidir.
Gayb: bilmede gerekli olan bu Onsarta "6znel yaklagim"
(subjectivity) diyebiliriz. Oznellik, objektif olmanin tam
kargiidir. Ciinkil objektif olmak, ¢n yargih olmak ve
hakikata karsi ilgisiz kalmaktir. Oznellikte bir kimse
konuyu incelerken insafli ve diiriist davrandigi icin zaten
objektiftir. Bir yaklagm olarak objektiflie, «nesnellik»
diyebiliriz.

Bu iki temel yaklagim -Oznellik ve nesnellik- gayb
ve suhid dlemlerinin anlagiimasi igin esas olan metod-
lardir. Oznelligin merkezi kalptir ve hakikata karst
"duygusaldir”, yani "hassas" tir. Demek ki, dznelligin
tecribesi duygulara dayanmaktadir. Nesnelligin merkezi
ise akildir, bu da duyu organlarina dayanmaktadir. Eger
vahiy olmasayd: kalp, duygulan ile, akil da duyulan ile
tamamen biribirinden kopuk kalirdi. Oznel ve nesnel
yaklagimlari tam bir uyum iginde birlegtiren vahiydir.
Bunlarin kopuk kalmasi halinde din anlasgiimaz. Diger
taraftan vahiy olmazsa nesnelerin Gzneye olan ilgisi ve
onlarin gayba olan delaletleri gizli kahrdi.

Biitiin bunlardan su sonug¢ gikar: Allah fikrinin
kaynag vahiydir; bu fikir insanlar tarafindan akil
yluriitme ile veya psikolojik ve sosyal ya da tabiatin et-
kisiyle ¢ikanlmig bir fikir degildir. Ama bu fikrin
psikolojik, akli, sosyal ve tabii yonlerini inkar etmek is-
temiyorum. Yalniz bu yonlerin bdyle bir fikri dogur-
mada yetersiz kaldiklanm, ancak vahyin igiginda bu
yonlerin o fikre delaletinin anlagilacagim savunmak is-
tiyorum. Hz.Adem’in yaratiigimi anlatan su ayetler bu
sonucumuzu desteklemektedir:

Allah, Adem’e biitiin isimleri 6grettikien sonra
esyayt meleklere gostererek sordu: «Eger dogru
soylityorsaniz, gunlanin isimlerini bana bildirins.
Melekler ise goyle dediler:"Sen’i tesbih ederiz.

Bize dgrettiklerinin dipinda hig bir bilgimiz

yoktur. Silphesiz ki Sen alimsin, hakimsins.

Allah: "Ey Adem, egyarn isimlerini onlara

bildir" dedi. Adem de onlara egyarn isimlerini

soyleyince, Allah: «Ben size goklerin

ve yerin gaybtnu bilirim ve sizin agikladiklarinizi

ve gizlediklerinizi de bilirim

demedim mi?" dedi. (2/Bakara, 30-33).

Buradan anlasiliyor ki, insan bilgisi yaratici degildir
ve olamaz. Ancak Allah "isimleri" Hz.Adem’e dgrettikten
sonra o, bunlardan yeni sonuglar gikarabilmisti. O halde
insan bilgisi tretendir diyebiliriz. Bu drnekte goriildiigi
gibi, su anda gayba dair tidm kavramlar ve fikirlerin
temeli vahye dayanmaktadir. Ancak insanlar bu temel

fikirler {izerine gayba dair yanls fikirler uydurmuglardir.
Bu yiizden her defasinda vahiy gelerek bu yanhg fikirleri
dizeltmistir.

Buraya kadar ayetleri ini§ sirastmi goz Oniinde
tutarak (sadece 2/Bakara, 30-33 harig) ve gogunlukla
Mekke devrinin ilk yarisinda inen ayetleri ele alarak
yaptigmiz yorumu gimdilik burada kesip asil konumuz
olan nazari bitdnlikle ilgili bir konuyu tekrar hatirlat-
mak istiyorum.

Nazari biltinlikle Kur'an anlamaya cahgirken
goriyoruz ki, ilk nazil olan ayetlerden hem konumuzu
hem de konuya yaklagm tarzimizi (usul) gikarmamiz
esastir. Artik bdyle bir tefsir, Fatiha ile baglayip Nas
siiresi ile isi bitirme endigesi tagmamaktadir. Rivayet-
dirayet tefsirlerine ait olan bu usulle tefsir metoduna bir
yenilik kazandirmak miimkiin degildir. Zaten rivayet tef-
sirlerinde bir yenilik olamaz (ancak kisaltmalar, yeniden
siraya dizmeler vs., olabilir). Dirayet tefsirleri, genel
olarak ayetleri, tek tek ele aldiklam icin nazari
biitiinliikle Kur'an’in goriiglerini sistemli olarak
gelistiremezler. Ancak bu iki tefsir nazari biitiinliige
temel kaynagy teskil ederler. Bu tiir tefsirlerin dnemi de
bu anlamda goriilmektedir. Dolayisiyla bunlar, temelde
«aragtirmact» niteliktedir.

Burada geligtirmeye caligtiginuz anlays ilk konuyu
"lim" olarak tesbit etmekte ve ilk nézil olan ayetlerin
1siginda ilmin konusunu «gayb» ve «duyulara konu olan
diinya» (sehadet &lemi) olarak ayirmaktadir. Yine
konunun ayrintilarina girmeden kisaca aym usulle gayb
ile sehadet dleminin nasil birlestirildigini ve bdylece nazari
biitiinliige dayal bir tefsirde diger konularin nasil tesbit
edilebilecegini giistermeye calisacagiz.

Yukarida gaybin  duyularla  bilinemiyecegini
sectigimiz ayetlerden gikardik. Ama bu ayetler, gaybin
vahiyle anlagiir bir duruma getirildigine igaret etmek-
tedir. Yalniz bu konuda vahyin takip ettigi yolu incelersek
zannedersem nazari biitiinligd esas alan tefsirin metod
sorununa ¢ozim bulabiliriz.

Kur’an, artik insamin zihninde sekillenmig gaybi
konulara dair bilgileri yumusatip on yargilara ve koti
hasletlere kargi uyardiktan sonra gayb ile kigi arasinda
bir iligki gelistirmek istemektedir. Bu uyarnlar o kadar
oznel, duygusal ve kigiyi sarsacak bir canhliktadir ki,
gaybe ytnelmemek miimkiin degildir (ancak inatla gaybi
kendisine unutturmaya cahsan psikolojik durumiar
bunun  digindadir). Meseld vahye siiphe getirmeye
calisan ve Peygamber’i itham eden Mekkeliler bu husus-
ta uyarildiktan sonra «nereye gidiyorsunuz?» diye araya
yerlestirilen bir soru, bunu agikca gstermektedir:
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Arkadagimz (Muhammed) asla deli degildir.
Yemin olsun ki o, (vahiy getiren elgiyi

apagtk ufukta gordil. (Peygamber) gaybdan
gelen (vahiy hususunda) suglanamaz. (Kur’'an)
Allah’in huzurundan kovulan seytanin sézii
degildir. O halde nereye-gidiyorsunuz?
Kur'an dlemlere ancak bir it ve uyandir.
(81/Tekvir, 22-27)

Konunun igleniy tarzi, yaklagim ve insan
duygularina etkili hitabet, kiside Oznel bir iligkiyi
geligtirerek kigi ile bu konu arasinda yakin bir "bag"
bulundugunu daima dikkatlere sunmak istemistir. Zira
insan ne kadar da gayba ilgisiz kalirsa kalsin veya ondan
kagmaya galigirsa caligsin  gayb onun  benligine
iglenmistir. O, gaybi anlayacak-ve ona meftun olacak bir
mahiyette yaratlmigur. Oyle ise kigi ile gayb arasindaki
«bag» bir yaratihg gercegidir. Biz sadece bahanelerle bu
gergegi gizieyebiliriz. Gayba kargi bdlyle bahanelerle bir
yabancilagma stz konusu oldugunda Kur’an style der:

Kalpleri var fakat anlamazlar, gozleri

var girmezler, kulaklart var igitmezler.

Onlar hayvanlar gibidir. Hatta daha da
saptktirlar. Lyte onlar gafillerdir. (7/A’raf, 179)
Inanmayanlarin kulaklannda bir agrhk
vardur, ve bu Kur'an onlara sanki bir korlitk
vermektedir. Onlar sanki (gergege) cok uzak
bir yerden ¢aginliyorlar. (41/Fussilet 44)
Herkes mahger yerine, kendisini bir

sevkeden bir de gahitle beraber gelecektir.

O giin insana.« Siiphesiz sen diinyada bundan
gafildin, Igte biz senden perdeni

kaldirdik. Arttk bugtin goziin keskindirs
denilir. (30/Kaf, 21-22)

Dikkat edilirse burada "kalp" kelimesi bir dilgiince
yetisi olarak tasvir edilmigtir. Genel olarak Kur'an,
gaybin "anlagiimasi” stiz konusu oldugunda bu kelimeyi
veya onun yerini tutabilen kelimeleri kullanmaktadir:®

Yeryiiziinde hi¢ gezmediler mi ki,
diigiinebilecekleri kalpleri ve igitebileceklert
kulaklart olsun? Zira asil kér olan (maddi)
gozler degil (basiretini kaybeden) gogilslerdeki
kalplerdir. (22/Hac, 46)

Demek ki, vahiy, gaybi anlatirken kiginin konuya
dnyargisiz ve agk bir kalple yaklasarak ogrenmesi
gerekir:

Isiami Aragtirmalar Cilt:3, Sayi:3, Temmuz 1989

Gaybdan Allah’a sayg: gosteren ve
O'’na agik bir kalple yonelen herkesin
mitkafan biiyiktir . (50/Kaf, 33)
Muhakkak ki bunda kalbi olan veya
sahit olarak dikkatle kulak veren
kimse icin bir dgit vardir. (50/Kaf, 37)

Baylece bu ilk inen ayetlerde anlama yetisi olarak
kalp, bir taraftan vurgulamirken, diger taraftan ahlakf
konular gayet canl bir sekilde iglenmigtir. Cinkd ancak
bu iki yoniin diizelmesinden sonra akil, gaybi gbrmeye
baglayabilir. Nitekim bu ayetlerde gaybin isbati igin
verilen hig bir istidlli delile rastlamiyoruz. Ancak akil
hazirlandiktan sonra onun da tatmin olmasi igin daha
sonra nazil olan ayetler bu tir ispatlar vermigtir. Bu is-
batlar ise gaybi, sehadet dlemine baglayici nitelikte olup
zaten yine sehadet dleminden verilmiglerdir. Bu yiizden
artik duyulara ve dogrudan akla hitap etmektedir:

Tohumu ve ¢ekirdegi yaran ve yegerten Allah'tir.
O, oliiden diriyi gikanr (yenen cansiz gidalann
insan ve hayvan viicudunda canliya dénilgmesi
gibi); diriden de slityil gikarir. Iste Allah, budur.
O halde nasil (O'na inanmaktan)
cevriliyorsunuz? Karanlif yarip sabahi ortaya.
¢tkaran O'dur. Geceyi dinlenme zaman, gilneg ve
ayi (vakitlerin bilinmesi igin) birer hesap (olciisil)
yapirugtir. Bu, o distiin ve bilen Allah'in takdiridir.
O’dur ki, karann ve denizin karanliklannda yolu
bulman:z igin size yildizlan yaratn. Gergekten
(Allah) bilen bir toplum igin bu (aklf) delilleri
(ayetleri) genig genis agikladi. O'dur kd, sizleri bir
tek canhdan (nefisten) yarat... Gergekten (Allah)
anlayan bir toplum icin delilleri genig genig
agikladr. Yine O'dur ki, sizin i¢in gokten su indirdi.
Onunla her gegit bitkiyi gikard: ve o bitkiden
yesillik ¢tkards. Sonra birbiri iizerine binmig
tohumlar, hurmanin tomurcugundan sarkan
salkamlar, iiziim baglan, zeytin ve nar bahgeleri
gikard... Her birinin meyvesine bakin;

meyve verirken ve olgunlagngi zaman (onlan
diigilniln). Silphesiz bu size gosterilenlerde,
inanmak isteyen bir toplum igin ¢ok ibretler

(ve dersler) vardir. Rabbiniz olan Allah, igte
budur. Ondan bagka tann yoktur. O, hergeyin
yaratcisidir. O halde O’na kulluk edin. Gozler
O'nu gérmez. O, gozleri gonilr... Igte size
Rabbinizden agik deliller geldi. Artik kim dogruyu
gortirse kendi yaranina; kim de bundan kér olmak

6.  Mesela "fufid” gibi: "Kiyamet giiniinde kulak, goz ve kalp (fuid) biitiin bunlann hepsi yaptiklanindan sorumludurlar® (17/isra, 36,
aynica bknz. 16/Nahl, 78; 23/Mu’minun, 78; 32/Secde, 9; 46/Ahk4f, 26; 67/Miilk, 23; 6/En'am, 110); ve yine "clb&b" gibi: $iphesiz
ki bunda kalp {elbab) sahipleri igin ibret vardir® (39/Zumer, 21; aynica bknz. 38/Sad, 29,43; 39/Zumer, 9,18; 40/mumin, 54 vs).
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isterse, zaran kendisinedir. (6/En’dm, 95-104)

Ey insanlar! Size bir érnek verildi,onu

dinleyin: Allah'tan bagka ¢agirdiklarimizin
hepsi bir araya toplansalar bir sinek dahi
yaratamazlar. Sinek onlardan birsey kapsa bunu
ondan kurtaramazlar. Heyhat, isteyen de dciz,
istenen de! (22{Hac, 73)

Geoklerin ve yerin miilkii Allahindir. Dénilg de
Allah’adir. Gérmez misin ki, Allah bulutlan
gezdirir, sonra onlan birlegtirir ve birbiri

iistiine yigar. Bir de bakarsin ki, aralanindan
yagmur yagyor. Yukanda dag gibi bulut
kiimelerinden, Allah dolu indirir ve dilediginin
bagina ugranr, diledigini de ondan korur.
(24/Nur, 42-43)

O, yedi gogil birbiri iizerinde tabaka tabaka

yaratti. Rahmdn'in yaratmasinda bir aykinlik,
uygunsuzluk gérmezsin. Goziinil ¢evir de bak,

bir bozukluk gérilyor musun? Sonra géziinii iki

kez daha cevir; gz, (aradifn diizensizligi
bulamadan) yorgun ve bitkin bir halde (diizensizligi
bulmakzan) iimidini kesmig bir gekilde sana geri
dénecektir. (67/Miilk, 3-4)

Bu ayetlerden anlagiliyor ki, Kur’an'in ilimde takip
ettigi yol kalp yolu ile gaybi ders verip ahldka dayali bir
nizami tesis ederek gehadet dlemi olan tabiata ve su
kainattaki diizene gegerek ayni nizami akilda da kur-

maktir. Ilk nazil olan ayetlerde gayba ait ilk bilgi ise
«marifetullah»dir. Nitekim ilk inen ayet «oku» dedikten
sonra, «seni yaratan Rabbinin adiyla (oku), O insam
‘alaktan (yapisan hiicrelerden) yaratti. Oku! Rabbin
kalemle tgreten, insana bilmedigini (yani gaybi) bildiren
en biylik kerem sahibidir" (96/Alak, 1-5) demektedir.
Gayba girig olan Allah bilgisini vahiy, peygamberlik ve
4hiret takip etmektedir. Biittin bunlar birbirinden kop-
mayan bir bitiin olarak iglenmistir. Bunlan ders veren
Ogretici ise Peygamber'dir. Bunlann sehadet &lemine
olan ilgisi ise, gayba isaretleri ihtiva eden lemi, bu yonil
ile 8greterek insan aklina iman kapisini agmasindadir.

Boylece tefsir etmeye gahgtijimiz bu ayetlerin bir
bilgi teorisini ortaya koydugunu gﬁrmekteyiz."‘ Yine
boylece geligtirilen bir bilgi teorisi olmahdir ki, nazarf
biitiinliigii esas alan bir tefsire temel tegkil etsin. Cilinki
Kur’anin konulan ya gayba aittir, veya sehadet alemi
olan insanin bu diinya hayatina aittir. Bu her iki konuya
da nasil yaklasiimas: gerektigi Kur'an'in kendisinden
gikariimalidir ki, Kur'an, buna gore basarili bir gekilde ve
asrin anlayigina gore tefsir edilebilsin.

Bu durumda tek bir sorunumuz kahyor, o da
nazari biitinliige gore yapilan yorumlann bir tefsir sek-
linde ortaya konulmasidir. Yeni bir tefsir usulii olarak
calisilhp gelistirilirse  zannedersem bu da mimkiin
olacaktir. Bu yo¢nde yapilacak galismalara bir nebze 15k
tutabilmek tmidiyle hazirladigim bu arastirma insallah
bir baglangg olur.

Bazen bilginin Islamflegtirilmesi gibi iddialar duymaktayiz. Burada gosterildigi sekilde sadece Kur'an'in tefsirine dayali bir bilgi
teorisi geligtirmeden bu iddialann gergek disi kalacaf kesindir. Fakat bu projenin geligtirilmesi ve daha kapsamh bir duruma
getirilmesi gerekir.
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