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Kébe'deki Sembolizm Uzerine / Yrd.Dog.Dr.Sadik KILIG

Kur'an-1 Kerim'de kristalize olmug inang ve ibadet
manzumesinde, muhtevay: aksettiren, telaffuzuyla bizi
bambaska bir boyuta tasiyip, yekpare bir diinyanin ha-
kim tepelerinden birine yikselten, kapsamli tevhid inan-
cinin burglar, “olmazsa olmaz” lar olan 6zel deyimler,
daha isabetlisi, iman tesekkiliinin temeli olan kavramlar
vardir.

Tevhid inanci soyut-somut her anlamla ilgilenmekte-
dir. Somut gozlem ve fiillere davet ederken, bakiglarimizi
esasen yoneltmek istedigi, “somul olan" in arkasindaki
“manevi” zdir. Bu &zsel nitelik itibariyle, Kur'an' bir
“gbndermeler” ve “imani atflar” biitiindi gibi kargilamak-
tayiz. Su sebeple ki, her dini unsur, sadece "kendisi igin"
degil, yerine ikame edildigi ve ayni zamanda inancin
oziyle ilgili olan Rablk-ilahlik ve ubddiyyet silsilesi igin
de "basgka bir olgu igin" de dinidir; hatta, daima gdz
Bniinde tutulmasi gereken husus ta budur, Ote yandan,
“insan fitrat, eskiden oldugu gibi bu gin de, arzulann
yoneltecedi, ta'zim ve yaklagma kopusundaki israrl iste-
gini gergeklegtirebilecegi ve "gonlindeki dinmeyen agki
dindirecedi ve gbziiyle gorebilecedi bir seyi (...)" (1) dai-
ma aramaktadir. Bu micerret karakterli olan keyfiyetleri,
“insanlanin anlayabilmelerini temin igin, miigahhas seyler-
le gbsterme zarureti sebebiyledir ki (2), Cenab-1 Hak,
“insanlara, gondllerindeki agki, ‘gormek ve yaklagmak
hususundaki fitri arzuyu onlarla tatmin etmeleri igin mi-
saade etmis hatta tegvik edip da'vet etmigtir"(3). Kur'an'
meydana getiren sozlii ayetlerle enfisi ve afaki varliklar/
varolug demek olan s6zsiiz ayellerin yaninda, bunlar iga-
ri ve simgesel olanlandir.

Bu igarilik ve simgesellik boyutunda, kendisiyle pak-
lanilan abdest suyu, gok &zel bir mesajin tagiyicisi ol-
makta ve kaynadi Maverd 'da olan bir pinardan akabil-
mekte; “salat” yer seviyesinden ve insan olmak konu-
mundan Gok Seviyesihe, Huzdra anlik ylikselme hare-
keti altinda goriilmekte (4);"zekat”, insanin rih ve fitrat
temizligine kargit bir glic olan meté fetigizmine bir darbe;
“savm", beserin yapisindaki potansiyel kéti egilimlere
karg! metafizik bir sindirme olay: seklinde algilanabilmek-
te; "hac" da, insanin kendine ve gergek insanliga; bura-
dan Mutlak olana dogru ufki ve dikey bir yGriiyGs ve gog
tecellisi olarak idrak edilebilmektedir.

Bu kisa denememizde, Kabe'den mimin rihuna ak-
seden bazi manevi boyutlan hatrlatmaya galisacak,
O'nun bu manevi derinliginde kulluk biling ve ydneligimizi
netlestirmeye bir yol arayacak ve O'nu, insanin, sinirh ve
6l0m kiskacindaki fani beden modalitesine kargin, ebedi-
lik duygusuyla bulagmig diigiince, istek ve inang boyutu-
nu sonsuz ve Mutlak Varlik ile tanigtirma ¢abasina yery(l-
ziinde uzanan bir el, varolug aydinhiginin ellerimiz ucun-
daki cogkusu, anlaml bir “nokta”, kisaca ana aksemrmz
olarak bir kez daha kegfetmis olacaglz

I- Kur'an-1 Kerimde Kébe

Konunun dini ve tarihi kdklerini belirlemek igin, énce
Kur'an'a miracaat etmemiz gerekmektedir. Kur'an'in su-
nuslanyla Kabe'nin mahiyet ve delaletini tesbit ederek bir
genel portresini gizmek, bu hususta en 6nce yapilmasi

gereken seylerdendir. Ciinkd Kur'ann ana eksenini
olusturan Tevhidi Davel, soyult ve somut dizlemde
Kabe'ye teveccilh ile neticelenmektedir.

Bu amagla Kur'an'a yoneldigimizde, dikkatimizi ge-
ken sudur: Kabe, kimi kez kendi 6zel ismiyle anilirken,
ayrica, bir bakima tasidigi anlamlarin ifadesi olarak, de-
gisik isimler altinda da zikredilmektedir: el-Beyt, Beyli,
el-Beytu'l-Haram ve el-Beytu'l Atik..

Maide (57/95 ve 97. ayellerde olmak Uzere
Kur'an'da iki defa goriilen el-Ka'be ismi, bizi bu malim
binaya ve O'nun manevi kiymetine yGneltirken, her iki
yerde de “"Haccin menasiki” ile birlikte zikrolunmaktadir:

LI AL s Ve i dt o LS 3 oy

" Bu isim bizi, her geyden 6nce
sbz konusu kutsakyapinin sekliyle ilgili bir kavrama, geo-
metrik bir 6zglin sekle yaklagirmakta, bu sebeple de,
sekil ile sembolizm boyutu arasindaki minasebeli arag-
urmaya bizi sevketmektedir. Bu arastirmanin ana konusu
da, zaten “kib form” ile manevi gergeklikler ve kavramlar
arasinda ne gibi minasebetler olabilir? Bu agidan, kiibik
formun imtiyazi ne olabilir? gibi sorulara cevap bulmak
cabasi olacaktir.

Kébe terimiyle ilgili etimolojik agiklamalan sonraya
birakarak sunu séyleyelim ki, Kabe'ye delaleti bakimin-
dan Kur'an-i1 Kerim'de en gok zikri gegen isim el-Beyt is-
midir. Ta Cahiliyye doneminden itibaren, Kabe'nin el-
Bey’l ismiyle taninmakta oldugunu Zubeyr (ibn Sulma)
(?)'in su beytinden anlamaktayiz: b 0 = ._,._4\.

e b I IR I TR (B PUES
"Ve, kasem ettim, Cirhiim ve Kureyg'ten bazi

insanlann kurdugu, etrafinda tavaf ettikleri beytel.." (5).
Kur'an-1 Kerim'de muhtelif yerlerde gegen kelime, iki
yerde (bakara, (2)/125,127) yalin halde =} « = -+ Siki
yerde (Bakara, (2)/158; A.lmran,(3)/97) “hac” Ibadetnyle
birlikte =l z> cd toM zibir yerde (A. Imraf/96) belir-
siz ( < Ji );iki yerde de (Maide, (5)/2,97) kutsalligin bir
ifadesi sayilacak “el-Haram" sifatiyla (¢} =—);bir yerde

- ise (Kureys, (106)/3), Rabb kelimesiyle tamamlanmig

olarak gegmekte ve, miigriklerden bu evin sahibibine
ibadet etmeleri istenmektedir =l s sy haaliYine " L=
< (Enfal, (8)135) ‘ol OIS (Hace, (22)/26) seklindeki
kullaniglar yaninda, kelimenin bir terkip sekli bulunmak-

~tadir ki, oldukga dikkat gekicidir: * « &1, yani "Benim

evim!® (Bakara (2)/125; Hacc, (22)/26). Her iki yerde
de, Kabe'nin putlardan, pisliklerden, her tirld girkinlik (6) -
ve suphelerden (7) temizlenmesi konu edilirken, terkipte
“beyt: ev” kelimesinin bizzat Cenab-1 Hakka nisbet edil-
mesi, bu evi tegrif ve kadrini yiiceltmek igin olup, mahli-
kun Halk'a, memlikin malike nisbet edilmesi kabilin-
dendir (8) Allah'in orada ikamet etmesi anlaminda degil!.

el-Beytu'l - Atik terkibi ise, etimolojik olarak bizi
Kébe'nin zaman agisindan durumunu incelemeye sev-
ketmektedir. (Hacc, (22)/29,33). Kéhe nigin el-Alik ola-
rak isimlendirilmistir?

Benimsenen gorislerden birisine gore, Allah bu kul-
sal evi, en genis anlamda, zalimlerin tasallutundan mu-
hafaza ettigi igin, buna isaret olmak Gzere, el-Alik, olarak

(1) en-Nedvi, Kitap ve Sinnelin Isiginda Dért Rikun-Namaz,Zekat,Orug,Hac, gev.ismet Ersdz,islami Nesriyal Konya,1969,5.242.
(2) ed-Dihlevi (6.1176/1762), Huccelu'liahi'l-Baliga, Mekiebetu'l-Misanna, Bagdat,|,45.

(3) en-Nedvi,a.g.6.,5.243.

(4) “Namaz, miminin mirdcidir; uhrevi tecellileri hazirlamaktadic” (ed-Dihlevi,a.g.e.,1,153). Nitekim bu anlamda bir hadis-i gerifte
$0yle buyurulmakiadir: “Sizler Rabbinizi gdreceksiniz.. Eger ginegin dogusundan ve batigindan &nce namazdan alikonmamak
elinizden geliyorsa, ona galisimiz." (Buharl,Mevakit,16,26,vd.) Su hadis ise daha nettir: “Biriniz namaz kildiqinda, bilsin ki Allah

onun kargisindadir” (ed-Dihlevi,a.g.e. 1,147).
(5) Muhammed [bn Asdr, Tefsins't-Tahrir ve't-Tenvir,), 708.
(6) el-Aliisi (6.1270/1854), Adhu'l-Medni,),380.

(7) el-Kurtubi (6.671/1272), el-Cémi i Ahkémi'-Kur'an )l 114.

(B) el-Allisi, Rdhui-Meani], 381.

Istémi Aragtirmaler Shyr: 5 Ekim-1987 _



isimiendirmigtir.  Qunki  el-Atik, “azad olunmus,

hdr” manasina gelmektedir (9). Bu anlamla il-
gili olmak Gzere, Hz.Ebl Bekr'in su sifatiyla kargilagmak-

tayiz: el-Atik..Hz.Aise'nin anlattigina gdre, Hz.EbQ Bekr,
Peygamber (s.a.s.)in huzuruna girer. Hz.Peygamber
O'na : "Ey Eba Bekr, sen Allah'in atesten azad ettigi kul-
sun” der ve o zamandan beri, Hz.Eb( Bekr'e el-Atik de-
nilir (10). Ya da, Tafan'da su altinda kalmaktan kurtanldi-
a1 igin, Kabe'ye el-Atik vasfi verilmistir (11).

el-Atik kelimesinin ikinci delaleti ise, zaman boyutuy-
la ilgilidir ve Hasan Basri ve ibn Zeyd gibi sahislar tara-
findan benimsenmigtir.

Bu goriige gore, el-Atik vasfi Kabe'nin zaman iginde-
ki gok eski tarihine imada bulunurken,O'nun kadim (12)
ve bina edilmis ilk ibadetgah olmasi niteligiyle alakahdir.
Nitekim Arabga'da bu anlamdaki kullaniliga sahit bulmak
hi¢ de zor degildir. Cok eski oldugunu belirtmek igin, me-
seld ok eski olan bir kilica =« -Ndenilmektedir. Buna
gdre Kabe, insanlar igin bina edilmig ilk ev olup, banisi
de Hz.Adem'dir. Tdfan'dan sonra Cenab't Hak O'nun
bulundugu yere ibrahim (a.s.)i yerlestirmig, Hz. ibra-
him de oglu ismail ile birlikte O'nu tekrar inga etmiglerdir
(13). “Dogrusu insanlar igin ilk kurulan ev, Mekke'de,
diinyalar igin miibarek ve hidayet olan Kabe'dir"(A.im-
ran, (3)/96) ayeli de, buna igaret etmektedir(14).

" Kelimenin kapsadigi bir diger deldlet ise, ibn Cii-
beyr'den nakledildigine gdre (15), gok degerli ve kiymetii
olan’ nesneye de bu niteligin verilmesidir. Bu anlamda ol-
mak Gizere L&t . zirk saf olan atlar' (16) velsh! Sz [gok
degerli, segcme kuslar’ (17) ifadesi Arabga'da kullanil-
maktadir.

el-Atik kelimesine verilen anlamlanin tamami Kabe
icin uygun ise de, delaletinin kuvvet ve katiyyeti bakirmin-
dan, bir tercih veya degerlendirme yapmak uygun ola-
caktir saniyorum. Nitekim, Gzgin tefsir metodunda da
gbrildiigil Gzere, Taberi de.iki gorii arasinda bir tercih -
yapma cihetine gitmigtir. Taberi'ye gdre, zikredilen
manalardan her biri de dogru-olabilir. Ancak, ibn Zeyd'in
benimsedigi, “el-Atik kelimesinin gok eski ve kadim an--
lamlanm kapsadigi” seklindeki gorus, 1&fzin zahirine mu-
tabik ise de, Ibn ez-Zubeyr'den aktarilan, "Allah'in Res{-
1i sbyle buyurdular: Kabe, Allah O'nu zalimlerin eline
digmekten azad ettigi ve hig kimse de O'na sahip ola-
madii igin, el-Beytu'l-Atik olarak isimlendirilmistir” riva-
yetinin sahih kabul edilmesi durumunda, bu terkibin
“ebediyyen azadedilmis, hdr ev”anlamini tasidigini belir-
ten goriistn daha isabetli oldugu gorilecektir” (18)

Kébe'deki Sembolizm Uzerine / Yrd.Dog.Dr.Sadik KILKG

Bazi rivayetlerde (19), el-Beytu'l-Ma'mdr ile Kabe
arasinda bir mUnasebet kurulmaktadir. Buna gére, nasil
ki el-Beytul-Ma'mdr, meleklerin ta'zim ve tesbih ederek
Allah't ululadigr ve dvdGgd bir manevi mekan ise, iste
Kabe de ayni amagla insanlann namaziarinda kendisine
yoneldigi ve hac'da tavaf ettikleri diinyevi bir mekandir.

Kaynaklardan Ogrendigimiz kadanyla el-Beytu'l-

Ma'mir, manevi semada bir ev olup, diger bir adi da ed-
Durdh’ tir: Kabe'nin tam hizasinda, manevi semadaki
kutsaligi da Kébe'nin yeryiiziindeki kutsalligi gibi olan
ev..iginde her giin yetmis bin melek namaz kilmakta, bir
daha da oraya geri donmemektedirler (20).

ibn Abbas'tan gelen bir rivayete gére ise, el-Bey-
tu'l-Ma'mir Kabe'nin hizasinda degil, Arg'in hizasindadir
{21). Ma'mur edilmesi ise, O'nu biiriiyen meleklerin gok-
lugu ve ibadetleri iledir (22). Hasan Basri,degisik bir
yaklagimla, el-Beytu'l-Ma'mor'un el-Beytu'l-Haram oldu-
gunu sdylerken (23) Beydavi de el-Beytu'l-Ma'mur'un
“miminin kalbi” olabilecedini, imranin ise bilgi ve ibadeti
sirf Allah'a 6zgekilma ile gergeklegebilecegdini soylemek-
tedir (24).

Kisaca, yeryilizil kullanmin Kabe'si ile manevi gokle-
rin kullan olan meleklerin Kabe'si, iki ayn mekanda ilahi
birer yapidirlar. Hatta, birbirlerinin izdGsimi olacak ka-
dar...

Il- Sembolizm ve Kabe

Yazimizin agirhk noktasini, sembolizm agisindan Ka-
be'yi incelemek olusturmaktadir. Bu sebeple, bu ve bun-
dan sonraki satirlarda sembolizm Gzerinde durulacak; in-

sanhgin, Killi Hakikatten kaynaklanan ortak dusince’

formlanna temas ederek, Kabe'nin kendine 6zgii bigimi
ve manasi Uzerinde simgesel agiklamalarda bulunula-
caktir. Pek tabii olarak, konunun agirhgini ylklenmis olan
“sembol" keli-mesini ar,uklrga kavuslurmak oncelik arzet-
mektedir.

.

A- SEMBOL VE SEMBOLIZM

Grek asill oldugu diiginilen sembol (25), miphemi-
yet iginde, gorilmeyen bir realiteyi yansitan bir simge ya
da maddi bir nesnedjr. Bu bakimdan, miisahede ofuna-
mayan ve esrarh bir digu hakkinda bize gok net olmayan
bir duygu, his ve izlenim vermektedir (26). Arasira
symbole terimi, igaret anlaminin eg anlamlisi olarak ali-

niyorsa da, katiksiz c_lj!bilirn agisindan farkl olarak, sem-

(9) et-Taberi (6.310/922), Camiu'l-BeyanXVIl,151; et-Tasi (5.460/1068), et-Tibydn,VI|,276; el-Allsi, Aihu'-MedniXVII,147.
(10) et=Tirmizi, Mendkib,16; ibn Manziir (6.711/1311), Lisdnu'l-Arab,X,235.
(11) Ibn Faris (5.390/1000), Mu'cemu Mekéyisil-Ldgakinci bsk.1391/1971,IV,221.

(12) Ibn Faris,a.g.e.,a.y.

(13) et-Taberi,Cdmiu. 1-Beyan,XVII,151; el-Allst, RuhuT-MedniXVII,147.

(14) et-Tisi,et-Tibydn, VII,276.

(15) el-Allsi, Adhu'l-Mednia.y.

(16) Ibn Manzir, Lisdnu'l-Arab,X,237.

(17) Ibn Faris,Mu'cem,V,220.

(18) et-Taberi, Camiu'l-Beydn, XVIl,151-152.

(19) el-Ezraki (5.223/838), Aibdru Mekke,.34; er-Razl (5.606/1209),et-Telsiru 1-Kebir Vil 143.

(20) et-Taberi,Camiu'l-Beydn XXVII,16.

(21) et-Taberi, Cami' XXVI,17. Konuyla alakali bir haberde sdyle anlatimaktadir: “Enes(r.a.) dan, Hz. Peygamber'in gdyle dedidi riva-
yet edilmistir: (Mirdcda) melek beni yedinci kat semaya yikseltliginde, bir bindnin yanina vardim. Hemen melege sordum: “Bu
nedir?". Bana sdyle cevap verdi: “Bu, Allah'in melekleri igin bina etmig oldugu bir binadir. Bu binaya her giin yetmis bin melek gi-
rer; Allah’i takdis ve lesbit edip giderler ve bir daha oraya geri dinmezler” et-Taberi, Cami' XXVIL17).

(22) et-Tasi,et-Tibysn,1X,400.
(23) et-Tisi,a.g.0.,a.y.

(24) el-Beydavi (8.685/1286), Envaru't-Tenzil2.bsk.,1375/1955,11,242.
(25) Bayrav, Siiheyl3, Symbolisme Medievalstanbul Malb.1956,5.1.

(26) Foulquié, Paul,Dictiorparre de la Language Philosophiqus,2.bsk.,PUF,Paris, 1969,5.705.
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bolde “delalel eden le “delalel edrlen arasinda sadece
analojik bir benzerlik bulunmaktadir, Bunun igin, delalet
eden (signifiant) kendisini agmakta olan medidle tam
kargilik degildir (27). Oyleyse sembolizmde, delalet eden
ile delalet edilen bitiindyle birbirlerinin yerine gegemez.
CGinkd, bunun gergeklesmesi durumunda, sembol kendi
mabhiyetini yitirecegi gibi. onun aksettirme durumunda ol-
dugu gergek de, gizlenilmis olur (28). Bu sebeple. sem-
bolik anlatim yollan dinin objektif taraf ve tatbikatlarinin.
ruhi ve deruni bir agiimi sayiimal, vakii ydneligler engel-
lenmemelidir. Yani, kullamlan imaj, delélet etmekte oldu-
gu manay! tam kapsayamamaktadir. Sembol igin, “agik-
lanamazin ifade bigimi” tamiminin getirilmesi de (29),
bundandir. '
Semboldin ifa ettigi islevier arasinda. bir seyin yerine ge-
girimis olma, Bréhier' in anlatimiyla, segilmis simge
aracihgiyla tasavvur edilen dinyanin, lojik araciigiyla du-
sundlebilen bir dunyamin yerini almasi(30) bulunmakia-
dir. Buna gore denilebilir ki, sembol ngsnellik aracihgyla
kokleri aramizda olan soyut-manevi hakikat basamakla-
nna ve muhtevalarin esiklerine yaklagma imkan sagla-
maktadir. Bu genel karakter de, sembollerin diline, za-
man ve mekan kabina sigmayan bir gq; katmaktadir. Bir
bakima, insan bireyinin diigiince ve ingnma olayinin 6nii-
ne, farkli, hem de sezgisel yoni qiiglii olan alternatif
sunduklanindan...Remizlerin bu dilinde, ifadedeki genis
tabanhiik ile 6zel dil ayni anda bulunabilmektedir. Clnkd.
bu ifade yontemi, yollarin en dolaysizi ve simuliiisini
olustururken, onu 6zel dil gergevesine ofurtan, bu dili ko-
nusmak isteyenlerin ona yiikledikleri niyet, beklentiler:
kisaca, fertlerin "seffaf diinyasi" dir. Semboliin "6zel an-
lam kategorisi" diyebilecegimiz kendi i¢ dokusuyla kargi-
lagmaktayiz burada. O sembole baglananiar, kendi zel
dinyalannin esiklerinden onu seyrediyorlarken, onu di-
since ve rihun sonsuz ufuklanndan seyredenlerin de
ayri akiga kapiimalan, bir an igin sembolin “ortak dili”
nde bulugabilmeleri sebebiyledir.

Gergekie nesneler diinyasina semboller penceresin-
den bakmak, dislinceye baska bir kanal agmakta, ona
Hakikat'in ta bizlere kadar uzanan, ama gergek akis nok-
tasi gok agkin bir yerler de olan dalga boylaryla, ilahi fre-
kanslarla kargilagma imkani saglamaktadir. Genel duru-
muyla disiincenin hizmetinde olan, inancin da kullana- -
cadi bir yoldur. Bu nedenledir ki, gergek iman, gdriinen
su tezahiirler alemini bu yiice Hakikat'in sembolik bir an-
latimiar bitin0 olarak gbrmektedir (31).

Spiritliel olanin tasvirine yonelen “sembollesgtir-
me"(32), iste bu gizli ve ortiili olana ulagmak igin bir
sondaj; sezilen, ama dislncemizin hakimiyet alani di-
sinda kalan bir olguya yaklasabilme, onu his ve idrak
alammiza indirebilme deneyimidir (33). Sembol gergek

-

anlamda, “gorllen bir surette goriiimiyen bir hakikata
igaret eder de ruhun derinligine. suur alindaki sahalarina
kadar tesirler birakip bir gok fikir ve duygulan uyandira-
cak kadar kuvvetlidir (...). Kutsal olanin iki tarafini - tre-
mendum, heybet ve korku uyandiran celdl ile faszi-
nans, hayraniik ve zevk bahseden cemali- ihtiva etmek-
tedir” (34).

Serfibalin etkin ve miiessir olmasi gerekir.

Manevi doluluklar diinyasina dalabilmek, sembolin
daima diri olmasi, yani onun bu duygu boyutunu dile ge-
tirebilecek olan en iyi bigim; manevi ve tarihi agidan da
daima mana gergevesinin dopdolu olmasina baghdir
(35). Bizi, simdilik belli-belirsiz hayallerimize ram edebil-
digimiz, adeta solugunu duydugumuz, ama tam bir ke-
sinlige kavusturamadigimiz askin idraklerle yuzylze ge-
lirebilme yetkinliginden yoksun olan semboller, sadece
bos bir kasnak kiymetini haiz olabilirler. Bu bakimdan
simgelestirme, kendisinden, baska bir ufka bakislanmizi
cevirdigimiz, degisik irtifalara yikseldigimiz bir pencere,
bir gecit durumunda olmahdir. Sembol ise. nesnede bu
boyutu gérmemize imkan veren, digliince ve lasawur
odaklarina kendini benimseten 6z ve delalettir.

Kant' tan bu yana bir gok disiinir ve filozofa gére.
insan rdhunun igleyisinin dikkati geken bir ydntemi olan
sembollestirmenin (36), dini alanda gegerli olmamas:
pek nadir bir durumdur. Hatta denilebilir ki, ne tir bir bi-
¢im altinda olursa olsun, muayyen bir sembolizm iger-
meyen dini tezahirler bitlinG pek azdir (37).Genel ola-
rak bunun boyle olmasi, su veya bu dinin (38) boyutsuz
ve kof bir gbriinumler yigini olmaktan kurtulmasi, insan
biitliniyle doyurucu ve arayislanina cevap verici olabil-
mesi igin, gerekli bir sarttir da. Ashinda, dinin 6zinu ve
gergek amacini teskil eden, dis plandaki akislerin bizlen
ulagtiracagi “Yekpare Hakikat” in dinyasidir. Bu espri
ile,daima ikili bir anlatim bigimiyle yiiz yOze oldugumuzu
biliriz. Misahhas bir akis dnce dikkatimizi geker; ama
hemen arka-planini, maverasimi tecessus elligimiz ruhi
menzil, manevi derinlik.. Igimizde kopan tasavvurlar, ifa-
deler, vdh ummamimizdaki kabarmalar, patlamalar. firti-
nalar ve .:siikunet.

a-Kimi kiitiirlerdeki “diinyanin merkezi" fikri

Kimi kltirlerde goriilen "evrensel eksen-axis mun- ~
di" anlayisina gore Kabe'yi degerlendirmeden énce, bu
kavramdan neyin anlagiidigini aniatmaliyiz. Geleneksel
bir agiya baglilik 6zelligini tagiyan toplumlar, daima "din-
yanin merkezinde”, yani Yukari'ya agilan ve “Askin din-
ya" ile iliski kurmanin kendisinde ibadet etmekle mim-
kin oldugu bir mekanda yasamak istiyorlar. Tamamiyla
simgesel bir mahiyet arzeden boyle bir mekan, kendisini
bir isaret ile gostermektedir ki. onun hiviyetini ifade eden

(27) Noiray, Andreé,La Philosophie,3,650, Belgique,1972.

(28) Schimmel,A. Marie. “Dinde Semboliin Fonksiyonu Nedir?",Ankara Univ. fFIJclil 3,say -1V {1954]'5 68.

(29) Foulquié,Dict.de la Lang.Fhils.705.

(30) Cailliet, Emile, Symbolisme et Ames Frimitives,Paris 15.5.174.

(31) Guénon, René, (6.1951),Apercus sur |'Esoterisme Islamique et le Taoisme,Gallimard,1973,5.33.

(32) Bayrav, Symbolisme Médievals.35.

(33) Bayrav, Symbolisme,s. 12.

(34) Schimmel,Dinde Semboiin Forksiyonu Nedir? s.70.
(35) Bayrav, Symbolisme,s.10.

(36) Bayrav, Symbolisme,s.4.

(37) Mircea Eliade, Traité d'Histoire des Religions,Payol,Paris,1953,5.373.
(38) Politeizm gaglarindan bu yana garap yicelmenin (sublimation), ekmek rihaniyetin (spirithalisation), (Paul Diel,Symbolisme Dans
la Bible,Paris,1975,5.58); ates de kargisinda hig bir seyin mukavemel edemlyecegx en uslun ilahi giiciin birer semboliidirler

(Muhammad Hamidullah,La Symbolique en lslam,Paris,1986,5.7).
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bu simge gogunlukla tapinaktir (39). Kendi alisiimig gev-
relerinin boyutu ne olursa olsun, onlar sirekli olarak bir
“kozmos", eksiksiz ve organik bir diinya iginde yasamak
istemektedirler (40). '

. Diinyanin merkezi degisik yerlerde odaklandirlirken,
onlarin Gok'e en yakin uglar veya mekanlar olmasi (41),
hepsinin ortak hususiyetini olugturmaktadir. Gok ile yer
arasindaki baglantiyr kuran “evrensel eksen” kavramina
dahil olmak Uzere sutun, merdiven, dag, agag, sarmasik
gibi objelerin yaninda (42).kutsal gehirler ve kutsal alan-
lar da dinyamin merkezinde bulunmakta; bilhassa tapi-
naklar “kozmik dag" (Krs.el-Beyti'l-Ma'muar)in bir kopya-
si olup, yer ile Gok arasindaki en mikemmel irtibat ma-
hallini olugturmaktadirlar (43). Spiritdel bir gii¢ alam
olusturan bu yerler sayesinde, insanin disisi ile sona
erdigi kabul edilen “baglangiglar zaman"in “illo tempore"”
ndaki cenneli zaman boyutuna tekrar déniilebilmekte,
bdylece profan ve sekiiler zaman gergevesinin digina ta-
sabilme imkani tekrarlanabilmektedir. Yer ile Gok'iin bir-
birlerine gok yakin olarak sembolize edildigi in illo tem~
pore’ da insanlar bir daga, bir agaca, bir sarmagiga tir-
manarak veya bir merdiven araciigiyla Gok'e gikabiliyor-
lardi (44). ;

-*Daha yerlesik baz kiltdrlerde ise, bu manevi gegisi,
odzéllikle kutsal daglar ve mabetler saglamaktadir.

-“Mesela Hint inanglarina gére. Meru Dagdi, diinyanin

tam=ortasinda yilkselmekte ve onun Gstiinde de Kutup
Yildizi parlamaktadir. Mezepotamya'da ise, merkezi bir
dag, Gok ile yeri birlegtirmekte (A. Jeremias, Handbuch
d. alforientalischen, Geistes kultur,s. 130) dir. Filistin'de-
ki Geizim dadi ise,"diinyanin gekirdegi” (45) diye isim-
lendirilmektedir. Filistin'in en yiice yeri olmasi sayesinde,
Tufan esnasinda seller aluinda kaimamisti. Hiristiyanlara
gore de, Golgotha diinyanin merkezinde bulunmaktadir;

.ayni_zamanda yery(zindeki kozmik dagin zirvesi ve

_ Adem'in hem yaratilip hem de topraga gomildigd yerdir
(48).

" Dogu medeniyetlerinde bilhassa mabet, varlik sema-
sinda @nemli bir yer isgal etmektedir. Mabet sayesinde,
sadece bir “diinya tasavvuru” degil, ayn zamanda Asgkin
madel'in bir benzeri de, yer yiiziinde elde edilmektedir.
. Aramizda bina edilen bu Agkin model, yani mabet yeryii-
z{inii stirekli kutsalliga yakin tutar. Daha agik bir ifadeyle
sdylersek, diinya, mabet sayesinde global bir manevi
boyuta ulagir. Béylece, bozulmusluk derecesi ne olursa
olsun, diinya mabetlerin kutsallik dolu nefesleriyle strekli
aklanir, durulanir. Yaydigr manevi isiklanyia kainatr kut-
saligin kaynagina baglayarak, onun varligimin sirmesine
ruhi bir takviye olugtururken, Mabet, ayni zamanda yara-
i ve varolusun kaynaginda da bulunmaktadir. Mesela
kainat, bir bakima gekirdegini meydana getiren merkezi
bir noktadan itibaren geniglemeye baslamaktadir. Rig

Kabe'deki Sembolizm Uzerine / Yrd.Dog.Dr.Sadik KILIG

Veda (X, 149) da bu durum agikga anlatimaktadir. Ya-
hudi gelenegine géreyse, durum daha nettir: "En kutsal
varlik olan Tann, dinyay: bir embriyon gibi yaratmistir.
Nasil embriyon merkezden itibaren gelismeye baslarsa,
ayni gekilde Tann da diinyayl merkezden itibaren yarat-
maya baslamis,diinya oradan biitlin istikametlere dogru
geniglemistir (47). Clnkd, bitdn gergekligin kaynags, bu
arada hayatin enerjisi, burada bulunmaktadir. Hatta Me-
zepotamya geleneginde de, insanin, yer ile Gok arasin-
daki irtibatin saglandigi yer olan gekirdekte tesekkil et-
mig oldugu anlatimaktadir (48).

b- Kabe'nin diinyanin merkezi oldugu disiincesi

Bu yaklagimlar agisindan mukayese edildiginde, Ka-
be'nin de yaratilig ve varolus semasinda merkezi bir yer-
de bulundugu, hatta diinyanin yaratiliginin buradan itiba-
ren basgladigr diigincesine rastlanacaktir. O'nun, manevi
gokteki el-Beytu'l-Mamdr'un tam kargisinda bulundugu
igin, dinyanin en yiice mevkii olduguna, Kutup yildizinin
kendisi, objektif olarak deldlet etmektedir (49).

Aragtirmamiz agisindan dnemli olani, Kabe'de gér-
dugimiz bu boyutun ifadesinde, disardan destek ara-
mak zorunda olmayisimizdir; zira, Kur'an'da ve kimi riva-
yetlerde, bu temay: ihtiva eden yeterli veriye sahibiz.
Bunlann irdelemesiyle ulasacagimiz neticelerin, degisik
baz: kiltdrlerdeki bazi karakterlerle benzerlik iginde ol-
masi ise, ucuz bir etkilenme ve éykinme siirecine ham-
ledilmektense, ayn hakikatin degisik mekanlarda degisik
agizlarca dile getiriimesi olarak gérilmelidir.

Acaba konuyu Kur'an ile nasil temellendirebiliriz?
Kur'an-1 Kerim'e gére Kabe insanlar igin bir “kiyam™kilin
mighir:, L LG s = 1 LS8 & e (5)/97). Bu ayetie
anahtar kelime “kiydm" kelimesidir. Kabe'nin kiyam kilin-
masi, O'nun, ibadetlerin ifasi igin bir makam olmas: ya-
ninda (50), insan hayati ve yagsaminin kendisiyle ayakta
durdugu, sayesinde varolugun istikrar ve diizene kavusg-
tugu bir dayanak (51) kilinmasidir.insanlann fiilleri ve
alemin nizami, O'nun sessiz ve kelimesiz yol gdsterme-

siyié dﬁzelébi!irf din ve diinyalan ancak O'nun sayesinde
1slah olabilir. Glnk{i Kabe, kendisiyle insanlann giivenle
ulagtiklan bir kaynak ve manevi bir siginaktir (52).

Bu manay teyit etmek (zere, Bakara, (2)/125 aye-
tindeki iki kelime dikkatimizi gekmektedir: * &1t =¥ Liles 31,

=il -LUKabe'yi insanlar igin bir mesdbe ve emniyet yeri

yapmistik”. Ayette gegcen mesadbe terimi, tefsirlerimizde,
daima insanlann kendisine yGnelip geldigi (Hasan Bas-
ri,d. 121/739), hi¢ kimsenin kendisinden yiiz gevirmedigi
(lbn Abbas, 6.68/687) yer (53) olarak agiklanmistir. Ata
(0.115/733)'min gbrigiine gbreyse, hac ve umre vasita-

(39) Seriati, Ali, Dine Kargs Din,gev.Hiiseyin Hatemi, saret Yayinlari,1987,5.15-16.

(40) Eliade, Sacré et le Profane,Gallimard, 1957,5.40,58.

(41) Eliade, Scaré,s.36.

(42) Eliade, Sacré,s.34,35.

(43) Eliade, Sacré,s.36. .

(44) Ellade, Mythes, Réves et Mystéres,Gallimard,1957,5.78,79.

(45) Krs. “Allah yeryiiziind Beytu'l-Makdis'in bulundggu yerde bir oval tas bigiminde yaratmisti. Bu oval tagin (zerinde ise, tasa bitisik
bir duman bulunuyordu. Sonra duman yikseldi, Allah da bu dumandan gékleri yaratt. Oval tagi yerinde tutlu, ondan da yeryiizd-

nii yaratti (...)" (en-Nesefi, Medari,|,319).
(46) Eliade, Traité,s.321,322,
(47) Ellade, Sacré,s.40,41.
(48) Eliade, Traité,s.324.
(49) Ellade, Traité,s.322; Sacré,s.36.

(50) el-Maturidi, Ebl Mansir (6.333/944), Tevilitu ehli’s-stinne Kahire,1391/1971,1,285.

(51) et-Tasi,et-Tibydn,IV,30.
(52) al-Alasi, Adhu'-MedniVIl,35.
(53) st-Tiisi,et-Tibydn,(,451.
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siyla insanlanin sevap kazandiklan mekan anlamina isa-
ret etmekiedir (54). Ayni zamanda burada, birgok sikinti-
ya, uzak yolculugun getirdigi mesakkatlere ve tehlikelere
ragmen, insanlann Kabe'ye olan istiyaki da dile getiril-
mektedir. Bu, Cenab-1 Hakkin insanlann kalbine ve gon-
line yaratiligla eg zamanh bir Kabe sevgisi yerlegtirmig
olmasindan (55), Kabe'yi zatmin vahdaniyyet ve rublbiy-
yet ayetlerinden bir isaret (56), tedbir-i ilahiyyeye de bir
delil kiimis olmasindandir (57). Canlar ve gondller QO'na
teveccih ve O'nu tavaf ederlerken, agkin doruguna ula-
sirlar. Aski ugruna canini sebil eden pervanelerin negve-
si gibi.. .
“Ey bilbill, aski pervaneden 6gren ki, o canindan ol-
du da ondan bir ses gikmadi!".;Bir emniyet yeri, «luiy’
olarak nitelendiriimesi, Kabe'ye siginan herkesin,
s o AN laizy kel L Ul ULy Ly

“Cevrelerinde insanlar kapip gétirilirken, Bizim, Mek-
ke'yi giiven dolu kutsal bir yer kildigimizi gérmediler mi?
(Ankebdit, (29)/67) ayetinde de igaret edildigi gibi, canin-
dan ve malindan emin olmas! sebebiyledir. Had cezalan-
i gerektirecek bir sug igleyip de buraya siginan kimse-
ye, Kabe'nin, O'nu kugatan mekéna (58)kazandirdigi
sayginliktan 6tlirii, orada oldugu, strece ceza tatbik edil-
mez (59),fakat o kimse buradan gikmas! igin zorlamir; ¢i-
kinca da, cezas! yerine getirilir. Orada bulundugu mid-
det zarfinda had cezas! gerektirecek bagka bir sug isler-
se, bu mekanin haramhiini ihlal ettigi igin, ona orada had
cezas! uygulanir (60). .

Sinirh bir mahal olarak, oraya siginan herkes igin bir
giivenlik ve manevi yikselis basamagi olmasi, Kabe'nin,
bizatihi tiim varlik ve varolus igin de ayni nitelikleri tagi-
masina engel degildir. Giinki Kabe ve O'nu gevreleyen
alan,mekénlar olup, hep degismez kalan ve cografyaya
oldugu kadar tarihe de hakim olan Miitedl bir boyutun,
dikine ve Mutlak olana sevkeden bir boyutun simgesidir
(61). Mutlak olana gétiirmesi yaninda, bir varliktan Oteki-
ne en kisayolu olusturan; insani, kendisinin ve bagkasi-
nin gergekligiyle biitiinlegmeye gdtiren en kisa mesafe
olan (62) bir tevecciih noktas: ve kendisine-yénelenlerin
ortasinda, onlarin diinyalannin ve varliklarinin merkez ve
dayanagini tegkil eder. Kendisini miimine baglayan ma-
nevi ve tevecciihi bir dokudan olusan yol ile, her bir varli-
ga hayat, hakikali kavrayis nesesi ve enerji saglar.

Bu keyfiyet, Kur'an'da gegen, Kabe'nin tim evrenler
ve tiim toplumlar igin bir bereket kaynadi oldugunu ifade
eden “milbarek olusu" niteligiyle dogrudan ilgilidir: J s

Sl s Bl 2 gl o o, 3/96). Arimak ve go-
galmak anlamlarinda ele alindiginda, * «Sjl»" vasfiyla,
Kéabe'de yapilan ibadetlerin manevi miikafatinin artmasi
kastedilmektedir. Nitekim, bu anlamda olmak izere,

-~

Hz.Peygamber sunu sdylemigtir: “Mescid-i Haram'in
Mescid-i Nebevi'ye olan dstinltgi, Mescid-i Nebevi'nin
diger mescidlere olan GstinlGgl gibidir"(63). Bu terimle
ilgili olarak Kirmani (6.500/1106)'nin sdyledikleri ise, ol-
dukga nettir: "Kabe, su anlamda mubarektir: O, bir nok-
ta; namazlarninda G'na yonelmis olan kimselerin tuttuklan
saflar da bu noktayl gevreleyen daireler gibidir. SGphe
yok ki, Kabe'ye miiteveccih namaz kilanlar arasinda dyle
kimseler mevcuttur ki, onlann ruhlar ulvi, kalbleri kudsi,
s irlan nurani ve goniilleri-de rabbanidir. iste her kim
Mescid-i Haram'da bulunursa bu mukaddes ve saf rihlar
o kimsenin rihuyla birlesir, kalbindeki ilahi nurlar gogalir.
Bu hal ise, bereketin zirvesidir. Ote yandan, yeryiizi kii-
re geklindedir. Namaz kilinan her vakit, bir cemaat igin
sabah vakti iken ikincisi icin 6gle, Gglincish igin iKindi,
ilh. dir. Oyleyse denilebilir ki, Kabe, namazlarini eda et-
tikleri, daima muayyen bir toplulugun kendisine tevecci-
hiine mazhar olur ve bu boyle devam edip gider” (64).
Ozel mistik anlamdaki, varliklar gemberinin her noktasi-
nin sdrekli olarak varhgin merkeziyle baglant iginde ol-

" masi sembold, namaz kilan mUminlerin Kabe'ye dogru

teveccihdl ile pratik bir boyuta ulagarak evrensel bir kati-
limla dini bir karakter kazanir (65).

Bu manevi konumuyla Kabe, varlik ve géniiller daire-
sinin yeryliziindeki odak noktasini tegkil eder; manevi,
olarak surekli tesekkil halindeki bu dairelerle kesintisiz
bir miinasebet iginde olarak varliklanna dayanak olugtu-'
ran Kabe, ayni zamanda Mutlak Hakikat'e ve O'nun birli-
gine.de misahhas bir alamettir. Kur'ani ifadesiyle, bir
“Huda” dir. ' ; :

Amaca ulastiran kilavuz, isaret, delalet (66) anlami-
na gelen &5 kelimesi (A. imran, (3)/96), Kabe'nin bii-
tin insanlar icin bir kible, kendisi vasitasiyla Allah’a ula-
silan nokta, Hallk-1 Muhtér'a bir delil (67) gibi dzellikleri
gbstermektedir. Bir yandan, rubibiyyet-ubiidiyyet idrak-
lerinin aynm noktasinda en agik ve en berrak bir ibadet
olan namazlanimizda, tarafina yénelinen hedefe isaret
ederken, diger yandan da, O'nun vasitasiyla dikey bir te-
vecciihle Allah'in huzuruna durus gergeklestigi igin Mut-

- lak alemle fani dlem arasinda bir gegit, bir kapi, manevi

bir araik olusturmaktadir. Bu evrensel niteligiyle tim kai-
nat igin Mavera'ya agilan bir pencere, ebedi bir davet ve
yerylziinde bir basamak teskil etmekte; O'nun anlasil-
masyla, giindelik hayata ait her gey birden bire degisime
ugrayarak, adeta geffaflagmakla, “iginde 15ik yanan ren-
kli bir pencere"(68) gibi, temsil ettigi yiice gergegi gorilir
ve duyulurcasina hissettirmektedir. Tevhid akidesine bu
sahitlik, Jaspers'in de ifade ettigi gibi, tim sembollerin
ve dolayh anlatimlann ortadan kalktigi, insanin “bu sem-
bollerin diinyasindan gikip remizsiz, suretsiz bir lemde,
sirf traszentente (Miiteal ve Askin olana -SK)" (69) gide-
ceqi o giine kadar, Son Giin'e kadar siirecektir.

(54) el-Alusi RilhuT-Meéni),387.
(55) en-Nedvi, /slamda Dort Adkun,s.261.
(56) ibn Asdr, Tefsiru't-Tahrir,Vil,55.

(57) el-Gazzali (6.505/1111), Thyédu Uldmi'd-Din,),190; el-Matu ridi, Tevilal),281.
(58) el-Mescidu'l-Haram, ya Kabe'nin digindaki alanin (el-Allsi,Ruhu-Meanill,9) veya Kabe'nin ismidir (er-Razi,et-Tefsiru'l-

Kebir Vil 148).

(59) “(Babam) Omer'in katilini bile Haram'da ele gegirsem, dldurmem!” (Abdullah ibn Omer), (el-Maturidi, Tevila1,282).

(60) et-Tisi,et-Tibyén,),452; el-Allsi,Adhu'I-Meani,),388.
(61) Bammat, Necmettin (6.1985), L '‘Espace de I'lslam,s.55.
(62) Bammat,L Espace,s.56.

(63) er-Razi, et-Tefsiru? I-Kebir,VIll,148; el-Aldsi,Adhu’-MeanilV,5.
(64) er-Razi,e!- Tefsiru-Kebir,Vill,149; el-Allsi, Rohu'-Mednia.y.

{65) Guénon,Apercus,s.32, 1 no'lu dipnot.
(66) en-Nesefi (5.710/1300), Medarik.110.
(67) et-Tasi, et-Tibyan|1 536; er-Razi, ef-Tefsiru i-Kebira.y.

(68) Dr.Loofs,Sembolik Olarun Swurlarihdan nakledilen Schimmel, Dinde Sembolin Fonksiyonu Nedir?,5.73.

(69) Schimmel, a.mak. a.y.
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Kabe'yle ilgili olan bazi rivayetler, oldukga dikkat
gekmektedir.

Ezraki'de rivayet edilen bir habere gére, Micahid
(6.103/721) gdyle demektedir: “Allah bu evin yerini, yer-
yazinde yarathdi seylerden iki bin yil Gnece yaratmigtir.
O'nun temelleriyse, yeryliziniin yedinci tabakasinda-
dir"(70). Bu haberden, yeryiiziinde yaratiis bakimindan
dnceligin, Kabe'nin-Ozerine konduruldugu topraga ait ol-
dugu; Kabe'nin de, yerylziinl saglamca yerinde tutan
manevi kaziklara sahip oldugu anlagiimaktadir. Said ibn
el-Miiseyyib (6.94/712) vasitasiyla Ggrendigimize go-
reyse Ka'b el-Ahbar (6.32/632) sunu sdylemistir:
“Kabe,-Allah gdkleri ve yeri yaratmadan kirk yil 6nce su-
yun Gzerinde bir képik halinde idi. Yerylzd, O'ndan
-O'nun altindan (71) -itibaren genigletilmistir” (72) Tabe-
7" de Miicahid'den nakledilen bir rivayete gdreyse, Al-
lan'in yarathd: ilk sey Kabe'dir; sonra yeryGzdnd de
Kabe'nin altindan itibaren genisletmistir (73). Ya da, Ka-
be yeryiiziinin yaratimasindan ikibin yil dnce yaratilmis
olup, Cenab-i Allah'in Arsi su {istiindeyken, Kabe beyaz
bir kpiik seklindeydi (74). “Insanlarigin'iik kurulan evMek
ke'de; dinyalar igin mibarek ve hidayet vesilesi olan Ka-
be'die (A.lmran, (3)/96) ayeli de bu anlamla irtibatlidir.
Bu ikibin yillik zaman farkin:ibn Abbas ta benimsemek-
tedirancak O'na gore Allah Kabe'yi dort direk Gzerinde-
ki sudan direkler Gzerine koymustu.. Sonra da yerylzi
bu EWin altindan itibaren genigletiimisti (75).

“Bu rivayetler bazi detaylar agisindan farklilhklar arze-
diyorsa da, hepsinde ortak olarak iglenen tema, Kabe'nin
yaratiligtaki dnceligi ve yeryiziiniin yaratimasinda da, -
adeta bir temel tagi gérevi gormiig olmasidir. Clnkd, en
dnce yaratilan Kabe ya da Kabe'nin topragi olmug, canl
bir hiicrenin geligmesi gibi de, diinya bu noktadan itiba-
ren olusmaya, tesekkdl etmeye baglarmistir. Boylece ya-
ratihgin merkezine Kabe oturtularak, hayat ve varolug
igin gerekli olan “bereket” ve "enerji” buradan negrolun-\
mustur. - )

Kib formunun estetik ve sembolik agidan. tasididi
nukteler, Kabe'ye yiiklenilen manevi boyutlann daha da .
iyi anlagiimasina imkan verecek mahiyettedir. Bu sebep-
le biz, bundan sonra dilbilimsel-lengiistik bir yorum de-
nemesine girigeceqgiz. . :

~c- Sembolik agidan kiib formu

Yapisal olarak evrensel nitelikler tagiyan Kabe'de en
gok dikkati geken, miimin gondllerde uyandirdiqi hagyet
ve heybetin, O'nun 6zgiin bigimiyle biitlinlesmis olmasi-
dir. O'nun bu kilb formu, bilhassa dikkatimizi cekmekte-
dir. Bu bakimdan, bir bigim olarak kiib formunun ihtiva
ettigi estetik ve fikri boyutiarla, dini olarak kendisine yik-
lenilen manevi boyutlar arasinda bir benzesme olup ol-
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madigini tesbit, bize gdre oldukga dnemlidir. Bu hususun
tesbitinde, kelimenin yapisal tahlilini yapmak, delalet
edenle (signifiant), delalet edilen (signifié) arasindaki
mana akigini ve benzerlikleri belirlerken, vazgegemeye-
cegimiz bir yontemdir.

Estetik olarak "en temel ve en miitenasib bir bigimi"
(76); tarihi olarak da kisaca, Hacer-l Esved'i muhafaza
eden kare yapiyi gdsteren Kabe kelimesi (77), dil baki-
mindan degisik manalar intiva etmektedir.

Oncelikie su bilinmelidir ki, “murabba’ -kare"” bigi-
minde olan her bindya Kabe ismi itlak edilebilmektedir
(78). ikrime (6.105/723) ve Miicahid" in de benimsedidi .
(78) bu agiklama tarzinda, muhtemelen hakim olan ge-
rekge,"el-Beyt'il-Haram"in her dort kdge ve kenannin da
son derece belirgin ve net olmas: keyfiyetidir (80). Haki-
katen hangi zaviyeden bakilirsa bakilsin, Kabe'nin kenar
ve kdge agilari tam bir sarahatle migahede edilmektedir-
ler.

Baska bir yaklagim tarzina goreyse, kelime yacelik,
geref ve gan manalarim kapsamaktadir. Nitekim bir kim-
se hakkinda eger, ‘.S & =¥ denilirse, bu cimledeki 5

kelimesinden murad edilen mecd ve gereftir. Yani,
“Allah onun sanim ve gerefini yiceltsin” demektir. Bu
mana ile irtibat kurdugumuzdaysa, bu kutlu ev, yeryi-
zundeki (ister iginde ibadet edilsin isterse edilmesin) ev-
lerin en gereflisi, en kadimi ve en faziletlisi oldugu igin
Kabe diye nitelenmigtir (81).

Baska bir agiklama ise, isimlendirmeyi sekil ile bag-
lantili kilarak, bu kutsal eve, “topuk sekli" ne benzedigi
icin Kabe adinin verilmis oldugunu dikkatlere sunmakta-
dir (82). '

Mimari anlamlar gemasindaysa “kiib form"u, bir bi-
nanin “ilk tagi"na, yani temelin altina konulan ve, genel
mimarisi ile konstriksiyonun denge hassashginin kendi-
sine istinad ettigi, boylece de binada denge faktdrii ya-
ninda uyum ve ahengi de temin eden “temel tagina" te-
kabil etmektedir (83). Mimari mahiyetteki bu belirleme,
fikri ve estetik olarak formun tasinmug oldugu ve bir baki-
ma evrensel tecellinin 6zsel niteligini teskil eden ezeli ve
ebedi istikrar gergegine (84) de bir uygunluk sergilemek-
tedir.

Bu disinceyi b'{ adim daha ileri gotdrirsek diyebili-
riz ki, kiib sekil, bltin degiskenlikvehareketin bozulmaz
bir denge durumuna déniistirilmis oldugunu gdsterme-
si anlaminda, ‘pdrizsiz bir dengeyi, rihumuza sikdnet
itham eden bir ezelilik ve ebedilik fikrini” simgelemekte
(85), béylece bitiin, bigimler iginde en net ve ideal olan
bir form olarak migahede edilmektedir, Bu siibat ve
denge durumu, sayet tama yakin bir bigimde gergekle-
sebilirse, bu en (st noktadaki Mutlak istikrar'in en altta,
yerylizinde bir yankisi olacaktir. Mutlak Tann'ya alfedi-
len niteliklerden ezeli ve ebedi olugunun, bakiglarimiz ve

(70) el-Ezraki,AhbDaru Mekke,),32.
(71) et-Tasi,et-Tibyan,|,535.

(72) el-Ezraki,Ahbéru Mekke,),31; lbn Kesir (6.774/1372), Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim,Beyrut,1385/1966,1,178.

(73) et-Taberi,Cami’|V,8.
(74) er-Rezi,et-Tefsiru™ I-Kebir\Vil, 143,
(75) ibn Kesir, Tefsir],179.

(76) "Une farme primordiale, Ia plus chérente aussi: uncube”, Bamat, L ‘Espace,s.55.

(77) Masson, D.,Kur'an TerciimesiMaide (5)/95 ayetiyle ilgili not.. . .

(78) el-Cevheri (6.393/1001), es-SihahKahire,1376/1956,1,213; Ibn Manzir,Lisdnu'-Arab),718; Asim Efendi, Tercemetu’l-
Kamis, 1304 H.,1,472; Hiiseyin Ylsuf Misa-Abdulfettah es-Seid,e/-/fsdh 7 fikhi'l-ldga,l,555;11,1270. .

(79) el-Aldsi,Adhu 1-MeaniN1,35. .
{B0) et-Tabersi (6.548/1153), Mecmeu'l-Beyan,IIl,246.

(81) er-Razi,el-TefsiruI-Kebir Vi, 148, ,

(82) el-Ezraki, Ahbdru Mekke,|,64.

(83) Guénon,Régne de [a quantité,Gallimard,1945,s.189; Symboles de la Science,s.293. -

(84) Guénon,Symboles &s la Sciencea.y.
(85) Guénon,Aégne,s.188; Apergus,s.32, 1 na'lu dipnot.
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tevecciihlerimiz kargisindaki bir ifadesi olarak. Olimli ve -
fani olug sireglerini tegkil eden tezahir gemberinin; de-
giskenlik ve zaman iginde gerceklesisin; kararh ve karar-
siz tim denge yaniimalannin, baska bir ifadeyle “tim
dengesiziiklerin" kendisiyle ortadan kaldinidigi;; Mutlak
ve ilahi olan sarsiimaz bir dengeye yaklagildigi; dinya
gergevesini agamayan her ylikseligin, kendisiyle Rahma-
ni bir cezir barigina ulagi@ nihai nokta (86), bir ma'kes..
insani yonelis ve Umitlerin, kendisinde ilahi dergaha ula-
sarak kabdl, ihsan, lGtuf, ylcelig ve dirilis tayflanina do-
niistGgi bir prizma: her an kargimizda ve daima igimizde
olan.. Bl =T -

Bir diger yandansa, mekansinirh boyutlar, kiib for-

munda, "mekanagkin hakikatler alani” na gagirabilmek-
te, metafizik bir realitenin gizgisel ve ekl bir aksi olabil-
mektedir.
Modern resim anlayiginda, micerred ve manevi olanin
{istil kapali bir hakimiyeti sayilacak, bilhassa kiibik form-
lar, mutlak resim anlayisinin gekirdek unsuru olarak ken-
dini arzeder. Bu anlayig, Mutlakiik alanina ait belli-belir-
siz izlenimlerin, sanatsal kaygilarla da meczedilerek sa-
uh {stiine bir aktanmidir."Bagka bir deyigle, mutlak re-
sim, sliprematizm, nesneler-Gstiiniin, goriinig-Gstinin
(Suprema) resmi olarak igeriksizliktir. Igeriksiz resim, bu
anlamda, mutlak resimdir ve ayni zamanda mutiak ger-
cekliktir(87). '

Kiibik bigimin birer ylizleri olarak kare'nin bu metafi-
zik 6zi1 yansitmasi, nesneler-Gstl gergekligi yansitabil-
mesi, “ilk kez Malewitsch'in 'kare’ sinde, beyaz bir diz-
lem Gzerindeki siyah karesinde-bir kanit elde eder. Bu
resim, geometrik-soyut'. bir varhdi ifade eder. Bu soyul-
somut varlik, dogaya kargi evrendeki dengeyi saglayan
bir mutlaktir. ‘Beyaz dizlem Gzerindeki bir kare’, aligil-
mig, geleneksel resim anlayisi yoniinde hig siphesiz bir
‘resim' degildir, ama ontolojik agidan doganin insansal-
tinsel bir korrelatidir, kargihgidir” (88). ) :

Bir sanat akimi olan kiibizm, gekillerin bozulmus di-
zeninde, siije-obje arasindaki bir intiba ve duyusal etkile-
nim arayisi pesinde degil, nesnelerin 6ziini, ig-ylzind
kavrama gabasidir...Her ne kadar nesnelerin 6zii'ne dair
tasavvurlar sanatgl tarafindan bagimsiz meydana getirili-
yorsa da, burada esya kargisinda sijenin siibjektivitesi-
nin yerini kavrayici akil alirken (88), kilbizm de bir yan-
dan geometriye diger yandan da metafizige, nesnelerin
6zini kavrama girisimine dénfismekiedir.. Bu bakimdan
da denilebilir ki, “kiibizmde, matematik ve metafizik bir
uyum iginde bulunurlar; birbirini zoruniulukla tamamia-
yan iki varlik dinyasi olarak" (S0). Ozetle, "kiibizm, pren-
siple melafizik bir sanattr, kGibizmin temelinde bir me-
tafizik 6z bulunur.Kibistler, bu metafizik 6ze ulagmak
amac: ile emprik dinyadan ve onlann bigimlerinden
uzaklagirlar; Apollinaire'in dili ile sdylersek: ‘geng (ku-
bist) sanatgilar, optik illusion’a ve lokal proportionlara
dayanan eski sanattan, metafizik bigimlerin blyakligind
ifade etmek Gzere gilgide uzaklagirlar' "(91).
~ Estetik muhtevall bu agiklamalar, bize kiib formunun
daima, “Miteal ve Askin alani"-simgelemeye, ifade et-
meye uygun distigind; esyamn gercekiiginin tabani

-~

olan “6z" On, yine esyayi ayakta tutan “Mutlak Prensib”
in bu form ile temaga ufkuna yaklagtirabildigini anlatr.
Bu bakimdan, Kéabe'nin de, dolu bir ilahi isaret ve yeryi-
ziinde ilahi bakiyye oldugu gergedi, daha da giig kazanir.

Son tahlil

Nihai tahlilde denilebilir ki, Kabe miiminlerin namaz-
lannda kendisine yoneldikleri bir “tevecciih noktasi”, bir
kiblegah olmaktan éte Mutlak, kendisi higbir seye benze-
meyen, egyaya varlik veren ve begeri tefekkiir burglarini
asan Yiice Allahlin yeryiiziindeki bir alameti, nigamidir.”

“lnsan, daha gergekgesi mimin ile Kabe arasindaki
minasebet, insanin tagtan mirekkeb bir nesneyle olan
miinasebetini agmakta olan dipdiri, diriltici ve 6z1ii bir ilig-
kidir. GUnkd, O'na teveccihte, biri dikey digeri de yatay
olmak iizere, farkl iki varlik istikametini gésteren ikili bir
hareket gergeklesmektedir. - .

1- Dikey hareketle, Mutiak, Ezeli ve Ebedi olan Var-
lik'a, bagka bir deyisle, insanin kendi 6limii ferdiyetinin
varlik kivarmim kendisine borglu oldugu Allah’a dogru bir
yikselis gergeklesmektedir. Sinirli olanin Lamiitenahi’ye
dogru akigi, O'nda anlagiimas:; O'nu tamma ve O'nu ce-
mal ve celdl nitelikleriyle kabdl mecrasinda akip gitmek..
Daha teknik bir tabirle, “ferdiyet yalmizhgindan®, O'ndan
elde edilen derin bir “varjik sahsiyeti’ne kavusmak sy.ah 21
o 2L3 ', yani “Namaz, mid'minin ilahi huzura yaklagma-
sidir” (92) hadisinde s5z konusu olan ilahi huzura giki-
sin, Kabe ile tahakkuk etmesi... - )

2- Paralel hareketle de, insanin insana; Kutsal
Kib'lin Mutlaklik Prizmasi'nda “insan"in gergek mahiye-
tine ve yorumuna ulagmasi, gergek insani tayfi elde et-
mesi...gergeklegir. insanin yaratilg &zini olusturan in-
san kalbindeki temel beseri karakterlere, yani ilahi, me-
leki, nefsani ve seytani egilimlere (93), Kabe'ye tevec-
ciihle siirekli atiftal bulunulur.

Kébe'nin yeryliziindeki bir anlami da, O'nun el-Atik
niteligiyle alakaldir. Yani hiir ve bagimsiz olan, hiirriyetin
burcunda olan...Oyleyse Kébe hiirriyetin,tam bagimsizlik
ve kurtuimuslugun tek gergek simgesidir. Bu boyutuyla
O, ayni zamanda insanlar igin hakiki hirriyet ve insan
olarak gergeklesmenin de ebedi semboliidir.

“Mutlak ve sonsuz olanla temasa gegmek igin ugmak
istedigin Kébe, duygulaninin gatisidir: Kisa ve parga par-
¢eldiinyandabagaramadigin bir sey" (94). Sonsuzluktan
Kabe civarna: taginmig birer kesit olan tavaf siirecinde
bir @n var ki, Kabe'nin sembolik kimliginde ulasilan hissi-
manevi derinligin en"yogun vaktini gdsterir. “Miltezeme!”
Miltezemede mimin, adetd Mutlak'in etedine tutunuyor
gibidir. Kabe'ye bu bilingle ybnelis sirasinda meydana

_gelen "kurbiyyet", Allah'in yeryGzindeki eli olarak simge-

lestiriimis olan Hacer-i Esved'i 5pmekie zirveye ulagir..

Kabe, maddi ve manevi yalnizliklanmizin en yiice ve
dinamik bir birliktelige donigtigd noktadir. Haccin digin-
da, namazlanmizda Kabe'ye yonelmekte ferdi ve top-
lumsal yalnizliklar ve yabancilagma sona ermekte, ufki
bir yolla, tim insanlann olugturdugu “iman dokusu” na
istirak edilmektedir.

(86) “Point d'Arét du Mouvement Cyclique”, Guénon,Régne,s.187-188.

(87) Tunali, Ismall, Modern Resim,s.269-210.
(88) Tunal,Modern Resim,s.209.

(89) Tunah,Modern Resim,s.185.

(90) Tunal,Modern Aesim,s.186,187.

(91) G.Apollinaire, Die Maler des Kabismus,Zurich,1956,s.23'den nakleden Tunali,Modern Resim,s.188,

(92) Mutteki el-Hindi (6.975/1567), Kenzu™4-UmmaiVI|,287.
(93) Bursevi, lsmafl Hakki, Ruhw 1-Beyén,) 597.
(94) Seriatl, All, Hacc, gev. Fatih Selim, Digince Yayinlan,s.37.
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