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Ortacag Islam Aleminde Tenkidi Tarih Teldkkisi

Z. V. TOGAN

- Thukydides ve Polybios devirlerinde tarih igin bir felsefi sistem viicuda ge
tirilmis ise de hristiyan Bizans ve Islim devirlerinde tarih sahasinda kelimenin
tam ménasiyle bir irticai vaziyet, dini teokrasi telakkisi ve teoloji ruhu hakim
olmustur.

Elbette Islam teolojisinin inkisafi Hiristiyanhginkine nisbeten biraz baska
yol almist1. Islam teolojisi de Allah, istedigini yapan (fa‘allima yasa’) bir padi-
sah (melik) olarak taniyor ve kadere inanmiyorsa da, Allahin iradesi hususunu
tarihte <sebep ve sebeplenmes» kanunu ile bagdastiran bir formil bulmustu.
Ciinkii Islamiyetin hakim mezheblerine gére her sey Allahin iradesiyle viicuda
geliyorsa da, Allah her seyi muayyen bir kanuna gdre yapmak “adeti, ni icad
etmigtir. Bu fcdd onun kendi iradesinin neticesi olmugsa da, Allah o adeti ko-
lay kolay terketmiyor ve Kur’an’da da ( XLVIL23 ) « Bu Allahin yolu-
dur, sizden 6nce boyle olmugtur ve Allahin yolu hi¢ degismez, deniliyor. Bu
gibi ayetlerden dolay: bazi Islim mezhepleri Ailaha kendi vaz’ettigi kanunlara
bagl, hattd onun esiri nazariyie bakmislardir. Baz1 Islam miitefekkirleri de Al-
lahin iradesini mesrutiyetci bir hitkkiimdar gibi kendi kendisini bir kanuna tabi
kilmas: gibi anlamislar ki, Hegel’in fikirlerine, yani insan cemiyetinin kendi hiir-
riyetini tahdid ederek kendi refahini temin edebildigine dair fe sefesine benzer.
Islamiyetin bu prensibi, tabiatcilere oldugu gibi, tarihgilere de “Allahin siinneti,
ni, yani sebep ve miisebbeb baglihg: kanunlarini aramak hususunda genis im-
kanlar agcmigtir. Buna ragmen islamlar, diger bircok ilimlerde, bilhassa tip, fel-
sefe, riyaziyat, cografya ve heyette yunanca eserleri terciime ederek onlara
Hindlilerden ve saireden 6grendiklerini eklemigler ve kendi tecriibelerine da-
yanarak bu ilimlerde terakkiler elde etmislerdir. Fakat tarih sahasinda tarih
felsefesini aksettiren eski Yunan ve Roma eserlerinden hic¢ birisi arapcaya ter-
ciime edilmemis, meseld Thukydides, Polybios ve Tacitus’un eserleri - simdiki
bilgimize goére - Islamlara mechul kalmistir.

Araplarin tarih telakkisi Islimdan evvelki Arap ve Iran rivayetlerinin tesiri
alfinda inkisaf etmistir. Fakat bu rivayetler tarih degil hikdye (sage) ve destan
idiler. Az sonra Araplar kendi fiitihatlar1 dolayisiyle kronik tarzinda “fiitihat,,
kitaplar1 yazmaga basladilar. Bu eserlerde onlar halis Hikdyeci tarih tarzim ta-
kib ettiler ve tarih felsefesiyle hi¢ te mesgul olmadilar.. Fakat diger taraftan
Peygamberden rivayet olunan hadislerin dogru olup olmadigim tesbit etmek
zarureti hasil oldu ve bu yoldaki ¢aligmalar neticesinde “hadis tedkiki metodu,,
demek olan cusil-i hadis»> ilmi viicuda geldi ve inkisaf etti. Iste bu yolla,
Johannes Fick’iin tavsif ettigi gibi, Araplarda rivayetlerin tenkidi metodu
islendi ve yerlesti. g

Bu metod Taberi gibi tarihgiler icin, kldsik seklini alan rivayetleri toplamakta
esas oldu. Mamafih islam alimleri arasinda tarih yaziginda muayyen metod ta-
kib edenler de olmustur. Ibn Haldéin’la mesgul olan muasir 4limlerden Nichol-
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son ve Fischel gibilerin iddialari hilafina olarak tesbit etmek lazim geliyor ki
Islam diinyasinda ilmi tenkid kaidelerini vaz’etmek isi ibn Haldiin’a munhasir
kalmamistir. Bilakis tarih tenkidinin esas kaidelerini vaz’etmekte Ibn Haldin’a
nisbeten cok ileri giden bazi miinferid alimler olmustur. Bunlar tedkik olunur-
ken ibn Haldin ancak bu mevzu iizerinde ¢aliganlarin bir nazariyatcisi ve bir
ictimaiyat¢1 olarak kalmaktadir.

Bu problemlerle ugrasan nadir alimler meyaninda AbG’l-Rayhan al-
birani gelmektedir. Bu zat tarih meselelerini aydinlatmak yolundaki c¢aligma-
larinda arkeolojiye, hatta jeoloji ve iktisadiyata ehemmiyet vermis, tarihi hadi-
selerin tasvir igine efsaneleri karnigtiranlara kargi siddetli lisan kullanmigtir. O
kendisi din ile diinyay: ikiz (tev’em) teldkki etmis ise de tarihi meseleleri dini
ve milli hislere kapilmadan tarafsiz tedkik etmek gerektigini yazmistir. Hind
medeniyetinin tarihini de bu esaslara gore tertib etmistir. Al-Biriini, tarih felse-
fesine ait fikirlerini miistakil bir eserde toplamamigtir veya her halde onun boyle
bir eseri bize kadar gelmemistir.

Al-Biriini'ye gore tarihi hadiseler su veya bu dine salik miinferid sahislarin
telakkilerinin fevkina ¢ikan umumi prensiplere ve kaidelere gire aydinlatilmahdr.
Ona gére mubhtelif ilimler beseriyetin hayati ihtiyaclarindan neset etmistir. In-
sanlarin iktisadi hayati “tabii muamele, (al-m‘@amalat al-tabi‘iya, yani tabii ikti-
sad) ve “vaz’i muamele, (al-mu‘@malat al-vad‘iya, yani para iktisadiyat:) usi-
liinii dogurmustur. [ktisadi meselelerin tanzimi riyazi ve tabii ilimlere dayamr. .
Insanlarin baska ihtiyaclar1 tip, musiki, mantik, lisaniyat ve edebiyat ilimlerinin
meydana gelmesine sebep olmugdur, Al-Birtini'ye gore, arzin hayati gibi, beseriye-
tin de, mebdeini tesbit etmek imkan haricinde olan tarihten 6nceki hayati var-
dir. Arzin hayati kiitiib-i mukaddesenin metinleriyle degil, onun (arzin) kendi
tabakalarinda husule gelen degisikliklerin tedkikiyle 6grenilebilir. Bu tabaka-
larda tasglarin ve topragin sekillerindeki farklar: nasil Ggreniyor ve bu visita
ile arzin bidayette erimig bir madde halinde oldugunu, hararetin tesiriyle her
tirli sekil almig oldugunu ve arzin sogumas: nisbetinde bu tabakalarin biri
digerinden farkh olarak aynilmis oldugunu tesbit ediyor ve yerin hayatindaki
inkilaplarl, tabakalarinda bulunan midye kabuklar (azan al-simak) m tedkikle
Ogreniyorsak, beseriyetin hayatindaki degismeleri, inkilaplari da eskiden meskin
olup da sonradan birakilan gehir ve kasabalarin hardbelerinde kalan &sér-
dan ve eski mezarlarda bulunan esyadan &greniyoruz. Al-Biriini’ye gére, ar-
zin gecirdigi inkilaplar neticesinde sicak mintakalar soguk, yahut bilakis so-
guk mintakalar sicak olmus ve insanlar da ona gére vatanlanim degistirmigler-
dir. Birtini, al-Cevahir ve Tahdid nihayat al-amakin nam eserlerinin 6nsézlerinde
insan camialar1 arasindaki i¢timai miinasebetlerin nasil husule geldigini tasvir
etmistir. “Tabil iktisad, dan “para iktisadi, na intikal yoluyla insanlar arasinda
sinif farklari, bir taraftan iktisadi tahakkiim, diger taraftan borglanma ve esaret
zuhur etmis, insanlar arasinda yiiksek ve agsa@1 tabakalar, meydana gelmis ve
iktisaden zaif tabakalar ortaya ¢ikmistir. Idare edici tabakalar, siyasi vaziyetle-
rini bu yeni sartlara gére meydana gelen simf farklarma uydurmak mecburiye-
tinde kalmglar ve Allah tarafindan kendilerine verilen idare vazifesini ifa ede-
bilmeleri i¢in simiflar arasinda bir muvéazene husule getirmek yolunu tutmuglardir,

Sosyal tabakalanmalan pek vézih bir surette tebariiz ettiren al-Bf_rﬁni, gec-
mis zamanlan tedkik ederken, tabii ve iktisadi amillere beser hayatinda bdyle
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bir hdkim rol atfedisiyle, muasir pozitivist ve materyalistlerin &nderi telakki
olunabilir. Fakat o taribte insanin kendisini ve onun tarafindan yagatilan hayati
da medeniyetlerin inkisafinda amil olarak taniyor ve bu itibarla tarih muasir hii-
manistler gibi anlayan bir alim olarak ortaya atiliyor. Al-Biruni tarihte ideale
de bir amil sifatiyle yer ayirdigindan muasir idealistlerin de 6nderi sayilabilir.
Al-Biriini medeniyetlerin durmadan inkisaf etmekte olduguna inaniyor. O ken-
disinden evvel yasiyan Buharali cografyaci Ceyhani’nin zamaninda ilmin Yu-
nanh Ptolemaios’in zamanina nisbeten ¢ok biiyiik inkisaf kaydettigi gibi, kendi
zamanindaki ilim ve irfanin Ceyhani zamamna nisbeten daha fazla ilerlemis oldu-
gunu tesbit etmistir. Bu miinasebetle o, kendisinin yaptg: islerle, Ptolemaios
zamaninda dagmk kalan fikirlerin muayyen bir sistem seklini almis oldugunu
ve bu sayede 6nce iyzah edilemeyen bir ¢ok cografi meselelerin kendi zamaninda
bir hal yolunu buldugunu ve ilmin bu kegifler sayesinde eskisine nisbeten kiyas
kabul etmez bir sekilde tekdmiil etmekte oldugunu anlatmigtir,

Al-Biriini gergekten biiyiik bir idealistdi. O ahliki telkinlerin insanin hayati
iizerinde miiessir olduguna inamiyor. Ona gore insan, tabiah itibariyie anarsiye,
kétiilige ve pislige miitemayildir; fakat insan ancak kendi kendisini zorhyarak
ve suurla fedakarlik ederek, kendisini i¢ ve dis temizlige, zahmet ve mesakkat-
lere katlanmaya ahistirarak saadete erisebiliyor.

Tenkid usiliinde al-Biriini, her seyden evvel mukayeseyi ele aliyor. Ona g6-
re tiirlii kaynaklardan elde edilen haberlerde dogruyu yanlistan ayirmak igin en
iyi yol her hangi bir habere hemen inanmamak, bildkis onu giibhe altina almak,
ihtiyatla bakmak ve bu haberler arasindaki ifade farklarindan ve tezadlardan
istifade ederek hakikati bulmaktir. Al-Bir@ini’nin iktisadi diisiincelerinin, Islam
aleminde tesiri goriilen neupythagorist Bryson’dan !) miistakil oldugu asikardir,
Fakat siyasi diisiinceleri Aristo’nunkiyle aym gibidir. Ona goére muhtelif kavim
ve kabilelerden miitegekkil olan insan camialarini, arada temayiiz eden bir ka- .
bile ve bu kabileyi de arasindan temayiiz eden sahsiyetleri, idire eder. Bunlar
da zamanla siilale tegkil ederler. Kabile ve ziimrelerin basinda bulunarak hii-
kiimdarhiga yiikselen sahsiyetler kendilerini asil bir mense’den gelmis gdster-
mek icin tarihleri kendi isteklerine gére uydurur ve uydurturlar. Al-Birini, al-
Cavahir mukaddimesinde bu gibi iddialar1 tenkid siizgeginden gecirmektedir.
Hakikatler lizerine din ve mezhep taaasubu neticesinde ¢éken karanliklar: aydin-
latma yollarini Kitab ma li’ I-Hind’inde gdstermistir.

Al-Biriini, al-Asar al-bagiya’sinde (metin s. 13-41), tarihi hayatin mebdeine
dair mutalaalarinda, milletlerin dini rivayetlerini ve kronoloji baslangici mesele-
‘lerini akla uygun sekilde ele almamin lizumundan bahsederken hakiki bir ras-
yonalist olarak ortaya cikmaktadir. O, Tevrat ve Incilin ibrani, yunani ve siir-
yani metinleri arasindaki farklara ve hattd masora’lara igaret etmektedir. Kur’-
anda zikredilen Zi’l-karneyn meselesi dolayisiyle bunun Makedonyali Filip’in
oglu Aleksandros’dan ibaret oldugunu itiraz kabul etmez bir hakikat olarak kabul
etmektedir. Ye'ciic ve Me’ciic ve onlara karsi kurulan “Sed,, hakkindaki riva-
yetleri Al-Biriini, sadece birer efsane olarak vasiflandiriliyor: Kur’an, diyor, bu
duvar1 muayyen cografi mevkide mevcut real bir sey olarak kaydetmemistir.

1) M. Plessner (Der Oikonomikos des Neupythagoreers Bryson und sein Einfluss auf die
islamische wissenschaft, Heidelberg, 1928) al-Biriini'nin iktisadi diisiincelerinden habersiz oldugundan
bunun Bryson ile miinasebeti olup olmiyacag1 meselesine hi¢ temas etmemigtir.
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Kafkasyadaki Derbend’in bu Ye’ciic u Me’ciic Seddi ile hig¢ bir miinasebeti
yoktur. Ciinkii bu duvarin gimalinde yasiyan kavimlerden Bulgar ve Suvar
Tiirklerinin sehadetiyle boyle acaip kavmin ve &yle bir duvarin o taraflarda
bulunmadig tesbit edilebiliyor.

Al-Biriini diyor ki, “tarihte hakikati meydana ¢ikarmanin yolu akilla istidlal
ve goriip hissedilen geylerle mukayesedir. Fakat insan tarihinin ilk devirlerine
dair bilgiler, ekseriya milletlerin dini rivayetlerine dayandigindan, bu meselede
tarihgiler daima miigkiilatla kargilagmaktadirlar. Bu vuzuhsuz hallerde hakikate
yakin bir netice elde etmek i¢in yegane yol rivayetlerin mukayese usiliine tabi
tutulmasidir. Kendini hakikatlere kars: gézleri kapayan itiyatlardan uzak tutmak,
taassuptan ve sovenlikten uzak bulunmak, kendini kérleten hislerden ve egoizm-
den iistiin tutmaktir. Bu ise gercekten miigkil bir yoldur. Ciinkii bu haber ve
rivayetler kismen uydurma seylerle karnigtk bir halde olmakla beraber, diger
taraftan bunlarin bir kismi hakikate uygundur, yahut hakikat olmalari muhte-
meldir. Bu cihetten hakikat ile yalani ayirmak zor oluyor. $Su halde benim (Al-
Birtni) tarafimdan gésterilen yol (yani akillaistidlal, mukayese ve tarafsiz tenkid)
hakikate erismek icin yegane yoldur. Bir insamin hayat: biitiin milletlerin tari-
hinden kat’-1 nazar tek bir milietin tarihini dahi bu sekilde tenkidle gézden gegir-
mege kifayet etmiyeceginden biz ancak kendimize en yakin ve iyi malim olan
hadiseleri ele alan ve tenkid siizgecinden geciren vukuf sahibi ve itimada sayan
kimselerin kontroliine tabi tutabiliriz, biitiin digerlerini ise bir tarafa birakiriz,,.
Al-Biriini’nin, aym héadiseler hakkinda sdylenen rivayetlere karigan uydurma ve
tahriflerin zuhur sebeplerini anlatirken bunun ruhi taraflarim1 géstermesi, bu mi-
ellifin zaman: i¢in cok gsayam dikkat bir keyfiyettir.

Islam tarihgilerinden kaynaklar tenkidinin ameli yahut nazari cihetleri ile
mesgul olanlarin baghcalar1 suniardir: Al-Biriin’in muasirni olan [bn-Miska-
vayh, Ibn-Sa‘id al-Magribi (8l. 1270), Resid al-din al-Tabib (5l
1217), Tac al-din al-Subukt ((6l. 1370), Muhy al-din al-Kafiyaci
(eserini 1462 de yazmig), Sams al-din al-Sahavi (6l. 1499). Bunlardan
Resid al-din, ilmi eserlerinde ictimai ve iktisadi mevzulara ¢ok yer ayirmistir,
Muhy al-din al-Kafiyeci ise, al-mubtasar al-mufid fi “ilm al-tarih nam eserinde
(Ayasofya 3402) metod bilgisinin nazariyeleri ile etraflica, fakat muvaffakiyet
elde edemeden ugragmgtir.

Islam aleminde tarihin, tenkid esasinda &grenilmesi gerektigi fikrinin bag
miirevvici sayilan alim Ibn Halddn’dur, Bu zat araplarin rivayetci tarihine
bir nevi pragmatik brensipler sokmaga ve tarihi tekdmiiliin kanunlarimi tesbit
etmege calish. Ibn Haldtin’un, iktisadi miinisebetlerin degigmesini tarihi hadiselere
esas telakki eylemesini ve ictimaiyata aid tedkikatina géc¢ebe unsurunuda idhal
eylemesini, Barthold’un zannettigi gibi, bu alimin eski Yunanhlardan temamen miis-
takil olarak elde ettigi tetebbu neticeleri olarak kabul etmek dogrumudur, bu
hususta kat’i bir sey soylenemez. Herhalde Walter Fischel’in bu mevzua &it mii-
talaalarinda serdettigi gibi!), bu biiyiik alimin Akdeniz mintakalarinda méceralarla
dolu hayatm etraflica 6grenmek bu mevzuun aydinlatilmasi yolunda atilan ciddi
bir adimdir, Iba Haldin her halde bu mevzuun ancak nazariyatim islemis, fakat
bunlan kendi tarihi tedkikatina layikiyle tatbik edememistir.

1) Semitic and Oriental Studies Universiiy of California, Vol. XI, 1951, p. 103 v. d.
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Ben burada Ibn Haldin’'un muasin olan iranh alim, Muhammad B.
ibrahim Muhammad al-Ici’den bahsedecegim ki, meshur ismiyle Sams
al-lci’dir. Bu zat 1397 de Tuhfat al-faqir ild sahib al-sarir adinda bir eser te’-
lif etmistir. Ici, tarih felsefesine, metodigine ve kavimler kronoldjisine tahsis
ettigi bu eserinde, tarih tenkidinin kaidelerini -lbn Haldin’un aksine olarak-
ameli tatbikat1 bakimindan tesbit etmistir. 600 sayfa tutan bu eserin yegéne niis-
hast Yeni Cimi Hadice Turhan Sultan kiitiiphanesinde 231 numarada mahfuz bu-
lunmaktadir ki, simdi Kongrenin elyazmalar sergisinde umumun istifadesine konul-
mustur. Bu eser gdsteriyor ki, ibn Haldun tarih tenkidi kaideleri vazeden yega-
ne miisliman alim olmamis, biladkis XIV. asir sonunda Akdeniz mintakasinda ve
Ortasyada bu sahada ¢ok -ciddi ve intensiv bir fikir faaliyeti olmustur. Sams
Ict’nin ismi ancak Islam kitabiyatcilarindan Bagdadh Ismail Paganin eserinde
(1,255) zikredilmistir; gimdiye kadar bagka hi¢ bir yerde bu &limin ismine tesa-
diif etmedim. Sams fci, biiyiik teolog ‘Adud al-din al-Ici (8l. 1355, bk. Brockel-
mann, GAL, Suppl. I, 287-93)'nin talebesi ve meshur Kur’an tefsircisi Arsad
al-din al-Nirizi’nin yegenidir. Sams lci igin, tabii ve riyazi ilimlerde al-Biriini
ile ‘Adud al-din al-ici, felsefede de Sihdb al-din al-Suhravardi bas otoritedirler.
O aym zamanda al-Gazzali ile Ibn-Miskavayh’in de taraftaridir. Al-Biriini’nin
al-Asar al-bagiya'si ona, Tuhfat al-fagir'in baz1 kisimlarim viicuda getirmekte
niimiine olmustur. Ici bu eserinde, etnografyaya ve kendi zamanmna kadar getir-
digi tarihe, bagda Yunan felsefesi olmak tzere, felsefeye yer ayirmistir. Tarih-
ten o, llhanlilar hakimiyeti devrini ele almig ve biiyiik tarihi sahsiyetlerden Te-
miir'iin sahsiyetini tavsif etmistir. Kitabinin sonlarinda, Islam iilkelerinde tatbik
olunan devlet idaresi sistemlerine ve hatimesinde Temiir'e ¢ok yer ayirmistir,

Kitabin en miithim kismi, “tarih ilminin mebadi‘i ve haberlerin tenkidi kriter-
yumu, (Mabadin ‘ilm-i’l-tarih va mi‘yaru naqdi’l-ahbar) unvanim tagiyan altinci
bab1 (vr. 40a-70b, yani cem’an 60 sayfa) dir ki, asagida gosterilen 12 fasla
ayrilmigdir :

1 — “Haber,, mefhumu ve onun tarifi,

2 — Haberlerin itimada sayanlik derecesinin tayin yollar,

3 — Haberleri kabul yahut redetmekte dayanilacak esaslar ve haberlerin
bu bakimdan tasnifi,

R '1;1 — Tarihgiyi haberler hakkinda miisbet veya menfi hiikkiimlere gotiiren
miller,

5 — Haberler arasindaki tezad ve “rivayet tarzi, (manqil); haberlerle “akla
uygun,, haberler (ma‘qul) arasinda goriilen tezadlar,

"6 — Tezad halindeki haberlerden birini tercih etmenin kaideleri,

7 — “Rivayet tarzindaki haber, in fevkattabia sahas: i¢in ehemmiyeti,

8 — “Akla uygun haberler,, in insan akli ile ihatas: kabil madde ve hadise-
ler i¢in ehemmiyeti,

9 — Haberleri tenkid etmenin prensipleri,

10 — Insan 6mrii hakkinda al-Biriini’nin mutalaalarimin tahlili,

11 — Kazlarda bulunan uzun ve biyiik kemiklerin kablettarih insana atif
keyfiyetinin itimada sayan olup olmamasi meselesine dair mutalaalar,

12 — Miiellif tarafindan istifade edilen kaynaklar ve sdyadm itimad otoriteler.

Miiellif eserini, 6nce 1381 (h. 783) te telif etmisg (vr. 79a), o zaman bir ¢cok
kiymetdar eserleri, o ciimleden al-Biriini’nin nushalar1 bize kadar gelmemis olan
bazi eserlerini elinde bulundurmustur. Fakat eserini, ancak Temiir zamaninda,
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kendi memleketinden uzak yerde “gurbette, ve evvelce istifade ettigi kitaplar-
dan uzak bir yerde itmam etmistir. [htimal oda, bir ¢ok diger Onasya ve Iran
alimleri gibi, Temiir tarafindan Semerkande ve Tirkistamin diger sehirlerinden
birine gétirilmiigtiir. Her halde miiellif eserini, dikkati ¢eken yeni gerait altin-
da igleyip bitirmig, “biiyiik bir devrin nimeti, yani Temiir devrinin mahsili
olarak gdstermistir (97 b).

Muasir iki biiyiik alim olan Sams lci ile Ibn Halddn, biri digerinden haber-
siz aym mevzu iizerinde calisarak yekdigerini ikmal etmiglerdir. Ici, ¢ap: kendi-
sine nisbeten daha biiyiik olan Ibn Haldin’a hemen hemen meghul kalan al-
Birtni'nin biiyiik tesiri altinda kalmigtir. Bu cihetten onun diinya gériisii garp-
teki asirdagma nisbeten daha serbest olmustur. Gergi o, iyi ve koti ruhlarin
Mitezilelerce inkar edilmesini Yunan feylesoflarimi taklid gibi gdéstermis ve bu
feylesoflara isnad ettigi méfevkattabiamin inkdn keyfiyetini inkar bir “hamagqat,,
tesmiye etmigse de, Arzin kiire seklinde olmasi, kiisifda Yer iizerine Ayn golgesi,
husiifda Ay iizerine Yerin gélgesinin aksetmis olmasi, yildirnm ve gok giiriiltiile-
rinin de, mahiyeti tabiat bilginleri tarafindan tamamen aydinlatilmig tabii hadi-
seler olmasi gibi bediheleri inkdr eden iilemay: ve “Kur’anmin harflerini yiyenler,,
diye tavsif ettigi Kerramileri kotilemekte, Gazzéali ve Sihdbeddin Sithreverdi (ki
bunu her vakit sadece “Seyh, diye zikreder)’den ¢ok ileri gitmistir. O akhn
eremiyecegi isler hakkinda “semavi kitaplar, in rivayetlerini “ehemmiyeti haiz,
buiuyorsa da hislerimizle 6grenip bildigimiz zahiri dleme ait mevad ve hadise-
lerin ancak tabii ve riyazi ilimlerin kaideleri ile anlasihir bir sekilde kurulmug
oldugunu ve bu sahada semavi kitaplarin akla uygun olmiyan haberlerinin tabii
ve riyazi ilimlerin nizamlarina goére te’vil edilmesi gerektigini s6ylemistir. Tabiat
ilimleri sahasindaki her yeni inkisaf ve yeni kesif “Kiitiib-i mukaddese,, rivayet-
lerinin yeniden te’vilini iycabettirmektedir. Sams Ici, seyyarelerden bazilarinin Arz-
dan on defa biiyiik yahut kii¢iik oldugunu, Giinesin Arza nisbeten 166 defa bii-
yiik oldugunu ve “ecram-1 ulviye, (seméviye) iizerinde sayisim ancak Allahin
bilecegi miitenevvi canl mahliklar yasamakta oldugunu, tabii ilimlerin elde etti-
gi bilgiler olarak kaydeder. “Arzin hareketi yahut hareketsizligi, (Risala fi
haraka ard va sukiiniha) isminde bize kadar gelmiyen bir eserinin unvanindan
istidlalen, al-Biroini ile iistadi Abua Nasr Ibn ‘Iraq igin véarid oldugu gibi,
kainati boyle genis anliyan Sams ici igin de, tekmil bu hudutsuz sema aleminin,
onun kiigiicik bir cliz’ii olan Arz etrafinda dénmekte olduguna ihtimal hi¢ inan-
mamisgtir diyebiliriz. Tekmil kdinatin kiiciik bir seyyare (Arz) etrafinda dénmesi
akil igi degildir diyerek bunakarg: hayranligim belirtmis olmasi bizi béyle bir
tahmine sevkedebilir. Arza nisbetle giinesin cesameti hakkindaki bilgisini, diger
Islam alimleri, mesela Gazzali ve Ibn Rusd gibi 1), Sams Ici de eski Yunan alim-
lerinden, Hipparchos, Galen (Calinus) ve Ptolemaios (Batlamyus)’dan almistir;
béyle oldugu halde o, Kainatin hudutsuz genisligini kendi bilgileri ile ihata et-
mis olduklarimi iddia etmeleri ve bilgi Otesi diinya hakkinda semavi kitaplarda
verilen haberlerin hakikatine inanmamalar dolayisiyle Yunan feylesoflarini, “mah-
dud insanlar, diye vasiflandirmakta ve bunlarida Islam aleminde “Kur’an’in

1) Gazzili, Tahafut al-falasifa, Misir tabi 1303, s. 22 ve Ibn Rusd, Tahdfut al-tahifut, Maurice
Bouyger nesri, Beyrut 1930, s. 207 ; bu son eserde Giinegin Arza nisbetle biiyiikligi, Ptolemaios’da-
(Almagest, V-16, ed. Heiberg. Bibliotheca Teubneriana, 1, 427—9) oldugu gibi “takriben 170 defa,,
olarak gosterilmis, fakat eserin bir yazmasinda (bak: aym eser, 207. sayfa, hasiyede) 166 defadir.
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harflerinden ileri gidemeyen” yani hakiki manasini idrak edemiyen Kerrami mezhebi
mensuplarina benzetmektedir. Onun kanaatinca, akli, mantig1 yerinde olan insan,
Kainat hakkinda ilmin-erigebildigi hudutla iktifa etmemeli ve miisbet ilimlerin bu
aleme dair kegsiflerine muariz olmadig takdirde semévi kitaplarin bildirdirdikle-
rini inkdr etmemelildir. Maamafih bizim miiellif i¢in “rivayet, (nagl) ler degil,
“akhn ihatasi, (‘aql) ve tecriibe, biitiin bilgilerin esasidir. Ciinki, diyor, riyazi ve
tabii ilimlerin tecriibe ve miisahede ile elde ettigi neticeler ancak Allahin kai-
nat1 idare etmek icin vaz’ ettigi nizam ve kaidelerin azametini meydana g¢ikar-
maktadir ve bu gizli kanun ve nizamlarin kegifleri genisledikce asil Halikin
azameti daha iyi anlagilacaktir. Eflak ve anésir’a gelince, biz bu hususta ancak
riyazi ilimlerinin izahlarim1 kabul etmeliyiz, ¢linkii Alldhin kdinati idare ettigi
kanunlar1 (sunnat allah) bunlardir. Tarihe 4it haberlerin tenkidinde iste bu esas-
lardan hareket etmeliyiz.
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