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Bu yazi, Italyan dinler tarihcisi Raffaele Pettazzoninin Sliimiiniin onuncu
yildoniimii vesilesiyle italyan Dinler Tarihi Cemiyeti tarafindan 6-8 Arahk
1969 tarihinde Roma’da diizenlenen konferansta Alessandro Bausani'nin
sundugu tebligden olusmaktadir. Tebligin temel amaci, Islam’ incelerken bir
Islamolog olarak nasil ve ne kadar “dinler tarihine” katkida bulunuyorum
sorusunun cevabi iizerinde metodolojik bir miilahaza olmasidir. Diger bir
ifadeyle “yiiksek” diye adlandirilan dinlerin incelenmesi birlestirici bir disiplin
olan Dinler Tarihi ile ne kadar uygunluk arz etmektedir? Bu bildirinin icerigi,
teorik degerlendirmelerden ziyade Islam alanindaki arastirma metodu ile ilgili
baz1 somut 6rneklere dayandirilmistir. Saf Fenomenolojinin yanliglara yol
acabilecegine dikkat ceken Bausani’ye gore bunu diizeltme noktasinda Filoloji
bize degerli bir yardimda bulunabilir. Ancak, Filoloji gayet elzem bir
yardimcidan baska bir sey degildir ve bundan dolay1 da islam, sadece Arap
veya Fars filolojisinde uzman olan biri tarafindan incelenemez; islami filoloji
alaninda uzmanlasmus bir dinler tarihcisine ihtiyac duyar. Islami kiiltiirdeki
namaz, seytan, mistisizm gibi cok sayida ornek, cesitli fenomenlere tarihsel-
dini yénden yaklasmanin miimkiin oldugunu gostermektedir. Ancak tipolojisi
goz ard1 edildiginde, terimler yapay bir kavramsal ceviri halinde deforme
olmakta (6rnegin vahdet-i viicud=panteizm); teofanizm ile panteizm arasinda
higbir fark gozetilmemekte ve monoteist Tanr1 Birligi arkaik “varligin birligi”
ile karistirllmakta, Nirvana, fena ile 6zdeslestirilmektedir vb.

Bausani, Islam’in hala derinlemesine bir tarihsel-dini incelemeyi bekledigi
sonucuna varmaktadir. Yazar, bu karamsar ifadeyle, Islam hakkinda kendi
doneminde var olan baz tarihsel-dinsel incelemelerin gecerliligini inkar
etmek istemez. Kastettigi sey, bu tiir incelemelerin hala oldukga istisnai
durumda olduklar1 ve hatta bu incelemelerin eski moda filolojik
karsilagtirmanin izlerini tasiyor olmalaridir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Dinler Tarihi, Fenomenoloji, Filoloji, Tipoloji.

ISLAM IN THE HISTORY OF RELIGIONS
ABSTRACT

This essay consists of the paper presented by Alessandro Bausani at the Study
Conference organized between 6-8 December 1969 in Rome by the Italian
Society for the History of Religions on the occasion of the tenth anniversary
of the death of Raffaele Pettazzoni. The main purpose of this paper is to be a
methodological reflexion in answer to the question: how and how much do I,
as an Islamist, give my contribution to "history of religions" in studying Islam?
In other words, in how much does the study of so called "superior" religions
fit into History of Religions as a unitary discipline? The content of this paper
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is not based on mere theoretical considerations; but rather on some concrete
examples of research method within the Islamic field. For Bausani, Pure
Phenomenology can lead to errors but Philology might be of precious help to
fix it. However, Philology is nothing but a, quite indispensable, help and this
is why Islam could not be studied by a specialist in Arabic or Persian Philology
only; it needs a historian of religions specialized in Islamic Philology. Many
examples in Islamic culture like prayer, evil, mysticism prove the possibility
of historical-religious approach to the various phenomena of this Islamic
culture. However when typology is ignored, terms are twisted into an artificial
conceptual translation (f.i. wabdat-i vujiid = pantheism)] no distinction is
made between theophanism and pantheism, the Islamic and monotheistic
Unity of God gets confused with the archaic "unity of the being"; nirvana is
identified with fana, and so on. Bausani concludes that Islam is still waiting
for a thorough historical-religious study. But the author by this pessimistic
affirmation does not want to deny the validity of some historical-religious
studies about Islam already existing in his days. What he means is that such
studies are still rather exceptional and even these studies have remainders of
old-fashioned philological comparatism.

Key words: Islam, History of Religions, Phenomenology, Philology,
Typology.

Dinler Tarihinde Islam?

1 “Islam in the History of Religions”, Ugo Bianchi, Claas Jouco Bleeker, Alessandro Bausani (ed.),
Problems and Methods in the History of Religions: Proceedings of the Study Conference
Organized by the Italian Society for the History of Religions on the Occasion of the Tenth
Anniversary of the Death of Raffaele Pettazzoni, Rome, 6-8 December 1969 - Papers and
Discussions, E. J. Brill, Leiden, 1972, s. 55-66. S6zlii bir sunuma dayali olan bu metnin baz kapali
gorilinen ifadelerinin daha anlagilir hale gelmesi icin kdseli tirnak [ ] icerisinde ilavelerde bulunduk.
Alessandro Bausani (1921-1988), islam uzmani Italyan bir dinler tarihcisidir. Farsca'nimn biitiin
tarihi safhalaria vakif olmasinin yaninda Urdu ve Malezya dillerini de konferans verebilecek
derecede konusabilen Bausani ayn1 zamanda Arapca ve Tiirkce de biliyordu. Katolik bir ailede
diinyaya gelen Bausani, Bahailik dinini sectikten sonra 1955 yilinda Bahai bir kadinla evlenmis ve
evlilik merasimi de Bahai ritiielleri iizerine gerceklestirilmistir. Ozel hayatiyla ilgili bu degisiklik
onun bilimsel ¢alismalarinda Bahailige gosterdigi ilgide de kendini belli etmektedir. Roma’daki La
Sapienza Universitesi'nde Islami Tetkikler Enstitiisii kiirsiisii baskanhgini 1971 yihndan itibaren
oliimiine kadar yiiriiten Bausani ayni iiniversitenin Islami Tetkikler Enstitiisii Miidiirliigii gérevini
de yiiriitmiistiir. “Cinquant’anni di islamistica” (islami Tetkiklerin Elli Yil1) baslikli makalesinde
(Gli studi sul Vicino Oriente in Italia dal 1921 al 1970 II, s. 1-26) Bausani, italya’da bu alanda
yapilan yarim asirlik calismalarin panoramasini sunmaktadir. 1955 yilinda yaptig1 Kuran terciimesi
ise Ttalyanca Kuran cevirileri arasinda en 6nemlilerinden biri olarak kabul edilmektedir: I Corano.
Traduzione, Introduzione, note. Farsca ve Arapcadan yaptigin ceviriler yaminda islam ve iran
tarihi, iran, Endonezya ve Malezya edebiyati, Tasavvuf, Miisliiman diisiiniirler, ilim tarihi gibi
birgok alanda calismalari bulunan Bausani’nin belli bagh kitaplar1 sunlardir: Testi religiosi
zoroastriani, 1957; Persia Religiosa, da Zaratustra a Bahd'u'llah, 1959; Storia della Litteratura
persiana, 1960; I Persiani, 1962; Buddha, 1973; L'Islam, 1980; L'Ttalia nel Kitab-1 Bahriye di Piri



1. Bu bildirideki asil amacin “bilimsel bir teblig” sunmaktan ziyade bunun,
Islam1 incelerken bir islamolog olarak nasil ve ne kadar “dinler tarihine” katkida
bulunuyorum sorusunun cevabi iizerinde metodolojik bir miilahaza olmasidir.
Diger bir ifadeyle “yiiksek” diye adlandirilan dinlerin incelenmesi birlestirici bir
disiplin olan Dinler Tarihi ile ne kadar uygunluk arzetmektedir? Bu bildirinin
icerigini teorik degerlendirmelerden ziyade Islam alanindaki arastirma metodu ile
ilgili baz1 somut 6rneklere dayandiracagim. Ancak benim kanaatim, benzer somut
orneklerin paralel bir yoldan (Hiristiyanhk Tarihi, Budizm vs. gibi) bagka
arastirma alanlarinda bulunabilecegi yoniindedir. Burada ortak hocamiz rahmetli
Raffaele Pettazzoni'yi yat etmek lizere toplanmis bulundugumuza gore benim bu
konusmam, onun 6lmeden birkac y1l 6ncesine kadar diizenledigi seminerlerin bir
devami olarak degerlendirilebilir belki de. Bu seminerlerde genel itibariyle spesifik
konular ele alinmig (mesela “Tanri’nin alim-i kiil olusu” ya da “kiiltiiriin anlam1”
vs.) ve Pettazzoni bunlara Dinler Tarihine ilgi duyabilecek cesitli kiiltiirel sahanin
bir¢ok uzmanini davet etmistir.

2. Oncelikle, benim daha énce yapmis oldugum gibi “iistiin dinler’den
bahsedebilir miyiz edemez miyiz (bahsedebilirsek ne 0&lciide) konusuna
bakmaliy1z. Eger biz —yeterince olsa da- “yiiksek” kelimesiyle herhangi bir i¢sel
degerlendirme kastetmesek bile bu kelime muglak ve belirsiz kalmaktadir.
“Yiiksek” kelimesi, dokiimanlar1 yazili olmadiklar1 i¢in entnolojik yontemleri
kullanarak incelenebilecek dinlerle zengin bir yazili dokiimantasyona sahip
olduklar icin filolojik incelemeye uygun olan dinler arasinda ayrimin yapildigi
yerde sirf harici bir tipolojide anlamh olabilir. Eger bu dogru olacak olsaydi, Dinler
Tarihine herhangi bir {initer deger tanimayanlarin boyle bir disiplinin cesitli dini
filolojilerin birer boliimii oldugunu ya da Etnoloji igerisinde eriyip gidecegini
soyleme hakki elde etmis olurlardi.

"Dogal" dinler ve "kurulu/miiesses" dinler arasindaki ayrim, farkli ve belki
de daha tarihsel gelebilir. Ama bunun [bu iddianin] da ancak yaris1 kabul edilebilir.
Bugiin belki de efsanenin arkasinda gizlenen sahsiyetlerin ilk bakista “tabii”
goriinen dinlerin yaratilmasindaki rolii iyice kontrol edilmeli ve derinlemesine
incelenmelidir. Bu durumda [o dinlerin] “kurucularimin” biiyiik ya da kiiciik bir
onemi oldugu hususuyla kars1 karsiya geliriz: Arastirma, tarihi dokiimanlara
dayandirildig1 ve kendi kisisel tesis faaliyeti daha yogun ve etkili oldugu i¢in Budda,
(Baz1 Hint akimlarina gore Hinduizmin kurucusu oldugu iddia edilen) Krisna’dan
farkli olabilir. Aym sey baska kiiltiir sahalari icin de sOylenebilir.

Iki temel din tiirii (tabii ki herbiri kendi cesitli altboliimleriyle) arasinda

ayrim yapmanin daha iyi bir tipoloji olusturacagina inaniyorum: Arkaik dinler ve
monoteist olanlar. Bu diislinceyi, burada 6zetlememi gerektirmeyecek kadar cok

Reis, 1990. (Ayrintili biyografik ve bibliyografik bilgi icin bkz. Acta Iranica: encyclopédie
permanente des études iraniennes, 1979, c. 1, s. 36-41; “Bausani, Alessandro”, Encyclopadia
Iranica, http://www.iranicaonline.org/articles/bausani-alessandro-prolific-italian-orientalist-in-
several-fields, 21.10.2014; Mahmut H. Sakiroglu, “Bausani, Alessandro”, DiA, istanbul 1992, c. 5,
s. 213-214) (¢.n.).
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iyi bilinen monoteizmle ilgili calismalarinda Pettazzoni de ifade etmistir.2 Ben
sadece, merhum Hocaya gore cesitli arkaik dinlerde mevcut "Biiylik Tanr" veya
Yiice Varlik kavrami ile monoteizmde yer alan Tek ve Yegane Tanr1 fikri arasinda
net bir tipolojik ayrim yapilmasi gerektigi noktasinin altimi ¢izmek istiyorum.
Birinci diisiince gokyliziiniin mitik bir algilanisindan ileri gelirken digeri, islevsel
degerini tamamiyla degistirdikten sonra arkaik panteonun bir tanrisim (mesela
Islam’da Allah-Hiibel) bile kullanabilen peygamber-tarihsel kurucunun polemik,
devrimci ve antipoliteist ¢abasinin sonucudur. Pettazzoni’ye gore bu spesifik
anlamda monoteizm, Dinler Tarihinde ¢ok nadir bir fenomendir. Hatta o,
caligmalarinin bir déneminde bu fenomenin yegane (Zerdiisliigii bile etkilemis
olan Israili monoteizm) oldugunu diistinmiistiir.3

Farkh bir bakis acisindan olsa da M. Eliade da o6zellikle arkaik dinlerle
monoteist dinler arasindaki ayrimin bunlarin “Zaman”in anlami hakkindaki fakl
telakkileri iizerine dayandirilan Mythe de l'éternel retour adli eserinde oldukca
benzer bir tipolojik ayrim yapmaktadir.4 Ashinda, iki tiir arasindaki ayrim sadece
Tann fikrini degil, biitiin dini fenomenolojiyi de aym sekilde icine almaktadir.
Arkaik ve monoteist dinlerde miinferit bir fenomenin harici nitelikleri bazen
benzer goriinebilse de bunlarin isleyis tarz gercekten fakhdir. Cok agik bir 6rnek:
Enkarnasyon/Tecessiid/Tecelli/Hulul olgusu, benzer fenomenolojik yonlere
sahiptir ama Yegane Tanrinin insan-tanriya doniistiigii yerde, bir ya da fazla
insanin “notr” bir tanrisal ilkeyi (to theion) ya da uluhiyetin bir tek vechesini tecelli
ettirdigi kastedilen yerdekinden cok farkh bir tarza “islemektedir”. Fenomenolojik
olarak benzer goziikseler de Mesih ile Visnu'nun avatarlarindan biri arasinda
derin bir iglevsel farklilik vardir. Dolayisiyla ben, bu anlamda akillica insa edilmis
bir tipolojinin tarihsel yontemi giiclendirebilecek nitelikte olmasi gerektigi
kanaatindeyim. Bu amag icin belirli bir tipoloji baglaminda “isleyis” kavrami son
derece onemlidir. Ve burada kendisi hakkinda bizim mutlak tarihselci kuskusu
tastyamayacagimiz G. Widengren’in tekrarliyorum. Bu yazar, Muhammed ile ilgili
bir arastirmadaki dipnotta 5 cok yerinde olarak su ifadeleri kullanmaktadir
(Yazarm her zaman kendi oOnerisini hatirinda tutmadigi goz oOniinde
bulundurulursa bu ifadeler daha da deger kazanmaktadir): "... Her ne olursa olsun
herhangi bir telakki tecrit edilmeyip, iliskili oldugu, siki sikiya bagh oldugu
fikirlerin dogal ortaminda ele alinmalidir. Ancak bu sekilde dini bir diisiincenin
gercek kokenine erigebiliriz. Atomistik yontem bizi burada cok yanlis yere
gotlrir”.

2 Onun su kitabina bkz.: Dio: Formazione e sviluppo del monoteismo, Bologna, 1922; cesitli
makalelerin yer aldig1 su eserlere bkz.: Saggi di storia delle religioni e mitologia, Roma, 1946 ve
Onniscienza di Dio, Torino, 1955.

3 BKz. La religione di Zarathustra, Bologna, 1920, s. 79 vd. A¢ik¢as1 bu diisiince artik demode olmus
durumda olsa da Pettazzoni'min monoteizm tamimu ile ilgili yaklasimin1 gostermesi bakimindan
ilgingtir.

4 M. Eliade, Le Mythe de I'Eternel Retour, Paris, 1949, s. 152 vd.

5 G. Widengren, Muhammad the Apostle of God, and His Ascension, Uppsala/ Wiesbaden, 1955, s.
56-57, dip. 4.



Monoteist dinler cercevesinde —iki makalede yaptigim ve burada tekrar
etmeyecegim iizere-6 birincil monoteizmlerle (ibranilik, Islam) 6zellikleri oldukca
farkl yapilara ve islevlere sahip olan ikincil monoteizmler (Hiristiyanlik, kokeni
Islam’a dayanan yeni dinler, 6zellikle Bahailik) arasinda baska bir tipolojik ayrim
daha gozetebiliriz.

Baz1 fenomenologlarin cok yiizeysel bicimde ele aldiklar1 “Enkarnasyon”
orneginden burada da faydalanmak istiyorum. Islam’in cesitli sézde “uc/asir1”
firkalarinda sikca goriilen bir fenomenden bahsederken yetkin Islamologlar bile
baz1 uc¢ Siilere gore Ali'nin Tanri’nmin enkarnasyonu oldugu ya da x veya y
peygamberin Tanrinin enkanasyonlar: olduklar1 savunulmaktadir. Fakat ikincil
monoteizmlerin tipik enkarnasyonunu ve o6zellikle de Hiristiyanlik tarafindan
kabul edileni polemik bir bicimde tamimlamak isteyen Islami metinlerde
“enkarnasyon” kelimesi i¢in kullanilan terim, uluhiyetin insandaki herhangi bir
tecelli biciminden ve 6zellikle “tezahiir [manifestation]” anlamina gelen mazharin
tipolojik ve islevsel yonden ¢ok farkhi biciminden agik¢a her zaman ayr: tutulan
hululdiir. En uc Islam firkalarindan hicbirinde ve kesinlikle hicbirinde hulul ile
karsilasmamiz miimkiin degildir. Bir kisinin Tanr oldugu soylense bile, bu olus,
bir enkarnasyon olarak degil, Yakin Dogu ve Gnostik 151k metafiziginden 6diing
alinin terimlerle her zaman bir mazhar yani bir tezahiir [manifestation] olarak izah
edilmektedir.

Tek Tanr1 ve onun ulagilamaz 6zii yiiksek bir konumda kalmakta; insan-
tanr1, Tanruun kendisini yansittigi basit bir aynadan bagka bir sey degildir. Giinesi
yansitan bir aynanin 6éniinden kim gecse (bu sozleri baz1 “uc Islami firkalarin”
yetkin temsilcilerinden bizzat duydum) giines gokyiiziinde ulasilamaz konumunda
kalmaya devam etse ve ayna da sadece bir ayna olsa da hakh olarak sunu
soyleyebilir: “Bu, giinestir”. Dolayisiyla “Mesih, Tanrr’dir” diyen Hiristiyan ile “Ali
Tanr’dir” diyen Huramdini olmak fiiline farkl anlamlar yiiklemektedirler ki bu
hususu dinler tarihgisi hatirinda tutmalidir. Ad1 daha 6nce zikredilen kitabinin 45.
sayfasinda Windengren bunun yerine soyle demektedir: ... “Tabii ki daha da iist
seviyede Imam vardir ki dogmaya gore o, bir tanr1 degil, Tanrr’dir yani Havariler
olarak artarda gelen imamlar zincirinde enkarne olan Allah’tir...” Fakat teorisini
desteklemek icin bizzat Yazarin kendisi tarafindan zikredilen Ed-Dailami’den
yapilan alintidan enkarne olmanin, bir kestirimden bagka bir sey olmadigim
goriiriiz. Meslektasimizin ifadesindeki “dogma” kelimesi iizerinde de daha fazla
durmak gerekir. [Bu kelime] monoteizm tipolojisine daha iyi 151k tutmaktadir.
Ikincil monoteizm séz konusu oldugunda bir bakima kabul edilebilir ve hatta bazen
elzem olan bu kavram, birincil monoteizmler icin kesinlikle kabul edilemez. Islam
ve Miisliiman-Hiristiyan polemikleri durumunda dogma kelimesi genellikle zan
(goriis) kelimesi ve hatta hurafat kelimesi (batil inanclar, hayali fikirler, fantaziler)

6 A. Bausani, “Note per una tipologia del monoteismo”, in SMSR, XXVIII, 1957, s. 67-88. A. Bausani,
“Can Monotheism be taught? (Further considerations on the typology of Monotheism)”, in Numen
X, 3, 1963, s. 167-201. Tabii ki “arkaik” dinler icin tiirlere gore bagka bir taksimat yapilabilir ama
yeri burasi degil.
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ile terciime edilmektedir. Dolayisiyla “dogma” kelimesini Islam’da kullanmak icin
higbir tipolojik gerekce bulunmamaktadir.

Boylece Islam ile ilgili tarihsel-dini calismalarin énemli bir boliimiiniin,
genel itibariyle Islam ve onun firkalarmnin tipolojisine iligskin oldugunu gordiik.
Bunu bagarmak icin, saf Fenomenolojinin bize yaptiracagi yanhslar diizeltmemiz
acisindan Filoloji bize degerli bir yardimda bulunabilir (bunun o6rnekleri de
yukarida verilmistir). Ancak, Filoloji gayet elzem bir yardimcidan bagka bir sey
degildir, ve bundan dolay1 da islam, sadece Arap veya Fars filolojisinde uzman olan
biri tarafindan incelenemez; Islami filoloji alaninda uzmanlasmis bir dinler
tarihcisine ihtiya¢ duyar.

3. Belki de en radikal “tecellisi” Islam olan monoteist dinler, baska cok ilgin¢
ve tipik tarihsel-dinsel problemler arz etmektedir. Bunlardan biri ve temel olam
kanaatimce heniiz tatmin edici sekilde ¢ozlimlenmemis olan monoteizmin kokeni
meselesidir. Islam'ln Arabistan ortamindaki kokeni ile ilgili tarihsel-dini bir
inceleme bana c¢ok faydal goriiniiyor. “Soyun Tanrisi’ndan “Tek Tanr1” kavramina
bir gecis ya da doniisiim mii var? Kurucusunun psikolojik bir projeksiyonu mu var?
Biiyiik Gok-Tanrinin "ilkel" s6zde-monoteizmden bir sapma mi var? Vs.

Sahsen ben ilk ¢6ziimii daha gecerli kabul ediyorum ve "Numen"de ¢ikan bir
makalemde belki de biraz hayali bir tarzda onun psikolojik asamalarini
olusturmaya calistim: tipik goniilli ve anti-ontolojik teolojisiyle birincil bir
monoteistik tiirlin psikolojisine az ¢ok uygun bicimde. Fakat monoteizmden ¢ok
daha “dogal” olan (Pettazzoni’'nin “monoteistik” fenomenin tekligi ve nadirligi
hakkindaki goriisti de bunu destekliyor) arkaik din-tipi, varligim siirdiirmekte ve
monoteizmi etkilemektedir. Hicbir somut tarihsel 6rnek monoteizmin mutlak
teorik bir tipi ile ilgili delil sunmamaktadir.

Ve burada monoteizmdeki ve bu baglamda o6zellikle islam’daki "pagan
kalintilar" diye kanaatimce yanhs fakat ayni zamanda yaygin ve islam hakkindaki
meshur bir kitabin bashgindaz kullamilan bir terimle- adlandirabilecegimiz en
biiyiileyici problemlere gelmis bulunuyoruz.

Ad1 gecen eserin bashigindaki eski ve kok “pagan” ve “kalintilar” teriminin
her ikisi de yanhs kullanilmistir. Bir makalemde? gosterdigim iizere bu baglik daha
diizgiin bir baghkla yani “Islam Dinine (ya da daha genel olarak monoteistik
dinlerde) Arkaik Unsurlarin Dahil Olusu” seklinde degistirilebilir.

Bunun icin Islam'm yam sira, Hiristiyanlik ve Yahudilikle ilgili cesitli
incelemeler kaleme alinmistir. Yukarida so6zii edilen tipoloji ile baslayarak,
entegrasyonlar veya kalintilar problemi iki farkli alt tipte oldukca farkh sekilde
gelismektedir. Ikincil monoteizmlerde (kokeni baska bir monoteizme

7 E. Westermarck, Pagan Survivals in Mohammedan Civilization, London 1933.

8 A. Bausani, “Sopravvivenze pagane nell' Islam o integrazione islamica ?” in SMSR, 37 2, 1966, s.
189-209. Westermarck’mn “Islam dini”ndeki (bashkta) degil de “Muhammedi medeniyette’teki
[Mohammedan civilization] kalintilardin bahsetmesi benim iddiamin agirhgim azaltmakta ama
aslinda ona ve (digerlerine gore) “Islam” ile “Muhammedi medeniyet” [Mohammedan civilization]
ayn1 sey gibi goriinmektedir.



dayananlarda) problem galiba daha karmasiktir. Fazla monolitik bir birincil
monoteizm cercevesinde melek ve melek benzeri varliklarin iremesini neden olan
ve bildirilerimin birinde "tanrisalin fermantasyonu" diye adlandirdigim sey, alt
katman etkileri izlenimi yaratmaktadir. Ancak bu s6zde alt katman etkileri ¢cogu
zaman sirf teolojik kreasyonlardir. Islam’dan dogan yeni dinlerin sinirlar: icinde
kalmak ve Hiristiyanligin ¢ok yakici sahasina girmemek iizere entellektiiellestirici
ve teolojiklestirici 6geler olan pleromalar, entellektiiel etkenler, logoi ve giicleri
degerlendirelim. Bir zamanlar bunlar genii [cinler] ve politeist tanrisal tanrilarin
[divine polytheistic divinities] arkaik alt katman kalintilar1 tarafindan
etkilendiklerini inaniliyordu; halbuki bunlar baska bir yerde anlatmaya calistigim
iizere9 Iranl bir teolojilestirme temayiiliinden tiireyen bir tiir teolojik mitoloji
yaratan “yukaridan gelen” spekiilasyonlardan baska bir sey degildir. Bu
fenomenler, monoteist dine entegre olan gercek alt katman etkilerden aym
tutulmalidir. Diger bir deyisle fenomenolojik bir eserde bu 6geler ayni paragrafin
icerisinde yer alabilseler de “Tahtlar ve Hakimiyetler” ve “Muhafiz Melek” tipolojik
acidan ayr1 tutulmali ve tarihsel acidan farkh tarzda incelenmelidir.

Ancak en az karmagik birincil monoteizmlerde bile (islam gibi) arkaik
unsurlarmn dahil olusu konusu biiyiik bir dikkatle incelenmelidir. islam'da "Kutsal
Deli" konusunda yaptigim bir c¢alismamda © karsilagtirmali tarihsel-dini
arastirmalar ilgilendirdigi kadariyla bir din tiirii olarak Islam’in daha az verimli
olsa da mitlerin tarihsellestirilmesinin incelenmesi yoniinden ilging bir
"laboratuvar" sunmaktadir. Ornegin arkaik kiiltiirlerde spesifik bir mitik ya da yar1
mitik yonii olan Kutsal Deli veya Trickster burada tarihsel bir sahsiyet haline
gelmistir: Cok eski mitik ¢evrelerde yer alan maceralar burada "gorgii taniklar1" ve
analistler tarafindan gercekten yasamis olan bir sahsiyete atfedilmektedir.
Makalemde belirttigim gibi bunlar Islam’m gercek mitleri (arkaik unsurlarm
Islami monoteizme dahil olmasi) iken, diger mitler az cok embriyoner safhada
kalan (guluv imami melekgiligi) ve daha ziyade teolojik kavramlarin yeniden
ifadesi olan yeni dogmus ikincil monoteizmlere 6zgiidiir. Bahsi gecen makalede
Islam kiiltiiriindeki "kutsal deli"nin iki tiiriiniin arkaik dindarlikta var olan
"Seytan" imajinin yansimasinin ona nasil dahil olduklarini gostermeye calistim. O
calisma, simdiye kadar Islamologlarin 6zellikle Dinler Tarihini ilgilendiren acidan
degil de ya filolojik ya ideolojik ya da hukuki acidan inceledikleri Islam kiiltiiriiniin
diger yonlerinin incelenmesine bir baslangic kazandirmay1 amacliyordu. Maalesef
baska mesgaleler ve ilgiler bu ¢alismay1 sonuna erdirmemi imkansiz kildi.

Cok sayida baska 6rnekler Islami kiiltiirdeki cesitli fenomenlere tarihsel-dini
yonden yaklasmanin miimkiin oldugunu gostermektedir. Iste bunlardan birkac
tanesi:

4. Ornegin namaz. Namaz, farkh acilardan incelenmistir: Hukuki acidan

(Islam'n 6zel yapisindan dolay1 "seri ibadet" olan salat Miisliiman fikih kitaplarina
dahil edilmistir), teolojik ve tarihsel acidan Islam mistikleri acisindan, yani hep

9 A. Bausani, Persia Religiosa, Milano, 1958, s. 73 vd.
10 A, Bausani, “Note sul 'Pazzo Sacro' nell' Islam”, in SMSR, XXIX, 58, s. 93-107.
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tarihsel dini yoniiyle. Ornegin Mittwoch’un arastirmasi' gibi islam’daki namazin
dini tarihi lizerine yapilan incelemeler bile olduk¢a harici bir tarih seklinde
kalmaktadir. Yazar, isleyis mekanizmasinin miinferit “parcalarimi” Hiristiyan,
Ibrani ve diger etkilere atfetmekte ama bunlarin isleyisini islam’in somut tipolojisi
cercevesine yerlestirmeyi ihmal etmektedir. Ornegin neredeyse evrensel tarihsel-
dini bir fenomen olan salat-1 istiska yani "ad impetrandam pluviam", nasil Islami
dini tiire entegre olmustur? Islam’daki namazn cesitli aksam ve vecheleri, “Islam
oncesi kalintilar” ise o zaman bu durumun biitiin dinler i¢in gecerli olmasi gerektigi
asikardir; ciinkii nil sub sole novi,” fakat o halde akillica fonksiyonel bir tipolojiden
yoksun olan tarih sirf yikic1 bir analiz olmaktan 6teye gidemez. Bu alanda hocam
olarak telakki ettigim Michelangelo Guidi'nin adim1 zikretmek isterim. Onun,
Muhammed ve Islam’mn ilk donemine iliskin incelemelerinde? problemleri tespit
etme tarzi, tarihsel-dini bakis acisindan saglam bir zemine dayanmaktadir.

Baska bir 6rnek Islam’daki Seytan kavrami olabilir. Bir kez daha Seytan ve
modern bir Miisliiman sair tarafindan nasil anlasildig1 konusundaki bir makaleme
atifta bulunuyorum.s Tarihsel etkiler, benim, Muhammed ikbal’den Islam’daki
Ortodoks ve mistik kavramlara geri donmeme yardimei oldu. Daha sonra islam’in
monoteistik bir tipoloji icerisine olumlu ve olumsuz degerleriyle arkaik bir Seytani
dahil edebilecegini ve boyle bir arkaik Seytanin bir degerler doniisiimiine nasil
ugradigim  belirlemeye calisttm. Tarihsel ve tipolojik bakimdan Zwi
Werblowski'nin Milton’un Seytani iizerine yaptig1 Lucifer ve Prometheus bashkl
tezini en aydinlatic1 [calismalardan biri] kabul ediyorum. Islam’daki Seytan ile
ilgili cahlsmamin ta 1955’te yapilmis olmasi islam’1 tarihsel-dini diizeyde incelemek
icin ne kadar az sey yapildigini gostermektedir.

Cokca fakat ¢ok nadiren tarihsel-dini bakis ac¢isindan incelenen diger bir
alan, Miisliman Mistisizmidir. Bilimsel metinlerde bile daha da fazlasiyla
ansiklopediler ve avama yonelik kitaplarda Spa’da diizenlenen “Islam
Medeniyetinde Birlik ve Cesitlilik” konulu sempozyumdu basit bir sekilde “Sufi
mistisizmi... koken itibariyle belki de Hiristiyan ve Gnostiktir... fakat kesinlikle
Miisliman degil” ifadesini kullanan bilge meslektasimiz J. Duchesne-
Guillemin’inki gibi ifadeler bulabiliriz. Devaminda o, sunlar1 sdylemektedir:
“Dervis tarikatlari... bunlarin kokeni belki de Budist, Maniheist, Samanistti ama
kesinlikle Miisliiman degildi”.’s Cesitli makalelerimde aslinda —kanaatimce- tarihi
ortadan kaldirmay1 kasteden bu goriiniirde tarihsel konuma kars: tepki gosterdim.

1 E. Mittwoch, Zur Entstehungsgeschichte des islamischen Gebets und Kultus in “Abhandl. d. Preuss.
Ak. der Wiss.", 1913, dip. 2, s. 10 vd

* “Glinesin altinda yeni bir sey yok” anlamina gelen Latince bir atasozii (¢.n.).

12 Burada onun, Tacchi Venturi'nin “Storia delle Religioni” (Torino, U.T.E.T., 6. baski, 1971) adh
eserinin 5. cildindeki Religione dell'Islam ve oliimiinden sonra yayimlanan Storia e cultura degli
Arabi fino alla morte di Maometto (Firenze, 1951) baslikli caligmalarina isaret etmek istiyorum.

13 A. Bausani, “Satana nell'opera filosofico-poetica di Muhammad Igbal ( 1873-1938)” in RSO XX,
1955, s. 55-102.

14 7. Werblowsky, Lucifer and Prometheus. A study of Milton's Satan, London, 1952.

15 Unity and Variety in Muslim Civilization, Chicago, 1955.



Islevsel tipolojiyi g6z 6niinde bulundurdugumuz takdirde ancak Miisliiman
mistisizmini somut tarihsel acidan inceleyebiliriz. Yani, Miisliman mistisizminin
miinferit "parcalar1” su ya da bu kaynaktan alinabilir (diger herhangi yeni bir
dindeki herhangi bagka fenomende oldugu gibi) ancak bunlarin tipik ve tipolojik
Islami baglam icinde kendilerine has isleve sahip olmalar1 gerekir. Bu tarihsel-
tipolojik metodu goz ardi edersek Miisliiman mistiklerdeki (6zellikle bunlarin
bazilarinda) panteizmin var olup olmadig1 konusunda faydasiz ve sonu gelmeyen
tartismalar icerisinde kayboluruz.

Tipolojisi goz ardi edildiginde, terimler yapay bir kavramsal ¢eviri halinde
deforme olmakta (ornegin vahdet-i viicud=panteizm); teofanizm ile panteizm
arasinda hicbir fark gozetilmemekte ve monoteist Tanr1 Birligi arkaik “varligin
birligi” ile karistirilmakta, Nirvana, fena ile 6zdeslestirilmektedir vb. Burada yine
merhum bir Italyan oryantalistin adini zikretmek istiyorum: Martino Mario
Moreno. Resmen bir dinler tarihgisi olarak kabul edilmemesine ragmen, Hint ve
Miisliman mistikler arasindaki varsayillan benzerlikler {izerine yaptig
calismalar1® onun bircok diger Islamologdan daha fazla dinler tarihcisi oldugunu
kanitladi.

Mistisizm i¢in zikredilenler gibi metodolojik hatalar bir bakima benzer bagka
bir alanda da sikca yer almaktadir: “Firkalar” ya da Heterodoks Miisliiman
Topluluklar. Bu spesifik argiimanin icerdigi problemler burada incelenemeyecek
kadar fazladir. Simdilerde H. Corbin’in metafizik-iransever ekolii kuskusuz
biiyiileyici bir sekilde, modas1 ge¢mis goriinen eski bir egilimi yeniden ele almis
goriiniiyor: Miisliiman sapkinhg [heresy], “Sami Islamciik”a kars1 Aryan
(6zellikle de iranl) bir tepki olarak yorumlamak ve boylece tarih karsiti bir tarza
en farkli fenomenleri ortak bir metafizik payda altinda ayni hizaya getirmek. Yeni
cikan kitabinda K. E. Miiller,” Yezidi ve Nusayri tiirden baz1 Islami uc firkalarin
tamamen Islam dis1 oldugunu ispat etmeye calismaktadir. Miiller”e gore, bu sadece
yiizeysel bir Islami yonii ortaya koymak olurdu, ama Islam oncesi gercek dini
topluluklarin ve hatta "tarimsal eski Akdeniz" inanglarina sahip etnik gruplarin
gercekten de kalintilar1 olurdu. Aym zamanda epeyce islamolog, —Hiristiyanhigin
kokeni Yahudilige dayandig: gibi kokeni islam’a dayanan ikincil bir monoteistik
din olan- Bahai dinini bir “Miisliiman firka” olarak kabul ediyor ve bdylece
herhangi bir tipoloji gozetmediklerini tamamen ortaya koymus oluyorlar.:® Hatta

.....

16 M. M. Moreno, “Mistica musulmana e mistica indiana”, in Annali Lateranenst, X, 19-16, s. 103-219.
Konuyu tekrar ele aldigi yer: “Mistica musulmana e mistica indiana nel Magmacu'l-Bahrayn di Dara
Sikoh” in RSO, 1949, s. 59-66.

7 Onun bu tezi, kitabin baghginda zaten goriilmektedir (K. E. Miiller, Kulturhistorische Studien zur
Genese Pseudo-islamischer Sektengebilde in Vorderasien, Wiesbaden, 1967). incelenen firkalar
arasinda Yezidilik, Ehl-i Hakk, Nusayrilik, Diirzilik yer almakta olup diger gruplara da isaretler
vardir.

18 H. Laoust’un harika ¢alismasinda: Les Schismes dans l'Islam, Paris. 1965, s. 363’ten 370’e kadar
olan boliim Babizm-Bahaizm’e ayrilmistir. Saglam bilgilerin yer aldigi bu béliimde bu yeni dini, bir
“Miisliiman firkas1” olarak degerlendirilmektedir.
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degli Studi Orientali yayimlanan makalede 9 parlak bir sekilde baslatilan
istikamette sadece birkag kisinin takip etmis oldugu goriiliiyor. Yazar bu makalede
problemi tarihsel agcidan ele almakta ve ilk Sia’nin ¢ift yoniinii, yani siyasi ve daha
kesin dini olani acgikga birbirinden ayirt etmektedir.

Ister Yakindogu, Iran ya da Hint menseli olsun, efsanelerin ve ideolojik
cevrimlerin Miisliiman halk masallar1 okyanusuna dahil olmasi ve niifuz etmesi
(miinferit fragmanlarin “niifuzu” [penetration] terimini diizeltip daha iyi izah etsin
diye dahil olma terimine [integration] vurgu yapiyorum) islam din tarihgisi icin
cok ilgi cekici baska bir calisma alamdir. Ornegin ancak gec bir donemde
incelenmeye baslamis olan taziyeler (Farsca dini halk dramalar1) ¢ok eski olsalar
dahi mitolojik ya da yar1 mitolojik motiflerin cevrimlerinin monoteist-islami
doniisiimleri (demitolojizasyon, sahte-tarihsel vs.) lizerine hayret verici arastirma
imkanlar1 sunmaktadir. Dogrusu, taziye konusunda yapilan bir¢ok c¢alisma
cogunlukla ya filolojik ya da tarihsel-dini girisimler olarak goriindiiklerinde dez°
eldeki taziyelerin sinirhi sayida olmasi ve bunlarin da genellikle Kerbela dramu ile
dogrudan iligkili taziyelerden ibaret olmasi hususu tarafindan kosullandirilmistir.
Giiniimiizde Biiylikel¢i E. Cerulli’'nin Vatikan Kiitiiphanesine bagisladig1 zengin
malzeme (bu tiir dramalarla ilgili 1000’den fazla kitapcik),2! bir ve ayni motifin
cesitli yoOnlerini incelemeyi miimkiin kilmakta ve en farkh tarihsel-dini
malzemeleri islemek icin Kerbela draminin bir bahane olarak nasil kullanildigini
gostermektedir.22

Taziyeleri incelerken iki tane metodolojik tehlikeden sakinmak gerekir.
Birincisi saf filolojiye diismek; ikincisi Islam’a ve o6zellikle Sii Islam’ina has
monoteist tipolojiyi goz ard1 eden Ch. Virolleaud'nun ¢alismasi 6rneginde oldugu
gibi bir “basit karsilastirma”ya yonelmek.

5. Sonuc olarak: Islam hala derinlemesine bir tarihsel-dini incelemeyi
beklemektedir. Bu karamsar ifade, Islam hakkinda su an var olan baz tarihsel-
dinsel incelemelerin gecerliligini inkar etmek istemez. Kastettigim sey, bu tiir
incelemelerin hala oldukca istisnai durumda olduklar1 ve hatta bu incelemelerin
eski moda filolojik karsilastirmanin izlerini tagimaktadirlar. Bana gore bu tiirden
en kiymetli inceleme, digerleri arasindaki 6viin¢ kaynag olan, ilk dénem Islam
iizerindeki Maniheist etkileri meselesini daha dakik ve kapsaml bir tarzda yeniden
ele alan arkadasim ve meslektasim G. Widengren’e aittir. Bu calismada bazi
kusurlar bulmama miisaade edilirse bu kusurlar1 6zellikle yazarin, bu ¢alismada

19 S. Moscati, “Per una storia dell'antica Sia”, in RSO XXX, 1955, s. 251 vd.

20 Ornegin Ch. Virolleaud'nun eserinde oldugu gibi: Le théatre persan ou le drame de Kerbela, Paris,
1950. Virolleaud'nun bu ¢alismadaki metodu oldukea yiizeysel bir karsilagtirmadir.

21 Bu malzemenin katalogu (konulara gore tasnif edildigi icin degerlidir). E. Rossi-A. Bombaci, Elenco
di drammi religiosi persiani (fondo mss. vaticani Cerulli), Citta del Vaticano, 1961.

22 Birkag taziye iceren Kitab1 Mukaddes malzemelerinin a¢iklamal bir baskisi ile bu tiir bir calisma
baglattim: A. Bausani, Drammi popolari inediti persiani sulla leggenda di Salomone e della regina
di Saba, in “Atti del Conv. Internaz. di Studi Etiopici”, Roma, 1960, s. 167-209. A. Bausani, San
Ciovanni Battista e Zaccaria in tre drammi popolari persiani inediti della collezione Cerulli, in “Atti
del Conv. Internaz. sul tema: 1'Oriente Cristiano nella storia della Civilta”, Roma, 1964, s. 153-237.



bizzat kendisinin zikrettigi ve benim de daha 6nce alintiladigim aurea maxima ile
cok celisen “atomistik metot” kullanarak bazen baglamlarindan tecrit edilmis
“sozliiksel unsurlara” ¢ok fazla dayanmasi noktasinda gosterebilirim. Bu durumla
ilgili sadece iki 6rnek vermek gerekirse: er-rithu’l-emin ile er-rastilu’l-emin
arasindaki sirf sozliiksel paralellik, (bunlarin dogru olduklar: iizerine) onun
ulastig1 6nemli tarihsel-dini sonuclar1 dogrulamak icin yeterli gériinmiiyor bana.
Ve ayrica asagidaki gibi Peygamber icin Ka'b bin Zuhayr'in peygambere yazdig:
methiyede (yazar burada Islam 6ncesi donemin edebi kurallarim izler) “...Ashap,
bizi aydinlatan bir 1s1ktir” demis olmasi, Peygamberin, Kuran’da gecen “Allah’in
nuru” ile muhtemel bir 6zdeslestirilmesi i¢in ¢ok zayif bir bahanedir

Buna ragmen G. Windengren’in kitabi, islam’in tarihsel-dini incelenmesi
yolunda 6nemli bir kilometre tasidir.23 Sonuc olarak tekrar ediyorum: Inceleme
tarihsel islevsel bir tipolojiye dayanmalidir. Bu ii¢ kelimenin isaret ettigi yonlerden
biri goz ardi edilirse, yani eger bir biitiin icindeki miinferit unsurlarin iglevini goz
ardi edersek ya da tipolojik yapiy1 goz ardi eden bir tarih yaparsak belki de yiiksek
degerde Islamolojik calismalar iiretmeye devam etmis oluruz ama bunlar stricto
sensu [tam anlamiyla], Dinler Tarihine uygun diismez. Bu durum da “dinler
tarih¢isi” meslektaglarimizin bazen hakh olarak gayet ilging filolojik ve tarihsel
incelemeleri birakip olmadiklar1 halde tarihsel-dini caligmalara yonelen miinferit
“istiin dinler”in uzmanlarina karsi duyduklar1 kuskuyu dogrulamis olur.

MUZAKERE

BORRMANS (Roma). — Profesor, konferansiniza ¢ok ilgi duydum. Prof.
Bianchi’'nin soyledigi perspektifte ve bir tipolojinin olugsmasini gorme arzusu
perspektifinde yine bu tipoloji arastirmalar1 cercevesinde bir din ile bir dil
arasindaki yapisal iligkiler probleminin masaya yatirilmasim isterim. Islam ve
Arap dili s6z konusu olunca gergekten de neredeyse igsel bir iligki var. Bu iligki,
Islami diisiincenin teolojik gelisiminde bazen Ortodoks diye adlandirilan yone
dogru bir diisiince daralmasi meydana getirmistir. Oysa diger yonlerde galiba boyle
olmamigtir. Aslinda bagka bir tipoloji de, ayni dinin mensuplar1 arasinda ortodoksi
ve heterodoksi seklinde siniflara ayrilmasi konusu ile ilgilenmelidir. Arap dili ile
Islami dini diisiince arasindaki siki iliskiye tekrar dénecek olursak, bazi Afrika
milletlerinin baz1 daghk bolgelerde konusulan dilin Berberi dili olmaya devam
ettigi Magrip’te mesela “dini” vokabiilerin (bu durumda Miisliiman) tipik bir
Arapca oldugunun altim cizmek gerekir. O derece ki bu dilin (Berbericenin)
Islamlasmasindan 6nce sahip oldugu “temel” dini vokabiiler zorlukla
arastirilmaktadir. Dolayisiyla belirli dil ve inancin bir bakima birbirine ortak
oldugu bu dinler i¢in 6zel bir “tiir” 6ngérmek uygun olur.

23 Bagka caligmalarda da hakl olarak G. Widengren, Dinler Tarihine fenomenolojik yaklasim igin
islam’m 6nemine vurgu yapmaktadir. Ornegin bkz. G. Widengren, Some Remarks on the Methods
of the Phenomenology of Religion, in “Acta Universitatis Upsaliensis”, 17, s. 250-260; 6zellikle bkz.
S. 260.
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BAUSANI. — Bu lengiiistik meselelere duydugu ilgiyi hatirlattiktan sonra
Prof. Bausani, Islam dini ile dili arasinda var olan cok siki iliski konusunda
tamamen mutabik oldugunu belirtir. Bu durum, onun zikrettiginden daha marjinal
olan (6rnegin Endonezya) Miisliiman topraklar icin de gecerlidir. Endonezya’da
Arap arastirmalar1 yeniden canlanmaktadir; Oysa 16. ve 17. asirlarda agirhk daha
cok Farsca’dan yanaydi. Arapga tetkinde goriildiigii iizere 18. asirdan itibaren hacc
ve Arap diinyasiyla temaslar, Malezya ve Endonezya gibi cok uzak bir diinyada
onemli birer birlestirici unsur olmustur. Ancak Islam ve dil arasindaki icsel iligkiler
konusunda daha cok sey ilave etmek gerekir.
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