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Necip Mahfuz’'un Romanlarinda Dint

Necip Mahfuz 2 ile gerceklestirdigi bir miilakat esnasinda, miilakati
gerceklestiren konusmaci onun calismalarinin {i¢ ana eksen etrafinda dondiigii
iddia eder: Politika, cinsellik ve din. Mahfuz bu iddiay1 kabul etmektedir ve
cinsellige olan ilgisinin politikaya olan ilgisine bagiml olan ikincil bir konu
oldugunu ve din konusundaki ilgisinin de muhtemelen diger bagimh faktor
oldugunu iddia ederek ilk iki eksen ile ilgili uzun yorumlara girismektedir. Ancak,
tam bu noktada, miilakat1 gerceklestiren talihsiz konusmaciyr o malum soruya
gecmemesi icin uyarir ve gayet ciddi bir sekilde onu soyle durdurur: "Cetrefilli bir
mesele olan din konusunda konusmayacagim. Bu, elestirmenlerin
degerlendirmelerine agik birakmay tercih ettigim bir konu."3

Bu makale, yazarin4 agikca yorum yapmaktan kacindigi bu cetrefilli soruya
bir cevap arama girisimidir.
& & &

Modern toplumda dinin yeri meselesi Necip Mahfuz'un yazarhiginmin cok
erken donemlerinde zihnini mesgul etmis bir konudur. Gercekten de o, modern
Misir’da gecen daha ilk romaninda, “al-Kahiratu'l-Cedide”s (Yeni Kahire)'de, bu
problemle ugrasmaya baslar. Yazarin bahsi gecen miilakatta dine olan ilgisinin,
onun politikaya olan tematik ilgisinin bir uzantisi oldugu seklindeki kabulii hicbir
elestirmenin kabul etmekte zorlanmayacagi bir olgudur ve s6z konusu roman onun
kiilliyat1 icinde bunun en erken ve en iyi 6rnegidir. Bu roman, gerek bireysel
gerekse toplumsal diizeyde ahlaki secimlerle ¢ok yakindan ilgilenmektedir. Zaten
Necip Mahfuz'un diinyasinda bireysel ahlak ile toplumsal ahlak birbirinde
ayrilmaz bir biitiindiir, ayn1 paranin iki yiizii gibidirler. Bu yiizden, yalnizca kendi
kisisel kurtulusu icin endiselenen, yakin cevresine ve genel olarak toplumdaki
diger bireylere sayg1 gostermeyen bir kisi Mahfuz'un cennetinde yer alma iimidi
olmayan melun bir egoisttir. Yeni Kahire’nin ana kahramani olan Mahciib
Abduddaim de, Mahfuz’un toplumsal panoramasinda tekrar tekrar resmedilen bu
karakter tiirlinlin egsiz bir arketipidir. Bu ylizden Mahcub, yazarin toplumsal
iitopyasinin disina giivenle siirgiin edilebilir. Romanda, aym1 zamanda, kendi
toplumlarinin reformunda etkili olmak i¢gin esit derece temiz, fedakar ve arzulu iki
kahraman daha sunulur: Biri koktendinci bir miisliiman digeri ise bir sosyalisttir.
Ikisinin de, Mahcub'un ahlakdis1 karekteri ile hicbir sekilde uzlastirlma timidi
yoktur. Her ikisi de, insan igin ahlaki ilkelerin 6nemli oldugu noktasinda
hemfikirdirler ancak bu ilkelerin temeli ve dogasi hakkinda birbirlerinden
tamamen farkh diisiinmektedirler. Koktendinci miisliiman, 'Yiice Allah tarafindan

1 Bumakale, "Religion in the Novels of Naguib Mahfouz" (Bulletin (British Society for Middle Eastern
Studies) Vol. 15, No: 1/2 (1988), pp.21-27) isimli makalenin ¢evirisidir.

21988 Nobel Edebiyat Odiilii sahibi Misirh edebiyatci, yazar (11 Arahk 1911 - 30 Agustos 2006)

3 Bk. Necib Mahfuz, Atahaddes Ileykum, Daru'l-Avda, Beyrut,1977, s. 97-103.

4 Prof. Rasheed El-Enany, University of Exeter, Arap Edebiyati

5"Savrulan Kahire" ismi ile Tiirkceye terciime edilmistir. Cev. Halim Oznurhan, Menevis Kitaplars,
2005. (¢.n)

101



102

konulmus' ilkelerle tatmin olmus iken, sosyalistin prensipleri "hurafeler yerine
bilim, cennet yerine toplum, rekabet yerine sosyalizm"¢ inancina dayanmaktadar.

&& &

Peki, yazar bu iki zit toplum goriisiinden hangisini desteklemektedir? Asil
sorulmasi ve cevap verilmesi gereken soru budur. Yazarin otuzlarmn ve kirklarin
Misirinda etkili olmus iki farkli sosyo-politik giicii tasvir eden tamamen tarafsiz bir
hakim oldugunu iddia etmek, sonraki calismalarinda daha dikkatli ve daha iistii
kapali bir sekilde tekrar tekrar ifadesini bulan yazarin kendi toplum felsefesine dair
ilk isaretleri yorumlamayi basarisiz kilar. Ashnda Mahfuz'un kendisinin de bu
goriisii dogruladigini zikredebiliriz zira o, romanlarinda ortaya koydugu farkh
gorligler arasindaki tarafsizliginin sadece teorik oldugunu belirttigi bir
roportajinda, tarafsizlik kabugu altinda yatan gercek durusunu ortaya koyar: "Ben
sonuna kadar tarafsiz degilim."”

O halde, sozii fazla uzatmadan, yazarin benimsedigi toplum goriisiiniin
sekiiler oldugunu ve onun yenilik¢i islamciligy bir koseye attigin1 rahathikla 6ne
siirebiliriz. Bu yarginin kanitlari, onun resmettigi hemen hemen her karakterde
bulunabilir. Islamei bir karakter, cogu zaman fanatik, 6fkeli bir bagnaz hatta bazen
gozii donmiis bir zorbaliga meyilli olarak resmedilir. Bu karakter ayn1 zamanda,
"yalniz birakilmig", "sosyal iligkilerde beceriksiz", mizah duygusu olmayan, kat1 bir
acgiksozlii olarak tasvir edilir. S6z konusu romanda ise bize ayrica, bu karakterin on
dort yasina kadar okula gitmekten alikoyan bir sinir hastaligi sebebiyle normal bir
cocukluk gecirmedigi de anlatilir.8 Bu korkunc tablonun karsisina sicakkanh ve
cana yakin bir tabiata sahip, zamanini okumak, spor yapmak, entelektiiel
tartigmalar gerceklestirmek, seyahat etmek ve kiz arkadas: ile goriismek gibi
faaliyetler ile geciren cok daha insancil, iyi kalpli bir sosyalist konulmaktadir.
Ustelik dini inancim bir kenara biraktig icin, kendi kisisel degerlerine yeni bir
temel bulmanin ona ne kadar 1zdirab veren bir mesele oldugu anlatilir. Coziim ise,
"toplum" denilen yeni bir tanriy1 ve "bilim" denen yeni bir inanci 6giitleyen
Auguste Comte felsefesi yolu ile sunulur. Bilge yazar bize karakterini anlatmaya su
sekilde devam eder:

"Ateistlerin de- inananlar gibi- kendi ilkeleri ve idealleri oldugu
diigencesine ulasir ... ve bu 0z, dine gore insan dogasinin daha derinlerindeydi;
bu insani 6z dini de yaratan seydi, daha énce diisiindiigiiniin tam tersine."?

&&&
Mahfuz'un, sadece bir yil sonra 1944'de yayinlanan, bir sonraki romani

"Hanu'l-Halili"°de, onun hala ayn goriisleri neredeyse tiim romana hakim olacak
sekilde benimsedigini goriiyoruz. Ikinci diinya savasi esnasinda Eski Kahire'de

6 Necib Mahfuz, al-Kahiratu'l-Cedide, Mektebetii Misr, Kahire, 1958, s. 9.

7 Necib Mahfuz, Atahaddes Ileykum, s.157-158.

8 Necib Mahfuz, al-Kahiratu'l-Cedide, s. 12-13.

9A.g.e, s. 22-23.

10 "Han el Halili" ismi ile Tiirkceye terctime edilmistir. Cev: Bedrettin Aytac, Hit Kitap Yayincilik,
2011. (¢.n.)



gecen bu calismada, tipki "el-Kahiratu'l-Cedide"deki selefi gibi, aym "yeni din"i
ogiitleyen diger bir sosyalist ile karsilagiyoruz. Bu yeni inancin amentiisii yine
toplumsal ilerleme ve bilimi iceriyor ve "Tipk: dinin bizi putperestlikten kurtardigt
gibi bilim de bizi dinden kurtarmah™* diyor kahramanimz. Ustelik modern cagin
kendi peygamberleri oldugunu iddia ediyor ve Freud ve Karl Marx isimlerini 6rnek
gosteriyor. Atomun bilesenlerinin bulunmasi ve giines sisteminin G6tesinde sonu
olmayan bir evrenin varhginin kesfedilmesi gibi modern bilimin basarilarina olan
hayranhigindan bahsediyor. Ayni zamanda dini bir "mit" gorerek reddettigi gibi,
cozebilecegimiz ve c¢ozmemiz gereken sayisiz problemle karsi karsiyayken
'¢coziimsiiz meselelere kafa yormanin degeri' ne dair siiphesini ifade ediyor.!2

al-Kahiratu'l-Cedide'deki durumun tersine, Héanu'l-Halili'de dinin
savunusunu yapan kisi sekiiler karakterin dengi olan bir entelektiiel degildir. Hayal
kirikliliklar: yasamis, hayatinda beklentilerine ulasamamas, icine kapali, az egitimli
bir devlet memurudur. Ancak kendi basina geleneksel dini literatiirii -derin olarak
olmasa da- genel olarak okumustur ama modern diisiince hakkinda oldukca
bilgisizdir, oyle ki Marx veya Freud'un isimlerinden bile habersizdir. Kendini
begenmisligin sinirlarinda, haksiz ve yersiz entelektiiel bir kibir, gosteriscilik ve
hak etmedigi yerde konumlandirilmighk hissinden kaynaklanan bir asagilik
kompleksinden muzdarip biri olarak resmedilir. Bir kez daha, yazarin
sunumundaki tarafsizliginin sadece ylizeysel oldugunu gérmek hic de zor degildir.
Kendi entelektiiel konumu, iki muhalif karakter arasindaki bariz entelektiiel
esitsizlikte kendini gosterir. Sanki bir goriis, digeri giiclii goriinsiin diye kasten
zayiflatilmig gibidir.

& & &

Mahfuz'un din meselesi ile yeniden ilgilenmeye basladigi bir sonraki
caligmasi onun "bagyapit1” sayilan iigclemesidir: Beyne'l-Kasreyn:3, Kasru's- Sevk4
ve el-Sukkeriyye?s (1956-1957). Konu, yine -her zamanki gibi- insanin ilerlemesi ve
bu ilerlemeyi gerceklestirmenin onciiliigii icin rekabet eden toplumdaki iki gii¢: Bir
tarafta Islam, diger tarafta -Mahfuz'un diinya portresinde ayrilmaz bilesik olan-
bilim ve sosyalizm. Uclemenin ikincisi olan Kasru's-Sevk'de, dinin bilim tarafindan
tamamen alt edildigini goriiyoruz. Uclemenin sonuncusu olan el-Sukkeriyye'de ise,
dini inancla miicadelede bilimin saflarina katilmig goriinen sosyalizm ile resmin
parcalar1 tamamlaniyor.

Kasru's-Sevk'de, s6z konusu zithk, agirhikli olarak, iiniversite 6grencisi geng
Kemal ile onun endiseli babasi arasindaki gergin ¢atisma tizerinden sahnelenir.
Adam, bir gazetede oglu tarafindan kaleme alinmis, Darwin'in evrim teorisi
aciklayan bir makale okumustur. Liiks ve keyif i¢indeki yasam tarzina ragmen az
egitimli ama samimi bir dindar olan baba, oglunun, Hz. Adem’in Allah tarafindan

11 Necib Mahfuz, Hanu'l-Halili, Mektebetu Misr, 1958, s. 91.

2 A.g.e.,s. 61-62.

13 "Saray Gezisi" ismi ile Tiirkceye terclime edilmistir. Cev: Isil Alath, Hit Kitap yayincilik, 2008. (¢.n.)

14 "Sevk Saray1” ismi ile Tiirkceye terclime edilmistir. Cev: Isil Alath, Hit Kitap yaymcilik, 2008. (¢.n.)

15 "Seker Sokag1" ismi ile Tiirkceye terciime edilmistir. Cev: Isil Alath, Hit Kitap yayincilik, 2008.
(cn.)
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topraktan yaratildigi ve Onun tiim insanhgin babasi olduguna dair Kur'an'in
beyanlar ile apagik celigki icinde olan bir inanc1 benimsemis olmasindan dolay1
dehsete kapilmistir. Bu sapkin diisiincelerinden dolay1 oglunu azarlar ama Kemal
coktan diislincelerini degistirmistir. Babasinin 6fkeli azarlarini itaatkar bir sekilde
dinlerken icinden su diisiinceler gecmektedire:

" Makaleyi gondermeden once ne kadar da tereddiit etmistim. Ama sanki
inancimin sonlandigim agikga ilan etmek istemistim. Mearri ve Hayyam ile iyice
artan amansiz stiphelere karsin iki yildir azimle bagh kaldigim inancumn... ta ki
"bilim"in demir yumrugu son hamleyi indirene kadar...”7

Bilim, gercek dindir. O, alemin biiyiik swrlarvmin anahtaridir.Eger
peygamberler bugiin yasasaydi, bilimi kendilerine tek amag edinirlerdi. "

Daha oOnce Hanu'l-Haliili'de gordiigiimiiz, iki karsit taraf arasindaki
entelektiiel esitsizlikle bu romanda yine karsilasiyoruz. Dahasi, yaraticisi olan
yazar icin hi¢ kuskusuz kurgusal (!) bir karakter olan Kemal'in giicliniin katlanmig
oldugunu da goriiyoruz.'8

el-Sukkeriyye'de Mahfuz, "el-Kahiratu'l- Cedide" deki iislubuna, yani iki
entelektiiel denklik iizerinden iki rakip sosyal felsefeyi sunma sekline geri doner.
Bu kez karakterler Kemal'in kuzenleri olan Ahmed ve Abdulmunim Sevket
kardeslerdir. Ayni ailenin {iyesi, ayn1 tiniversitede okuyan iki kisi ancak bu kadar
taban tabana zit olabilirdi. Ahmed, ateist bir sosyalist; kardesi ise miisliiman
kardegler iiyesi bir islamc1. Mahfuz, bu kez onlar1 birbirine oldukca yakin kilarak,
sanki, iki gii¢ arasindaki catismanmin higbir sosyal bagin ve yakinligin engel
olamayacag derecede kaginilmaz oldugunu ima etmek istemistir.

el-Kahiratu'l- Cedide'de oldugu gibi, yazar, islamci karaktere fanatiklik ve
mizah anlayisindan uzak bir mizac yiikleyerek kendi kisisel duygularim aciga
vurmaktadir. Hatta, karaktere "kisa ve bodur" gibi itici fiziksel ozellikler de
atfederek bir adim daha ileri gitmistir. Sosyalist karakter ise, tabii ki, buna
tamamen zit bir konumda. Biitiin bunlarin yaninda, Islameci karakter,
alcakga, evlilik 6ncesi birliktelik konusunda kendisine izin verdigi i¢in sevdigi kizi
terk etmistir. Diger yandan sosyalist gen¢, onun hayatindaki ilk erkek olmadigim
itiraf eden kiz arkadasini yiice bir goniilliiliikle kabul etmektedir. Bu durum,
zamanin sosyal diizeninin baskic1 giicii diisiiniildiigiinde, tistiin bir ruh i¢in hic de
onemsiz bir kanmt degildir.

Kasru's-Sevk'de, bilime olan inancin dini inanci Kemal'in hayatindan nasil
cikarttigina sahit olduk. el- Sukkeriyye'de ise insanlhigin ilerlemesi i¢in sunulan
Mahfuz formiilii, zorunlu diger bir yapisal elementi iceriyor: Sosyalizm. ki kardes
arasindaki entelektiiel hesaplasmada, Mahfuz yeniden, daha once el-Kahiratu'l-
Cedide'de vurguladig gibi, sosyalist-ateist diinya goriisiiniin de kendi kisisel ahlak

16 Necib Mahfuz, Kasru's-Sevk, Mektebetu Misr, t.y., 371-2.

17A.g.e., s.375.

18 Mahfuz Gali Siikri'ye bu konuda bir itirafta bulunur: " Kemal benim kendi entelektiiel bunalimim
yansitiyor” bk. Atahaddes Ileykum, s.62.

19 Mahfuz, el- Sukkeriyye, Mektebutu Misr, Kahire, 1971, s. 29, 41. ve eserin tamami.



kodlarini i¢ginde barindirdigini, Ahmed'in kelimeleri ile ve onun bilime, insanliga
ve gelecege olan inanci iizerinden teyid ediyor. Koktendinci kardesi, onu insanin
0z benligini yok etmekle suclamakta; o da yeni inancini atesli sekilde savunarak
ona karsi koymaktadir:

"Bir inancin binlerce yil yasamasi onun giiclii oldugunu gostermez, aksine
insanhgin belli bir boliimiiniin yozlastiguu gosterir. Bu, yenilenmenin
kanunlarna zittir. Cocukken benim icin iyi ve giizel olan yetiskin oldugumda yine
iyi ve giizel olamaz. Insan her zaman tabiatin ve dijer insanlarin kélesi oldu.
Insanhk, dogamn kéleligine kars: bilim ve yeni buluslarla, insanlarin kéleligine
karst ise ilerlemeci doktrinlerle savasti. Diger her sey insamin ilerleme yarisinda
oniinii kesen engellerden baska bir sey degildir. "2°

Romanin ilerleyen boliimlerinde, bu kez Ahmed'in sosyalist bayan yoldasi ve
miistakbel esi tarafindan, bu yeni inang icin ayn1 derecede atesli ve daha akli bir
savunma yapilir. Bu drnekte, islam'in yenilenme potansiyeli de kabul edilir ama -
gorecegimiz gibi- ancak modern caga uygun olmayan seylerin terk edilmesi sarti
ile:

"[slam'da biraz sosyalizm bulunabilir. Ancak bu Thomas More, Louis Blanc
ve Saint-Simon'un dillendirdigi sosyalizmin hayali (bilimsele kars: idealist) bir
tiirtidiir. Islam, sosyal adaletsizlik sorununa insan bilincinin icinde ¢oziim arar,
oysaki ¢oziim toplumun kendi ilerlemesinde yatmaktadir. Islam, toplumsal
stniflarin kendilerini adres gostermez, bireyleri adres gosterir. Onda bilimsel
sosyalizmden hi¢ bir iz yoktur. Ustelik Islam'in 6gretileri meleklerin énemli rol
oynadiklar: metafizik masallara dayanmaktadir."!

Mevcut problemlerin ¢oziimiiniin uzak mazide aranmamas1 gerektigini
yeniden ifade ederek konuyu sonlandirir. Bu noktada, yazarin ateist-sosyalist
kahramanlarinin goriiglerini kendisinin de benimsedigine dair bir kanit daha
eklenmelidir: Yazarin, bu yeni inancin yayllmasina tanmidig: agik toleransa yenilikci
Islamei egilime ayrilanin cok 6tesinde yer verilmistir.

&& &

Uclemenin yazilmasi, iyi bilindigi gibi, 1952 yiinda tamamlandi. Bundan
sonra Mahfuz "yedi kurak sene" boyunca gizemli bir sekilde yazmay1 birakti. 1959
yilinda, el-Ahram gazetesinde "Evlad Héaratind" (Semtimizin Cocuklari) 22 yazi
dizisi ile yeniden yaziya dondiigiinde sanki aradan hi¢ o kadar zaman ge¢cmemis
gibi idi. O yine bildik sekilde insanligin 'sosyal adaletsizlik' hastaliginmi teshis etmis
ve hi¢ eskimeyen inancin1 miimkiin tek care olarak sunmaya devam etmekteydi:
Sosyalizm ve bilim bilesigi. Oldukca sembolik tarzina ragmen Evlad Haratina belki
de yazarin konu ile ilgili en acik beyanat1 sayilabilir. Ayrica, kapsami en genis,
cagrisi en evrensel olanidir. Boyledir, ¢iinkii roman yaratilistan bugiine insanhgin
ve dinin tarihinin panoramik bir goriintiisiidiir. Tanr1, Adem, Seytan, Musa, Isa ve

20 A.g.e., S.160.

21 A.g.e.,s. 310.

22 "Cebelavi Sokaginin Cocuklar1” ismi ile Tiirkceye terciime edilmistir. Cev: Leyla Tonguc Basmaci.
Turkuvaz Kitap, Istanbul, 2008. ikinci olarak Kirmizi Kedi, istanbul, 2013. (¢.n.)
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Muhammed... hepsi oradadir. Ancak, dini birer figiir olarak degil, tabiri caiz ise
mitolojiden arindirilmis olarak.

Diinya, Cebelavi (yani Tanr1) tarafindan ¢ocuklarina, torunlarina ve onlarin
soylarina sonsuza kadar miras birakilmig bir arazi olarak sembolize edilir. Boyle
yaparak yasl adam, esrarl bir sekilde mahallenin (yani diinyanin) kosesindeki
heybetli evinde inzivaya cekilir ve bir daha disarida goriilmez. Mirasin bekgisi,
arazinin gelirlerine el koyan ve bolgedeki insanlar ticret karsihigr eskiyalik
yapmaya zorlayan bir hirsiza doniisiir. Boylece sosyal adaletsizlik baslar. Ancak
adaletsizlik direnise sebeb olur. Iste Mahfuz'a gére Yahudilik, Hristiyanlik ve islam
tam olarak bu direnistir. Bu basit tesbihle onlar, baskici sistem karsisinda
yeryliziinde adil diizeni kurmay1 amaclayan basarili sosyo-politik hareketler olarak
gosterilir. Ancak, bu peygamberlerin -biz onlara toplumsal asiler diyelim-
basarilar1 sadece gecici bir siire etkili olmustur. Her seferinde, kasaba eski kotii
ahiskanliklarina yeniden déner. Oyleyse hic umut yok mudur? "Vardir". Romanin
ellinci ve son boliimiinde yazarin vahyl sesi duyulur: "Arafe". Modern bilimin
savunusunu yapan ve simdiye dek Tanr1'dan ilham alan peygamberlerin ayricalikh
toplumsal kurtarici roliinii miras alan biiyiicli "Arafe" ile karsilasiriz. Romanda,
yash adam Cebelavimnin "girilmesi yasak" evinde, onemli oOlciide Arafe’nin
kigkirtmas ile gerceklesen gizli ev baskini neticesinde o6liimii, modern diinyada
Tanr fikrinin 6liimii ile eslestirilir. Modern diinyanin tanrisi olarak bilimin roli,
"Arafe" tarafindan (Bu arada "bilmek" anlamina gelen 'a-ra-fe' kelimesinin secimi
de manidardir ), yasli adamin 6liimiinden sonra gerceklestirdigi atesli ve pisman
bir konusma ile agiklanir:

" Babamizdan, evlatlarindan iyi olanlar olene kadar calismaya sevk
edecek tek bir kelime kaldi: "Oliimii". Sanki tiim sézlerinden daha giiclii. Iyi bir
evladin O'nun yerini doldurmas: ve "O" olabilmesi i¢in elinden gelen her seyi
yapmasi gerekir. "23

Mahfuz, bilimi dinin tek mesru varisi olarak belirlemek icin ciddi bir gayret
sarf eder. Romanda, Arefe'nin 6lmekte olan yagh adamdan, hizmetgisinin ilettigi
bir mesaj aldig1 pasajda bu gayret rahatlikla goriilebilir.24 Mesajin igerigi basitce
soyledir: "Biiyiicii Arefe'ye git ve ona biiyiikbabasimin ondan raz bir sekilde
oldiigiinii soyle."?5 Bu, apacik ortaya koymaktadir ki, Arefe tipki peygamber olan
selefleri gibi ilahi vahyin bir el¢isidir. Burada Mahfuz'un bilime tipki dinlerdekine
benzer manevi bir gii¢ bahsetmek gibi bir clirete kapildigini goriiyoruz. Bu, onun
ilk romanlarinda gordiigiimiiz gibi, aslinda siirekli zihnini mesgul eden sey idi.
Diger taraftan, Bentham'in "en ¢ok sayida insana en yiiksek mutluluk” riiyasini
gerceklestirebilecek bilimin sinirsiz potansiyeli de yeniden vurgulanir. Arafe
umudu dile getirir, ki o umut bir giin zorbalig1 yok edecek, binalar insa edecek ve
bolge halkina rahat bir yasam saglayacak 'biiyiisii'diir.

23 Mahfuz, Evlad Haratina, Daru'l-Edeb, Beyrut, 1972., s. 503.

24Yagh hizmetci kadinin onunla gercekten mi yoksa hayali olarak mi goriistiigii romanda kasith olarak
kapal birakilmistir.

25 A.g.e.,s. 538.



Mahfuz'un bilime olan inanci kosulsuz bir sekilde devam eder, ancak, Evlad
Haratina'da onceki eserlerinin hic birinde duymadigimiz bir uyar1 yapar. Burada,
ilk kez, bilimin yanhs ellerde oOzgiirliikten c¢ok baski araci olabileceginin
bilincindedir. Biiyiicii tarafindan bolgedeki haydutlar: yok etmek icin icat edilen
patlayici silaha, Trustee (vekil) tarafindan santaj ve hile ile el konulur. Boylece,
tamamen karsi oldugu "yeni siiper zorba" y1 da yaratmis olur. Yazarin bu kabusu
gormesi siiphesiz niikleer sonrasi bir diinyanin iiriiniidiir. Zira tarihte ilk kez,
bilimsel ilerlemenin kotiiye kullanilmasi sayesinde, insanligin tamamini yok etme
tehdidi ile kars1 karsiya kalinmigtir.

Evlad Haratina, Mahfuz'un din meselesi ile ilgili en 6nemli, en acik ve
eksiksiz ifadesi olarak yerini korumaktadir. Bu eserinde, daha 6nce sadece bir
kismini soyledigi konular1 ayrintili bir bicimde acgiklamaktadir. Ancak o, asla,
sonraki romanlarinda da modern insanin ¢ikmazlari karsisinda dinin yetersizligini
ortaya koymaya son vermemistir. Ornegin, el-Liss ve-1-Kilab (1961) adh
eserinde 26, Said Mehran'in iginde yasadig1 gercekligin sertligi ile diinyadan
tamamen el etek cekmis sufi seyh Ciineydi arasindaki taban tabana zithk detayh
bir sekilde anlatilir. Ne Ciineydi, Said'i 1zdiraptan kurtarabilir ne de Said manevi
bir diinyada inzivaya cekilmeye gii¢ yetebilir. Sanki hi¢ yanhs yola sapmamis ve
yanilmamistir.

Diger bir ornek olan "et- Tarlk" (1964)%” de insanoglunun tanriy1 aramadaki
nafile cabasinin giiclii bir temsiline rastliyoruz. Kahramanimiz, omriinii hic
tanimadig1 babasini aramakla gecirir. Onu asla bulamaz ve hayal kirikliginin sebep
oldugu ofke onu cinayete kadar gotiiriir. Bu arayis seriiveni sirasinda 6zgiir bir
hayat, bir is ve gercek bir agk imkan1 bulur ama tiim bunlardan seriiveni ugruna
vazgecer ve hikdaye mutlak bir kayip ile sonuclanir.

"es-Sehhaz"(1965)28 , dini mistisizme kapilip gercek diinyadan uzaklasmanin
bir ige yaramadiginin gosterildigi diger bir hikaye. Mesaj, her zaman oldugu gibi:
Eger hayatin bir anlami varsa o hayatin i¢cindedir, disinda degil.

Son olarak Evlad Haratina'dan yaklasik 20 yil sonra yazilan " Melhametu’l-
Harafis "(1977)29 ise onun yeniden yorumundan baska bir sey degildir. Bir taraftan,
bu kitabin, insanlik tarihine bakis1 olduke¢a genis acili, diger yandan mesaji da gayet
anlasilir ve aciktir. Bununla birlikte, aradan gecen uzun siirenin verdigi giiven ile
daha ikna edici, hikdyenin dokusuna islenmis sembolizm ile olagan iistii sanatsal
bir dilde yazilmistir.

Mahfuz'un diinyasi, o halde, yukarida irdelenen calismalarinin da ortaya
koydugu gibi, Tanri'min o6ldiigi ve gomiildiigli bir diinyadir. Insanhk tarihi,

26 "Hirs1z ve Kopekler" ismi ile Tiirkceye terciime edilmistir. Cev: Avi Pardo, Kirmiz1 Kedi, 2014. (¢ev.)

27 "Arayig" ismi ile Tiirkceye terciime edilmistir. Cev: Isil Alath, Hit Kitap Yaymncihk, istanbul, 2012.
(cev.) .

28 "Dilenci" ismi ile Tiirkceye terciime edilmistir. Cev: Erdal Alova, Hit Kitap Yayinciliki Istanbul,
2010.(¢ev.)

29 "Ezilenler" ismi ile Tiirkceye terciime edilmistir. Cev: Volkan Atmaca, Kirmiz1 Kedj, Istanbul, 2013.
(cev.)
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yeryliziinde yalmzca toplumsal diizeni gerceklestirmek icin hi¢ bitmeyen uzun
soluklu amansiz bir miicadeledir. Bugiin hala gecerliligini koruyan dinler, uzak
ge¢miste, bu miicadelenin bir déneminin efsanevilestirilmis degerlerinden bagka
bir sey degildir. Modern insana uygun olan ideolojik tercihlerin tiimii, 'bilimin
giicleri ile kusanmis sosyalizm’in tanmimlanmamis bir tiiriinden ibarettir ve bu
yiiriinecek tek yoldur. Ancak bu, bir gelecek goriisiinden fazla bir sey degildir. Bu
arada, adaletsizlik hiikiim siirmeye devam eder ve bilim de -tipki eski dinler gibi-
kotii ellerde basarisiz olmaya mahkimdur.



