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ZIYA GOKALP'TEKI POZITiVIST ETKILER

Dog¢. Dr. Murtaza KORLAELCI

1876 yiinda Diyarbakir'da dofan Ziya Gokalp, 1924’de Istan-
bul’da o6ldu. Babasi, Vilayet Resmi Gazetesinin mudurlugunu ya-
pan Tevfik Efendi’dir.

Ogrenimine Diyarbakir’da baslayan miitefekkirimiz, ilkokul-
dan sonra askeri ortaokula girdi. 1890 yilinda ortaokulu bitirdi.
- Askeri ortaokul son smifta iken babasini kaybeden disiintirtimiiz
idadiye girmeden énce amcas1 Miiderris Hasip Efendi’den Arapca
ve Farsca dersleri aldi. Imtihanla ikinci sinifina basladign Mek-
teb-i Idadi-i Miilkiye’nin son simfindayken arkadaslar: ile beraber
«Padigahim cok yasa» yerine, «Milletim cok yasa» diye bagirdig:
icin hakkinda sorusturma acildi. O siralarda beg yillik idadi 6gre-
nimi de yedi yila cikarilmig, son sinif 6grencilerine daha ¢nce ka-
zanilmig haklari tamnmamlgtl Bu yuzden Zlya Gokalp ockulu bi-
rakti.

Idadi hocasi Rum asilli Yorgi Efendi’den Fransizca ve Felsefe
dersleri alan dusiniiriimiiz, amcas: Hasip Efendi sayesinde de Is-
1am Felsefesi ve klasiklerini iyiden iyiye tanidi. Yorgi Efendi’nin
verdigi felsefe dersleri, dindar ve muhafazakar bir aileye mensup
olan miitefekkirimizde, siddetli bir inanc¢ krizi meydana getirdi.
(1). O swralarda doktor olarak Diyarbakir'a génderilen Dr. Abdul-
lah Cevdet (1869-1932), genclerle iliski kurarak «ittihat ve Te-
rakkirye liye yapmak icin calisiyordu. Padigsah aleyhtari olan Ziya
Gokalp da, kisa zamanda Dr. Abdullah Cevdet ile dost olmugtu.
Dr. Abdullah Cevdet cevrede dinsiz olarak tanindidi icin amcasi
Hasip Efendi bu dostlugu engelliyordu (2).

(1) Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Ist. 1966, s. 494.
(2) Enver Behnan Sapolyo, Ziya Gokalp Ittihadi Terakki ve Mesrutiyet Ta-

rihi Istanbul, 1974, s. 42.
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Ziya Gokalp 1893’te kafasina siktig1 bir kursunla intihara te-
sebbiis etti. Ancak kursun c¢ok yakindan sikildigi icin alin kemi-
gini yarmig fakat beyne ulagamamisti. Dislinlirimiziin ameliyat
ve tedavisini Dr. Abdulah Cevdet ile Diyarbakir’da bulunan bir
Rus Operatori yurtttd (3).

Tehlikeli bir durum atlatan Ziya Gokalp intihara tegebbii-
siinden bir yil sonra Istanbul’a gitti. Ittihat ve Terakki cemiye-
tinin kurucularindan, Dr. Ibrahim Temo ve Ishak stik(ti'nin yar-
dimiyla Baytar Mektebine parasiz yatili olarak kaydettirildi (4).
Bundan sonra Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin faaliyetlerine ka-
tilmaga basladi. Abdul-Hamid’e karsi olan hareketlere katildig
icin takibata ugrayan dislinliriimiiz, Baytar Mektebi son sinifta
iken okuldan uzaklastirildi. Kisa zaman sonra tutuklandi. Bir yil
tutukluluktan sonra, polis nezaretinde Diyarbakir’da ikamete-
mecbur edildi (5). 1900’de amcas1 Hasip Efendi’nin kizi Cevriye
Hanimla evlendi. 1908 de Mesrutiyetin ilam ile Ittihat ve Terakki
Cemiyetinde faal rol oldi. 1909’da Ittihat ve Terakki Cemiyetinin
merkez-i umumi uyeligine secilen diigliniriimiiz murahhas olarak
Selanik’e gitti. Ik sosyoloji 6gretmenligine Selanik Ittihat ve Te-
rakki Idadisinde bagladu.

Ziya Gokalp’in bu idadide ders vermesi icin israr eden Prof.
Ali Haydar distuniiriimizin mezun oldugu okullarin durumunu
soyle belirtiyor: «Bir giin Milli Egitim Mudiurinden bir yazi gel-
di. Ogretmenlerin 6grenim durumu soruluyordu. Kagidi Ziya
Bey’e gosterdim. Alcak gonulluliikle: «Ben hicbir okulda okuma-
dim» dedi. Sonra giilerek ekledi: «Askeri ortaokul diye yaziniz.»

Bu sozler kargisinda «acaba Ziya Bey, zekayl ve listin yarati-
lighig1 dar bir cember icinde sikan okul sisteminden gecmedigi icin
mi 6grenimini bu kadar yikseltmistir?» diye dusindim (6).»

Goriildigu gibi Baytar Mektebinin son simifina kadar okudu-
gu halde, rejme muhalefeti dolayisiyla mezun olamayan Gokalp,
1912’de Ergani Sancagindan mebus secildi. Ittihat ve Terakki Ge-

(3) Age., s. 43
4) Age., s. 72. .
(5) Ord. Prof. Hans, Frayer, Ictimai Nazariyeler Tarihi, Cev. ve yazan (ek-

ler), Prof. Dr. Tahir Cagatay, 3. baski, Ank. 1977, s. 369.
(6) Enver Behnan Sapolyo, a.ge., s. 107.
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nel Merkezinin 1srar1 ile 1913’te Universiteye 6gretim iiyesi oldu.
(7). Bu gorevi 1919’a kadar devam etti. Bu devrede Necmeddin
Sadik ile birlikte Tirkiye’de ilk I¢timaiyat Enstitiisiinii, o zama-
nin ifadesiyle «i¢timaiyat Dariilmesaisi» adi altinda kurdu (8).
1919’da Ingilizler tarafindan Malta’ya siirgiin edildi. 1921’de yur-
da dondu. 1923’te Maarif Vekaleti Telif ve Terciime Enclimeni
Reisligine tayin edildi. Aym yil Diyarbakir milletvekili olarak Mec-
lise girdi. 25 Ekim 1924’de Istanbul’da vefat etti (9).

Hayat hikayesini kisaca belirtmeye calisgtigimiz Ziya Gokalp’-
taki pozitivist etkileri ortaya koyakilmek i¢in, pozitivizmin ne ol-
dugunu ve Ziya Gokalp’a etki eden bazi goriislerini belirtmenin
yararli olacagil inancindayiz.

Bu konuya bir soru ile girecek olursak, ilk soracagimiz soru
suphesiz «Pozitivizm nedir?» sorusu olacaktir. Pozitivizm kelimesi-
nin ifade ettigi anlamlar tek bir tanimla belirtilemez. Bu nedenle
konumuza agiklik getirecegi diisiincesiyle p021t1v1zm1n tanimla-
rindan iki tanesini ifade ediyoruz.

A — August Comte (1798-1857)’un ileri stirdigi sekilde po-
zitivizm, bir taraftan «Pozitif Felsefe Dérslerinnde aciklanan bir
ilimler felsefesi; diger taraftan «Pozitif Politika Sistemi»nde be-
lirtilen bir politika ve dindir.

B — Genis anlamda : Duygularla hissedilebilir dig diinyanin
olaylar: ile yetinmek isteyen ve bunun disinda baska bir mense’e
sahip olan her bilgiyi degersiz olarak kabule yonelen, her cesit
diisiince sistemi (10).

Bu iki tanimdan, sonra A. Comtecu anlamdaki pozitivizmin
hukuk, din ve ahlak anlayis: ile lic hal kanununu kisaca soyle be-
lirtebiliriz :

Pozitivizmin hukuk anlayis1 : Bu sistemin kurucusu A. Com-
te, «<hukuk» kelimesine tamamen karsidir. Ona gore, gercek felse-
fe dilinde «sebeb» kelimesinin yeri olmadigi kadar, politika lisa-

(7) A.ge., s. 153.

(8) Cavit Orhan Tiitengil, Istanbul Universitesinde Sosyoloji Ggretimi ve
Ziya Gokalp, Sosyoloji Dergisi, yil 1964-1966, say1 19-20, s. 275.

(9) Enver Behnan Sapolyo, a.ge. s. 224.

(10) Murtaza Korlaélci, Pozitivizmin Tiirkiye’ve Girisi ve Ilk Etkileri, [s-
tanbul, 1986, s. 16. ,
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nindan da «hak» (droit) kelimesi cikartilmalidir. Bu iki kelime ila-
hiyat ve metafizikle ilgilidir. Biri akil dig1 ve aldatici digeri ise
ahlaksiz ve fagisttir.

- Comte’a gore pozitif halde hukuk fikri geri getirilmez bir ge-
kilde gozden kaybolmustur. Herkesin her sey hakkinda vazifeleri
vardir. Hicbir kimse tam anlamiyla hicbir hakka sahip degildir.
Baska bir deyisle hicbir kimsenin vazifesini yapmaktan basgka
hakk1 yoktur.»

Hak kavrami daima mutlak bireyciligi gerektirir. Ferdi, cemi-
yetin kargisina ¢ikarir. Bu durum cemiyetciligin aleyhine bir hod-
gamhk kaynagi olur. Herkes «hak» arama pesinde kogarsa vazi-
fesinin ne oldugunu bilemeyecektir. Bu nedenle A. Comte bu kav-
rami kabul etmez (11).

Pozitivizmin din anlayist : A. Comte, pozitivizmin din anla-
yisini alti ciltlik «Pozitif Felsefe Dersleri» haric, diger biutiin eser-
leri ile genis olarak ortaya koymustur. Ozellikle «Pozitif Politika
Sistemi» adli eseriyle pozitif dini kurdugunu belirtir. «Pozitivizm
Ilmihali» ile de bu dinin tatbikat sekillerini aciklar.

A. Comte tarafindan kurulan bu yeni dinin ismi «(INSANLIK
DINi» dir. Oteki biitiin dinler bu safhaya bir gecistir. Bu dinin
- amentiisiinii-de bilim yazacaktir. Onceki biitiin dinleri reddeden
pozitivizm, dinsiz olmayacagin da vurgular. A. Comte’a gore din,
tipki bagimsizlik gibi bir toplumun zaruri sartidir. Bilitiin ahlaki
disiplin, blitlin kurallar, biitiin adalet onun kaybolmas: ile silinir.
Din toplumsal otoritenin biricik temelidir (12).

Bu dinin tanrs: «(INSANLIK»tir. Melekleri anne, es ve kiz kar-
deslerdir. Bu dinde dua etmek, sevmek, dilisiinmek ve faaliyette
bulunmaktir. Ibadet ise, insanliga hizmeti gecmis biiyiiklere say-
gidir. -

Pozitivizmin ahlak anlayis: : Emile Durkheim (1851-1917)’in
ifadesiyle pozitif ahlak laik bir ahlaktir. O bu durumu soyle acik-
liyor: «Okullarimizda cocuklarimiza tam olarak laik bir ahlak egi-
timi vermeye karar verdik. Bunun anlami, vahye bagh dinlerin

(11) Age., s. 31.
(12) Age., s. 33.
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dayandig1 ilkelerden hichir sey almayan ve kesin olarak akiin
yargilayabildigi diisiincelere, duygulara ve uygulamalara daya-
nan, tek kelimeyle, laik bir egitimdir.» (13).

Uchal Kanunu : A. Comte’a gore temel goriislerimizden her-
biri, bilgilerimizin her dali, kisacas: insanlik birbiri ardinca uc ay-
I agamadan gecer :

1 — Ilahiyater ve hayali asama,
2 — Metafizik ve Soyut asama,
3 — Bilimsel pozitif agama,

Ilahiyat¢1 devre kendi icinde tic déneme ayrlir: Fetisizm, po-
liteizm ve monoteizin. Metafizik donem ise Ildhiyatci devrenin
basit ve genel bir degismesinden ibarettir. Metafizik dénemde, ta-
biat Usti kuvvetler yerini soyut kuvvetlere birakmigtir. Bu soyut
kuvvetlerse cevherlerdir. Insan diislincesi pozitif devreye ulastis:
zaman, metafizik donemindeki soyutlamalarin sozde seyler oldu-
gunu goriir. Pozitif veya bilimsel agamada «insan zekasi mutlak
bulmanin ne kadar imkansiz oldugunu anlamistir. Evrenin nere-
den gelip nereye gittigini, olaylarin i¢ sebeblerini aramaktan vaz-
gecer. Bu devrede olaylar, ne ilahi duygular ne de gizli ézellikler-
le degil, ancak deney ve gozleme dayanan gercek sebebleri ile acik-
lanir. Ilimler bu devrenin eseridir. Pozitif felsefe bu devrede ku-
rulmugtur. A. Comte’a gore bu devre son devredir Dordinct bir
devrin dogmasma imkan yoktur.

Pozitivizm hakkinda vermeye calistifimiz bu o6zet bilgilerden
sonra Ziya Gokalpin fikir hayatina gecebiliriz. Diigtintiriimiiz ilk
yazilarinm1 1320/1904’de «Diyarbakir Gazetesinnde nesretmeye bag-
ladi. Bu gazetedeki makaleleri daha ziyade mahalli cevre ve tica-
retle ilgilidir. Bu makalelerinde herhangi bir pozitivist etkiye rast-
lanilmamaktadir. |

18 Eylil 1909’dan itibaren, Diyarbakir'da ilk defa hususi ola-
rak citkan «peyman» gazetesinde yazmaga baslar. Bu gazetedeki
makalelerinde sosyal ve siyasi konular isler. Cesitli irklardan mey-
dana gelen Osmanhlarin «ilm-i ictima’a c¢ok ihtiyaclari oldugunu
belirtir. Osmanlilarin yagamas: icin gereken care ve yollar1 sosyo-
lojinin gosterecegini vurgulayan Gokalp «Hiirriyetin Menbalarina

(13) Emile Durkheim, L'Education Morale, Paris 1925, s, 3.
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Dogru» adli makalesinde «hiirriyet» kelimesini agiklar. Ona gore
«hurriyet Allah’tan bagka hicbir kimsenin kulu olmamaktadir.
Cenab-1 Hakkin gayrine kul olmamaga RuUz-i Elest'deki peymamni-
mizla miiteahhidiz. (...) Kula kul olanlar iusaredir miiminler ise,
«el-Mi{’'minii ahrartin» hadis-i nebevisince hurdurler. Hurriyet,
ziruh veya biruh hicbir mahlukun abdi, esiri olmamaktir (14).

Gerek zalim ve hainlere esir olanlar, gerekse nefs-i emmaresine
esir olanlar; Allah’tan bagkasina baglandiklar i¢in, Allah’in ceza-
sindan kurtulamayacaklardir, diyen Gokalp soyle devam eder:
«Islamiyetin Uss-il esasi olan Tevhid, yalniz Rabb-i vahid’e kul ol-
mak, baska rablar tanmimamak demektir. Hiilasa-i kelam bizim iki
biylik vazife-i diniyemiz vardir ki birincisi, Halika karsi abd va-
zifesinde, ikinci, mahlukata karsi hiir hey’etinde bulunmaktir. O
halde Ehl-i Islamin ibadetten sonra en biiyiik siar1 hiirriyettir.»
(15).

Buraya kadar belirtmeye caligtigimiz yazilarinda pozitivist
bir etki goriilmeyen Ziya Gokalp 6 Eyliil 1909’de, Ittihat ve Te-
rakki merkezince yapilan davet lzerine Diyarbakir murahhas:
olarak Selanik’e gider. 18 Eyliil 1909’da Selanik’te yapilan ittihat
ve Terakki Cemiyeti genel kurul toplantisina katilan distinirimuz
bir ruhi donig (conversion) gecirir. Bundan sonra yukarida belirt-
meye caligtigimiz fikirlerin bircogunu birakir (16).

Selanik’de sosyoloji ile ilgili Fransiz negriyatini layikiyle ta-
kibetmek imkanimi bulur. Alfred Fouillee (1838-1912), Gabriel
Tarde (1843-1094), Gustave Le Bon (1841-1931) gibi yazarlarla «da-
ha onceden iyiden iyiye meggul olmus oldugu anlasilan Ziya Bey,
Merkez-i Umumiye azasindan doktor Ali Bey Hiiseyinzéde’'nin tav-
ciyesi ile bilhassa Bergson ve Durkheim’in eserlerini ayrica dik-
katle incelemeye koyulur. Bu iki miielliften Durkheim, Ziya Bey’in
temayiillerine daha uygun geldiginden tesiri de o nisbette derin
olmustur (17).

Ziya Gokalp Durkheim hayranlhigini soyle ifade etmektedir:
«Ben, Lavoisier’den evvelki kimyacilara hakiki kimyaci, Bichat ve
Claud Bernard’dan evvelki gariziyatcilara hakiki gariziyatci de-
(14) Ziya Gokalp, Makaleler, I, Hazirlayan Sevket Baysanoglu, Ist. 1976, s. 58.
(15) Ziya Gékalp',' age. s. 58. '

(16) Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diislince Tarihi, Ist. 1966, s. 469.
(17) Ord. Prof. Hans Frayer, a.ge. s. 370.
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" medigim gibi, Durkheim’den evvelki ictimaiyatcilara da hakiki ic-
timaiyat¢: goziiyle bakmam. Tabii Sat1 Bey de tecriibi ruhiyatci-
lardan evvelki ruhiyatc¢ilara hakiki ruhiyatci goziiyle bakmaz.

Ictimaiyati tamamiyle ilmi bir surette tesise baglayan Durk-
heim’dir. Durkheim’den evvel ictimaiyat felsefenin yahut hayati-
yat ve ruhiyat gibi ilimlerin birer mebhasi kabilindendi. (...)
Durkheim i¢timaiyati, diger miusbet ilimler gibi geyl bir usul ile
tetkik etmekle beraber, ictimai se’niyeti diger ge'niyetlerden va-
zih ve kat’i bir surette tefrik etti. Bu gun ilim aleminde ictima-
iyat denildigi zaman, hatira yalniz Durkheim mektebinin ictima-
iyat1 gelir (18).»

Ziya Gokalp, Durkheim’le aynm goriste oldugunu da gu ifade-
leri ile ortaya koyuyor: «Herkes biliyor ki, Durkheim’in i¢timaiya-
t1 vicdanin ferdi ruhlardan miutesekkil, fakat onlardan ayri mus-
takil bir se’niyet oldugu esasina miistenittir .Benim de 6teden be-
ri bu kanaat taraftari oldugum beni taniyanlarin ve okuyanla-
rin malumlardir (19). Bilhassa benim serdettigim bir fikir ten-
kit olunurken, herkesten evvel hatirlanmasi lazim gelen Durkhe-
im’dir» (20).

Gortildugi gibi ortaya koydugu her fikrin genellikle Durkhe-
im’den kaynaklandigini belirten Digtinlirimiiziin bazen de kay-
nak zikretmedigi halde Durkheim’in etkilerini tasiyan yazilari
vardir. Durkheim ile Gokalp arasindaki fikri etkilesimi gostermek-
de yararli olacagl diislincesiyle; Durkheim’in «Sociologie et Philo-
-sophie» adh kitabinda «Détermination du fait Moral» baghg al-
tinda islenen fikirlerle Ziya Gékalp’in «Ictimaiyat Mecmuasi»nda
«Ahlak Ictimai Midir?» bashg altinda isledigi f1k1r1erm ozetini
alt alta veriyoruz.

Durkheim séyle diyor: «Ahlaki olgunun ayirdedici ozelligi
nelerdir?»

Her ahlik kendini bize davranis kaide*rinin bir sistemi ola-
rak takdim eder. (...) O halde ahlaki kaideleri digerlerinden ayird
eden nedir?

(18) Ziya Gokalp, Makaleler V, Hazirlayan Riza Kardas, Ank. 1981 s. 91.
(19) Age., s.95.
(20) Age., s. 106.
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1 — Ahidki kaideler zorunlu olduklar i¢cin kendilerini say-
dirmalar: geregi 0zel bir yetki ile kusatilmis olarak gorilir. (...)
O halde mecburiyet, ahlaki kaidenin ilk o6zelliklerinden birini olug-
turur.

2 — Fakat, Kant'in soylediginin tam tersine, vazife kavrama
ahlak kavramini ortadan kaldirmaz (epuiser). (...) En az birineci
kadar esas olan diger bir ozellik istenirliktir (21). (...) Ahlak han-
gisi olursa olsun, bir guruba baglanmanin bagladig1 yerde baglar.
(22).

Ziya GoOkalp da soyle diyor: «Ahlak igtimai midir? Ahlak bir
takim kaidelerden ibarettir. Ahlaki kaideleri teshis ettiren iki ala-
met vardir.

1 — Mecburiyet (Obligation)
2 — Cazibiyet (désirabilité)

1 — Ahlaki kaideler mecburidir. Bu mecburiyet, ahlaki kai-

delerin ictimai bir kuvve-i mieyyideye malik olmas1 ile sabittir.
(...) Onlan bize teklif eden cemiyettir. (...) Ahlak mengei itibariy-
le ferdi degil i¢timaidir. - X

2 — Ahlaki kaideler cazibelidir. Ahlaki kaideler, kuvve-i mii-
eyyideli, yani mecburi olmakla beraber, ekseriya, biz bu mecburi-
yeti hissetmeyerek, onlara haiz olduklar1 cazibeden dolay: ittiba’
ederiz.» (23).

Burada goruldiugi gibi Durkheim’in etkisini tasiyan diisiinu-
rimiize gore, ahlakin gayesi cemiyettir. Ahlaki tamamen cemiye-
te baglayan Gokalp, mefkure icin de sunlar soyliiyor: «Mefkure,
hayatimizi ugruna feda edecegimiz bir mevcut demektir ki ahlaki
gaye de ayni manaylr miifittir. O halde miifekkire dedigimiz gey
de cemiyetten yani i¢timai hayatin sedid bir suretde yasanmasin-
dan ibarettir. (24).»

(21) Emile Durkheim Sociologie et Philosophie, Paris 1924, s. 50.

(22) A.ge., s. 53.

(23) Ziya Gokalp, Ahlak Igtimai midir?, I¢timaiyat Mecmuasi, Say: 3, Istan-
bul, 1333, s. 113.

(24) Ziya Gokalp, /ctimaiyvat Mecmuasi, sayr 3, Haziran 1333/1917, s. 116.
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Goruldugu gibi Ziya Gokalp, Durkheim’in etkisinde kalarak
ahlakin kaynagini cemiyete baglamaktadir. Bu Pozitivist ahlak
anlayisi kargisinda pozitivist olmayan Taylor'un ahlak anlayisini
distindigliimiuz zaman aradaki fark agik¢a ortaya cikar. Taylor'un
gorigiini Prof. Dr. Mehmet Aydin’in bir eserinden sunalim:
«Taylor’a gore insan, bir takim ahlaki taleplerle karsi karsiyadir.
Bu taleplerin kaynag1 nedir? Kant’a sorarsak «kategorik buyruk»
veya «akildir» der. Fakat Taylor'a gore kant ve onun gibi. diisi-
nenler yanilmaktadirlar. Bir buyrugun kaynagi, ister akil, ister
toplum olsun, ister o soyut bir formulden veya idealden ibaret ol-
sun, beni kayitsiz, sartsiz bir taleple (ugruna herseyimizi feda
edebilecegimiz bir cagriyla) ylizyuze getirmez. Ahlaki talebin kay-
nagini kendimde gormem, kendi saclarimdan tutarak kendimi
ylikseklere ¢ikarmama benzer. Bu sekilde diusinmem ise, kendi
gucumu hem yeter hem de son sebeb saymam demek olur. Oysa
ahlgki ilerlemede kendim, kendimi asmaktayim.

Taylor ahlaki ilerlemede insiyatifin Tanridan geldigine ina-
nir. Cinkiti Tanr1 hem varligin hem de degerin kaynagidir. Ger-
¢ek anlamda ahlak, insanin ilahi insiyatife olumlu bir karsilik ver-
mesi sonucunda olusmaya baglar. Asil ahlaki ideal Tanri’dir. O, in
san i¢cin yaklasilmasi mumkin fakat ulasilmasi imkansiz olan bir
ahlaki ideal olarak kalacaktir. Bundan dolay1 da ahlaki yiikseli-
sin bir sonu olmayacaktir. Iyilige dogru ilerleme bitse bile ki bit-
mez iyilik icinde ilerleme siirip gidecektir. Dolayisiyla ahlaki sa-
dece kotulukle savasmak seklinde tanimlamak dogru olmaz. Bii-
tiin kotilikler ortadan kalksa bile «daha iyi» varolacaktir.» (25).

‘Cemiyete son derece onem veren Ziya Gokalp bu duygusunu
siirlerinde de dile getirir. «Ahlak» isimli siiri bunlardan biridir.
Bu siiri de Gokalp’in pozitivist etkiler tasidigini acikga goster-
mektedir. Bu siirin ilk kitasi soyledir :

Ahlak yolu pek dardir.
Tetik bas, onu yardir.

Sakin «Hakkim var» deme
Hak yok, vazife vardir (26).

(25) Dog. Dr. Mehmet Aydin, Kant ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanr - Ah-
14k lliskisi, Ank. 1981, s. 62-63. '

(26) Ziya Gokalp, Yeni Hayat Dogru Yol, Hazirlayan Miijgan Cunbur, An-
kara, 1976, s. 13.
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Bu kitanin son iki .misras; A. Comte’un baslangicta belirttigi-
miz hukuk anlayiginin nazim haline getirilmis sekline benziyor.
«Vazife» adl siirinin bir bolimi de soyledir :

Benim hakkim, menfaatim, arzum yok,
Vazifem var; baska seye Iuzum yok,
Aklim, gonliim diisiinmezler duyarlar;
Ondan gelen emiriere uyariar...
Gozlerimi kaparim!
Vazifemi yaparnm! (27)

" Bu beyitlerde de pozitivizmin vazife anlayis: dile getirilir gibi
gortunuyor. Cinku A. Comte’a gore, «Pozitif halde hukuk fikri geri
getirilmez bir sekilde gizden kaybolmustur. Herkesin her sey hak-
kinda vazifeleri vardir. Bagka bir deyisle hi¢c kimsenin vamfesml
yapmaktan baska hakki yoktur.» (28) !

. Ziya Gokalp «Ahlakn adl: giirinin bagka bir dortliginde de
soyle demektedir :

Ben, sen yokuz, biz vanz
Hem Ogan, hem kullanz.
«Biz» demek, «Bir demektirm
Ben, sen ona tapanz! (29).

islam inanciyla asla bagdasmayan bu misralar ile Ziya Go-
kalp, A. Comte’cu pozitivizmin, yukarda belirttigimiz gibi, insan-
g1 «Allah» kabul edisi ve Durkheim’in «ben Allah’tan ancak ge-
kil degistirmis ve sembolik olarak diisiiniilmiis toplumu goriiyo-
rum» (30) seklindeki ifadesinin etkilerini tasidigini diistinmekte-
yiz. Gerek A. Comte’un ve gerekse Durkheim’in cemiyete son de-
rece onem verip ferdi hesaba katmayislar1 Ziya Gokalp’a etki et-
mistir. Yukardaki beyit bunun acik isaretidir.

'Ziya. Gokalp «Din Ile Ilim» adh siirinde kendine 6zgii lislubu
ile, tebligimizin bas taraflarinda kisaca belirtilen, A. Comte’un
«lic hal kanunu»nu, islam dininin gérisiine intibak ettiriyor (31).

2Ty Age., s 14 .
(28) A. Comte ,System de Politique positive, tome I, Paris. 1929, s. 361.

(29) Ziya Gokalp, a.ge., s. 13.
(30) Emile Durkheim, a.ge., 8. 75.

(31) Muhammed Ikbal, Islamda Dini Tefekkiiviin: Yeniden Tesekkiilii, Ter-

ciime eden Sofi Huri, Ist. 1964, s. 179.
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Siirin tamami s6z konusu oldugu zaman bunu gormek kanaatimiz-
ce hic de zor degildir. Anlam bitinliginiin saglanmasi icin siirin
timiini naklediyoruz.

Insanlann ilk miirsidi kimlerdir?

Hic suphesiz peygamberler, veliler...
Bu devirde din, hikmete rehberdir;
Ahlak, san’at hep o nurdan ahr fer...

Fakat son din yerini ham ziihde
Verir, artik coskun vecdi azalir;
Velilerin yeller eser yerinde,
Mirsid ad: fakihlere irs kalir.

Fakihlerin kilavuzu nakliyyat.

Dini zorla siiriiklerler bu yola...
Hikmet der ki, «bana’ rehber a,khyyat»
O halde siz saga, ben sola!..»

Din miirebbi olur, hikmet muallim;
Her birisi ceker bir yana!
Savagirken bunlar, cikar meydana
Tecriibeden dogma miisbet bir ilim;

Bu son iistad der ki: Nakil tarihtir,
Akl yolu bu tarihin usulii;

Ikisi de aym seyi gosterir,

Matlup olan: ruhun ona vusilii!

O 'sey nedir?... bir vecidli goniil ma?

Kutsi olan her ‘sey ona dil midir?

Oyle ise al benim de son soziim:

Din kalpteki vecdin miisbet ilmidir!» (32).

Gortildiigli gibi bu siirin ilk iki dortliigu ilahiyat halini tasvir
ediyor. Uciincii ve dérdiincii dértliikler metafizik hali belirtiyor.
Dérdiincii kita’nin son misrasinda «Tecritbeden dofan miisbet bir
ilim» ile pozitif hale gecildigi vurgulaniyor. Son iki beyit ise pozi-
‘tif hali dile getiriyor. \

(32) Ziya Gokalp, a.ge., s. 10.
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Pozitivist etkileri bazi fikirlerinde yansitan Ziya Gokalp’in
bir de felsefe anlayist vardir. Ona gore «felsefenin vazifesi egyanin
yalnizca ayniyatini degil, ayni zamanda gayriyetini de aramaktir.
(33). Miisbet ilimlerde de fazla bir miufekkireye malik olmak igin
felsefe tahsili etmis olmak lazimdir. Yalniz ictimai ilimler i¢in ic-
timaiyat nasil bir mevkide ise alelumim misbet ilimler icinde
felsefe o mevkidedir. I¢timaiyat, igtimai ilimleri terkip ve tevhit
ettigi gibi felsefe, ictimaiyat dahil oldugu halde, biitiin ilimleri
terkip ve tevhit eder. (...) Ictimaiyater bir hukuk sinas gibi, filo-
zof bir hikmetci de dumene ve pusulaya malik olan bir gemici gi-
pbidir.» (34).

Ziya GoOkalp’e gore «kalbimiz dini, ahlaki, bedii kiymetleri an-
lar, onlardan vecd alir, bu vecdlerle saadet icinde yasar. Aklimiz
ise kiymetleri maddi kadrolara sokmaya calisir. Akil bu iste mu-
vaffak olamayinca akil ile kalb arasinda sgiddetli bir muicadele bag-
lar. Bu miicadele, agagidaki lic suretten biriyle nihayetlenir: ya
akil kalbe kalebe calarak onu istibdadi altina alir. O zaman bu ak-
lin sahibi maddeciler gibi butin kiymetleri inkar eder; yahut
kalp, akla galip gelerek onu tahakkimi altina alir. O zaman, bu
kalbin sahibi, sirriyyin gibi makulata hic ehemmiyet vermez.
Veyahut, akil ile kalp misterek nokta-i nazarlar bularak arala-
rinda anlagirlar ve her iki tarafi da hicbir miisaade ve fedakarlik
yapmaksizin tatmin edici cami bir sistem viicuda getlrlrler O za-
man bu sistemin sahibine filazof oldu deriz.

Demek ki filozof akliyla kalbini telife caligsan, misbet ilimlerle
kiymet duygular arasindaki ihtilafi daimi bir sulh ve ahenk ha-
line getirmeyi gaye ittihaz eden bir kimsedir. '

Ekseri adamlarin akliyla kalbi arasinda kendiliginden bir
aheng ve vifak bulundugu icin bu gibi kimselerin felsefeye ihtiya-
c1 yoktur. Fakat akliyle kalbi arasinda siddetli mucadeleler mev-
cut olan bazi kimseler de vardir ki bunlarin bu halden kurtulmas:
icin yegane care felsefeye dogru gitmektir.» (35).

Netice olarak diyebiliriz ki, eger Ziya GoOkalp’in, 18 Eylul 1909
da, Diyarbakir murahhasi olarak Selanik’e gelisini onun fikir ha-
yatinda ikinei devresinin baslangici olarak kabul edersek; bu ikin-

(33) Ziya Gokalp, Makaleler, Hazirlayan Riza Kardas, Ank 1981, s. 42.

(34) Age., s. 162.

(35) Ziya Gokalp, Makaleler VII, Hazirlayan Dr. M. Abdiilhalhk Cay, Ankara
1982, s. 33.
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¢i devrede disiiniiriimizin birgok yazﬂannda. pozitivizmin etki-
lerinin goériildiigini séylemek hi¢ te yanlis olmayacaktir. 1922’ler-

- de yazmig oldugu yazilarinda ise daha degisik bir muhteva goriil-
mektedir. Bu cimleden olarak Ziya GoKalp bir yazisinda soyle di-
yor: «Fakat bagka bir Kiymet daha vardir ki bltin manevi kiy-
metleri cami’ olmak dolayisiyla ahlaki kiymeti de cami’dir; bu iti-
barla ahlaki kiymetin de fevkindedir. Bu en yuksek kiymet
dini kiymetten ibarettir. Dini kiymeti de bize «mukaddes» kelime-
si irae eder.

Dini kiymetin ahlaki kiymete bu suretle tefevvuk etmesi, ahla-
kin gerefine bir nakise iras etmez. Zira dinin encok kuvvet verdigi
sey ahlaktir. Peygamberimiz, «Ben ahlaki tamamlamak icin gon-
derildim» buyuruyor. Bundaen bagka, bir sey mukaddes ise o be-
hemahal iyidir de. Hatta diyebilirim ki iyiden daha iyi bir seydir.
(36) (...) '
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Dinde bu fevkal ahlak ve fevkal bediiyat mahiyetlerinden
bagka bir de «fevkal mantik» tabiati vardir. Bu sebeble, evliyanin
& idrak vasitast mantik ve usul degil, «zevk, hal miikasefe» adlari
verilen ve bizim gibi agz karalar icin daima esrarengiz kalan bir
: nevi goriig yahut tadistir. (37.»

Gorildiga gibi Ziya Gokalp velilerin idrak vasitalarinin fark-
1 oldugunu soyliiyor. Bu hususu rastgele her insanin anlayama-
yacagini da belirtiyor. Dini terbiyenin 6nemi konusunda da sunla-
r1 soyluyor: «Butun hayatlarinda kuvvetli bir seciye gosteren in-
sanlar, umumiyetle cocukluklarinda dini bir terbiye alanlardir.
Cocuklukta din terbiyesi almayanlar, o6linceye kadar gahsiyetsiz
kalmaya, iradesiz ve seciyesiz yasamaya mahkumdurlar. (...) Fil-
hakika, Allah’a tevekkiil eden, bir lahza tumitten mahrum kalmaz,
hicbir kedere maglip olmaz. Daima meserret, huzur ve saadet icin-
de yasar.» (38).

Yukarda belirttigimiz pozitivist fikirlerine zit bir tavir sergi-
leyen diiglinliriimiiziin ‘su gorisleri ile yazimizi bitirmek istiyoruz:
«Peygamberler fert ve topluma sahsiyet veren semavi bir kitapla
beraber gelirler. Sultan-1 Enbiya olan Peygamberimiz, badiye Arap-
Irain1 amik bir cahiliyetten en yiliksek bir hars ve medeniyete yik-

(36) Age., s. 22,
(37) Age, s. 23.
(38) Age, s. 24.
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selttigi gibi, zuhurindan yiiz sene gecmeden negrettigi din, dort
yiiz milyonluk biiyiik bir insaniyetin i¢ctimai ve ferdi nazim ve mi-
rebbisi oldu. (...) Hz. Muhammed bir Islam Ummeti viicuda getir-
mistir. Ummet, Milli cemiyetlerden daha genis dini bir camiadir.
Dini camianin bazan milli cemiyetten daha Kkuvvetli cldugunu
asagidaki vakialar isbat eder (39). (...)

. ... Din tegkilatimizi ylkseltmek, evvela medreselerimizi yuk-
seltmekle, saniyen Medreselerimizi biitiin Islam medreseleriyle tev-
hid etmekle husule gelebilir. Bir kere medreseler yiukselmeye ve
birbirieriyle rabita tesis etmeye baslayinca, ayn tefeyyliziin cami-
lerle tekkelere de intikal edecegine sliphe yoktur. Her sene Islam
payitahtlarindan birisinde bir miiderrisler kongresi yapmak, bu
kongrenin daimi kalem heyeti tarafindan ilmi mecmualar, Kitap-
lar nesretmek, iimmet tegkilatimiz1 nurlu bir dimaga malik ede-
cektir. Bu ifadeden anlasiliyor ki gengcligin en biiyiik vazifesi dine
dogru gitmektir. (40).»

(39) Age., s. 25.
(40) Age., s. K.
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