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KUR’AN’IN ANLASILMASINA AIT ILKELER

Prof. Dr. Hiiseyin ATAY

1. Kur’an Allah’in kitabidir. Kur’an kendi sahibi Allah’i na-
sil anlatiyorsa Kur'an’in kendisini ve Allah’i da oyle anlamak ge-
reklidir. Clinkii hem Allah Kur’ani anlatiyor ve hem de Kur’an
Allah’t anlatiyor.

Bu, bir yazar ile kitabi arasindaki iligkiye benzer. Yazar diyor
ki, bu benim kitabimdir. Kitap da diyor ki, ben falancanin kitabi-
yim. O halde kitab: tanimak yazarim bilmek ve yazarini bilmek-
te kitabr tamimakftir.

Buna gore Kur'anit Allah'in Kitabi ve Kur'an’daki sozleri
Allah’in oldugunu kabul etmek gerekir. Biz, bir kitabin yazarnm
ogrenmenin en saglam yolu olarak, Kitabin icinde bu kitaba gu ad:
verdim ve bunu ben falanca yaziyorum, demesini biliriz.

$imdi Kur’an’in i¢inde Alah diyor ki, bu Kitabin adi Kur’an’-
dir ve Muhammed b. Abdullah adindaki insana bunu ben dikte
ettirdim, yazdirdim ve elgimle gonderdim. O halde kim olursa ol-
sun, ister dinsiz, Tanr tamimaz, ister herhangi bir dinden olursa
olsun, Kur'an'a Allah’in Kitah1 gozii ile bakmasi ve ona Allah’'in
Kitab olarak muamele etmesi ilmin ve metodik ilmin geregidir.
Bunun neticesi olarak Kur’an’i, Kur’an’in anlattifi Allah Kkavra-
mina gore anlamaya calismalidir. Her yazar kendi kitabinda ken-
disi gibi konusur. Allah da kendi kitabinda Allah olarak konustu-
gu icin, Kur'an Allah’a layik ve yakigacak bir sekilde anlamaya
calisiimalidir. Ilmin ve ilim zihniyetinin geregi budur. Ama bu,
Rur'na’a inanmay: gerektirmez. Adam, ilim ve tarafsiz bir zihni-
yetle inceler, kavrar ve anlar, ondan sonra onlarin hakikat olup
olmadigini kabullenmesi, benimsemesi ayr1 bir konudur ve o iman
olur ki, ilimden sonra vuku bulur. ilimden 6nce inanmak gercek
inan¢ sayilmamaktadir. iste bundan dolayidir ki, vakia olarak

1



Kur’an Allah’a isnat edilmektedir ve ona gére onu anlayip deger-
lendirerek hikmi verilecektir. BoOyle bir ilmi inceleme yapma-
dan pesin ve militan, ideolojist, tarafgir olarak hiikiim vermek il-
mi zihniyete ve Kur’an'in zihniyetine aykindir.

2. Ruran’in, Kendisinin dogru anlagilmas:i i¢in koydugu il-
ke celisiksizlik ilkesi yani adem-i tenakuziyet - tenakuzsuzluk ilke-
sidir. Kur’an vakialar ve olaylar kitabidir. Bunlarin bir kism tarih
boyunca degisik zaman ve cegitli toplumlarda meydana gelmis ve
bir kismi da Hz. Muhammed zamaninda vuku bulmustur. Kur'an
bu olaylara cevaptir. Bunlara cevap verirken cogu kez sebeplerini
ve sonuclarini da aciklamaktadir. Bu olaylarin zamanlari, toplum-
lar1 ve yerleri ¢cok degisik oldugu ic¢in cevaplar1 da ona gore degi-
siktir. Kur'an okuyan kimse bu olaylarin sebep ve neticeleri iize-
rinde diiginmez ve kafa yormazsa Kur'an'da zt fikirlerin ve hii-
kiimlerin bulundugunu iddia edebilir. Ama kafasim1 c¢aligtiran
Kur’an’da ¢eligiklik, birbirine zit ve ters hiikiim Bulamaz. Bunda
omerilen tutum ve davramg insanmin ilmi metodu ve mantigim kul-
lanarak ayetlere yaklagmasidir. Celisik gordiigii htikiimleri bira-
raya toplar, onlarin zaman ve mekanlarini, sebeplerini ve neticele-
rini aragtirir, sonra kargilagtirir ve ikisi ya da li¢li arasindaki orta
noktayl ve gayeyi bulur, boylece evrensel bir ilkeye ve hiikkme ula-
sir. Bu ilmi metoddur, istikra ve time varimdir. Aralaninda c<lan
farklardan da ikinci derecede hiikiimler ve ilkeler c¢ikar. O halde
boyle kafa yormayan bir kimse Kur’an’da celigkilerin oldugunu
soylemesi sagmalamak olur. Ancak onemli bir husus sudur. Baz
kimseler kafalarini caligtirmadan, Kur’an’da tenakuz ve ¢eligik-

lik yoktur, diye ortaya atilir ve sonra birbirine ters diigsen iki veya
~ii¢ hiikiim ileri siirer, aralarinda celisiklik oldugunun farkinda ol-
mazlar. Ama ayetlerin arasini uzlastiramazlarsa nasih (ilgi - ip-
tal) metodunu kullanarak sorunlarim g¢ozdiiklerini sanirlar. Ciin-
kii diisinmedikleri icin hiikiimlerin celisik oldugunu kavraya-
maz ve anlayamagzlar. Bunlarin iyi niyetleri (!) cehaletlerini rtme-
meli ve iyi niyetlerine aldanmamalidir. Béyle bir durum karsisin-
da -inansin, inanmasin- Kur’an’da Kur’an’in kendisi icin koydu-
gu celigiksizlik ilkesini hatirlayip ona gore aragtirmasim ve ilmi
- caligmasini stirdiirmelidir.

Kendisinin Anlasiimas: i¢in

3. Kur'anin koydugu bagka bir ilke birseyi anlamadan, kav-
ramadan gelisigiizel o sey hakkinda birsey sOylememek. Bu ilmi_
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bir metot ve Kur'an’in onerdigi bir ilmi tutumdur. Birsey ortaya
atildigl veya ileri suriildigii zaman, daha once bilinen bilgilerie
tartigmaya girmek, karsi koymaya kalkigmak ilmi bir davrang de-

gildir. Insanin o gey lzerinde gereke nbilgiyi toplamasi, deneyler-
de bulunmasi, aragtirmasi ve biitiin bunlarn degerlendirmesi lazim-

dir. Insan yeni birsey duydugu veya é6grendigi zaman ,yahut da
bildigi birgeyi tekrar okuyup ya da duydugu zaman acaba dogru
mu, yanlis m1? sorusunu aklina getirmeli ve onun dogrulugunu
ortaya koyacak tarafsiz bir ¢alismayl yapmasi lazimdir. Kur'an'in
istedigi metot ve ogretisi budur.

4. Kur'an’in koydugu anlama ilkelerinden dordiuncist
saglam ve sasmaz bilgidir. Insan birseyi anlatacak, savuna-
caksa, saglam bilgiye ve ilme dayanmak zorundadir. ilim, bilinen-
den bilinmeyeni bilmektir. Clinkl ilim, alametten tiuremigtir. De-
lil, belirti ve alamet ile ulagilan manaya, kavramaya veya anla-
ma ve Kavrama islevine ilim denir. Boyle bir zihni iglev ile vari-
lan, algilanan, kavranilan geye de bilgi, bilinen ve malum denir.

Iste ilim bir delile, alamete dayanilarak bilmek demektir. Hicbir
“delili, alameti yani ilim oiduguna belirti olmayan seye ilim den-

mez. Ona vehim ve zan, tahmin denir ki, ilimden yana, ilmin kar-
sisinda bir degeri bulunmaaz.

Sonra delilin kuvvetli ve saglam olmasina gore gotiirecegi so-
nug, bilgi ve kavram degerlendirilir. Eger delil kesin, saglam ise
ulagtirdigl ilim de kesin olur. Eger, delil zayif, tahmin, vehim ise
gotiireccgi netice ve hiikiim ilim olmaz. Ilim olmayinca kesin bir

‘hitkme kaynak teskil etmez.

Kur’an, dort ilim kaynagi zikreder. Bu ilim kaynaklari, ilmin,
bilginin delilleri sayilir. Onlar vasita ve bllmeye goturen yollardir.
Ilim onlara dayanilarak yapilir.

41 — Bes duyu organi insana disaridan izlenimler, algilar
temin eder. Kur’an bunlar ilim kaynagi kabul etmis ve verdikleri
bilgilerden ve izlenimlerden onlara giivenilebilecegini soylemistir.

. 4.2 — Haberleri de ayr1 bir kaynak kabul etmigtir. Ashinda
haber bagkasinin bilgisidir. Bes duyudan ayr1 bir kaynak teskil
eder. Beg duyu ile elde edilen bilgiler dogrudan dogruyadir. Oysa
haberle elde edilen bilgiler dolaylidir, baskasimin vasitasiyladir.
Ama o bagkas1 bu bilgileri bes duyu ile elde etmistir. Onun bilgisi
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dogrudan olur. $uphesiz dogrudan olan bilgi dolayli olan bilgiden
daha saglam olur. Bu haber iki gekilde meydana gelir. Ya agizdan
sozle, sifahi olur veya kitap vasitasiyla yazi ile olur. Kur’an Kkita- -
b1 da bilgi kaynag saymig ve karsisinda olandan bir ilim veya ki-
tap getirmesini ister. Kitap okuyanlari yanlig yaptiklar i¢in ten-
kit etmesi kitabi bilgi kaynag: kabul etmesinin sonucudur.

4.3 — Kur'an, Yiice Allah’tan peygamberlere gonderdigi bil-
giyi de kesin bilgi kabul eder. Bu, peygamberlere gelen vahiydir.
Bu vahyin kaynagi Allah oldugu icin verdigi bilgi kesin ve haki-
kattir. Yalmiz, bunu gercek peygamber olan Kisi gercekten Allah’-
tan gelen vahiy oldugunu ifade etmesi sartina baglamak lazim-
dir. g

44 — Kur'an akli da bilgi kaynag1 kabul eder. Aklin iki gé¢-
revi vardir. Biri, ilim yapmaktir. insamin bes duyu ve haberle el-
de ettigi bilgileri, algilar1 ilim haline getiren ve onlar ilim yapan
akildir. Akil olmazsa onlar ilim olamaz. Bunun icin onlar1 anlama,
kavrama ve onlara mana verme, aklin onlar tzerine yaptifi ik
islevidir. Bunlar Gizerine dayanarak bagka anlamlara ve bilgilere
gider. AKlin asil ilim yapma iglevi, bdylece bilinenden bilinmeye-
ni anlamak ve kavramaktir. Ben bu islevi daha basit olarak an-
latmak isterim. Kitapta olani anlamak bir bilgidir. Bu bilginin ilk
derecesidir. Asil ilim kitapta olam anladiktan sonra kitapta olma-
yani anlamaktir,

45 — Akln ikinei gérevi hicbir seye dayanmadan ilim yap-
masidir. Bunlara akli ilimler veya diger deyimle akli ilkeler denir.
Boylece akil miistakilen ilim yapma giiciine sahip ve gorevi vardir.
Kur’an, bu kaynaklarin, bes duyu, haber ve aklin verdikleri bilgi-
lere ve yaptiklan ilimlere deger verir ve onlara dayanarak hiik-
miini bildirir. ;

Kur’an’da kalp sozii ¢ok kullamilir. Akil fiil halinde kullamilir.
Akledesiniz, akletmez misiniz? Aklinizi kullanin gibi. Akil somut
glic olarak bagka kelimelerle ifade edilir. Onlarin kokleri aklin is-
levi ve fiillerinden birine delalet eder. Liib=0z, nitha=0nleme gi-
cii, hicr=smirlama giicii gibi. Aslinda kalp ile akil arasinda siki
bir iligki var. Kalp hayat kaynag, duygulanma merkezi, akil be-
yinde mevkii sahibi olur. Kalp beyni besler, ona hayat verir, boyle-
ce akil da calisir. Akil bu bakimdan kalbe baghdir. Ama bazen
kalp calistifn halde beyni besleyemedigi icin akil islevini yapamaz

4



ve iglemleri felce ugrar. Insan da insanlik vasfi olan diisiinmeyi ve
ilim yapmay1 surduremez. Bu da kalbin anlama ve diglinme yeri
olmadigim ortaya koyabilir.

iste insami, insan yapan, onun ilim yapmasi ve diisiinmesi ise,
bunlar aslinda insanda gergeklestiren akildir. Kur'an bu akla ser-
best¢e hiikiim verme selahiyetini tanir. Isin dogrusu, akil Kur’an’-
n Kur'an’ligi ortaya kor. Boylece Kur’an akli destekler ve onu
yardima cagirir, ona dayanarak diyecegini der ve anlatacagini an-
latir. Akil giderse Kur’an kalmaz, ama Kur’an giderse akil kalir.
Bunun en ag¢ik misali, Kur'an’t olmayanlarin akillarinin bulun-
masidir.

5. Kur'an’in amaci insana yol gostermektir. Bunu yaparken
insanin anlayacagl gekilde ona seslenmesi ve hitap etmesi, amaci-
nin gerektirdigi bir ilkedir. Yoksa istedigi tebligi ve iletisimi yapa-
maz. Kur’an teblig kelimesini kullanir ve bununla gliniimiizde bir
- ilim haline gelen iletisimi (communication) kasteder. Seslenilen
ve hitap edilen kimse kendisine verilen bilgiye tam olumlu veya
tam olumsuz, iki karsit cevaptan birini vermemis ise, teblig edil-
memis-ve iletisim vuku bulmamig sayilir. Kur’an tebligini yapar-
ken degisik ifadeler ve usliplar kullanmir. Kur'an’in davasi gayesi-
ni anlatmak ve benimsenmesini temin etmektir. Yalniz sirf soyut
bir anlatma ile gayesini benimsetmesi imkansiz olabilecegi icin
canli, duygulu ve diisiindiirticti bir sekilde anlatmasi, insanin duy-
gusal ve dusilinsel yapisina uygun diismektedir. Kur’an bu iki ka-
rakteri bir arada gozoninde bulundurur. O, bir anda hem su’ura
ve diisiinceye hitap eder, yani hem kalbe ve hem de akla bir anda
- Seslenir. Bunun icin dil yoniide cok agir, etkili ve bu iki gorevi
birden yapacak giclii ifadeye sahiptir.

- 6. Kur’an kainati ve insanlar yaratan Allah’in kitabi1 oldu-
gu icin biitiin insanlara samildir. Bu acidan, nasil ki bir usta ve
sanatkar kendi eserini anlatirsa ve nasil yaptifini en iyi kendisi
anlatabilirse Allah da yarattif1 insam anlatiyor ve bdylece bu in-
sana birseyin nasil anlatilmasi gerekecegine de yol gostermis olu-
yor. Iste buna gore Kur'an'in ifadelerini anlama ilkesi kendiligin-
den ortaya cikiyor. Kur'an’da Allah insanlarin ne olduklarim soyle
anlatiyor. Bu ¢ok énemli bir noktadir. Kur’an insanlarin mahiyet-
lerine, yapilarina gore onlara bilgiler ve hiukumler verdigi igin,
once insamn mahiyetini ve yapisini bilmek gerekir ki, Kur’an ona
gore anlagilsin. Buna Kur’an terimiyle fitrat ve yaratiis denmek-



tedir. Insanin tabiatina ve bu tabiatin gerektirdigi iglere ve orta-
ya surdugi sonuglara uygun c¢ozimler gerektirdigini anlamak ko-
laylagir ve dogruluk derecesi sabit olur.

7. Insanin nasil bir varlik oldugu ilkesi: Allah insani yara-
tip kiligina koyunca ona iki z1t seyi ve bir¢ok seyi yapma kabili-
yeti vermigtir. Mesela hayvanlara tek bir yonde is yapma kabiliye-
ti vermigtir. Yilan zehir iretir. Yilan hem zehir ve hem onun ila-
cini, devasin Uretemez. Ama insan birgeyi ve onun ziddini yapa-
cak kabiliyettedir. Bir kimseyi oldirdugu gibi, bir kimseyi de o6l-
mekten kurtarabilir. Zehir trettigi gibi onun devasini da retir.
Adam oldiirecek bir silah yapabildigi gibi o silahi etkisiz kilacak
silah1 da yapar. Bunun icin insan hem kotiluk, iskence yapabilir
ve hem de zevkli, nesgeli, hoga giden seyler yapabilir. Bir insani
isterse, cani ¢ikana kadar uziuntiiye sokar, isterse en uzintulu
kimseyi sevince bogabilir. Iste insan boyle ¢ok yonlii ve zit yonli
igler yapabilecek ve davranabilecek bir karakterde yaratilmstir,
Kendisine bir iyilik ve bir nimet gelirse ve firsat eline gecerse, onu
herkesten meneder ve pek cimri davrandig: gibi, bagina bir fela-
ket gelir ve zarara ugrarsa diinya goziine zindan olur, biiyuk
umutsuzluk i¢inde huysuzlagir. Kur'an gene insanin huylarini an-
latirken onun ¢ok aceleci oldugunu, birseye hemen, aceleden, di-
siinmeden taginmadan sarildifini veya ondan kactigim anlatir.

Allah Kur’an'da insanlar1 kabiliyet ve is gorme bakimindan
da iki ana sinifa ayirmaktadir. Bunlar: hergiin toplumda gormek-
teyiz. Oyle insan vardir ki, bir is beceremez, bir ise gonderilse, yap-
mak yerine tahrip eder. Bu onun kétii niyetinden degil, beceriksiz-
ligindendir. K&tii ve iyi niyet ayr bir konudur. Bunun igin bece-
riksizin kotii niyeti olmadif: icin veya tespit edildiginde yaptif:
zararin cezasi hafifletilir veya tamamen kaldirilir. Boylece bece-
riksizler oldugu i¢in gibi diinyaya adaletiyle nizam verenler de
vardir. Siiphesiz bu iki u¢ arasinda ¢ok degisik derecede insanlar
bulunmaktadir. Elbette bunlarin hepsine bir arada veya gruplar °
‘halinde, ya da fert olarak seslenmek ve hitap etmek, birsey anlat-
mak, degisik usliip ve ifade ile olacaktir. Iste insanlar béyle ta-
nidik¢a Kur’an’t daha iyi anlama imkan dogar.

Bu hususta soyle demisimdir: Insanlar standart, tek ayar ve
bicimde degildir. Nasil ki, hayvanlar diinyasi, onlarin i¢inde de yi-
lanlar alemi, bocekler alemi, aslanlar vesaire alemi varsa insanlar
diinyas: da bir alem sayilmaktadir. Fakat yalniz bir insanlar alemi



t‘ yoktur, her insan baglibagina bir alemdir. Birine uyan otekine uy-
maz degil, birine bir anda uygun digen birgey bagka bir anda ona
uygun diismez. insanoglu -kadin ve erkek ayni- her an degismek-
te ve bir an birgeye evet demig ise, ikinci an ona hayir diyebilir.

. Bu kadar degisken istekte olabilen ve bu kadar deZisken istege
kabiliyetli olan bir varlik ve bireyden meydana gelen toplumlar:

. bir diizene koymak ve onlarin kendi kendilerine bile kargit olan
isteklerini bir sisteme baglamak tek bir sistemle ve tek bir di-
zenle olmaz. Igte Kur’an’i biiyiik ve ortak bir sistemi kurarken
alt sistemlere de insan tabiatina nasil yer verdigini hesaba kata-
rak anlamaya calismak, Kur’an’in insani anlatiginda ve anlayi-
sindaki metot ve gayeye dikkat etmek gerekir. Bunun icin tek in-
san veya tek standart musliman tipi meydana getirmeye calig-
mak Kur’an’in ruhuna ve felsefesine aykiridir.

8. Kur'an insanlara degisik sekilde ve Uslupta hitap etmek-
te ve seslenmektedir. Bunlar gdyle siralayabiliriz :

8.1— Cok genel ve bitlin insanlara samil olan bir terimle in-
sanlar veya insan kelimeleriyle hitap eder. Insan kelimesi, biitiin
insanlar1, renkleri, dinleri, uluslari, kadin ve erkek olan cinsleri,
yaglar, tahsilleri ve toplumdaki yerleri, isleri ne olursa olsun, hep-
sini i¢ine alir. Bunun pesinden gelen hiikiimler ve tebligler, biitiin
bu insanlara samil ve onlarin sorumluluguna girer. Bu, Kur’an’-
1n genel ilkesi ve hedefidir. Biitiin insanlar Allah’in kulu ve yara-
tig1 oldugu i¢in, hepsine hepsinin yarataninin béyle egit davran-
mas1, seslenmesi Kuran’in felsefe sistemidir. Kur'an insanlarin
esit oldugunu iki temel esasa baglamaktadir.

Birincisi ve en énemlisi, insanlari yaratan Allah’in bir ve tek
oldugu fikridir. Bunu Kur’an en kuvvetli bir fikir haline insanin
- zihnine yerlestirmesi i¢gin onu inancin birinci temel tas: saymig-
tar. Insanlarin yaratani Allah olunca, hicbirinin digeri tizerine ya-
ratana sahip olma agisindan bir fark olmadig1 ve herbirinin Allah
katinda esit oldugu ve insanlarin kendilerine bu sekilde bakma-
lar gerektigi, insanlik ve Allah acisindan biribirinden iistin veya
asagl olmadiklarini iyice kavramalar1 sonucuna inanmalari gere-
Kir. Bunun disina cikmay1 putperestlik saymakta oldugunun su-
urunda olmalar: bdylece saglanmisg olur.

Ikincisi esitlik fikrini, insanlarin menge ve ayni mahiyetten
yaratilmalarimi bildirmekle ileri siirmiistiir. Yaratanlan bir ve
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Tanrilart da bir olur ama, bazilarini, bagka mahiyetlerden yarata-
bilir ve boylece mengeleri ayri olabilir diye insanlar arasinda fark
koymaya caligir ve insanlifin birligini ve bir noktada birlige ve
esitlige gitme inancin baltalayabilirler. Igte boyle bir fikre kars
insanlarin, hepsinin mensgeinin bir oldugu menge’de de esit olduk-
larini agik¢a ortaya koymaktadir. Kur'an’in genel ve ortak hitap-
lari, insanlar1 bu birlige ve egitlige cagirarak onlar, ortak ve miis-
terek olduklari hususlarda biraraya getirmek ve evrensel bir dii-
zén kurmaktir.

8.2 — Kur’an, insanlarin mense ve mahiyetierinin bir ve ay-
ni oimeasina ragmen, bu mahiyetin degisik ve kargit iglere de egi-
limli olmasindan ortaya ¢ikan ve cikacak olan iglerine ve kazan-
diklari niteliklere gore de smniflara ve gruplara ayrilabilecekleri
ve ayrilageldiklerine gore onlara ayri ayri hitap etimek ihtiyac
ortaya cikmigtir. Bunlarin su gruplar altinda toplandigina gore
Kur’an onlara ayr: ayri seslenmekte ve hitap etmektedir.

8.2 —a) Inkar, kafirler grubunu tegkil eden insanlara olan
seslenme ve hitaplar onlarin degisik durumlarina gore cesitlilik
arzetmektedir. Kur'an’in onlara hitabini onlarin nitelik ve davra-
niglarina gore anlamak dcgrudur. Bazen sert, bazen yumusak ve
iimli olmas! onlarin durumuna goredir. inkarci ve kafirler hak-
kinda sozi uzatmadan Kur’an’a bagvurmakla anlagilabilirler. Bun-
larin genel karakteri Kur'an’in getirdigi insamin yaratilis gayesi-
ne uygun hiikiimleri reddetmeleridir. I¢inde bulunduklar: toplum-
larin fitrata zit ve insanliga aykiri gelenek ve gorenek etkisinde
kalan sapmalara bagli kalip onlar diizeltmek istemeyen olanlar,
kafir, inkarci veya inatc¢i kimseler olarak bilinirler.

8.2 — b) Inanmis insanlar grubuna da Kur'an ayrica ozel ge-
kilde hitaplari, gene bunlarin da her tiirli yone egilimli tabiatla-
rinin degisik davraniglara sebep olmasina gore deZisgiklik ve cgesit-
lilik arzetmektedir. inananlar grubu, Kur'an’in getirdigi insamn
tabiatina ve yaratilisina uygun olan hukiimleri, yonlendirmeleri
ictenlikle kabul eden kimselerden tesekkul eder. Bunlar, daha on-
ce toplumda cereyan eden ve gecerli olan insan tabiatina zit gele-
nek, gorenek ve fikirlerden vazgecebilen ve onlarin yerine en dog-
ru, akla, mantiga, ilme en uygun olam kabul eden kimseler olarak
ortaya ecikarlar. Bu nitelikler Kur’an’in tamimladigl inanc¢hlardir.
Boyle olmayip toplumdaki aligkanliklara, geleneklere, -bunlar din
kisvesinde de olabilir- bagh kalarak gercekleri kabul etmeyen kim-
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seler Kur'an’in tanmimladigl inanchlar disinda kalirlar. Kur’an,
kendlsme inananlara hitap edisinde kullandigl metct ve uslibu,
Kura,n in inang ilkeleriyle kiyaslayarak anlamak dogru bir anla-

ja goturur. :

- 8.2 —c¢) Kur'an’in hitap ettigi Gg¢lincii grup insan kafirlikie
~ inanc¢lilik arasinda gel git davranigim siirdiiren bazen kafir ve ba-

zen de miimin (inanmis) goriiniimii veren ancak Kur'an deyimiy-
- le fikren, kalben, inkarci ve seklen, dig davranigi ile imanlh gozi-
ken kimselere -ki bunlara ikiyiizli- miinafik denir- clan hitabi da
gene onlarin degisik davraniglarina ve niteliklerine gore degisik-
lik gosterir. Onlara Kur’an’in hitabini bu sekilde anlamak isabetli
olur.

8.2 —d) Kur'an’in Peygamberlere de ayr1 hitab: bulunmak-
tadir. Kur'an’da zikredilen tarihi peygamberler ile Hz. Peygam-
ber Muhammed de ayri bir insan grubu tegkil ederler. Bu peygam-
berler diger insan gruplarina yapilan hitap icine de girerler. Bu-
nu daha bagka bir ifadeyle soylersek, her grupda ayn ayr olan
hitap biitlin gruplara da hitap sayilir. Bu noktadan, biitiin grup-
lar genel hitabin iginde birbirinin hitab ile muhatap sayilirlar.

| Ayrica peygamberlere hitap biitlin insanlara hitap kabul edi-
lir. Eger sirf peygamberin kendisine ayri 6zel bir hitap olursa,
peygamberligin 6zelligi olarak degil, peygamberin icinde bulundu-
gu toplumun bagkani olarak gozoniinde bulundurularak, toplumun
bagkanina ve Hz. Siilleyman ve Hz. Muhammed gibi devlet bagka-
m sifat1 olan peygamberlerin, -peygamberliklerinin disinda- bir de
devlet baskanina hitap olarak gorilmeli ve 6yle anlasilmalidir.
Buradan iki sonuca gelinir. Hz. Peygambere olan hitap biitiin in-
sanlara ve inananlara hitap sayilir. Kur'an’in Hz. Peygambere hi-
taplarinin boyle anlagilmasinda ihtilaf yoktur. Ikinei clarak Hz.
Peygambere ozel hitaplar, onun 6zel sahsi icin olmayip toplum
baskani oldugu icin, boyle hitaplar toplumlarin, devletin baskani
olarak anlasilmasi Kur'anin felsefesine ve ruhuna daha uygun-
dur.

9. Kur'an’in anlatig felsefesi ve semantiginin gerektirdigi
-iktifa veya takabuliyet ilkesi- gozoniinde bulundurularak Kur’-
an’l anlamak gerekmektedir. Burada iktifa kelimesini kullanma-
Mz, eski bilginlerin terimi oldugunu gostermek icindir. Kur’an’in
anlatis metodunda bir ismi ve kelimeyi zikredince onun karsit1 ve



—

ziddi ol&n veya benzeri olan bir kelimeyi zikretmez, ama mana-
sim1 kasteder. Mesela sicaktan koruyan giysiyi zikredince, soguk-
tan koruyan giysiyi zikretmez ve sozii tekrar olacagi icin birini
zikretmekle yetinir.

Biz bu kurali biraz daha genigleterek bir ilke haline koyduk
ve buna tekabuliyet ilkesi diyoruz. Tekabul-karsit, karsilikli olma
anlamina gelir. Isin icinde dengeli olma, birine verilen Kkarsisin-
dakine verilme esasin kabul eden ilke ve kuraldir. Bu da konuyu,
meseleyi, kelimeyi veya hikmi tekrar etmemek i¢indir. Bir insan
icin verilen bir hiikim bagka bir insan i¢in de aymi .derecede ge-
cerlidir. Bu ilkenin sebebi sundur :

Bilindigi gibi Tirkce’'de olmayan, ama bagka diinya dillerinde
olan ve hele Arapg¢a’da daha genis bir sekilde kullanilan dilin 6zel-
liklerinden biri de canlilarda olan disilik ve erkeklik gibi cinsiyet
farki her kelimede 6yle kullanilir ki, cansiz varliklarin isimlerine
varincaya kadar dilde yaygin bir kullamim ve kuraldir. Boyle er-
keklik ve disilik farkim kullanan bati dillerinde bir de erkeklik
ve disilikle nitelenmeyen varliklar i¢in -bu oOzellikle zamirlerde

alli olur- iigiineii tip bir zamir kullamlir. (Ingilizce’de «it» gibi).
Arapca’da bu lg¢linci notr sahis kullanmimi bulunmamaktadir.

Insan iki cinse ayrilmaktadir. Digi ve erkek. Arapca’da biitiin
ve her tiirlii fiil cekimlerinde ve zamirlerde mutlaka bunlarin
kullanilmas: sarttir. Eger yanlis kullanilirsa, erkek digi ve disi
erkek olarak algilanir ve anlagilir .Hem erkek ve hem kadina isa-
ret etmek veya hitap etmek istenildiginde her ikisini de teker te-
ker zikretmek zorunlulugu bulunur. a) Yalniz kadinlar sézkonusu -
ise yalniz kadin sigasi ve zamiri kullanilir, b) Yalniz erkekler soz-
konusu ise yalniz erkek siga ve zamirleri kullanilir, ¢) Her iki cins
s6zkonusu ise her iki cinsin sigasi ve zamiri kullanilir. Bu {li¢lin-
cii durumda hem erkek ve hem kadin ayni hiikiimde birlegecek-
leri i¢in her ikisini zikretmek hem tekrar ve dile agirlik verecegi
icin edebl ve fasih sayilmamaktadir. Bunun i¢in yalniz erkek si-
ga ve zamiri zikredilerek onun Kkarsiti olan kadin da kastedilmis
olur. Erkegi zikretmekle yetinilir ve onun disisi de zikredilmis
hiikmiinii alir. Biz buna tekabuliyet ilkesi diyoruz. Eskiler buna
iktifa sanati veya kurali diyerek isaret etmislerse de bizim gibi
onu biitiin Kur’an'n benzer ifadelerine tesmil ederek ilkelestirme-
mislerdir.
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Bunu misallerle biraz daha aciklayalim :

- 9. 1— Mesela Kur’an’da genellikle biitlin emirler ve yasaklar
erkek sigasi ile vuku bulmaktadir: Inamimiz, namaz kiliniz, orug
tutunuz, iyilik yapiniz, zekat veriniz, zina yapmayiniz, adam 0l-
~ diirmeyiniz gibi. Kur’an’a diisman olan ve Hz. Muhammed’le bun-
dan dolayl savasip olmeyi goze alanlar, cok fasih Arapca’ya va-
kif olan putperestler bu tur ifadelere hic itiraz etmemigler, er-
keklere olan bu emirlerin kadinlara ait oldugunu da anlamislar-
dir. Yoksa, iste Kur’an hep erkeklere hitap ediyor ve onlara onem
veriyor, kadinlara hitap etmiyor ve onlara aldirigs etmiyor diyebi-
iirlerdi. Ama bu gibi ifadenin Arap dili edebi sanati oldugunu bil-
dikleri icin birinin zikri ile yetinilmis ve oteki de zikredilmig sa-
yilmigtir. Iste erkege verilen hiikiim onun mukabilinde, karsi
cinste olan kadim icine aldigindan dolay1r buna tekabuliyet, kar-
silikli1 hiiklimle -dengelenmistir.

Burada, bati dillerinde oldugu gibi erkek (man) kadin kar-
sit1 olarak alinmamis, insan anlaminda (human) alinmis oldugu
ve bdylece insan hem kadina ve hem erkege samil oldugu da &oy-
lenebilir, ‘

9. 2— Baz1 durumlarda yalniz erkege ozelmis gibi ifadeler vu-
ku bulmaktadir. Bunlarda en ag¢ik misal boganma ile ilgili ayet-
lerde rastlanir. «Kadinlar1 bosadiginizda» gibi Kur'an’in ifadele-
rinde de tekabuliyet ilkesinin uygulanmasi gerekmektedir. Bosa-
ma emuri erkek sigasi iledir diye bosamak yalmz onun hakki degil-
dir. Burada da iktifa, yani bir ibare ile yetinip 6teki ve ziddi da
kastedilmis demektir. Buna gore kadin da bosayabilir. Aslinda her
ikisi bosama isteyebilir, anlamina alinmalidir. Ama pek nadir fa-
kihlerin disinda herkes bosamanin erkegin hakki oldugunu kabul
etmistir. Bu yanlstir, ileride bunun tafsilat1 gelecektir. Iste teka-
buliyet ilkesi veya iktifa sanati bu gibi ayetleri agiklamakta ve
anlamakta gereklidir.

9. 3— Kadin sozkonusu edilerek verilen bir hiikiim de iki ka-
din sahidin bir erkek sahidin yerini tutmasi meselesidir. Burada
dikkat edilmesi gereken husus, kadinin kadin olmasindan ve disgi
olmasindan kaynaklanan bir hiikiim degildir bu. Kadin saskin,
dalgin olursa obiirli ona hatirlatir. Boylece birinin hatirlamasi
ile o bir tanesi yine erkege denk oluyor. Ciinkii hatirlayanin sa-
hitligi kabul ediliyor ve o sahit oluyor. Ancak unutma ve sasir-
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ma ihtimaline binaen aym cinsten iki kadin sahit olmusg gorili-
yor. $imdi buradaki tek&buliyet ilkesi sOyledir. Burada zikredilen
kadin cinsi, unutma veya sasirma ihtimalinden dolay: iki kadin
bir sahit tutuluyorsa, ayni gsekilde unutan ve sagiracak olan iki
crkek de bir sahit yerine konur. Ciinkii unutmak, yanlis yapmak
Radinin kadin olmasindan degil, insan olmasindandir. Erkek de
crkek diye unutmaz ve yanlis yapmaz degildir. O zaman unutabi-

len ve gagirabilen iki erkek de bir gahit yerini alr.

Eger kadinin biri hatirlatir da oteki gene hatirlamazsa, o za-
man tek kadin sahit olmug olacak. Burada tekabuliyet ilkesi uy-
gulandigl takdirde kendisinden siliphelenilen bir erkek de yalniz
basina sahitlife yetmez. Ayrica bir kimse gahit tutulurken nasil
bir kimse oldugu da onceden tanminmig olmalidir. Kur'an’s Kerim’-
in ifadesi cok naziktir. Delalete diiserse ,yani sasirirsa, bu genis
anlamhdir .Bunun i¢ine riigvetle veya basgka sebeplerle yalan, yan-
lig soyletilebilirler. Bunun icine dedigimiz gibi tekabuliyet ilkesi-
ne gore zayif karakterli erkek de girer, kadin da.

9. 4— Cennette zevk ve nese icinde olacak insanlar hep erkek
sigas: ile zikrediliyor. Kadinlar, erkekler icin bir zevk kaynagi va-
sitas1 olarak anlatiliyor diye Kur’an’a inanmak istemeyenler iti-
razda bulunuyor ve bazi inanmig klmselerm de aym sorulari sor-
malarina sebep oluyorlar.

Iste burada tekabuliyet ilkesi daha acik olarak ortaya cikiyor.
Bir erkegin kadindan zevk almasinin derecesi kadinin erkekten
zevk alma derecesine baglhidir. Iste burada Kur’an erkegin zevk al-
masini zikretmekle yetiniyor ve kadinmin zevk almasini da iceriyor,
Erkek de kadinin zevk alacagi niteliklere haiz olacaktir. Ancak
diinyada evlenmis, ya da evlenmemis, yahut birkac defa evlen-
meris ,yahut birkac defa evlenmis kadin veya erkegin ahiretteki
durumu ne olacaktir? sorusuna cevap vermek Allah’a aittir. Kur’-
an’da bu hususta tafsilat olmadig: icin Kur’'an’dan baska saglam
bir kaynak da olmadifgina gore Kur’an’da olanla iktifa etmek ye-
rinde olur. Ciinkii bu bize bildirilmemis Gaib ilimlerine girer. Bi-
linmesi gereken kadin ve erkek iyi insan, inanmig ve Allah’in ri-
zasinl kazanmig iseler cennete girecekler ve orada herbiri dinya-
daki kazandig derecesine gore zevk-u sefa ve nese icinde olacak-
lardir.

Cennette olan insanlarin zevk ve nese icinde olacaklar1 hep
erkek sigasi ile zikredilmesi kadinlarin zevk ve nese icinde olma-
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n bahsedilmemesi (kadin sigasi seklinde) Kur’an’a itiraz
ek Kur’an’in kadinlara ¢nem vermedigi propagandasini ya-
nlara ikinci cevap sudur: Cehennemde de erkekler ceza gore-
eri kadin sigasi ile olmadigim hi¢ diiglinmemiglerdir. Iste ora-
‘da tekabuliyet ilkesi samildir. Bir erkege ayni glinahtan ne
ceza verilecekse kadina da ayni su¢tan o kadar ceza verile-
tir. Kur'an’in dinyada da kadin ve erkege ayni cezayl verdigi
| de toplumun sacma gelenegi tersini yapmaktadir. Buna ileri-

 de temas edecegiz.

v

- lIste Kur'an’i dogru diiriist ve Kur'an’in felsefesi ve ruhuna

- gore, butiin insanhifa samil olmak {izere anlamak icin bu tekabu-

liyet ilkesine onem verip onu incelemeli ve gelistirmelidir. Kur'an

bu gibi ilkelere dayandigl icin cok veciz ve ¢ok manali ve cok fe-
sih ve hem de en belig bir kitaptir.

e A T .
" an

10. Kur’an, fertleri, toplumlar:1 ve uluslari nitelerken sosyal
. unlar: o yolla anlatmaktadir. Yoksa gayesi, tarihi bilgi ver-
- mek veya bir ulusu ovimmek ve yermekten ibaret degildir. ' Onlar,
~ anlatmak istedigi sosyal kanunlara birer misaldir. Kur'an olaylar-
la misal vererek anlatmanmn en iyi anlatim metodu olmasinmi vur-
guluyor ve uyguluyor. Bu kanunlarda psiko-sosyal sebepler hakim-
dir. Bu hem fertler ve hem toplumlar icin boyledir. Mesela Kitap-
lilardan oyle kimseler var ki, bir kantar altin versen onu sana
ﬁd_er., oyleleri de var ki, bir lira versen, basina dikilmedikc¢e sa-
- na 6demez, derken bu tutum biitiin insanlarda bulunabilen bir
kanundur. Misliimanlar icinde de her iki tiirliisii vardir. Bagka
milletlerde de. Iste Kur’an boylece bir sosyal kanunu anlatiyor, sa-
dece kitaplhilar hakkinda bilgi ve hiikkiim vermis olmuyor. Gecmis-
ten gelecege oOrnekler ve mesajlar veriyor. Kur'an kimden bahse-
derse etsin, asil gaye gecmis, vuku bulmus bir olayr bildirmek ol-
mayip bir ahlaki ilke ve davranisi sergilemek istiyor. XKur’an’s
dogru ve gelecege 151k tutacak gekilde anlamak icin onu zikretti-
&1 ve ornek verdigi olaylarin iistiine yiikseltmek ve disina cikar-
- mak sarttir. Boyle yapilmazsa, gecmis olaylar icinde kalir, gele-
cek icin gecerliligini yitirir. Simdiki miislimanlarin durumu bu-
~ haen canh kotli ornektir. Boylece Rur'an-1 Kerim gecmisin olay-
- lanyla donup kalmaz, gelecege dogru akip gider ve insanhgin bek-
ledigi hareketlilizi ve mutlulufu vermeye devam eder.

. 11. Kur’anin her ayetinin bulundugu yere gére anlamak ve
: her ayetin anlattii durumu insan toplumlarinin ve topluluklarin-
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dan birini anlattigini dislinerek ve hesaba katarak anlamak bir
ilke ve kaide olarak uygulanynalidir.

Topluluklar: ve toplumlar1 ayr1 ayri anlatan her ayeti bir
birim ve 0Ol¢li kabul edip onun niteledigi toplulugu veya toplumu
ayr1 ozel bir durum olarak degerlendirmelidir. Boylece her Aayet
degisik durumda olan her toplumu ele almis ve onun hakkinda-
ki hikmiinii ona uygulamakla, bjitin insanlik topluluklarini ve
toplumlarini kusatmis olur. Bu, degisik zamanda tek bir toplu-
mun degismesine de uygulanabilir.

Kur’an'in degisik olaylara ve degisik zamanlara goére degisik
ifade ve islGpla inmesinin hikmeti ve felsefesi bu olabilir. Degi-
sik zamanda ayni veya degisik toplumlarin durumlarina gore de-
gisik hiikiimlerin 0gretilip bildirilmesinin en giizel 6rnegi veril-
mig olur, boylece... \

Bir konuda oldugu goriilen ayetlerin hepsini biraraya getire-
rek, tek bir durum tespit etmek, o durumu niteleyerek bir cerce-
ve icine almak, ayetlerin bulunduklar: siyak ve sibak (context)
felsefesine ve ruhuna aykin olur ve her ayet birden ¢ok durumu
ayr1 ve miistakilen aciklarken, bu sefer bilitiin ayetler tek bir du-
ruma baglanip inhisar altina alinmig olurlar.

Biitlinlegtirme, bircok ayetin hiikmiinii bire indirme suretiy-
le de o ayetlerin hiikmiinii iptal etme gibi bir durumla karsila-
silmis olur. Ayetlerin anlam ve hiikliimlerini birlestirmeden, onla-
rin felsefesini ve ruhunu, amacladiklar1 hedefi birlestirmekle ga-
vede asil evrensel biitlinliige gidilmis olur.

Ayrica bdyle bir anlayisin getirecegi sonuc, her ayetin anlat-
tig1 ve ele aldif1 toplumun her an var olmasi gerekmez. Baska
ayetler, mevcut toplumlari cercevesine aldif1 gibi baska bir za-
manda ortaya cikacak bir toplumun durumunu da, oteki ayet kar-
silamig olacaktir.

imanla ilgili birkac ayeti drnek vererek bu ilkeyi aciklamak
istiyorum.

Mesela «Rabbim Allah deyip diirtist olan kimseler cennete gi-
recekler» (1).

(1) Fussilet 41/30 )
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"~ Bu ayet, diinyada insan toplumlarindan uygun diisecegi bir
. toplumu anlatiyor. Béyle olan bir toplumdan Islamin diger emir-
leri istenmiyor. Boyle bir topluluk da bulunabilir.

~ Bagka bir ayet de;

«Inananlar, Yahudi olanlar, hiristiyanlar ve sabiilerden
" Allah’a ve Ahiret glniine inanip yararh ig igleyenlere korku ve
{iziinti olmayacaktir» (2).

Bu ayet de acikladigl topluluklar: belirledigi niteliklerle bir
insan toplumu ve insanlarin bir durumu olarak degerlendiriyor
ve bunlardan basgka birsey istemiyor. Yalnmiz Allah’a ve Ahirete
inanmak isteniyor. '

Bagka bir ayette de;

«By insanlar! Sizi ve sizden oOncekileri yaratan Rabbinize itaat
ve kulluk edin ki, ona saygl gostermis olursunuz» (3).

Bu ayet bir bakima bilitiin insanlarin iceriyor ve diger yan-
dan onlardan tek birsey isteniyor. Allah’a saygili olmalari. Iinsan-
lar ifadesi ve hitab1 her ne kadar ¢cok genis ve bitiin insanlarn

" igine aliyorsa da vakiada Allah’a sadece saygili olabilecek kadar bir
bilgiye ve kapasiteye sahip olan bir toplulugu ve toplumu hedef-
lemis ve onun durumunu belirlemis oluyor. Demek sadece Allah’a
inanmak yeterli oluyor. Bunun da uygulanacag toplum var.

Diger bir ayette,

«Ey inananlar! Allah’a, elcisine ve elcisine indirdigi Kitaba
ve daha once indirdigi Kitaba inanin, Allah’i, meleklerini, Kitap-
larmni, elgilerini ve Ahiret giiniinii inkar edenler, pek yanilmis olur-
lar» (4).

Bu ayet de anlattif1 ve anlattigina uyan topluluga ve top-
luma sesleniyor ve onlarin durumunu bildiriyor. Bu toplum ile 6n-
ceki ayetlerin toplumlar ayr1 ayrndir. Ama dikkat edilecek olur-
83, herbirinin hedefledigi felsefe ve amag¢ aymidir. Herbiri degisik
topluluklar olduklar: halde hepsi ayni yone ve felsefi ruha yon-

(2) Bakara 2/62
(3) Bakara 2/21
(4) Nisa 4/136
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lendiriliyorlar. i§t_e biitlinlegsme ve evrensellik boylece ruhta ve fel-
sefede gerceklesiyor. Demek ki bu ayette zikredilenlere inanmasi
gerekli olan toplum var.

Konuyu daha fazla uzatmadan bir ayet daha zikretmek isti-
yorum.

«Iyi insan, Allah’a Ahiret giiniine, meleklere, kitaba, peygam-
berlere inamp sevgisi lizerinde oldugu mali, yakinlara, yetimlere
diiskiinlere, yolda kalanlara, muhtaclara, boyunduruktan kurtar-
ma ugruna veren, namaz Kilan, zekat veren, sozlerini tutanlar,
zorda, darda ve savag aninda sabredenler duriist ve sayg111 Kim-
selerdir» (5).

Iste bu ayet de bir toplulugu ve toplumu anlatiyor. Bu top-
lum, bunlar: 6grenecek durumda olan bir toplumdur. Bunlarin
hepsini yaparsa, tam olgunluga eren mutlu ve iyi insanlarin tes-
kil ettigi toplum olur. Bunlarin icinde ne kadarini yaparsa, o 6l-
cude iyi toplum ve ne kadar az yaparsa, o derecede dusiik, asagi
bir toplum olur. Bu sirf bir fikih, kelam ve hukuk kurali degil, bir
sosyal kanundur. Burada, bagka ayetlerde oldugu gibi inanma
one alinmig ve temel esastir. Ama toplumu meydana getiren on-
dan sonraki amell niteliklerdir. Temelsiz ev olmayacagi gibi evsiz
- temelin de ne kadar faydali olacag1 tartisma konusudur. Onun
icin iman temel esasi, ameller binay1 tegkil eder.

Burada inang ve amel esaslarini anlatan bu ayet de bu bilgi-
lerin kendisine dogru olarak ulastifi toplumdur. Onceki ayetler
ise kendilerine ancak o kadar bilginin ulastigi toplumlardir ve o
kadarla zorunludurlar. O bilgileri de ancak akillari ile elde edebi-
lirler. Kur’an onlari bu bakimdan sorumlu tuttugu icin miikafat-
landiriyor. -

12. Kur’an’da zikredilen bir meseleyi anlamak icin, o konu-
da ne kadar fikir ileri siirtilmiis ve arastirma yapilmis ise, imkan
nishetinde onlar1 okuyup anlamak, onlar siniflamak, ihtimalleri
siralamak lazimdir. Bunlar, miisliiman alimler tarafindan yapil-
mig olan calismalar olabilecegi gibi miisliman olmayan Alimler
tarafindan yapilan ilmi ¢calismalarinmi ve fikirlerini de ihtiva eder.
Ilmin 6zel vasfi tarafsiz ve denetlenebilir clmasidir. Herkes bun-
da birlesir. Herhangi bir kimsenin inancim ve ideolojisini ilmine

(5) Bakara 2/177
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stirir ve ona gore ilme yon verirse, kolayca anlagilir., Bunun
ilimdeki yanilmalar1 duzeltmek kolay ve miumKkindur.

_:,-'*_&_ ;Béyle—ce tarafsiz bir calismayla ilim ve fikir verilerini derleyip
celedikten sonra o hususta, Kur’an’da mevcut ayetleri de bira-
—mya getirip once kendi aralarinda mukayeseli bir anlamaya ve
jncelemeye gitmek gerekir. Sonra onlardan elde edilen neticeleri
4lim verileri ile kargilagtirmak suretiyle Kur'ant anlamak daha
éﬁglam bir ilkeye dayandirilmig olur.

Kur'an’in ayni konuda birkac ayeti varsa, onlardan herbiri-
nin, ilmi veriler veya fikri ihtimallerden hangileri ile beraberlik
gosterdigi, yardimlagip birbirini destekledigi ve tersine zit oldu-
gu da sliphesiz degerlendirilmeli ve incelenmelidir. Bu hususta
bir onceki ilkeyi de gozoniinde bulundurmalidir. En sonunda va-
rilmis olunan sonucu, Kur’an’in maddi (lafzi) ve manevi (ruhi-fel-
gefi) blitinligl icine yerlestirmelidir ki, Kur’an’in felsefi ve ama-
ecmmn biitiinligt kendi ilkeleri arasinda mantikli ve tutarli bir sis-
tem olugtursun.

13. Dil yonunden Kur'an’in anlasilmas: i¢in takip edilmesi
gereken dil calismalarindaki esaslar :

a) Dilin 0gesini tegkil eden kelime olduguna gore kelimenin
ashni, kokiini, ilk vazedilisinde kulanildigi manalar: ve zamanla
aldig1 manalari, kendisinde tiiketilen kelimeler yoluyla kazandig
manlari, taremiglerini ve g¢ekimini, etimolojik yapisini iyi incele-
mek ve 6grenmek lazimdir.

b) Kelimenin ciimle icindeki yerine gore aldigli manalari,
kullanilabildigi farkli anlamlar: iyi tespit etmelidir.

¢) Ayrica ciimlenin i¢inde bulundugu metnin bir 6nceki ve

sonraki climlenin anlamina goére aldigi anlamin ne olabilecegini,

- slyak ve sibak (context) durumuna gore kazandi@i kavrami bil-
meye ihtiyac vardir.

d) Bunlarin hepsinin bilinmesinden sonra ortaya c¢ikacak
Sonue¢, mananin, Kur’an’in diger sozlii (1afzi-nassi) ilkeleri ve ma-
nevi ilkeleri ile karsilastinlmalidir. Kuran’da acikca ifade edilen
Hkelere sozlii (1afzi) ilkeler diyoruz. Bunun diginda Kur'an’in bii-
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tiinlinden anlasilan ve ¢ikarilan Kur’an’in ruhunu temsil eden il-
kelere @e manevi ilkeler diyoruz. Sozll ilkeler yorumlanabilecegi
icin yiizde yiiz kesinlik ifade etmeyebilirler. Ama manevi ilkeler,
yorumlanmadiklar icin ylizde ylz kesinlik ifade ederler. (Yalniz
bunlarda uygulama esnasinda kati ve sert degil esneklik gosteri-
lebilir.)

14, Kuran’it degru ve gercek gayesine uygun anlamak igin
ilmi metot ve zihniyete sahip olmak lazim. ilmi metot ve zihniyet
herseyden once tarafsiz olmayl ve sonra bir hiikmiin amacin iyi
ofrenip cna goére onu incelemeyi ve ondan sonuglar c¢ikarmayl
ve bu ikisini de icine alan samimi, iyi niyet sahibi olmayi ve diig-
manca tavir ve tutum icine girmemeyi gerektirir,

Insanoglu icin, burada ileri siirlilen gartlara uymak cok zor-
dur. Bu zorlugundan dolayidir ki, Kur’an bu sartlara uymayi dini
hiktim ve ilkeler icine koymus ve ona en biliyiikk ibadet sevabi
vermistir. i

Cunku boyle diriist davranmayan, dogru ilim yapmayan, ilmi
kindarhifimi, digmanhifini tatmin icin kullanir ve insanlarn {fela-
kete, yalana, yikima, zihnen ve bedenen anarsiye surukler. Kur’-
an-1 Kerim, hic kimseden taraf degildir. O haktir ve herkes hak-
tan vana olur. Gercek ve hak, kimseden yana olmaz. Ger¢ek an-
cak sabit ve degismez oldugu icin, hersey ve herkes gercekten ya-
na oldukea, dogruluga ve degerli olmaya layik olur.

—

Insanoglu gercekleri yanmiltmaya ve sapitmaya cok yetenekli-
dir. Bildigi gercegi oldugu gibi anlatmaz. Onu daha once, ana ba-
badan, cevresinden, efitim ve 6Zretiminden 6grendigi yanlis, ko-
tii niyet ve diismanca fikirlerine ve bunlara gore hayatta saglas
may1 dilsiindiigi sahsi menfatlere goére anlar, yorumlar ve bagka-
sina anlatmaya, telkin etmeye caligir. Hakki batil, batili hak gos-
termek icin elinden gelen mahareti ve hiineri gosterme temayi-
liinde olan insanmin yola gelmesine, kendi aleyhine de olsa dogru-
yu sdylemesine ve diirtist davranmasina, soziinde ve isinde iffetli
ve nemuslu olmasina Kur’an en biiyik onemi vermistir.

Bu ilke, hakkinda teker teker cesitli terim ve kelimelerle mev-
cut agik ayetlerden ayri olarak, Kur'an’in biitiiniinden c¢ikarilan
en genel anlamda bir ilke olup bagka sekilde yoruma, tevile im-
kdn vermeyecek kadar, acik ve kesindir. Bunun ig¢in biz diyoruz
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ki, Kur'an’da sozle ifade edilen ve anlatilan ilkeler oldugu gibi
ayrica sozle anlatilmayan fakat, Kur’an’in biitiiniinden cikarilan,
anlagilan manevi ilkeler de bulunmaktadir. Bu dogruluk ve iyi ni-
yet ilkesi bu iki tiir ilkeyi kaplamaktadir.

Bundan dolayidir ki, Kur’an hakkinda ve herhangi bir ayeti
hakkinda fikir ileri siirecek kimse Kur’an’in butinliik ilkelerini
iyi 0grenip onlara gore diger ferdi, bireysel ve clizi meseleleri an-
lamaya calisgmakla yukiimlidir. Bu davranig, yalniz Kur'an icin
olmayip her turli kitap ve her turld ilmi meselenin incelenip
¢grenilmesi icin, ilmi metodun geregidir.

Herhangi bir kimsenin diiriist, iyi niyetli ve ilmi zihniyet ve
metot sahibi oldugu, kendi sozline kanarak tespit edilemez, yaz-
digy, yaptig1 ise gore baskas: tarafindan degerlendirilmelidir,

15. Kur’an’in dogru ve iyi anlasilmasinda takip edilmesi ge-
reken metotlardan biri de Kur’an’da neshin bulunmadigini goz-
éniinde bulundurmak esas alinmahdir. ' '

Kur’an’da neshin bulundugunu kabul edenler, iki gruba ayri-
labilir. Birincisi, neshin cok az oldugunu ve birka¢ ayete inhisar
" ettigini ileri stirenlerdir. ikinci grup ise neshi alabildigine cogal-
tanlardir. Neshin terim manasi, bir sonraki ayetin bir ¢nceki aye-
tin manasini, hiikmiini ilga etmesi, kaldirmasi, ve yok saydirma-
sidir. Hikmu kalmayan bir onceki ayetin Kur’an’da tekrar zikre-
dilmesinin hikmetini, teberriik yani bereketlenme olarak veya
bagka bir ifadeyle tarihi bir olay olarak, hukumlerm seyrini ve
gell§mesm1 degerlendirme kabul ederler.

Kur'an’da neshin olmadigini kabul edenler, Kur'anin her soz
ve kelimesinin anlaminin ve hiikminun her an gecerli ve yiiriir-
liikkte oldugunu, Kur’an’da hikmi ve anlami ilga edilmig bir aye-
tin bulunmasinin Kur’anin felsefesine ve goérevine aykir1 oldugu-
nu savunurlar.

Biz de Kur’an’da neshin bulunmadigini savunuyoruz. Bura-
da suna isaret etmekle, dogru ve yanlhis anlagilmaya firsat ver-
memis olur. Dinde nesih vardir. Ama bugiin bizim elimizde olan
Kur’an’in icinde nesih yoktur. Yani manasi, anlam iptal edilmis,
kaldinlmig hicbir ayet yoktur.
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Kur’an’da nesih oldugunu ileri stirenler ,Kur’an’in ayetleri
arasinda ¢eligiklik ve hukiumlerinde tenakuz bulduklrai icin, bu
goruse gitmektedirler. Cinki, celisiklik olmali ki, iki ayetin hiik-
mu ve anlami birbirine zit olmali ki, biri digerini gétiirsiin, kal-
dirsin. Burada tarihi bir sorun, neshi savunanlarin basmna dert
‘olacaktir. Birbirine zit olan ayetlerin inis tarihleri bilinmelidir ki,
sonra gelen oncekinin hiikmiint kaldirsin. Birgok ayette bu coru-
nun cevabl yoktur. Eger, neshi kabul edenler, akillarim1 biraz ca-
ligtirmis olsalar ayetlerin arasinda celisiklik olmadifini gorecek-
lerdir. Ciinkii her ayetin kendine gore bir anlami, sebebi ve hiik-
miinii verdigi ayr1 bir durum bulunmaktadir. Her ayet bir sorunu
cozmekte ve bir duruma 1sik tutmaktadir. '

Kur’an’da neshin olmadigini kabul edenlere gore her ayet bir
aduruma hitap ediyor olunce, bitiin ayetler, biitiin durumlara hi-
tap etmis oluyor ve onlarin hiikiimlerini belirtiyor ve onlara acik-
ik getirerek sorunlarini coziiyor.

Burada ¢ok onemli bir noktaya isaret etmek gerekiyor. Ayet-
leri birlegtirip tek bir durum tespit etmek yanlistir. Ayni konuda
imig gibi goriinen ayetler bile kendi aralarinda baska ve degisik
durumlar: ele aliyor ve onlara agiklhik getiriyor ve hiitkminii ona
gore veriyor. Bu, insanin butin foplumlarimi tek bir duruma si-
kigtirmak yerine, ayri toplumlara ve onlarin da degisen durumla-
rina cevap vermis oluyor.

Baska yerde aciklama firsati bulana kadar, suna deginmek
istiyorum. Kur’an’in toplumla ilgili biitiin -ayetlerinin her toplum-
da bir anda uygulanmas: sart degildir. Bu, ayetin hikiimsiliz ve
gecersiz oldugu anlamina alinmamalidir. Yoksa, nesih fikrine gi-
dilir. Ama ileride ve gelecekte ya da o anda bilinmeyen herhan-
gi bir toplumda veya simdiki toplumun gelecekte degisecek duru-
munda uygulanabilecektir. Bu onemli bir ilke anlayisidir. Boyle-
ce Kur’an zaman asimina da ugramaz. O, zamani ve mekani
ancak bu suretle kolayca asar.

16. Kur’an’i dogru anlamanin ilkelerinden biri de din kilta-
rii ile Kur’an’1 birbirinden ayirma sartidir.

KRur'an’in ne oldugu bilinmektedir. Elde Kur’an diye bilinen
ve taninan kitap hi¢ bagka bir kitapla karigtirillamayacak sekil-
- de bellidir. Iste o kitap Kur'an’dir.
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Din kilturd ise, din adina insanlarin soyledikleri sézler, ver-
dikleri hiikiimler, ileri stirdlkleri fikirler, uydurduklar: hikayeler,
masallar vesairedir. Bunlar icinde Kur’an’dan veya saglam hadis-
lerden c¢ikarilan, anlasilan, i¢ctihatla ¢ikarilan hiikiimiler ve fikir-
ler de din kiultirine girer. Bunlar birer dini kiltirdiir. Din adi-
na ve dini bir hava verilmeyen kultiri, dini kiltlirden ayirmak
gerekir. Gercek dinin bu, laik kiiltur diyelim, kiltiir hakkinda
bir deger hiikkmii vermesi ayr1 bir meseledir. Bu deger hitkmii onu
din kulturd yapmaz.

Din kultird, din degildir. Her an ve her zaman degigebilir ge-
nigler ve geligir. Hz. Muhammed’in zamanindan ginimiize Kka-
dar Hz. Peygamber’in ictihatlarindan baglayarak kim olursa ol-
sun, soyledigi soz, verdigi hukum, ileri stirdigi gorlis -Kur’an’a
da dayansa- dini kultiire girer ve din adin almaz, din kiiltiirii adi-
ni alir.

Din kiltiirt ile din arasinda su fark vardir :

a) Din Kiultiirt, zamana, mekana, sahistan sahisa, topluma
ve toplumun gelismesine, sanatinin bilgisinin artmasina ve ilerle-
mesine gére degisir, gelisir ve temelden de degisiklige ugrayabilir.
Dini yonden bu degisime hicbir engel bulunmaz. Clinkii kiltiir, di-
ni de olsa, insanin Uriini ve ortaya koydugu istir, fikirdir.

d) Din, nas (ve metin) olarak degismez. Siiphesiz, bu degis-
mezlik yalniz Kur’an’in lafizlar ve saglam hadisler icin stzkonu-
sudur. Kur’an’in bir ayetini ve bir kelimesini degistirmek ve yan-
lig oldugunu duslinmek, Kur’an’i butiin ile kabul etmemek sayi-
lir. Aslinda hi¢bir kitabin hicbir climlesi ve kelimesi miellifinden:
- bagkasi tarafindan degistirilemez. Kur’an’t da ancak peygamber
gondererek Allah degistirebilir. Kur’an’da artik peygamber goén-
derilmeyecegi soylendigine goére Kur’an degismez olarak kalacak-
tir.

¢) Bunun icin din kiiltirini din sayip dinden ayrilmaz bir
oge olarak kabul etmek, Islam’a gére yanlistir. Bu durumda be-
ser uriinii olan birgeyi Allah sozii ile ayni ayarda tutmak olur ki,
Kur’an’in ifadesine goére bu Allah’a es ve egit bir Tanr1 ortaya
koymak sayilmustir, |

d) Din metni, degismez ve degisiklife ugramaz derken, bilgi-
nin, kiiltliriin ilerlemesi, gelismesine gére insanlarin ihtiyaclar
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cogalir, anlayiglar: genisler. Buna gore de dini yeniden anlamaya
ve yoruma yonelirler. Dini metni anlama degisir, gelisir ve genis-
. ler. Buna din izin vermektedir. Clinkl din, insanlar beraber yaga-
yacagl icin onun giinlik ihtiyaclarina cevap vermek ve soruniari-
n1 ¢ozmek zorundadir. Yoksa degisen insan hayatina ayak uydu-
ramaz ve hayattan cekilir. Boylece insanoglu ruhi bakimdan bu-
nalima girer. Oysa, din, insanin yalmz 6teki diinyada degil bu
diinyada da mutlu olmasina yardun icin gelmigtir. Dinin her-
zaman insanin yardiminda olabilmesi i¢in insanla beraber ve onun
gelisen anlayisina gore esneklik gostermek durumunda olacaktir.

e) Islam dininin Kutsal kitabi olan Kur’an hi¢ insan sozil
karismadan ayakta durdugu icin, Islam’da din kilttri lie Kuran’
birbirinden ayirmak cok kolay oldugunu soylemek bile gereksiz
bir 80z olur. Vahye dayanan Yahudiligin Kutsal Kitabi1 Tevrat ile
Hiristiyanlarin Kutsal Kitabi Incil vahiv aslim1 oldugu gibi muha-
faza edzmeyip insan sozu ile karistiklari i¢cin, bu iki dinde din ile
din kiiltirtini birbirinden ayirmak imkani kalmanmugtir.

f) Miusliman olanlar din kultiru ile dini birbirinden iyi
ayirdetmeleri gerekir ki, din kiiltiiriine din diye sarilip kiiltiiriin
degismesi gereken kisimlarimin degismeyecegini iddia ederlerse,
toplumun her yonden ilerlemesine engel olurlar ve dini diinya is-
lerinden ayirmak zorunda kalirlar. Din diigmanlarinin dine sal-
. dirmalarina sebep oluriar. Din dismanlarinin, din kiitirinid din
sayarak dine saldirmalari halinde, onlara, saldirdiklari meselenin
din clmadigini ve insanlarin kiltiri oldugunu soyleyerek cevap
vermelidir.

17,7 Seriat ve Fikih ayrimi yapildiktan sonra, ar1 yalin ve
yansiz bir zihinle Kur’an’ts anlamaya gayret etmelidir. .

Seriat kelimesi Kur'an’da gecmekte ve Kanun anlaminda
kullaniimaktadir. Hangi kimseye isnat ediliyorsa onun Kanunu
demek olur. Fransiz seriati, Ingiliz seriati, Tirk seriati, Hamura-
bi seriat1 denebilir. Islam’a ve Allah’a isnat edildigi zaman da Is-
lam geriati, Allah’in geriati yani Allah’in Kanunu anlamina gelir.
Kur'an’da seriat Allah’in, insanlarin hiir iradelerine gore hareket
etmelerini anlatan kanunu demektir. Kur’an’da seriat karsiligin-
da veya paralelinde Allah’in siinneti tabiri de gecmektedir. Bu
stinnet terimi seriatin disinda tabiat ve sosyal kanunlar: anlatir.
Bu stinnet kanunlarimi insanlar kendi lehlerine veya aleyh-
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lerine cevirebilirelr, ama onlar1 kendileri yapmaz. Seriat1 ira-
delerine hitap eden kanunlar kendileri igler ve fiillegtirirler. Bun-
lar, insanin hiir iradesine baglidir.

Bu bakimdan geriat her ne kadar bazi Kimseler tarafindan
iman esaslarina tesmil edilmek istenirse de, Kur’an’in kullanilisi
amell hiikiimlerle ilgilidir. Bundan anlasilan sudur. incanin be-
deni ile yapabilecegi veya kacginacagi igler ve fiillere ait hiikiimle-
ri gosteren Islami sisteme ve kanunlara seriat denir.

Fikih ise sozliik anlaminda anlayis demektir. S6zliik anlamin-
da Kur’an’da kullanilmigtir. Ayn1 kokten gelen turemis bir kelime
olan tefakkuh, 6grenmek ve anlayarak o0Zrenmek manasini ifade
eder.

Islam’in ilk déneminde -Hz. Peygamber’den sonra-, fikir ve
goris anlaminda gormekten gelen «rey» kelimesi kullamilmigtir.
Biri digerine, fikrin ve goriisiin nedir, diye sorardi. Sonradan ikin-
ci ve Uclinet nesilde, Hz. Peygamber'den yliz ve ylizelli eeneden
sonra bu «rey» Kelimesi terkedilip fikih (anlayis anlama) kelime-
si kullamilmaya baglamigtir.

Bu kelime miictehitler tarafindan ayrica terimlestirilerek 6zel
bir manaya hasredilmigtir. Buna gére fikih: Kur’an’dan ve sag-
lam hadislerden cikarilan, anlasilan hiikiimlere denmistir. Insan-
larin sosyal, dini, siyasi, iktisadi vesaire gibi islere dair dinin huk-
miiniin ne oldugunu 6grenmeleri icin, miictehitlerin, imamlarin
: Kur’an’dan ve saglam hadislerden anlayabildikleri ve c¢ikarabil-
dikleri hiikiimlere ihtiyaclar1 vardi. Sliphesiz, herhangi bayag: bir
kimse kendini ilme vermisg biri gibi anlayamazdi. Iste &alimlerin .
Kur’an ve saglam hadislerden anladiklari bu hukiimler fikih adi-
n1 aldi ve yazildiklar: kitaplara fikih kitab1 dendi. Soylemeye ge-
rek yoktur ki, bu fikih kitaplarinda bazen huktmleri ¢ikardikla-
r1 ayet veya hadisleri gosterirlerdi.

Iste fikih bundan sonra seriat yerine gecti. Fikih Kitaplarn-
daki her hiikiim ayete ve hadise de dayanmiyor ve baska sebep-
lere dayaniyordu. Ama imamlar, miictehitler ve alimler ister
ayet ve hadis olsun, isterse bagka kaynaklar olsun, aym kayna-
g1 kullandiklar1 halde, anlamakta ve hiikiim cikarmakta ayrili-
yorlardi. Herbirinin anlayisi bazen birlesiyor idiyse de cogu kez
birbirinden ayr:1 idi. Boylece mezhepler ortaya cikti ve her mez-



hebin fikih kitabi ayri oldu. Bu suretle fikih seriatin yerini alip
seriat sayilinca fikih (anlayis) da ayrilinca her mezhebin geriati
da ayrilmisti.

Yalniz fikih metodunda fakihlerin (hiikiim cikaran), alimle-
rin affedilmez bir hatasi oldu. Ilk imam ve miictehitler herza-
man Kur’an’a ve hadise bagvurduklari halde, sonra gelenler bu
ilkeyi uygulamay: terkettiler. Artik Kur'an ve hadis kalmadi, sa-
dece kendilerinden once gecen kendi mezheplerinin imamlarinin
sozlerini seriat saydilar ve onlara saplanip kaldilar.

Bundan sonra ictihat yasaklandi ve onceki biyik imamlarda
bile gerceklesmeyecek sartlara baglandi. Hayat akip giderken Is-
lam toplumu cok degigik yerlere ve milletlere yayilirken, bu ge-
lismelerin ve degismelerin hesaba katilmadigindan islam topium-
lar1 ayn1 durumda donmus kalmiglardi. Bu hususta yapilan calis-
malar, sartlara verilen cevaplar cok cuzi ve basit meseleler icinde
sikigti kald1 ve bu durum zihnen bile her yerde ve fiilen bazi top-
lumda devam etmektedir.

Islam toplumlarinin bugiinki acikli duruma diismelerinin ana
ve bag sebebi her zamana ve mekana gore degismesi gereken fik-
hin gseriat olarak adlandirilmasidir. Seriat naslari cok genis anlam-
I1 ve az olduklar i¢in onlarin her zaman ve mekana gore anlasil-
ma esneklikleri ve kabiliyetleri bulunmaktadir. Ayrica ayet ve ha-
dislere verilen manalarinin yanlighg1 ortaya cikani bulundugu gi-
bi, baz1 ayet ve hadisler de fikha alinmamigtir. Cogu kez de hadis
olmayan sozler hadis sayilmistir. Bu yanliy hadislere dayanarak
yanlig hiikiimler verilmistir.

Simdi yapilacak ig sudur :

a) Fikih seriat sayilmayacaktir.

b) Seriat yalmz Kur’an ve saglam hadislerdeki hiikiimlere
denecektir.

¢) Fikih da okunur ama, temel dini hiikim ihtiva eden an-
lamda olmayip eski alimlerin neler soyledigini sadece 06grenmek
icin olur. '

d) Yukarida dini kiltir ile fikith ayn1 anlamda olarak, on-
lardan istifade edilir. Istifade edilmeyen terkedilir ve onun yerine
yeni hiikiim cikarilir. Dogrusu ve yanlisi ayirdedilir ve ayiklanir.
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e) Fikih ve dini kiltir tenkit edilir, yani yanligligi soylenir
ve yanlis oldugu ortaya konabilir. Bunda dini bakimdan bir sa-
kinca bulunmaz. Aslinda her mezhep baskasina karsi bunu yapti-
g1 gibi bazi akilli ve bilgin mezhep alimleri de kendi mezheple-
ri icinde bunu yapmuslardir. Ancak bunlar cok az olduklarindan
etkili olamamiglardir. '

f) Kur'an ve hadis geriat sayildig1 icin, Kur’an ve hadisin
yanlig oldugu bir misliman tarafindan soylenemez. Fakat, onla-
11 bagka gekilde anlamaya, yorumlamaya ve bu hususta akli kul-
lanmaya imkan ve yol vardir. Yani onlar inkér edilmezler, ama
yoruma tabi tutulurlar. Onlarla alay edilmez ve klicimsenemez-
ler.

g) Bunlardan dolay1 dini hiikiim, gelenek veya ilke oldugu
bilinen ve oyle kabullenilen bir hikmiin hakkinda daha ilmi ve
saglam konusabilmek icin once onun kaynagini iyi arastirmak la-
zimdir .Fikhi ictihadi bir hiiklim ise, yani bir miictehidin veya
imamin anlayisi ve fikri ise, onun yanlis veya dogru olma ihtimal-
lerinden yanlighigl acik ise, hemen onu reddetmekte tereddiide ve
slipheye gerek yoktur.

Ama dogrudan ayete ve saglam hadise dayaniyor ise, ayeti
ve hadisi inkar etme olanag: olmayacagl i¢in onlarin iyi anlama-
ya ve zikrettigimiz bu ve bagka ilkelerin 1s1§inda yorumlamaya
calismak en dogru bir yol olur.

18. Kur’ani anlamada silinnet ve hadisin etkisi de incelenme-
lidir. Stinnet ve hadis sozcliklerinin bazen ayni ve bazen ayri an-
lamda kullanildiklar: gibi bazen de birlestikleri vakidir. Semantik
olarak, slinnet, adet, gelenek, gorenek, birka¢ defa yapilan veya
yapilagelen bir anlamdadir. Bunda ig, fiil esastir. Hadis ise s0z
soylenilen s6z demektir. Stinnet igle ilgili, hadis dil ile ilgilidir.

Dinde siinnet dendiginde Hz. Muhammed’in yaptig1 ig, hadis
deyince de soyledigi soz anlasilir. Bazen slinnet, hadise samil ola-
rak da kullanilir. Aslinda hadis bir i yapmaya ait olabilir. Bu du-
rumda hadis bir isi, stinneti ifade etmis olur. Stinnet, is de ifade
edilip anlatildiginda hadis ile siinnet birlegsmis bulunur. Cogu kez,
siinnet yani Hz. Peygamberin yapti§1 is veya yaptirdifi amel, sa-
habe tarafindan anlatildig1 i¢in, bunu slinnet saymak daha dog-
rudur. Cunkii stinneti sozle ifade eden Hz. Peygamber degil, sa-
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habedir. Hadis bir defa soylenmis olmasiyla hadis sayilir. Stinne-
tin siinnet olabilmesi i¢in adet haline gelmesi, yani birka¢ defa
yapilmas: gerekir. Clinkii siinnetin semantik ve etimolojik anlami
bunu ifade eder.

Hz. Peygamberin bir defa yaptig isi, ayrica sozii ile de pekis-
tirmis ise, o S0z, hadis sayilacag: icin, yaptig1 isin kiymeti ame-
iiyesini anlatmig olur.

Hz. Peygamberin yaptig1 her is dini bir i sayilmadifl gibi
her sozli de din sayilmaz. Dini sayilmamasinin anlami, o igi yap-
mayan veya o hadise gore hareket etmeyen kimse, dini bir giinah
islemis veya dine karsi gelmis olmaz.

Eski bilginler bunlar tizerinde durmuslar ve ayrintilarla an-
latmislardir. Daha ¢ok Hz. Peygamberin bir insan olarak, yemesi,
icmesi, gezmesi, uyumasi, istirahat etmesi gibi islerinde onun gi-
bi yapmak, din sayilmadig: ifade edildigi halde, hadislerinden
hangisinin din sayilmadigi tizerinde fazla durulmamgtir.

Burada Hz. Peygamberin bilgi kaynag: lizerinde birka¢ keli-
me soylemek ihtiyaci ortaya cikiyor.

Hz. Peygamberin bilgi kaynaklarini soylece tasnif etmek dog-
‘rudur. 5

1. Allah’tan aldif1 vahiy,

2. Kendisinin tecriibesi ile elde etigi bilgi. Bunu su kollara
ayirmak mimkiin.

a) Bes duyu organi ile elde ettigi algilar ve bilgiler.

b) Baskasinin tecriibelerinden veya bagkalarimi miisahede
etmekten ve onlardan elde ettigi haberlerden kazandig: bilgi.

¢) Kendi akli muhakemesi ile ulastif1 bilgiler.

d) Kur’an-1 Kerim’i anlamak ve ondan istinbat ve istidlal
etmekle ulastig1 bilgi. Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamberin bu bilgi-
sine hikmet (anlama-sezgi-siinnet) demektedir. Iste siinnet ve ha-
dis de bir yonden bu hikmete (Kur’an-1 anlayisa-sezgi) girmek-
tedir. '



. Simdi Yiice Allah’tan aldigl vahiy, asil din ilmi ve Hz. Pey-
gamberin ancak peygamber oldugu ic¢in elde ettigi ve ulagtig1 bil-
gidir. Peygamber olmasaydi, bOyle bir bilgiyi elde edemezdi. Sip-
hesiz, bu Yiice Allah’in kendisini peygamber kilmasi icin verdigi
bilgidir. ;

e) Kur'an’daki bilgide ise insanlar Hz. Peygamberle beraber
birlesebilirler. Ama Hz. Peygamberin vahiy alma tecriibesi ve va-
hiy alirken birliindigti manevi hava ve ortamin verdigi ruh ile
daha iyi ve dogru anlayabilecegini de disiinmek ve hesaba Kkat-
mak dogru olur. |

Kur’an’in diginda Hz. Peygambere vahiy veya ilham ile bilgi
gelmesini inkar etmeye imkan gorilmemektedir. Kur'an’in acik-
lanmas1 ona verildigine gore, bu aciklama herhalde Kur’an’dan
ayrl birgey olmalidir. Kur’an, Hz. Peygamberin bu aciklamasina
deger verdigi icin onun bu otoritesi hesaba katilmigtir. Bunu sdyle
anlamak mimkiin olabilir.

c—1) Hz. Peygamber gene vahiy yoluyla Kur’an’i acikliyordu.
Burada da sunu aciklamak istiyorum. Bu gibi aciklamalar, ancak
peygamberlik ve vahiy yoluyla ac¢iklanmasi miimkiin ve gerekli
olan hususlardadir.

c—2) Hz. Peygamberin kendi beseri tecriibe ve anlayis1 ile
yapmis oldugu aciklamalarda insanlar da ona ortak olabilir.

c—3) Peygamberligin geregi olmayan bircok hususta ayet
gelmis olsa da onun uygulanmas: (savasg, antlasma, sosyal, siyasi
gibi iglerde) genellikle Hz. Peygambere birakilmis oldugu goril-
mektedir. Bu gibi islerde Hz. Peygamberin uygulamasi, icinde bu-
lundugu ortamin gerektirdigi bir tatbikat 6rnegidir. Bagka bir yer-
de ve zamanda baska bir uygulamaya gidebilir. Ancak burada
gozetilecek husus, Islamin ana gayesidir.

Yine onemli bir noktayi aciklamak gerekiyor. Vahiy ile gelen
hitkim ve bilgi, vahiy olmadan hicbir insan tarafindan ortaya
konamayacak bilgi olmasi bakimindan din, yalniz ve sadece vahiy
ile gelendir, demek yanlistir.

Vahiy, ancak peygamber yoluyla gelir ve bu da baska yerde
acikladigimiz gibi insanin akli diigincesine ve ilim birikimine ses-
lenir ve dayanir.
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Yukarida ikinci ve tictincti (b, ¢) ve hatta dordincii (d) si-
niflarda zikredilen bilgi kaynaklarina gére Hz. Peygamberin yapti-
g1 igler ve soyledigi sozler de dinin icine girer. Fakat bunlar za-
mana ve mekana gore degisebilirler. Ayni1 Hz. Peygamberin icti-
hadi gibi insanlar da ictihat edip bu ii¢ bilgi kaynagina gore hi-
kiim verdikleri zaman, o da din sayilir. Burada din sayilir’dan
maksat, iyi, yararlh ise sevap, eger zararli ve cirkin ise giinah ka-
zanir anlamindadir. Yani ister vahiy ile bildirilsin ve ister insan
akli ile birseyin dogru veya yanlis olduguna hiikmedilsin, her iki-
sine de uymak vahiy ile gelen dini hiikmiin buyrugudur. O husus-
ta dinin vahiy kaynaginda bir bilgi ve hiikkim olmasa da, aklin
tarafsiz olarak verdigi hikiim uyulmasi gereken dini bir hiikim
olur.

Stinnet ve hadis hakkinda soylecegim son soz simdilik sudur:
Kur’an’a Hz. Peygamberin bile sozii karigtirilmamistir. Hz, Pey-
gambere yol gosteren ve rehber oaln Kur’an’dir. Sahabe dénemin-
de de ona rehber Kur’an’di. Kur'an’da olmayan meselelerde sitinne-
te ve hadise gidilirdi. Kur’an’da olan bir mesele de hadise ve siin-
nete gidilmezdi. Bu nokta c¢ok onemlidir. Ancak tabiiler (sahabe-
den sonraki, donemde) doneminde Kur’anda olmayan meselede
sunnet ve hadise gidilmesinin yaninda, Kur’an’da olan bir mesele-
de de slinnet ve hadise gidilmeye baglandi. Boylece Kur’an bir de-
receye kadar rehber ve bilgi kaynagi olmaktan kaydi. Uclincii dé-
nem olan mezhep imamlarimin doneminde ise Kur’an’in kaynak
ve rehber olmasi biraz daha kenarda birakildi. Herhangi bir mese-
le Kur’an’da olsa bile mutlaka slinnet ve hadis arayisina gidildi
ve boylece Kur’an istenmeden, kasitsiz olarak dini bilgi kaynag
ve rehber olmaktan uzaklagtirildi.

Mezheplerde, fikihta ve siinnetlerde olan yanliglarin Kur’an’a
gore duzeltilmesi gerekirken Kur’an onlara gore anlasilmaya bas-
landi. Onlarin dogru veya yanlis olmalarinin él¢lisii Kur’an’in ol-
mas1 l4zim gelirken, onlar, Kur'an’in dogru veya yanlis anlasildi-
gimin oleiisii olmustur. Boylece Islam dininde bilgi kaynag: tersi-
ne cgevrilmis, bir ayetin manasinin nasil oldugunu tespit etmek
i¢in siinnet, hadis ve fikih 6lcii alinmistir.

Iste Kur'an’ dogru anlamanin yolu, stinnet, hadis ve fikihsiz,
onlarin etkisinde olmadan Kur'an’a gidip Kur’an’t Kur’an olarak
anlamak esas olmalidir. Kur’an hakem olmalidir. Slinnet, hadis ve
fikth Kur’an’a héakem olamaz ve onda olan birseye ek yapamaz.
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Kur'anin kasden bog biraktig: yerleri, sahalari durumlari, onun
felsefesine, genel ve 6zel amacina yakin ve uzak hedefine uygun
olmak sartiyla alimlerin yapacaklarn ictihatlarla sartlar degigtik-
ce ictihatlar da degismek lizere doldurmaya ve yorum gotirmeye
alimler mezundur, yoksa onlari degistirmeye ve saptirmaya hicbir
sekilde izin verilmemistir.

Simdi yapilacak i, giintin kiiltiirtini, ilmi verilerini toplum-
larin ihtiyaclarini gozoniinde bulndurarak Kur’an’i yeniden anla-
maya ve bu yeni anlayiga gore ginin sorunlarini ¢ozmeye git-
mek, Kur’an’in ana gayesi ve evrensel ilkesidir.

19. Kur’an’in Bilgi Teorisi :

Kur’ant anlamanin ilkelerinden bir bagkasi da onun dayan-
dig1 bilgi teorisinin esaslarimi bilmek gerekir.

Hz. Muhammed’in bilgi kaynaklarinda degindigimiz gibi,
Kur’'an insana hitap ettigi ve ona birsey anlattigl, ona bir mesaj
verdigi, tebligde bulundugu icin, onunla diyalogu ve iletisimi dog-
ru yapmasi, ancak onun bildigi esaslardan baslamasimi gerekli
kilmigtir. Kur’an bu agidan, insanmin bildigi seylere kiymet verir,
onlar uzerine kendi onermelerini oturtur, ve ancak sonu¢ gikar--
ma metodunu ve hepsinden once gelen gercgegi gosterir.

Herseyden once, Kur’an akla ve akli kullanmaya, diginme-
ye onem verir. Akl1 kullanmakla ve akli kullandirmakla Kur’an’-
in hedef aldigl en onemli husus, insam celiskiden kurtarmak ve
tutarsiz olmasinin 6niine gecmektir. Insanoglu, iki onciilii dogru
bilebilir. Kur’an bunu kabul ediyor. Ama sonucu yanlig ¢ikariyor.
Bunda rol oynayan oncelikle gayedir. Gaye metodu yonlendiriyor.
iki onciil dogru oldugu halde, metodu yanhg kullanmakta hataya
distiyor. Ciinki, gayesi daha onceden sonucu tayin ediyor ve iste-
digi sonuca varabilmesi icin metodu o yonde kullaniyor.

Ayrica, insanin istedigi bir sonuca varmas: icin, iki 6nciilden
birini dogru kullandig1 halde ikincisini yanlis kullanabiliyor, Bun-
dan sonra elbet sonu¢ yanlis ¢ikiyor.

Diisiinme, onermeler arasinda baglanti kurup birbirleriyle
olan iligkilerini ortaya koymak ve baska bir onerme (sonug) elde
etmektir. Bu sonuc yeni bir bilgidir. Ulagilan bu yeni bilginin dog-
ru olmasi i¢cin su sartlarin bulunmas1 zorunludur.
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a) Onermelerden herbirinin, saglam ve Kkesin delile dayanan
bir bilgi olmas1 esastir.

b) Onermélerden herbirinin digeri ile olan iligkisi iyi ve dog-
-ru bir gekilde tespit edilmelidir. Bu iligkinin yonleri ve baglant:
derecelerinin kesinligi dogru ve saglam bilgiye dayanmalidir.

¢) Bilgi kaynaklar: iyi tespit edilmeli ve alinan alginin, ilk
bilginin dogru olup olmadigin kontrol etmek gereklidir. Bes duyu
ile elde edilen algilar ve izlenimler, bilginin ilk basamagi-
m tegkil ettikleri icin, onlarin algilanmalarinda bir yanilma olma-
digina dikkat etmelidir. Kur’an ,bunlarin algiladiklar: bilgilerinin
de kontrol edilmesini istemekte ve yanildiklar: takdirde sorumilu
tutulacaklar: geregini ortaya koymaktadir.

d) Kur’an, insanin hem bilgi kaynagindan elde ettigi algi-
lamalara onem verilmesini ister, hem de onlardan kurulacak oner-
melerin dogru kurulmalarini ister. Uclincii olarak da bu onerme-
lerden ulasilacak yeni bilgilerin tarafsiz bir gayeye gore isleme ta-
bi tutulmasini ister.

e) Rur’an, insanlarin birbirinin bilgisinden istifade etmesi
ni de tavsiye eder ve ona tesvik eder. Ancak sorumluluk yine o
bilgiyi alip kullanacak kimseye ait olacaktir. Boylece bilgiyi kul- -
lanma bakimindan insana 6zdeslik ve sahsiyet vermektedir. Insa-
nin kendisi sorumilu tutulur. Insan nasil kendisinin dogrudan el-
de ettigi bilgileri kontrol etmek zorunda ise, bagkasindan aldig1 ve
naklettigi bilgileri de kontrol etmek mecburiyetindedir. Ancak
bu sekilde saglam bir hiikme varabilir. Hi¢cbir insan, baska birisi
icin -sirf o insamin soziidiir diye- asla saglam bilgi kaynag sayil-
mamaktadir. :

f) Kur’an, kesinlik derecesine varmayan bilgilere dayanil-
masin1 yermektedir. Kur’an, zan, sani, vehim, kuruntu, tahmin,
takdir gibi kesin bilgiye dayanmayan bulamk, zayif, hayal ve ih-
timallere kiymet verilmemesini, stipheli seylere ve tahminlere sap-
lanilmamasini 6gtitlemektedir.

Kur’an bu esaslara dayanarak elde edilen bilgilere ve hikim-
lere ilmi ve dini deger vermekte, bu sekilde varilan hiikiimleri uy-
gulamay1 dini bir gorev (farz, vacip, caiz) saymaktadir. Kur’an
~bu sekilde insana ve onun ilmine giivenmekte, ona hem hiirriyet
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ve hem yon vermektedir. Kur’an, akla dost ve arkadas olarak yak—
lagmakta, onu yanina alarak beraberce birbirinden yararlanarak
dogru ve diiz bir yolda yurumeye davet etmektedir.

20. Kur’an’i dogru anlamada onemli ilkelerden bir digeri de
kargilasilan durumu, olayr ve vakiayl her yonden inceleyerek iyi
tespit etmek ve tayin etmek sart olmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, degisik zamanda degisik olaylara cevap ver-
mek lizere indigi gibi, dogrudan da fiili bir sebebe ve vakiaya gore
olmayan ve dayanmayan ayetler de ihtiva etmektedir. Aslinda bu
gibi ayetlerin inis sebeplerini, biz buna gerek¢eleri diyebiliriz, ta-
sidiklan ve isaret ettikleri manalarda ortaya koymustur. Onlarin
gayesini gostermistir. Gayeleri onlarin gerekceleridir.

O halde Kur’an1 anlamanin bir yolu da uygulamak istedigi,
olayi, toplumu ve vakiayl iyi ve hem ¢ok iyi incelemek ve anla-
mak, tanimak gerekmektedir. Hem Kur’an’in metnini ve hem di-
sardaki konuyu ne kadar etraflica anlamaya ve sebeplerine, so-
nuclarina niufuz etmeye calisilirsa, Kur'an’dan cikarilacak mana-
lar1 da o kadar ceistli ihtimallere ve goriislere sebep olur ve boy-
lece bir¢cok ihtimalden hangisi daha uygun ve faydali olacag: tes-
pit ve tayin imkani dogar. Bu ilim hiirriyeti neticesinde olur.

Kur’an ile olaylar arasinda bir paralellik kurulmas: ve kargi-
ikl bir muhakeme yuriitiilmesi ile ikisinin bagdastirilmasi ve
insanin yararina olan en iyi huk.um ve ¢oziim ortaya boylece ko-
nabilir.

Ikisini veya birini iyi anlamadan ve tetkik etmeden, birini
obtirline cahilce, korti kériine hakem yapmaya g1r1§mek sorunu
gercekci bir c¢oziime gotirmez.

Burada su husus, bazi insanlarin zihinlerine takilabilir. Niye
Kur’an’la ugrasilsin, Kur'an’in muvafakatina niye ihtiya¢c duyul-
sun, onun rizasina niye bu kadar titizlik gosteriliyor? Sanki ona
ihtiya¢ varmis gibi niye davranilsin?

Dogrusu, bu soru, dinin kokiine ve temel felsefesine yoneltil-
mis bir sorudur. Buna cevap, ancak din felsefesini yapmakla veri-
lir. Bu da konudan bizi uzaklastirir. Ancak sunu séylemekle bir
nebze buna cevap verilmis olur. Kur’an’dan hep stz etmemizin
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manasl, Kur’an Islam dininin sagsmaz Kutsal Kitab1 ve Islam dini-
nin temel felsefesini ve ilkelerini, diger bir deyimle, insanoglunun
her yoniiyle hayat felsefesini ele almakta, tartismakta ve igermek-
te olmasidir. Bundan dolayl, Kur'an’in insan hayatina uygulan-
mas1 i¢in yapilacak -dedigimiz- caligmalarla onun hayat felsefesi,
yapilmig olacagindan aslinda din felsefesi de yapilmug olacaktir.
Onun i¢in bu soruya cevap vermenin en dogru yontemi, zikret-
tigimiz ilkelere gére muameleler ele alinip incelenmesi ve sonuca
varilmasi iledir.

Ayrica sunu da soylemek dogal bir din felsefesinin temeline
isgrettir.

a) Insanoglu dinsiz ve toplumu dinden siyrilmis olarak ya-
samamustir. Tarihte boyle oldugu gibi bugiin de dyledir. En akil-
sizca uydurulan dini hurafelerden kurtulmak isteyen insan, bagka
bir hurafeye aday ve bagnaz bir militan oluyor. Bu da gosteriyor
ki, bir batildan bagka bir batila gec¢iyor. Batildan hakka gecmek
icin Kur’an’a ihtiyac vardir.

b) Insanoglu ruhen bir varhifa baglanip kendi varhigini te-
minat altina almak egilimindedir. Maddi imkanlari olmayanlar,
o imkanlar: eide etmeye ugrasiyor. Maddi imkanlar: elde edenler
de kendilerini tatmin etmis olmuyor ve gercek, ebedi ve sasmaz
bir varliga baglanmay1 ruhlarinin derinliklerinde hissediyorlar.
Gortiniirde, bilgi verilerine ve akli muhakemelerine gére hichir
faydasi olmayan ve ¢ok bayag1 hurafelere saplanmamalar: lazim
gelirken, en akil almaz ve cocukcadan daha sa¢ma seylerde bir si-
ginma umudu besleme ile iclerindeki, ruhlarindaki boslugu dol-
durmaya calisiyorlar. Manevi ve ruhi istirap icinde kivraniyorlar.
Maddi imkanlarin zirvesinde bulunmalar:i ve onlardan duydukla-
rindan sonra, manevi ve ruhi achklar1 baghyor. Bir de bakiyor-
sunuz ki, maddi imkanlari olan bir kimse dyle sacma hurafelere
saplaniyor ki, maddi imkanlariyla paralellik arzetmiyor, hicbir
maddi imkani olmayan bir insanin diislince seviyesinden daha
agagl seviyede bir siiri hurafeye baglaniyor.

¢c) Tarih boyunca, biitlin dinler insani, ruhen tatmin etme-
ye ve doyurmaya gelmistir. Insanoglunun bu egilimi ve zaafi
onun, din namina is gorenler tarafindan cok istismar edilmesine
sebep olmustur. En kotiisii, insam istismar edenler, en cok dini
alet etmiglerdi. Biitiin dinlerde bdyle olmus ve olmaktadir. Miis-
limanlarin ¢ikmagzlar: da bunlardan dogmaktadir.
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d) Ne var ki, Kur'anin getirdigi Islam dininden sunu 6g-
reniyoruz. Kainatl insan i¢in yaratan ylce Tanri, insam bu du-
rumdan kurtarmak icin zaman zaman peygamberler gondermis-
tir. Toplumlan irsat edecek ve onlara dogruyu o6gretecek rehber-
ler gondermis fakat, insanoglu aliskanlhiklar: ve bir siirti istekleri
ve dogal durtileri ile karst gelmis ve kabul edenler bile bir siire
sonra yoldan cikmislar. Bu rehber gonderme isi Kur'an-1 Kerim
gelene kadar stirmiis. Kur’an-1 Kerim ile vahiy kesilmis ve boyle-
ce Kur’an kendisine gelen Hz. Muhammed o6liince, gene Kur’an’in
ifadesine gore peygamberlik son bulmugtur. Artik bir peygambere
gerek olmamasi Kur’an’in bozulmamasimdan dolayidir.

e) Kuran’dan onceki peygamberlerin miletleri nasil bir
miiddet sonra bozulmus ve dinden uzaklasmuslarsa, Hz. Muham-
medin Ummeti ,yani mislimanlar da bu sosyal tarihi gelenege
uyarak bozulmuglar ve Islamdan uzaklasmuslardir. Eski peygam-
berlerin milletleri bozulduklar:i halde gene de peygamberlerinin
adini ve dinlerinin adimi tagidiklar: gibi Islam dininde olanlar da
bozulmus olduklar: halde gene miisliman adini tasiyorlar. Bunda
bir tuhaflik olmadig1 ortadadir. Tarihi gelenek ve yiice Allah’in
sosyal kanunu boyledir.

f) Ancak, eski peygamberlerin milletleri ile Islam peygam-
beri Hz. Muhammed’in milleti arasinda énemli, temelden ve 6zden
biiyiik bir fark bulunmaktadir. Eski peygamberler, milletlerine
yice Tanri’'dan getirdikleri mesaji milletleri oldugu gibi koruya-
mamiglardir. Kendi din adamlarinin, bilgin ve cahillerinin ellerin-
de karma karisik olup gitmistir. Elde olanlar da ylice Tanrr’nin
mesajinin kirnintilarini tespit edip cimbizla ¢ikarmak cok zordur.
Hz. Muhammed’e ylice Tanri’dan gelen mesaj oldugu gibi Kur’an’-
da muhafaza edilmistir. Yiice Tanrn Kur’an’i koruyacagina 56z
verdigi icin artik bagka bir peygamber gondermeye ihtivaci boyle-
ce ortadan kaldirmistir; ve Kur’an-1 Kerim miislimanlarin elin-
de asli gibi bulundugundan, ona her zaman bagvurarak, sapikhk-
larni, sacmaliklarin1 ve hurafeliklerini, ahlaksizliklarini diizeltme
imkanlar1 bulunmaktadir. Iste biz biitiin cabamizla bu imkanlar
kullandirmanin ve onlari fiillestirmenin miicadelesini veriyoruz.
Asil cihat iste budur. Islami kavramlar alet edip istismar etmekte
olanlar, gercek miicliimanhifin 6grenilmesine karsidirlar ve ona
dogrudan veya dolayh olarak engel olmaktadirlar.

g) Islam dini ile diger biitiin dinler arasinda tarihi bir kar-
silagtirma yapmak istivorum. Bu da Islam dininin, ameli, pratik
felsefesini ve daha dofrusu insanhik felsefesini ortaya koyacaktir.
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1. Bildigime -gére diger dinlerin din adamlar1 ve dindarlar
hep krailarimi ve idarecilerini miislimanlarin aleyhine kigkirtmis-
lar ve miisliimanlari kirdirmuslardir. islam diinya tarihinde bulu-
nan tam tersi vuku bulmustur. Musliiman din adamlann kendi
padisah ve sultanlarina kargi diger dinlerden olanlarin haklarim
ve hukuklarini korumak igin hayatlarml goze alarak micadele
vermislerdir.

2. Yirmibes sene once geng miigtesriklerle (Islami ve millet-
lerini inceleyen gayri muslimler) yaptigim tartismada onlara §oy-
le dedim

Islam tarihine bakin, miisliiman bir kéyde ve bir sehirde,
kentte miusliman olmayan bir aile bes asir, on asir, malina, ca-
nina, namusuna bir zarar gelmeden hayatini siirdiirmiis ve miis-
liman degildir, diye kimse kilina dokunmamugtir. Miisliimanlarla
beraber kardeg kardes yasamustir. Bakin, Ispanya’ya, Balkanlara,
Ege adalarina, Kirim’a ve diger yerlere, misliimanlar ¢ogunlukta
olduklar: halde elli yil hayatlarim silirdiiremediler, kovuldular ve-
ya dinlerini degistirdiler. Bu tarihi vakiayl inkar edebilir misiniz?
Dogrusun, dediler.

3. Guntmizde ve tarihte 6yle idi, papazlarin diinya servetle-
rini harcayarak dinlerini yaydiklar yerleri somiirmek icin yaptik-
larini herkes bilir. Ama tarihte de, simdi de misliman din alim-
leri somiirmek i¢in dinlerini teblig eftiklerini de kimse iddia ede-
mez.

4. Mislimanlarin dinlerine ¢cok énem vermeleri, onu ¢ok iyi
ogrenmeleri ve diinya milletlerine 6gretmeleri yalmz dini bir gorev
vapmak icin degil, insanlik icin 6nemildir.

Sunu diyebilirim ki, her dinde iyi, dogru ve insanhga faydal
kurallar, hiikiimler bulunmaktadir. Diger dinlerde olan biitiin dog-
rular: ve iyi yonleri toplayacak olsak sonra onlar: birlestirsek ve
onlardan bir sistem ve din meydana getirsek, gene de Islamin
dogrularina ve iyi, yararli yonlerine egit ve denk bir sistem veya
din ortaya koymus olmayiz. Ciinkii Islam’in getirdigi ve ihtiva et-
tigi dogrular, onlarin dogrularinin toplamindan daha fazladir. Is-
te Islami gercek ve tiim insancil acisindan, licyiiz altmig derecelik
act ile anlayan ve difer dinleri bilen bu kanaate ve sonuca kolay-
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ca varir. Bunun icin Islami sirf belli sekle baglh bir din ve sis-
tem olmanin disinda bir insanlik hayat ve memat diizeni ve siste-
mi olarak anlamak ve anlatmak gerekmektedir. Bu ugurda eliyle,
diliyle, servetiyle, iimiyle, gdzii ve gonli ile calisan ve ugraganlar,
biitiin insanlik ugruna caligtiklar: icin Allah’in en serefli kullari-
dir. Muslimanlarn bu ylice serefe ermeleri icin de biiylik sorum-
luluklar ve viikiimliliikleri bulunmaktadir. Imkanlarim sirf Allah
rizast i¢cin bu ugurda kullanmayanlar biiyiik vebal altinda olacak-
larim: bilmeleri en 6nemli bir suurlanma sayilacaktir.

Onun i¢in sunu ilan etmek gerekir: Mislimandan miisliiman
olmayana zarar gelmez, fayda daha c¢ok gelir. Ama miisliimanlar-
dan miisliimanlara daha cok zarar gelmistir. Bu, Islam dininin
geregi degil, kendi tinetlerinin ve gayri Islami tutumlarimin so-
nucudur.

Miislimanlarin, bugiinkii durumlarindan kurtarilmalari ken-
- di baglarina buyruk ve mutlu olmalar: icin, 6nce din kardeslerinin
esaretinden kurtulmasi sarttir. Muslimanlar:i somirenlerin ana
nitelikleri ve oOzellikleri :

a) Risvet almak ve vermek .Cunki verdigi riisveti almayan
adami attirip yerine riisvet alacak adam getirebiliyor. Boylece
riigvet almanin yaninda riuigvet vereni de aym kefeye koymak ge-
rekir. Islam toplumlarini kemiren en bag hastalik gliniimiizde bu
olup artiyor, eksilmek bilmiyor. Bu her iki iglevi hareretle ve fi-
yaka ile yapanlar halka kendilerini en iyi misliman gosterme
cabasinda olmalar1 en biiylik felaket! Asilmasi giic bir ahlaksizlik
bataklig:!

b) Ikinci nitelik zulmetmek. Bunun cok cesitleri vardir. Yal-
niz resmi islerde degil, o6zel islerde, halk arasinda elinden gelen
otekine fenallk yapma pesinde ancak bu gelenek halinde ise de
halk arasinda tesadiife baghdir. Zulmiin en basit tanimi gerekli
hakki vermemek veya verilecek hakk: geciktirmektir.

¢) Uclineli nitelik, musliimanlarin adalet kavramindan yok-
sunlasmalandir. Adalet ile zulum Kkarsit iki kavram ve nitelik ise
de birinin boslugunu o6teki doldurur ve birbirin tamamlar ve teyid
ederler. Adaletten yoksun olmanin ilk ve carpicl gérintimi gore-
vini tam yapmamak, bastan savmaktir. Bunun icine ilk anda ge-
ne bagkasinin hakkimi baskasina vermek, hak sahibini mahrum
birakmak.
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Iste Rur’an-1 Kerim’e dogrudan ve yeniden yoénelmek, yeni-
den miusliiman olmay: sonuclandiracak, miislimanlar once i¢c <6-
miiriiclilerden ve sonra dis sémiiriiciilerden kurtulacak ve herkes
Rur’an’in dedigi gibi kendi kazancina sahip olacak ve boylece sa-
adete erecektir. Bizim biitlin gayemiz miisliimanlar1 esaretten
kurtarip kendi hesaplarina buyruk olarak mutlu olmalarinm sagla-
maya yardimer olmaktir. Gayretimiz, Islami yeniden anlayip ha-
yata uygulamak, hayat1 dondurmaktan kurtarmak, hayati yasa-
yarak ona yon vermek, hem miisliman, hem cagdas olmaya ve
calismaya cagirmak, ¢zendirmektir.
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