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HALiFE l\1E'MUN VE HADİSClLERLE OLAN 
MÜNASEBETLERi (*) 

II 

Dr. Talat SAKALLI** 

Verdiğimiz şu bir kaç n1isal, daha çok adab-ı n1ti.aşeret ka
bilinden ibaret görülerek, Me'mun'un hadislerin, tatbikatı ile il
gili tutumu hakkında biraz tereddüt edilebilir. Fakat «Fedek ara
zisin meselesindeki tutumu bu tereddüdü hertaraf edebilir ma
hiyettedir. Zira o, bütün müslümanların seneler boyu ilgilendiği, 

hatta bazı şii mezheplerinin bayra:klaştırarak, Hz. Ebu Bekr'e dil 
uzatma sebebi yaptıkları bu meseleyi-yeniden gündeme getir
mekten çekinmemiştir. Bilindiği üzere, Fedek, Hz. Peygamber'in 
vefatından sonra, Hz. Fatıma ile Hz. Ebu Bekr arasında anlaş

ınazlık sebebi olmuştu. Me'mun dönen1ine kadar Hz. Ebu Bekr'in 
verdiği hükümle muamele gören Fedek, halife Me'n1un dönemin
de, kendisine açılarak, «Hz. Peygamber Fedek'i Hz. Fatıma'ya hi
be etmişti. Hz. Fatıma da, Hz. Peygamber'den sonra, Hz. Ebu 
Bekr'e müracat ederek, bu arazinin kendisine verilmesini istedi
ği halde, o vermemiş ve bu iddianın doğruluğu için şahid getir
mesini Hz. Fatıma'dan -istemişti. Hz. Fatıma da, şahid olarak, Hz. 
Ali'yi ve oğulları Hz. Hasan ile Hz. Hü~eyini, Ümmü Eyınen'i ge
tirn1işti. Fakat Hz. Ebu Bekr bu şahidlerin, Hz. Fatımanın birin
ci dereceden akrabası olmaları sebebiyle kabul etınemiş ve «pey
gamberler miras bırakmazlar>> hükmüne dayanarak Fedek'i Hz. 
Fatıma'ya vermemişti» şeklinde konu anlatılmıştır (91) . Bunun 
Üzerine Me'mun hemen fukahayı toplayarak, durumu müzake
re edip, gerçekten böyle bir hadisenin vuku bulduğunu t esbit et
tikten sonra, Ümmü Eymen hakkında soruşturma yapmıştır. 
Kendisine bu ~ahabiyyenin Hz. Peygamber tarafından cennette 

(*) Bu makalenin birinci bölümü E .Ü. ilahiyat Fakültesi Dergisinin 

6. sayısında yayınlanmıştır. 

:'•*) E.Ü. ilahiyat Fakültesi Öğretim Görevlisi 
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n1üjdelendiği söylenince, meseleyi daha gen~ olarak ele aln1ış ve 
uzun tartışmalardan sonra, Fedek'i, Hz. Fatıma'nın soyundan ge
len ve Me'mun döneminde yaşayan Muhammed b. Yahya b. el
Hfuseyn b. Zeyd b. Ali b. el-Huseyn b. Ali b. Ebi Ta1ib ve :ıvruham
med b. Abdullah b. el-Hasen b. Ali b. el-Huseyn b. Ali b. Ebi Ta
lib'e teslim edilmesini emretmiştir (92). 

Ayrıca Me'mun'un sonradan öğrendiği bir hadis sebebiyle, 
ülke çapında yayınladığı bir fermanı, derhal ikinci bir fermanla 
kaldırdığına da şahid oluyoruz. Konu müt'a nikahıdır. Kendisi 
Ehl-i Beyt taraftarı olduğu için, bir hüküm ve ferman ile müt'a 
nikahını helal kıldığını, yani serbest bıraktığını halka duyurur. 
Fakat çok sevdiği ehl-i sünnet taraftarı Yahya b. Eksem'in ikna 
edici, açıklamalan ve usta k~biliyeti ile, ayrıca Hz. Ali'den rivayet 
ettiği müt'a nikahının haram olduğuna dair hadisi kendisine 
nakletmek suretiyle bu kararından vaz geçmesini ister. Me'mun
da bu hadiBin sahih olduğunu tesbit ve tasdik ettikten sonra, ka
rarından döner ve ikinci bir fermanla müt'a nikahının yasaklan ... 
dığını ilan eder (93). 

Me'mun aşırı ehl-i beyt sevgisi ile önce ilan ettirdiği ınüt'a 

nikahı konusundaki ilk ilanını, tepkilere aldırınadan, öğrendiği 

sahih bir hadis sebebiyle yeniden yasaklaması gerçekten ilginç
tir. 

Me'mun'un hadise karşı gösterdiği hassasiyeti göstermesi açı
sından, şu hadise de zikredilmeye değerdir: 206/ 821. senesinde Ho
rasan valisi Tahir b. el-Hüseyn (207/ 822), oğlu Abdullah vali 
olunca, ona uzun bir mektup yazarak, bir takım tavsiyelerde bu
lunur. Bu tavsiyeler yönetim, ahlak, ilime değer verme gibi konu
larda izlenecek yolları anlatmaktadır. Bunların yanısıra, .Hz. Pey
gamber'in sünnetine sarılma, selefin yolundan gitme ve karşıla

şılacak konularda Kur'an-ı Kerim'e ve Hz. Peygamber'in sünneti
ne müracaat ile ilgili tavsiyeler de bulunmaktadır. Söz konusu 
tavsiye mektubunun çok güzel hikmetleri veciz bir uslupla ifade 
etmesi sebebiyle, kısa zaınanda ünü etrafa yayılır. Bir müddet 
sonra da bu mektubun övgüsü Me'mun'un kulağına kadar ulaşır. 
Bu kadar övülen bu mektubu Me'mun da görmek ister. Kendisi-

. ne takdim edilen mektubu okuyan Me'mun, bu mektuba hayran 
kalır. Bunun üzerine hemen, bu n1ektubun çoğaltılarak ülkenin 
her yerine gönderilmesini ve amillerle, yöneticilere ula.ştırılmaısı
ru emrederek, bu tavsiyelere bir resmiyet kazandırır (94). Görül-



düğü gibi o, Hz. Peygaınber ve O'nun sünnetine bağlı kalmak is
tediğini, tatbikinin devamlı olması gerektiği düşüncesini bu tür 
h ac1iseic::rlc ıs pa tl ama ya çalışmıştır. 

Me'mun önceleri hadislerin tedrisine, bu tedris görevını yü
rütenlere de destek olmuş, bunlara maddi destekte de bulunmuş
t ur (95). Hatta onlann hadis imla ıneclislerine bile katılmıştır 

(96). Öbür taraftan, hadiscilerden büyük eyaletlerin valiliğine 
atadığ·ı kiın.selere de rastlamaktayız (97). 

Me'mun, alim, güvenilir ve zeki muhaddislere bu kadB.r ya
kınlık göstermesine karşılık, bilgisi olmayan, neyi nereden ve na
sıl alacağını bilmeyen, fakat muhaddis geçinenlerden de ho,şlan

madığını kaynaklar bize nakletmektedir. Nitekim yabancı bir 
adam, elinde divit olduğu halde, (bir hadis meclisinde) Me'mun'a 
doğru il erler ve «Ey Mü'minlerin Emiri! Şu hadis sahibi zayıftır 
deyince, Me'mun «şu konularda neyi ezberledin, ne biliyorsun?» 
diye sorarak, o adamı imtihan etmeye başlar. Adam hiç bir ce
vap veremeyince kendisi «haddesena, Hüseym, haddesena, Yah
ya, haddesena Haccac b. Muhammed ... » diyerek sorduğu konuyu 
kendisi açıklar. Arkasından da tekrar bir soru daha sorar. Adam 
yine hiç bir cevap veremeyince, Me'mun aynı uslupla, tekrar ken
disi cevap verir. Daha sonra da oradakilere dönerek, «§Unlardan 
birisi, üç gün hadis tahsili yapar, sonra da kalkar «ben hadisci
lerdenimn diye iddia eder. Verin şuna üç dirhem! >> diyerek (98), 
o devirdc bazılarının, hadis ilminin gördüğü rağbet karşısında, 

kısa yoldan ve hiç bir bilgisi olmadan m uhaddis geçinmeye kalk
tığına işaret etmi& ve bu tür cahillerin tutumunu tenkid etn1iş
tir. Fakat, biraz yukarda da söylediğin1iz gibi, Me'mun bizzat 
kendisi, bazı hadis alimlerinden hadis yazarak, onlara talebelik 
bile yapn1ıştır (99). 

Bütün bu bilgilere göre, Me'mun'un hadis ve hadisellerle iyi 
münasebet kurduğunu, bu ilmin tahsil ve tedrisine daima destek 
olduğunu, hatta kendisinin de bizzat bu ilimle meşgul olarak, ma
haretini denediğini göstermektedir. Dolayısıyle Me'mun milıne 

haclisesini, hadiscilere olan düşmanlığı sebebiyle uyguladığını, 

onları sindirrnek için böyle bir yola baş vurduğunu veya onları 
baskı aıtında tutmak için bu harekete giriştiğini söylemek güç
tür (100). Ayrıca onun, hilafetinin ilk yıllarında hadis ilmine 
sempatisi vardı, fakat kelam ilmiyle meşgul olmaya başlayıp, mu
tezile imamları ile daha çok ilgi kurmaya başladıktan ve onlarla 
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münasebetlerini geliştirdikten sonra, bu iln1e veya n1uhaddislere 
cephe aldığını da düşünmek verdiğimiz şu malumata ters düş

mektedir. Zira Me'mun'un ömrünün son yıllarına kadar hadisiere 
ve muhaddislere ilgisi devam etmiştir. 

Me'mun'u mihneye sevkeden bizzat hadis ilmi ve hadiseHer 
qlmadığına göre, söz konusu mihnenin sebebi siyasi olabilir ıni 

idi? Çünkü Me'mun ehl-i beyt (şii) taraftadığı ve Eınevi, daha 
doğrusu Muaviye aleyhtarlığı ile meşhurdur. Acaba işin içinde 
Emevi- Abbasi çatışmasının bir dalıli var mı? Zira Me'mun, bel-.. 
ki de bir halifeye yakışmayacak kadar, Hz. Muaviye'ye karşı cep
he almış ve «Muaviye'yi hayırla zikreden veya Hz. Peygamber'in 
ashabından birine tafdil eden kişiden beraat-ı zimn1etin kalktığı
nı» daha 211 / 826 yılında ilan ettirmişti (101) . Arka::sından 212/ 
827 yılında halku'l-Kur'an fikriyle beraber, Hz. Ali'nin bütün sa
habeden faziletli olduğunu açıklamış ve Hz. Peygamber'den son
·rs. Hz. Ali'nin insanların en faziletiisi olduğunu söyleınişti (102). 
Ehl-i sünnet Hz. Muaviye'yi de sahabe kabul ederek, Hz. Ali'ye fa
zilet sırasında, şeyhandan sonraki sırada yer verdiğinden, Me'
mun'u bu fikrinden dolayı sert şekilde tenkid etmiştir (103). 

Me'mun'un ehl-i beyt sevgisi ve Muaviye düşn1anlığı sadece 
bunlardan ibaret değildir (ı 04) . O bunlardan başka, halifelik ma
kamı gibi bir makama -ki bu makama gelebilmek için kanlar dök
ınüş, kardeşine bile kıymıştır- kendi sülaJesinden veya Haçimiler
den değil de, Hz. Ali'nin torunlarından Ali Rıza b. Musa el-Ka
zım'ı (203 /818) veliabd tayin etmiştir. Böyle bir karara varırken 
yaptığı iş kamuoyunda bid'at olarak nitelendiriln1esine, halktan 
ve kendi sülalesinden büyük tepkiler almasına rağmen, bunlara 
kulak asmamış ve verdiği kararda Ali Rıza'nın vefatına kadar ıs
rar etmiştir (105) . Öbür taraftan yine Me'mun, bütün baskı ve 
tepkilere rağmen, yine ehl-i beyt sevgisiyle, Abbasilerin alameti 
olan siyah elbesiyi çıkarıp, Hz. Ali taraftarlarının alameti olan 
yeşil elbise giydiğini, bu durumun Bağdat'a gelip, Beni Haşim'in 
ısrarlı ricaları üzerine, tekrar yeşili çıkarıp, siyahı giymesine ka
dar devam ettiğini daha önce belirtmiştik (ı 06) . 

Bütün bu hadiseler de gösteriyor ki, Me'mun'un kalbi ehl-i 
beyt sevgisi ile dolu idi. Kendi taraftarlarını ve ailesini danlt
mak ve iç huzursuzluğa, hatta Bağdat'ta ikinci bir halifenin or
taya çıkması (107) pahaBına Hz. Ali taraftarlığını bütün gücüyle 
devam ettirmiştir. Durum böyle olunca, mihne hadiscsinde akla 
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şu soru geliyor: Acaba halku'l-Kur'an meselesinde şiilik mi etki
li oldu? Bu soruya da müsbet cevap veremiyoıruz. Çünkü halku'l
Kur'an görüşü tamamen Mu'tezili kaynaklıdır. Bilindiği gibi Mu
tezile mezhebi hem En1eviler zamanında (108), hem de Abbasiler 
zamanında (109), bazen destek görmüşler, bazen de takib edile
rek cezalandınlmışlardır. Bilhassa Abbasilerin ilk devirlerinde 
mu'tezililer haylice sıkıntı çekmişler, bu durum Me'mun halife 
olun·caya kadar da devam etmiş ve nihayet onun devrinde, mu'
tezile devletin resmi mezhebi olmuştur (109a). Dolayısıyle Me'
mun'u mihneye sevkeden arnilin Emevi-AbbaGi çatışmasından 

kaynaklandığını söylememiz güçtür. Buradan hareketle, geriye, 
Me'mun'un Mu'tezile mezhebini benimsemesiyle, onun devrinde 
altın çağını yaşayan ve daha önceleri halku'l-Kur'an fikrini yay
maya çalışan Mu'tezile imamlannın, halife Me'mun'un üzerinde 
ki nüfuz ve hakimiyetleri kalıyor. 

Halife Me'mun ve Mu'tezile : 

Daha önce de belirttiğimiz gibi Me'mun Mu'tezile mezhebini 
kabul etmişti. Mihne k~nusunda kendisine en büyük tesiri, mute
zile mensupları yapmıştır. Gerçi Me'mun zaten kendisi mu'tezili 
idi, diğer mutezililerin onun üzerinde bir etkisi olması şart değil 
şeklinde bir itiraz söz konusu olabilir. Fakat tamamen inanç ve 
fikir sahasına ait bir konuda Me'mun'un, bir çok alimi ölüm teh
didi ile zorlayarak, bu fikri kabul ettirmeye çalışmasında esas 
amilin; Me'mun'dan önce ortaya attıkları halku'l-Kur'an fikriyle 
daima takib edilen ve engellenen bazı mu'tezili imamların bu da
valarındaki hırs ve istekleri olduğu ve Halife Me'mun bu hareke
te başvurn1asında, çevresindeki müşaviri olan bazı mu'tezili 
imamların teşvik ve iğvalarının başlıca sebeb teşkil ettiği akla 
gelen ilk ihtimaldir. 

Bu hükmün doğruluğunu anlayabilmek için, ınihne hadise
sini başlangıcından itibaren, Me'mun dönemi soouna kadar, ana 
hatlarıyle tarihçesini özetleyelim : 

Bilindiği gibi Mu'tezilenin, V asıl b. Ata'nın (131 / 748), Ha
san-ı Basri'nin (110/ 728) meclisinden ayrılmasıyle başladığı ve 
Ounn «el-menzile beyne'l-menzileteyn» fikriyle yeni bir sistemi 
benimsediği, arkasından da kendi fikrini kabul edenleri etrafına 
toplayarak bunu yaymaya başladığı, kısa zamanda da bir çok ta
raftar bulduğu fikri yaygındır (110). Haliyle her konuda aklı ön 
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. 
planda tutan bu mezhep, selefin hiç üzerinde durn1ad1ğı yeni yeni 
bazı fikirleri de ortaya atarak, İslam aleminde bir çığır açtığı, ye
ni bir dönemi başlattıkları bir gerçektir. Daha önce bahsettiği

miz tercümeler vasıtasıyle, çeşitli dillerden tercüme edilen, başta 
felsefe ve mantık kitapları olmak üzere, bir çok kitapları büyük 
bir iştahla okuyan (lll) mu'tezililer, bu eseriere de dört elle sarı
larak, görüşlerinin istikametinde yeni bir takım akl! istidlal metod
ları da keşfetınişlerdir (112). 

l\1u'tezile mensuplarının ortaya attıkları yeni fikirlerden bi- · 
ri de halku'l-Kuran fikri olmuştur. Kaynakların belirttiğine gö
re bu fikri ilk ortaya atan Ca'd b. Dirhem (124/ 741) olmuştur. 

Fakat söz konusu fikri yaymaya çalışan Ca'd, Hişam b. Abdü'l
Melik zamanında (105/ 723-125/ 742), Irak valisi Halil b. Abdul
lah el-Kasri tarafından yakalanarak, halifenin emriyle öldürül
n1üştür (113. Emevi devleti'nin ilk devirlerinde, zaman zaman 
kendisine destek bulan bu tür i'tizali fikirler, genellikle engellen
miş ve bu fikirleri savunanları cezalandırılma yoluna gidilmiştir. 

Fakat Abbasi döneminde·de; bilhassa Harun Reşid zan1anın
da halku'l-Kur'an fikrinin temsilcisi olan meşhur n1u'tezili ima
mı Bişr b. Gıyas el-Merisi (218/ 833) şiddetle takip edilmiş, hatta 
halife bu mu'tezili imaını yakaladığı takdirde, benzeri görülme
miş bir ölüm cezası ile ortadan kaldıracağını bile söylemiştir 

(114). 

Harun Reşid zamanında gizlenmek zorunda kalan Bişr ( 115) 
-dolayısıyle yayılma fırsatı bulamayan halku'l-Kur'an fikri- çok 
dindar ve mutteki olan Halife Emin zamanında, değil gelişme, en 
küçük bir kı budanma bile gösterernemiştir (ı 16) . 

Daha sonra Me'mun'un halife olmasıyle Mu'tezile'nin yıldızı 
parladı (117), söz konusu halifenin Mu'tezile mezhebini resmen 
kabul etmesiyle, itizali fikirler n1üslümanlar arasında yayılma 

fırsat ve imkanı bulabildi (118). Hatta Mu'tezile sadece Me'mun 
döneminde yayılma fırsatı bulm_akla kalmamış ulaştığı en yük
sek merhaleye <<Me'mun döneminde tırmanmıştı. Me'mun saray
da münazara için oturumlar tertiplemiş, kelami n1eseleler dahil, 
bir çok mesele üzerinde ve çeşitli dinler konusunda münazalar 
düzenlemiştir.» O bu münazaraları, seçtiği özel alimiere yaptır
mıştır. (119). Memun, «Mu'tezile mezhebini ·akla daha geniş hür
riyet verdiği ve akla daha çok değer verdiği için destekliyordu. 
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Çünkü kendisi de akla çok değer verirdi. Akli metoda sahib bir 
ınizacı vardı. Bundan dolayı da, Mu'tezile mezhebinın ileri ge
lenleri ona yaklaşınayı başardılar ve Bağdat'ta hilafet merkezin
de büyük nüfuz sahibi oldularn (120). ((Binaen aleyh, Me'mun
un ilim ve irfan sevkiyle, kıyasa olan rağbeti ve akli hükümlere 
olan meyli l\!Iu'tezile ile ilişkilerini geliştirdikten sonra daha da 
artmıştır n ( 121). 

Bu gelişmeler Mu'tezile imamlarının Me'mun'un yanında 

çok büyük n1akan1 ve nu.fuz kazanmasına sebeb olmuştur. Daha 
Harun Rcşid zamanından bed halku'l-Kur'an ile ilgili fikirleri ile 
tanınan Bişr el-Merisi ve yine bu fikir ile n1eşhur İbn Ebi Duad 
(240/ 854) onun ilim ıneclislerinin baş elamanları oldular (122). 

, Şin1di Me'n1un üzerinde büyük nufuza sahip ve onun bir ne
vi müsteşarıarı olan mazı mu'tezili imamlarını sayalım : 

1- Bişr el-Merisi (218/ 833) : Önceleri Rey taraftarı olarak 
İmam Ebu Yusuf'dan (182/ 798) dersler alan Bişr, hacası Ebu 
Yusuf'un kendisini kelam ilmiyle uğraşmaktan yasaklamasına 

rağnıen, kelam ilmiyle uğraşmaya başladı. Halku'l-Kur'an fikri
ni benimseyerek, devrindeki alimierin şimşeklerini üzerine çek
ti. Bir çok: kişi onu tekfir etti. Fakat o bunlara aldırmayarak, di
ğ·er itizali fikirleri de yaymaya çalıştı. (Onun babasının Bağdatlı 
bir yahudi olduğu da söylenir (122a). Hayatını halku'l-Kur'an 
fikrini yaymaya adayan Bişr'in, söz konusu fikrin Me'mun döne
minde resını n1ezhep haline gelmesinde büyük tesiri olmuş, hat
ta konu ile ilgili ilk eseri de kaleme alarak, bu fikri cemiyet için
de yerleştirmeye gayret etmiştir (122b). 

2- İbn Ebi Duad (240/ 854): Meşhur Mu'tezili kadıların
dandır. Bu da halku'l-Kur'an fikrinin reisierinden olup, çok iyi 
ve f&Sih bir liGana sahipti. Şam'da aldığı mükemmel eğitim onu 
bir çok ilin1 dalında söz sahibi yapn1ıştır. Ensab ve ahbar iliroM 
lerinde de otorite idi. Me'mun'dan büyük izzet ve ikram gördü. 
Me'mun'u mihne için ikna etmeyi bile başardı. İbn Ebi Duad'ı 
çok seven Me'mun, ölümü anında, bu alimi kardeşine de tavsiye 
ederek, onunla istişare etmeden bir şey yapmamasını vasiyyet 
etti. Me'mun'un mihne hadisesinde sert davranmasında da bü
yük rolü oldu (122c). O aynı zamanda cehmi idi. Oldukca cömert, 
güzel ahlak sahibi olan İbn Ebi Duad, Me'mun'a Yahya b. Ek
sem'i tavsiye eden kişidir. İbn Ebi Duad'ın, daha sonraları hal
ku'I-Kur'an fikrinden vaz geçtiği de naklolunur (122d). 
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Bir çok konuda n1ahir olan İbn Ebi Duad, geniş ilmi, ahlakı 
ve akli muhakemesi sayeGinde Me'mun'un sonsuz güvenini ka
zanmış, onun ölümünden sonra da halife Mütevekkil'e kadar di
ğer halifelere de kendisini kabul ettirmiştir. Mütevekkilin ilk yıl
larında felc olmuş, bir müddet sonra da ölmüştür (122e). Hatib 
Bağdadi onun hakkında «halku'l-Kur'an fikrini benimsemeseydi 
ve mihneyi icat edenlerden olmasaydı, ilminin ve ahlakının yüce
liği sebebiyle bütün müslümanların onun hakkında iyi sözler söy
lemekte ve cömertliğinin emsalsiz olduğu görüşünde birleşecekle
rini» söyler (122f). 

3- İbrahim b. İsınail b. Uleyye (218/ 833): Meşhur n1uhad
dis, alim, hafız, fakih aynı zamanda mutte~i olan İGmail b. İb

rahim'in (193/ 809) cehmi olan oğludur. Kendisi de, babası gibi 
hadis ilminde şöhret kazanmıştı. Fakat halku'l-Kur'an taraftarı 
idi. Ahmed b. Hanbel ile Bagdat'ta bu konuda şiddetli münazala
rı olmuştur. İmam-ı Şafii ile de münazaları olduğunu kaynaklar 
anlatmaktadır. Asrının alimlerind€n kabul edilen İbrahim b. İs
mail b. Uleyye, fıkıh ile ilgili, eectel metodunda bir çok eser de 
yazmıştır (122g). 

4- Sümame b. Eş~·as (213/ 828): Sümame de Me'mun üze
rinde büyük nufuz sahibi olan mutezili imamların en meşhurla
rındandır. Me'mun, onun şöhretini duyunca, kendisine vezir yap
mak istediyse de, o bu teklifi kabul etmemiştir. Kendisinin yeri
ne bir başkasını teklif etmiş, Me'mun da bu teklife uyarak, o ki
şiyi kendisine vezir yapmıştır (123). O da Me'mun'un 
huzurunda kelami tartışmalar yapmıştır (124). Me'mun Süma
me'ye de o kadar güvenirdi ki, resmi ataınıarda bile ona danışır
dı. Sümame'nin önceleri Yahya b. Eksem ile araları iyi iken, da
ha sonra açılmıştır (125) . 

5- Ebu'l-Huzeyl el-Allaf (235/ 849): Me'mun baş danışman
lanndandı. Meşhur mu'tezli imaını olup, yüz sene kadar yaşamış
tır. O Me'mun döneminde en zirvede idi. Oldukca çok şiir bilir, 
güzel konuşurdu. Fasih ve ikna edici konuşmaya, üstün eectel ve 
münazara kabiliyetine sahibti. Yunan felsefesine de tam hakim
di. Hayatı, devrindeki zındıklar, şüpheciler, mecüsiler ve senevi
ler ile mücadele ve münazalarla geçmişti. Me'mun'un dinler ve 
«makale» konularıyle ilgili bütün meclislerinin, hemen hemen 
hepsinde bulunurdu (126). 

Bu sayıyı daha da çağaltmak mümkündür. Mesela İbn Ebi 
Duad'ın en yakın arkadaşlarından Ebu Hassan ez-Ziyadi (241/ 
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855) (127), Cahı~'ın hacası ve Allaf'ın öğrencisi en-Nazzam (221/ 
835) da, Me'munla yakın ilişki içinde olan mu'tezili imamlarıdır 
(128) . 

Me'mun'un dan~manları durumunda olan bu mu'tezili 
tınarnıarında görülen ortak özellik, devirlerinde kendilerini ilim 
yönüyle kabul ettirmiş, sadece kelaın ile ·ilgili konularda değil, 
bir çok ilim dalında söz sahibi ve münazara kabiliyetıeri en yük
sek, ikna edici ki§ilik sergilemeleridir. Bu kadar bilgi ve ikna ka
biliyetiyle, zaten mu'tezili mezhebini benimsemiş olan Me'mun'u 
halku'l-Kur'an fikrine inandırmaları pek zor olmamıştır. Halbu
ki n1uhaddisler içinde bu devirde öyleleri vardı ki, «doğru dürüst 
düşünme kabiliyetinden mahrum, delillerden hüküm istınbatı 

yapamayan, fakihlerin küçüklerinin bile bildiği fıkhi bir konuda 
kendilerine sorulduğunda saçma sapan hükümler verenler» bu
lunmaktaydı (128a). Haliyle bu şartlar altında, Mu'tezile men
supları, hadiscilere ğalip gelerek, Me'mun'u halku'l-Kur'an ko
nusunda ikna etmişler, Me'mun da onların etkisinde kalarak, ön
ce, 212/ 836 yılında halku'l-Kur'an fikrini ortaya atmışt~r (129). 

Kaynakların belirttiğine göre, Me'mun bu fikri benimsediği 
halde, halkın tepkisinden çekindiği için bir müddet açığa çıkar
ınamıştır. Bilhassa devrinin meşhur muhaddislerinden Yezid b. 
Harun'dan (206 / 821) çekindiğini açıkca söylemiştir. J<O olmasay
dı, açıkca <:Kur'an mahluktur» iddiasını söyleyebileceğini» ifade 
0tıniştir. Bu ifadesi üzerine çevresindekiler «Kim bu adam ki, sen 
ondan çekiniyorsun?» demeleri üzerine, Me'mun şöyle demiştir: 
Ben iJnun sultanlık veya saltanat kuvvetinde gücü olduğu için 
korkmuyorum. AklSine ben bu fikrimi açıkladığımda, bana karşı çık
ması neticesinde, halk ihtilafa düşer ve sonra da fitne çıkar. Ben 
işte bu fitneden çekiniyorum. Çünkü ben fitneden nefret ederim>> 
( 130). 

Me'mun'un, söz konusu fikirini pretesto ederek halkı kendi
sine karşı tavır almasında bu kadar söz sahibi olduğuna inandı
ğı Yezid b. Harun, gerçekte hadis imamlarından olup, o sıralar

da Vasıt'ta oturuyordu. Bazı cerh alimleri onu cerh bile etmişler
dir. Fakat çok mutteki bir zat olduğu konusunda hemfikirler
dir. Ömrünün sonlarında gözlerinin görmediği de rivayetler ara
sındadır. Onun 24 bin hadisi ezbere bildiği, hatta <<Kim Kur'an 
malıluktur derse kafirdin) görüşünde olduğu belirtilmektedir. 
(131). 
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Görüldüğü gibi Me'mun önceleri değil nlihneye başvurınak, 

fikrini açıklamaya bile çekinmiştir. Fakat halku'l-Kur'an konu
sunda lider durumunda olaı:ı Mu'tezilenin ileri gelenleri ile mec
lislerinde devamlı tartışmalar yaptırara~, 0nların fikirlerinden 
istifade eden bu halife (132), 212 yılında açıkladığı fikrini, altı 

sene gibi bir müddet daha bekleyerek olgunlaştırn1ış, kamuoyu
nu oluşturmaya çalışmış ve nihayet öldüğü yıl olan 218/ 833 yı
lında, fikrini insanlara zorla kabul etıirmek için «mihne» hadise
sini husule getirmiştir (133). 

Me'mun'un karakter ve şahsiyetini anlatırken de söylediği

miz gibi, gerçekte ilmayı ve akli delilleri çok seven, aklı delilin üs
tünlüğüne inanan (134), bir çok hadisede, en basit suçlarda bile 
huzuruna aldığı kişileri, eectel ve münazara ile iknaya çalı.şan, 

her şeyden öte af ve merhamet hikayeleri kaynakları dolduran 
böyle bir şahsiyet sahibi ki_şinin ülkede çıkan fitneye, huzursuz
luğa, hatta hayranı olduğu hadis imamlarının kendisine cephe 
almalarına aldırmayarak, . böyle bir yola başvurması insanı ger
çekten şaşırtmaktadır. Gerçi bu kararı ani bir karar değildir. Se
nelerce bekleyip, muhtelif araştırmalardan sonra vardığı bir ka
rardır. Böyle de olsa, akılcılığım ve zekiliğini tarihe mal etmiş 

olan Me'mun'un mihne hareketi tarihlerde anlatılan veya tasfir 
edilen şahsiyetiyle bağdaştırmak pek mümkün olmasa gerekir. 
Durum bu merkezde olunca, onun daima danışmanlığını yapan, 
başta Bişr el-Merisi, Sümame b. Eşras, Ahmed b. Ebi Duad olmak 
üzere, diğer mu'tezililerin etkisinde kalarak ve onların teşvikiyle 
ınihneye başvurduğu anlaşılmaktadır. Yani bu hareket tamamen 
Me'mun'un mutezili danışmanlarından kaynaklanmaktadır 

(134a). 

Nitekim Hz. Muaviye'ye lanet konusunda Yahya b. Eksem'
in getirdiği deliller ve akli izahlar neticesinde, bu fikrinden vaz 
geçtiğini biraz yukarıda bahsetmiştik. Siyasi ve ailevi bir kini ol
ması sebebiyle böyle bir duruma · kalkışan Me'mun (135), ısiyasi 

veya buna benzer bir meselede aralarında herhangi bir anlaşmaz
lık olmadığı halde, hadiscilere veya kadılara söz konusu zulmü 
niçin reva görmüştür? Hz. Muaviye'ye lanet konusundan da an
laşılıyor ki, Me'mun'un belki de tek zaafı, başkalarının etkisinde 
kalması, teşvikiere kapılmasıdır. Muaviye'ye lanet ettirme konu
sunda önce bir mu'tezili imam olan Sümame b. Eşras'ın teşvikine. 

daha sonra da ehl-i sünnet imamlarından olan Yahya b. Eksem
in açıklamalarına kanmış ve bu davadan vaz geçerek, onun sözle·· 
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riyle ikna olmuştur. Büyük bir ihtimalle mihne konusunda da, 
aynen söz konusu hadisede olduğu gibi, mutezili imamların tel
kinlerine kapılarak, onların emellerine alet olmuştur. 

Mu'tezil! imamlarının böyle bir teşvikteki kazancı ne olabi
lir? diye bir 5oru aklımıza gelebilir. Bu soruya cevap olarak da 
şunları söyleyebiliriz: Her şeyden önce, Me'mun zamanına k'adar, 
halku'l-Kur'an konusundaki görüşlerinden dolayı gördükleri sı

kıntıların intikamını aln1ak, ondan oonra da kendi mezheplerini, 
mihne hadisesi sayesinde resmi bir mezhep haline getirmek, Mu'
tezili imamların düşünceleri olabilir. Her halde onların ğayesi, 

kendilerine bilhassa hadiseHer tarafından konulan engelleri · milı
ne ile aşmak, fikri planda kazanamadıkları halk desteğini, resmi 
güç ve kuvvet ile kazanmak olmalıdır. Fakat tarih onların istek
lerinin aksine tekerrür ederek, kendi bindikleri dalı kendilerinin 
kestiklerini f.arkedemeyecek kadar basiretGizlilC içine düşmüşler

dir (136) . 

Bilindiği gibi Me'mun 218/ 833 yılında Rum seferine çıkmış, 
arka arkasına kazandığı zaferierin sarhoşluğu içinde, halku'l
Kur'an konusundaki itizali fikri zorla benimsetmek için halkı 

zorlamaya başlamıştır. Önce hadiscileri ve kadıları sorguya çek
n1ek için Bağdat valisine mektup yazmış, bir kaç defa gidip gelen 
mektuplardan sonra, son mektubunda bu fikri kabul etmeyenle-. 
rin bağlanarak kendisine gönderilmesini emretmiştir (137). 

Me'mun'un önce bizzat kendisi, daha sonra Bağdat valisi İs
hak b. İbrahim vasıtaGıyle, halku'l-Kur'an konusunda imtihana 
çektiği hadisciler şunlardır : 

Muhammed b. Saad (230/ 814), Ebu Müslim (?) (Yezid b. 
Harun'un müstemlisi) , Yahya b. Main (233/ 847), Zübeyr b. Harb 
Ebu Hayseme (234/ 849), İsmail b. Davud (?) , İsm_ail b. Ebi 
Mes'ud (?), Ahmed b. İbrahim ed- Devraki .(246/ 860). Bunlar 
halifenin huzurunda, halku'l- Kur'an'ı korktukları için, zahiren 
kabul etmişlerdir (138). 

Me'n1un'un üçüncü mektubundan sonra Bağdat valisi, yine 
hadiscilerden ve fakibierden oluşan bir komisyon huzurunda im
tihan i tmek için Bağdat'taki bütün hadiscileri t0plamış, onları 

imtihan etmiştir (139) . İmtihana tabi tutulan bütün Bağdat ha
discilerinin görüşlerini ve verdikleri cevapları Me'mun'a bildiren 

123 -



İshak b. İbrahim'e Me'mun dördüncü bir mektup daha gönder
miştir. Bu mektubunda imtihanda sorguya çekilen bütün alimle
ri teker teker sayarak, onlar hakkındaki düşüncelerini anlat
mıştır. Bu hadiscilerin niyetlerini iyi bildiğini hatırlatan Me'
mun, Bağdat vali5inden bunları yeniden imtihan etmesini iste
miş ve açıkca Kur'an'ın malıluk olduğunu söylemelerini, aksi 
takdirde boyunları vurulmak üzere bağlanarak kendisine gön
derilmesini emretmiştir. Bu emir üzerine yeniden harekete geçen 
vali, .daha önce imtihana çekilenleri tekrar huzuruna çağırarak 
hepsini ayrı ayrı in1tihan etmiş, neticede, hadiscilerden dördü 
hariç, diğerleri valinin huzurunda Kur'an'ın malıluk olduğunu 

söylemişlerdir. Söz konusu dört kişi ise şunlardır : Ahmed b. Han
bel (241/ 855), el- Ka variri (235/ 849), Muhammed b. Nuh (218/ 
833) ve Seccade (218/ 833). Bu dört kişiden biri olan Seccade ve 
el-Kavariri de zincire vurulduktan sonra yapılan sorgulamada 
istenilenleri söyleyerek, halifenin fikrini kabul ettiklerini ikrar 
etmişlerdir. Ahmed b. Hanbel ile Muhammed b. Nuh ıkrardan ka
çınmışlar ve görüşlerinde ısrar etmişlerdir. Bunun üzerine bu iki
si zincire vurularak, o sıralarda Tarsus'da bulunan halifeye gön
derilmek üzere yola çıkanlmışlardır. 

Fakat halife Me'mun, söz konoou imtihanda hadiscilerin 
halku'l-Kur'an fikrini zahiren tazyik ve tehdid altında istemeye
rek kabul ettiklerini anlayınca, valisine bir emir göndererek, tek
rar hepsinin bağlanarak kendisine gönderilmesini istemiştir. Ni
yeti, Tarsus'da bir de kendisi bu hadiscileri imtihan etmekti. 

Fakat yolda Muhammed b. Nuh vefat etmiş, diğer hadisci
ler de Rakka'ya vardıklarında Me'mun'un ölüm haberi gelmesi 
üzerine, bu beladan o an içi nkurtularak, Bağdat'a dönmüşler

dir (140). 

Gerçekte bu imtihan sadece Bağdat'ta yapılmamıştır. Kay
nakların belirttiğine göre, imparatorluğun her yerinde aynı usul
le alimler mihneye tabi tutulmuşlardır. Mesela Me'mun dönemi
nin sonlarında Mısır valisi olan Na5r b. Abdullah (ki Keyder diye 
meşhurdur) da mısırdaki kadı ve hadiscileri, Me'mun'dan aldı

ğı bir mektubun emri gereğince imtihan etmiştir (141). 

Mihne hadisesi Me'mun'un ölümüyle kapanmamış, bizzat 
onun vasıyyeti üzerine (142) Mu'tasım da konu üzerinde hassa
siyetle durmuş, Ahmed b. Hanbel başta olma küzere, bir Ç·0k alinı 
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sıkıntı ve işkence çekmiştir (143). Halife Vasık devrinde de (227/ 
842- 232/ 849) devam eden mihne (144) yaklaşık 16 sene sürmüş 
ve nihayet halife Mütevekkil'in (232/ 849- 247/ 861) halifeliğinin 

ikinci senesinde bizzat halifenin kelami tartışmaları yasaklama
sı hatta Kur'an'rn mahluk olduğu görüşünün açıkca söylenınesi
ni bile menetmesi sonucu, bu hadise kapanmıştır (145). Halife 
Mütevekkil mihneyi ortadan kaldırınakla .kalmamış, hadiscilere 
yeniden büyük bir değer vererek, onları Samarra'ya getirtmiş, 

bol ihsaplarda bulunn1uş, onlara sıfat ve rü'yet konusudaki ha
disleri bile rivayet etmelerini emretmiştir. Onun bu emri üzerine 
Rusafe camiinde hadis rivayet etmeye başlayan İbn · Ebi Şeybe'
nin etrafında 30 binden fazla kişi toplanmıştır. Halk bu hareket
leri yüzünde ·nMütevekkili övmeye ve «sadece üç halife vardır: 

İrtidat edenlere karşı mücadele eden Hz. Ebu Bekr, Zulmü önle~ 
yen Ömer b. Abdi'I-Aziz (99/ 717-101/ 720) sünneti ihya eden ve 
Cehmiyye'yi yok eden .Mütevekkil» demeye bile başlamışlardır 

(146). Netice durum Mu'tezililerin aleyhine dönmüştür. 

Araştırmamızın başında da söylediğimiz gibi, İslam tarihin
de siyasi, sosyal ve kültürel alanda büyük değişikliklere ve sıkın
tılara, huzursuzluklara sebeb olan mihne hadisesinin sonuçları

nı, daha önce yapılan ara-ştırmalara havale ederek, bu hadiseden 
alınacak ders hakkında şunu söyleyebiliriz: Her ne olursa olsun, 
z·orla ve kaba kuvvetle vicdanıara hükn1edilemez. Böyle bir şey 
yapı1dığında, mutlaka hedeflenen aksi istikametinde bazı sosyal 
patlamalar olacaktır. Tarihi bir çok tecrübe bunu göstermekte
dir. Kabul ettirilmek istenen mesele, haksız veya batıl' olursa za
ten hiç tutunamayacağı malumdur. Bunun en güzel misalini 
mihne hadisesinde görmek mümkündür. Zira hadis, tefsir, taGav
vuf, kelan1 gibi dini ilimlerde bunca gelişme sağlanması ve yeti
şen o kadar alimin yanısıra, astronomi, felsefe, kimya ve tıp gibi 
diğer ilimlerdeki gelişme ve en yüksek bir sev-iye tırmanmaya 

başlaması, tercüme yoluyla dış kültürlerle münasebetıerin geliş

rpesi Me'mun devrinin simgesi olmuş iken (147), mihne gibi so
nuçta pratik bir faydası olmayan, fitneden ve huzursuzluktan 
başka bir karı da olman1ış olan, üstelik 2İslan1i akide de sağlam 
bir desteği bulunmayan halku'l-Kur'an meselesi ortaya atılarak, 
ilim adn.mlarını ve siyasi idareyi bununla meşğul etmesi, gerçek
ten İslam kültürü ve tarihi için bir talihsizlik olsa gerekir. Hele 
Mu'tezile için talihsizlikten öte, bir nevi yok olma ve tarih sahne
sinden silinme sebebide olınuştur. Çünkü zor şartlar aıtında doğ
muş ve siyasi destek kazanmışken, bizzat kendileri kendi inkiraz
larına sebeb olmuşlardır. 
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D PNOTLAR 

(87) Zehebi, Siyer, X. 466-7. 
(88) Iraki, el-Muğni, IL 6 (İhya'nın altında) ,Iraki hadis için «münlcerün 

cidden»der. 
(89) Tarihu'l-HuleHi, s. 322. 
(90) Aynı eser, s. 314. 
(91) Fedek ile ilgili bu tartışmalar için bkz. Ayni, VII. 121 vd. 
(92) Ya'kubi, II. 469. 
(93) Zehebi, Siyer, X. 283, (Hz. Ali den rivayet olunan hadis. Müslim, 16/ 

Nikah, 29). 
(94) Taberi, VIII, 591. 
(95) İbnü'l-Cevzl, Menakıbu'l-İmam Ahmed b. Hanbel, s. 258. 
(96) Mesela Süleyman b. Harb'ın (224/839) Bağdat'taki bir hadis meclisine 

Me'mun da katılmıştır (Zehebi, Tezkiratü'J-Huffaz, I. 393). 
(97) Mesela, Yahya, b. Eksem, Basra'ya Süleyman b. Harb'1 vali olarak 

atayınca, Me'mun bu hadis aliminin nasıl birisi olduğunu Yahya'dan 
sorar. Onun güvenilir alim ve zeki bir muhaddis olduğunu anlayınca 
da, Bağdat'a getirilmesini emreder. Böylece bu gibi alimleri elrafında 
görmek ve onlarda~ istifade etmek ister (Zehebi, Tezkiratü'l-Huffaz 
I. 393). Yine Me'mun Ebu'I-Yeman el-Hakem'i de (221/836) Hıms ka
dılığına atamıştır. Bu da devrinde meşhur olan bir hadiscidir. 

(98) Zehebi, Siyer, X. 275-6. 
(99) Zehebi, Siyer, X. 331-2. Süleyman b. Harb'ın Bağdat'ta, 40 bin kişilik 

meclisine katılarak, hadis yazdığı meşhudur. 
(100) Me'mun'un rivayet ettiği hadislerden kaynaklarda yer alanları şunlar

dır: «Kim namaz kılmadan önce kurban keserse, bu kestiği ancak 
ailesine takdim ettiği bir et (ziyafetinden) ibarettir. Kim sabah (ğada) 
namazından sonra keserse, sünnete uymuş olur.» (İbn Kesir, X. 275) 
(Buhar!, İdyn, 10, 23). «Haya imandandır ... » (İbn Kesir, X. 275; Tari
hu'l-Hulefa, s. 330) (Buhari, iman, 16; Müslim, iman, 57; Tirmizi, Birr, 
56). «Kavmin efend~si, onlara hizmet edendir» (Tarihu Bağdat, X. 187; 
Tarihu'l-Hulefa, s. 332) (el-Camius's-Sağir, II. 31). «Kavmü1 kölesi 
(mevlası) onlardandır» (Tarihu'l-Hulefa, s. 332) (el-Camius-Sağir, II. 
567. «Kim iki veya üç kızını, veyahut iki veya üç kızkardeşini, ölünce
ye -veya onlardan biri ölünceye- kadar maişetlerini giderir, geçimleri
ni sağlarsa, o kişi benimle cennette şu ikisi gibidir.» Hz. Peygamber 
bunu söylerken orta ve işaret parmakları ile işaret etti.» (Tarihu'l
Hulefa, s. 331). «Halkın hepsi ıyalullahdır (nzıklan Allah'a aittir). On
lardan Allah'a en sevgili olan, ıyaline en faydalı alanıdır» (TarH1u'l
Hulefa, s. 330; İbn Kesir, X. 274-/.75) (el-Camiu's-Sağır, I. 558. Suyuti 
hadisin zayl folduğunu söyler). «jhramlı iken ölen kişi, telbiye ede
rek haşrolunur» (Tarihu'l-Hulefa, s. 305) (el-Camiu's-Sağır, II. 508). 

(101) İbnü'l-Esir, VI. 406; en-Nücmfı'z-Zahira, U. 201; Mürfıcü'z-Zcheb, III. 
454; Zehebi, Si yer, X. 281; Tarihu'l-Hulefa, s. 308. 

(102) Kamil, VI. 408; Taberi, VIII. 619; İbn Kesir, X. 166-7. Fakat Me'mun 
Şeyhayn hakkında kötü söz söylemez, onların da imametini kabul 
ederdi (en-Nücfımü'z-Zahirn, II. 202). 

(103) Msl. Bkz. İbn Kesir, X. 277. Burada bu yönden tenkid edilen Me'mun 
Rumiara karşı yaptığı ınücadeleleri sebebiyle övülmektedir. 
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(104) Mc'mun Hz . .\lluavıye'ye karşı o kadar sert tavır almıştı ki, devrinde, 
camilerdeki maksureleri, Muaviye'nin ihdas ettiği gerekçesi ile kal
dırtmış (Ya'kubi, II. 468), yine onu hayıda ananlardan zirnıneti kal
dırdıktan sonra, bazı müşavirlerinin teşviki ile, bütün memlekete 
yayınladığı bir emirle, Muaviye'ye minberierden lanet edilmesini de 
emretmeye kalkışmış (Mes'adi, Mürucü'z-Zeheb, III. 454). Fakat Yah
ya b. Eksem'in, iyi bir siyaseti ve mantık1 açıklamaları ile bu işten 
Y3Z geçmiştir. Yahya ona böyle bir şeyi halkın kaldıramayacağını 

söyleyerek, halkı böyle konularda kendi haline bırakmak gerektiğini 

belirtmiştir. (Muhammed Hudari Bek, s. 226). 
(105) en-Nücfımü'z-Zahira, II. 174-5; İbn Kesir, VI. 438. Me'mun'un şu ko

nulardaki karar ve yenilikleri bid'at olarak nitelendirilmiştir: 1-
Halku'l-Kur'an fikrini ortaya atması (en büyük bid'ati), 2- Yeşil el
bise giyerek alevilere (Hz. Ali taraftariarına yaklaşması Ye Abbasiler
den uzklaşması, 3- 215 senesinde Bağdat valisine bir mektup yaza
rak, cuma ve vakit namazlarından sonra, bütün cemaatin ayağa kal~ 
karak, hep beraber açıktan üç defa tekbir almalarını emretmesi. 
(Bu emri Ramazan ayında ilan etmişti), 4- Mut'a nikahını serbest 
bırakması (en-Nücuınü'z-Zahira, II. 213; Tarihu Bağdad, XIV. 199-200. 
Burada Me'mun'un Mul'a nikahını bir başkasmın teşviki ile önce ser
best bırakıp, daha sonra bu kararım nasıl geri aldığı genişce anlatıl
maktadır. Ayrıca bkz. Muhammed Hudari, Bek, s. 187; Zehebi, Siyer, 
X. 281; Mes'fıdi, Mürfıcü'z-Zeheb, III. 454; İbn Kesir, X 270). 

(106) Tarihu Bağdad, X. 184; Tarihu'l-Hulefa, s. 306-7; en- Nucmü'z-Zahira, 
II. 174-5. 

(107) Tarihu Bağdad, X. 184. 
(108) Msl. Yezid b . Muaviye (v. 126/ 743) mu'tezili idi. Hatta bu halife halkı 

kaderiliğe bile davet etmiştir. (Me'fıdi, Mürücü'z-Zeheb, II. 150, 152; 
Ahmed Emin. Duha'l-İslam, III. 82). Mervan b. Muaviye de (127/744-
132/749) mu'tezili idi (Duha'l-İslam, III. 93). 

(109) Msl. Harun Reşid itizall fikirleri sevınediğini açıkca söylemişti. Hat
ta din konusundaki cedelleşıneyi bile yasaklaınıştı. Öbür taraftan 
chJ-i ketarn'dan bazılanİn da hapsetmişti (Duha'l-İslanı, III. 84-85; el
Münye, s. 31 'den naklen). Harun Reşid'in kelam ehline karşı bu ka
dar dikkatli olmasına rağmen, yine de Mu'tezile mensubu bazıları

nın devlet kademelerine yerleştikleri de nakledilmektedir (Işık, 

nın onun zamanında devlet kademelerine yerleştikleri d~- nakledH
ınektedir. (I5ık, s. 60). 

(109a) Corci Zeydan, III, 283 vd. 

(110) ŞehristanJ. I. 46; Bağcladi, cl-Fark, s. 117 vd; bkz; Eş'ari, Makal!t, s. 
664 (N:ı.kledildiğine göre Vasıl kendi talebelerini bir çok İslam mer
kezjne göndermiş ve bu talebeler de, fikirlerini buralarda yaymış

lardır (Duha'I-tslaın, III. 90-2, el-Münye s. 19'dan naklen). 

(lll) Işık, s. 48. 
(112) Corci Zeydan, III. 283 vd. 

(113) Kamil, V. 704; Şezcrat, I. 169; Duha'l-İslam, III .162. Ca'd h. Dirhem'
in bu fikirleri Ebfm b. Sem an'dan, o da Tal"Cıt b. A'saın el-Yahudi'den 
aldığı da a:rı.!atılmaktarlJr. (Dulıa'l-İslaın, III. 162). Diğer bir görüş için 
bkz. Işı!(, s. 36. 
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(114) 5nül'-Cevz1, Menakıbu'l-İmam Ahmed b. Hanbel, s . .308-9; Tarihu 
Bağdad, VII 67. Burada Bişr'in söz konusu fikrini 40 sene yaymaya 
uğraştığı zikredilmektedir. 

(115) Aynı yer. 
(116) Tarihu'l-Hulefa, s. 303. Nitekim İbn Uleyya (213/ 833) bu fikirleri sa

vunmaya kalkışınca Halife Emin tarafından azarlanarak, «Ey İbn 
Faile, Allah'ın kelamı mahluktur» diyen sen misin» hitabına ma'ruz 
kaldığı Ahmed b. Hanbel'den rivayet edilir. Aynca bkz. İbnü'l-Cevzi, 
Menakıbu'l-İmam Ahmed, s. 308-9. 

(118) Corci, Zeydan, III. 283-6; 
(119) Duha'l-İslam, II. 57. 
(120) İbrahim Hasan, II. 467-69; Corci Zeydan, III. 284; Tarihu Bağdad, 

X. 186. 
(121) Muhammed Hudari Bek, s. 226; Corci Zeydan, III. 284. 
(122) Duha'l-İslam, II. 57 (Tayfur, s. 58'den naklen). 
(122a) Tarihu Bağdad, VII. 61; en-Nücümü'z-Zahira, II. 228; İbn Kesir, X. 

271; Fevaid, s. 54. Darimi onun itizall görüşlerine bir reddiye yazmış
tır. bkz. Reddü'l-İmam ed-Darimi Osman b. Said ala Bişr el-Merisi. 

(122b) Daha geniş bilgi için bkz. Tarihu Bağdad, VII. 58-66; XIII. 85-86; Ze-
hebi, Siyer, IX. 97; Duha'l-İslam, II. 57. 

(122c) Zirikli, A'lam, I. 120; Tarihu Bağdad, IV. 141-156. 
(122d) Tarihu Bağdad, IV. 151. 
(122e) Tarihu Bağdad, IV. 141-156. 
(122e) Tarihu Bağdad, IV. 142. 
(122g) Tari11u Bağdat, VI. 20; Lisanü'l-Mizan, I. 34; Zehebi, Siyer, IX. 107; 

en-Nücumü'z-Zahira, II. 228; Zirikli, A'lam, I. 25. 
(123) İbnü'n-Nedim, Fihrist, ek. s. 2-3. 
(124) Zehebi, Siyer, X. 204-5. 
(125) Duha'l-İslam, III. 149; Işık, s. 61. 
(126) Duha'l-İslam, III. 58-9; Corci Zeydan, III. 284. 
(127) Tarihu Bağdad, VII. 356-61; Zehebi, Siyer, XI. 497. 
(128) Duha'l-İslam, III. 106, Me'mun Nazzam'ın adeta hayranı idi. Bunu 

şu hadiseden çıkarabiliriz: Me'mun cariyelerinden birinden bir vesile 
ile bir müddet ayrı düşer. Yanına döndüğünde, ayrılığın kendisine ne 
gibi tesir ettiğini sorar. Cariye bunun üzerine, «Ey Mü'minlerin Emi
ri! ayrılığın acısı olmasaydı, kavuşmanın tadını bilemezdim. Kim öf
kenin başlangıcını zemmederse, hoşnutluğun akıbetine bamd eder» 
d~r. Me'mun bunun üzerine dışarı, maiyyetinin yanına çıkınca, onla
ra cariye ile yaptığı konuşmayı anlatır. Arkasından da şöyle der: Bu 
söz Nazzam'ın sözü olsaydı, büyük bir söz olmaz mıydı?». 

(128a) Te'nib, s. 9. 
(129) Şübki, II. 37. vd.; Işık, s. 61. 
(130) Tarihu Bağdad, XIV. 342; İbnü'l-Çevzi, Menakıbu'l-İmam Ahmed b. 

Hanbel, s. 309-10. Nitekim oradakilerden biri Me'mun'un izniyle gider 
ve Me'mun'un fikrini Yezid'e açar. Yezid önce böyle bir fikir halife
nin benimsemiş olabileceğine ihtimal vermez, fakat durumun kesin 
olduğunu anlayınca da, fikre şiddetle karşı çıkar. 

(131) Tarihu Bağdad, XIV. 339-342; Tehzib, XI. 366 vd. 
(132) Zehebi, Siyer, X. 285. 
(133) Sübki, II. 38-9. 
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(134) Tarihu Bağdad, X. löb. 
(134a) Nitekim Sübk!, de bu görüştedir. Bkz. II. 59-61. 
(BS) Muhammed Hudari Bek, s. 226; Duha'l-İslam, III. 152. 
(136) Prof. Dr. Talat Koçyiğit'e göre Mu'tezile'nin mihneye başvurmasının 

sebebi, Kur'an'ın her şey demek olmadığına inanmaları ve müslü
manları da bu inanca zorlamalarıdır. (Hadiscilerle Kelamcılar Ara
sındaki Münakaşalar, s. 217). Ahmed Emin'e göre ise, Vasıl b. Ata ve 
ve Amr b. Ubeyd devrinden sonra, halkın akaidini bozulmuştu. Bu
nun düzeltilmesi gerektiğine inanarak bu harekete başvurmuşlardı. 

Çünkü Mu'tezile'ye göre böyle bir düzeltme işi, ancak Allah'ın tevhi
dl ve adli üzerinde cari olabilirdi. Bu görüş onları bütün manasıyle 
tevhid üzerinde durmaya sevketti. Ahmed Emin, bu sözleri ile Mu'te
zilenin halku'l-kur'an konusunda samimi olduğunu iddia etmişse de, 
açıklamalarındaki «isabetsizlik ve çelişkiler» yine sayın Koçyiğit ho
camız tarafından tenkid edilmiştir. (Aynı eser, s. 219-220; krş. Duha'l
İslam, III. 187). 

(137) Biz bu mektupları burada naklederek konuyu uzatmak istemiyoruz. 
Bu mektuplar ve ilgili gelişmeler için bkz. Taberi, Tarih, VIII. 631-
645; Kamil VI. 423 v.d.; (Tercümeleri için bkz. Koçyiğit, s. 194-206) 
el-Vesaikü's-Siyasiyye, s. 335-336. 

(138) Taberi, VIII. 634; Kamil, VI. 423; Tarihu'l-Hulefa, s. 309-310. 
(139) Taberi, VIII. 63 vd. 
(140) Taberi, VIII. 646; en-Nücfımü'z-Zahira, II. 229. 
(141) Duha'l-İslam, III. 183 (en-Nücfımü'z-Zahira, II. 232'den naklen) Mısır

da Me'mun'dan sonraki mihne hadiseleri için bkz .aynı eser, III. 182 vd. 
(142) İbn Kesir, X. 280, Taberi, VIII. 647-9. 
(143) IA. Ahmed b. Hanbel mad.; İbnü'l-Cevz1, Menakıbu'l-İmam Ahmed, 

s. 310 vd; İbrahim Hasan, II. 362-3; Hılye, IX. 161 vd. 
(l44) Muhammed Hudari, Bek, s. 216--18. 
(145) Sübki, II. 54. 
(146) _ Tarihu'l-Hulefa, s. 346. 
(147) Me'mun döneminin kısa ve öz bir değerlendirmesi için bkz. Tezkira

tü'l-Huffaz, I. 328-9. 
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