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KUR'AN-I KERİM'İN TEFSİRİNDE BELAGATIN ÖNEMİ 

Dr. Ahmet COŞKUN 

İnsan, sosyal bir varlıktır. Bu sebeple, her türlü ilgi, alaka ve 
yarclımlaşmaya muhtaçtır. İnsanlann, sevinçli ve kederli zaman
larında, birbirlerini anlamaları, haberleşn1eleri ise, ancak, 
dil ile mümkündür. Bunun için Allah, insana «beyanı» öğretmiş
tir. (er-Rahman, 2.). 

Bütün insanları ve cinleri, kendisine ibadet etmeleri için ya
ratan Allah (1), onların, dünyevi ve uhrevi saadetlerini sağlamak, 
ferdi, ve içtimai ihtiyaçlarına cevap vermek iÇin, peygamberleri 
vasıtasıyla, zaman zaman, bazı emir ve yasaklar göndermiştir. İn
sanlann ihtiyaçlannın karşılanması ve kemale erebilmeleri için 
bu emir ve yasaklar mecmuasını yani ilahi kitapları iyice anla
malan gerekir. Kur'an-ı Kerim'de, Cenab-ı Hak bir topluma pey
gamber göndermedikçe, azab etmeyeceğini belirttiği gibi (2), biz
zat Kur' anı da iyi anlaşılması (3), hakkı batıldan ayırdetmesi 

( 4) ve insanlar arasındaki her türlü ihtila.fı gidermesi (5), için 
Arapça olarak gönderdiğini (6) ifade buyurmuştur . 
• 

Allah'ın emir ve yasaklarıyla, bunlann maksat ve hedefleri
nin doğru bir şekilde kavranılması ise, Kur'an'ın iyi anlaşılması
na bağlıdır. Bu bakımdan, dil kaideleriyle, din kurallarının öğre-

1. ez-Zariyat, 56. 
2. el-İsra, ıs. 
3. en-Nahl, 44-49. 
4. el-Enfal, 8. 
S. en-Nahl, 39, 64; el-Casiye, 17. 
6. Yfısuf, 2; en-Nahl, 103; Ta-Ha 113; ez-Zümer, 27, 28; Fussilet, 44; ez-Zuh

ruf, 3; Bkz. Abdurrahn1an Abdulkadir es-Sa'di, Eseru'd-Delaleti'n-Nah
viyyeti ve.'l-Lugaviyyeti fi İstinbati'l-Ahkami min ayati'l-Kur'ani't-Teş
ri'yyeti, Irak 1986, 23. vd. 



niln1csi aracında sıkı bir alaka vardır (7). İlahi kitaplardan 
T~v-rat ve İncil'i bu açıdan değerlendirdiğimizde onların mecazla
rının hakikat, kinayelerinin sarih şeklinde yanlış anlaşılarak tah
rife uğratıldığını görüyoruz (8). Bu sebeple, Kur'an-ı Kerim'in 
J.11aksatıarının doğru bir şekilde anlaşılması da, onun edebi vasıf
ların1n, belagat ve feBahat üstünlüklerinin sağlam bir tarzda de-
6\.,rl~ndirilmesine bağlıdır. İslam ilimleri ve meslekleri tarihine 
göz atığımızda, itiakdi ve arneli ihtilafların temelinde, Kur'an'ın 
edebi inceliklerini anlamadaki farklılıkların önemli bir tesiri ol
duğunu müşahade etmekteyiz. 

Bu konuyla ilgili olarak, büyük gramerci Ebu Amr b. el-A'la 
( ö. 154/70) 'nın, « Irak'ta zındıklaşanların çoğunun, Arap dili in
celiklerini iyi bilememelerinden» kaynaklandığını tesbit etmiş ol
ması çok manalıdır (9). Ayrıca, meşhur dilci, İbn Cinni (ö.392/ 
1001) de, Arapçanın inceliklerinin, dini inancın belirlenmesinde
ki rolü ve tesiri üzerinde dururken, <<müşebbihe» ve «mücessime» 
gibi bir çok fJrka ve sapmaların, bu dilin zayıf bilinmesinden kay
naklandığını belirterek, bütün bu yanlışlardan kurtulmanın an
cak, bu dilin, umümiyetle, nıecaz uslfıbu üzere cari olduğunu bil
ınekle mümkün olacağını ifade etmiştir (10). 

Kur'an-ı Kerim'in, Allah'ın maksadına uygun bir şekilde an
laşılabilmesi için, onun edebi incelikleri üzerinde durulmuş, bir 
çok gramerci ve tefsirci, bu kon u da, derin araştırmalar yaparak, 
Belağa t İlmi adında, yeni bir ilim dalı meydana getirmişler ve 
bizlere zengin bir literatür miras bırakmışlardır. 

1- BELAGAT iLMİNİN MAHİYETİ, DOGUŞU VE 
GELİŞMESİ (Kısaca) 

<<Belağa» fiilinin mastarı olan belağat kelimesi, lügatte; bir 
yere ul~mak (ll), «beyanda Gelislik» (12) anlamına gelir. Büluğ, 
belağ, iblağ, tebliğ, baliğ, beliğ, ve belağat ayın kökten türemiş
lerdir. Belağat kelimesi, fesahat kelin1esiyle de eş manalıdır 

7. a.g.e., 51-52. 
8. Bkz. Rahmetullah Ef., İzharu'l Hakk. Tre. Ömer Fehmi Ef. Nüzhet 

Efendi, İst./972,459 vd .. 
9. İbnü'l-Enbari, Nüzhetü'l Elibba, Kahire, ts., 24. 

10. İbn Cinni, el-Hasais, Beyrut/1982, 245 vd. 
ll. Seyyit Şerif el-Cürcani, et-TariHli, İst. 1203 h., 25; Asım Ef. Kamusu'l

Okyanus İst. 1304-1305 h. III, 476. 
12. A. Schaade. Belağat, İA, II, 464. 



(13). İstillahda ise; kelamı nfesahatı ile beraber, muktezay-ı hale 
mutabık olması, «beliğ söz söyleme melekesi (14) anlamlarına ge
lir. Türk müelliflerinden Manastır'lı M. Rifat, belağatı şu şekilde 
tarif eder: <cFesahat-i lisana riayet şartıyla, elfazı muktezayı, za
hirle, icab-ı hale mutabık kılarak, manay-ı vahidi, turuku muh
telife ile irad etmek ve tenasüb-ü kelimat ile, tecavüb-i sikaatı gö
zeterek sem' ve kalbe mül8Jyim ve hoş gelecek veçhile, kelamı ter
kib eylemek usul ve kavaidini havi oılan n1aluınatı edebiyyeye, 
un1 um en belağat tesmiye ol un ur (ı 5) . Bu tarif tahlil edilince, 
dört ana nokta açığa çıkar: Dil fesahatını oluşturan şartıara ria
yet etmek, hal ve zahirin durumuna göre lafızları tanzim etmek, 
bir ınananın değişik şekill~rde ifade edilmeGi, kelimeler arası mü
nasebet ile fıkralar arası diyaloğ şartıyla, kulağa ve kalbe hoş ge
lecek tarzda sözün terkib edilmesi. 

Müstakil bir ilim olarak belağat; maani, beyan ve bedi'ilim
lerini içine alır. Çeşitli cümle şekillerinden ve bunların kullanışla
rından bahseden ilme, maani (16), «düşünceleri açık ve güzel ifa
de etme san' atını öğreten ilme, beyan (1 7), <dfadelerin bezenıne
sinden ve dış güzelliklerinden bahseden ilme de, bedi», (18) ilmi 
denir. 

Bu tariflerden anlaşılacağı üzere, bu ilimierin konularını, kı
saca, şöyle tasnif edebiliriz : 

Maan! ilmi; haber ve inşa ile bunların çeşitleri, emir, nehiy, 
istifham, teınenni, nida, kasr, fasl, vasl, 1caz, itnab, müsavaat 
V. S. .. 

Beyan ilmi; teşbih ve çeşitleri, hakikat, mecaz ve çeşitleri, is
tiare ve çeşitleri, kinaye ve çeşitleri. .. v.s. 

Bedi'iln1i; lafzi güzellikler, cin~JıS, iktibas, seci, manevi güzel
likler, terviye, tıbak, mukabale, hüsnü ta'lil. .. v.s. (19). 

13. İbn l\1anzur, Lisanü'l-Arap, Beyrut, ts. I, 258. 
14·. el-Cürcfml, aynı yer. 
15. M. Rifat Mecamü'l-Edeb, İst. 1308, ll. 
16. A. Schaade, Belağat İA, II, 464. 
17. Aynı yer. 
18. Aynı yer. 
19. Çeşitli Belağat kitaplarının muhlevalarına örnek olmak üzere bkz. Kaz

vint, Te1h1s; Ali el-Carim, el-Belagatü'l Vadıha. 
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Cahiliye devri arapları, belağatı bir ilim olarak bilmiyorlar
sa da, §iir ve hitabelerinde, bu ilmin esaslarını, pratikte uygula
dıklarını, beliğ ve fasih bir şekilde konuştuklarını görüyoruz. ez
Zemahşeri (ö. 538/1114) 'nin, calı..iliye devri büleğa ve fusirhası
nın, Dehna çölünün çakıl ta§lanndan dat.ıa çok ')lduğunu ifade 
etmesi (20), Araplarda belağat ve fesahatın yaygınlığmı göster
mesi bakunından pek manidardır. 

Onların güzel söz söyleme sanatında ma.hir olduklarını ifa
de ve işaret eden bir çok ayeti kerimeye de rastlıyoruz (21) . Ay
rıca Kur'an'ın ilk nüzulü sırasında, müşriklerin, peygambeririüze 
(s.a.v) karşı «onu, peygamberin uydurduğu» (22), «Onun şair ve 
kahin olduğu» (23), «Kur'an'ı O'na bir şairin öğrettiği (24), gibi 
itharnlarda bulunmalan, onlann şiirden fesahat ve belağattm an
ladıklarııu ve içlerinde, yüksek edebi zevke sahip kişilerin varlı-· 

ğını gösterir. 

a) Belağat ilminin tedvini. 

Belağatın, istilahi anlamda bir ilim haline gelmesinde, ilk 
eseri, el-Cahız (ö. 255/868) 'ın verdiği söylenebilir. Bu eser, el-Be
yan ve't-Tebyin'dir. İlk tedvin edilen eserlerden birisi de, Ebu'ı
Abbas Abdullah İbnüP-Mu'tezz (ö. 296/908) 'in el-Bedi' adlı eseri
dir (25). İbnü'l-Mu'tezz, bu eserinde, zamanın şair ve ediplerince 
bilinen san' at ve diğer edebi bilgileri toplamıştır (26). Ondan son
ra, bu sahada, Ebü'l-Fereç Kudame b. Cafer el-Katib, (ö. 337/948), 
«Nakdü'ş-Şiir» adlı eseri (27), Rbu Hilal ve Hasan b. Abdullah el
.A:skeri (ö. 395/ 1005), «Kitabü's-sınaateyn>> (28), Ebu Ali el Ha.san 
b. Raşik el-Kayravani (ö. 463/ 1073), ccel-Umde fi smaati'ş~şiir ve 
Nakdihiıı (29), ve İbn Sinan el-Hafeci (ö. 466/1073), <<Sırru'l Fe
saha>> adlı eseriyle. bu tasnif ve telif hareketine hız vermişlerdir. 

Bundan soma ise, İslami edebiyatın şahaserleri olan, «Esra
ru'l-Belağa Fi'l-Maani ve'l-Beyan>> ve «Delailü'l-İcaz>> adlı eseriy-

20. ez-Zcmahşeri, el·Keşsaf, Bcyrut, ts. I, 10. 
21. el-Bakara, 204, el-Ahzap, 19, ez-Zuhrlıf, SO. 
22. Hud, 13. · 
23. Tur, 29, 30. 
24. Nahl, 103. 
25. Ahmet Ateş, İbnü'l Mu'tezz, İA, V. 870. 
26. er-Rauuya.ul, Tcrcümanü'l-Delfığa. Ncşr. Ahmet Ateş, İst. 1949, 9. 
27. Katip Çelebi, Keşfüz-Zünun, İst. 1971, I, 233. 
28. Katip Çelebi a.g.e., I, 233; el-Askeri, İA. I, 678. 
29. Kiltip Çelebi, a.g.e.,; M.B. Cheneb, İbn Raşik, lA, V. 870. 
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le, Ebu Bekr Abdülkahir el-Cürcani (ö. 471/1078) gelir ki, biz, bu 
büyük belağatçiden ve görüşlerinden ilerde genişçe bahsedeceğiz. 
Ancak, belağat ihni, sistemli bir şekilde, Ebu Ya'kub Yusuf es
Sekkaki (ö. 626/1228) 'nin <<Miftahu'l-Ulfun» adlı eserinin üçüncü 
kısmında işlenmiştir (30). İslam Edebiyat Tar'ıhinde, üzerinde en 
çok çalışılan, şerh ve ihtisar yapılan kitaplardan birisi, Sekkaki'
nin bu E:seridir. Bunlardan; Bedreddin Muhammed b. Muhammed 
ıbn Malik (ö. 686/1287) 'in «el-Misbah Fi İhtisari'l-Miftah» ve Ce
laleddin Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini (ö. 739/1338) 
nin adı geçen eserin üçüncü kısmına, <<Telhis:U'I-Miftah» adıyla 

yaptığı ihtisar ve şerhi, Allame Adududdin Abdurrahman b. Ah
med el-İci (ö. 755/1354) 'nin <<el-Fevaidü'l-Gıyasiyye'si, belağata 
dair meşhfu eserlerdendir. Ayrıca el-Kazvini'nin yukandaki Telhis
ine Allame Sa'deddin Mes'ud b. Ömer et-Teftezani (ö. 792/ 1390) 
nin yaptığı «el-Mutavvel» ve <<el, Muhtasar>) adlı şerhleri, edebi
yatçılar ve belağatçılar arasında pek büyük rağbet görmüştür. 

Belağatla ilgili edebiyat tarihinde yapılan hususi çalışmala
rın yanında, kelam ve usulü fıkıhla ilgHi eserlerde ve özellikle de, 
ez-Zemahşeri (ö. 538/1114), Fahreddin er-Razi (ö. 606/1209) gibi 
müfessirlerin tefsirlerinde, belağatla ilgili geniş nazari bilgiler 
ve bu bilgilerin, Kur'an tefsirine tatbiki ile alakah uygulamalar 
görmekteyiz. 

Belağat ilminin tarihi seyrini kısaca arzetmeye çalıştığımız 

bu bölümde meşhur İslam Sosyologu İbn Haldun (ö. 808/1406) 'un 
belagatçileri, yetiştikleri 'coğrafi bölgelere göre tasnif etmesine 
de değinmek istiyoruz İbn Haldun, genel olarak, manaya ağırlık 
veren Horasan . ve Mavera ünnehr bölgesinde ya,şayan belağatçı
lere <<Meşarika)>, marradan ziyade, l~fızların süslü olmasına önem 
veren Kuzey Afrika ve Endülüs bölgelerinde yaşayanlara «Meğari
be» ve Arabistan bölgesinde yaşayanlara da <.cArap ve Buleğan eko
lü vermiş (31) ve bu gruplan kısaca şöyle değerlendirmiştir. 

1- Meşarika (Kelam ve felsefe ekolu): Horasan ve Mavera
ünnehr'de yaşayan bu alimler, doğunun rtıaddi kalkınmışlığı ve 
umranı sebebiyle, v~ Arap olmayanların bu ilme gösterdikleri iti
na dolayısıyla mağrib ekalundan daha kuvvetıidirler. Bu ekolün 

30. Taşköprüzade, Mevzuatü'l·Ulilın, I, 232 vd. A. Schaade, Bclağat, lA, II, 
464 vd. 

31. İbn Haldun, Mukaddime, Beyrut, ts. 552. 
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en değerli n1ensupları, el-Cürcani ez-Zamahşeri, er-Razi, es-Sekka
kidir. 

II- Arap ve Büleğa (Mısır ve Şam) ekolü: Halis Arap bölge
lerinden meydana gelen bu ekolün uslübu sade, tarifleri az, örnek
leri çoktur. Önde gelen siınaları, İbn Mü'tezz; İbn Sinan el-Rafa
cı, Ziyau'ddin İbnü'l-Esir (ö. 637 /1239) dir. 

III- Meğaribe (Bedi'ciler) ekolü : İbn Haldun, Mağribli 
alimlerin, bedi' kısmına önem verdiklerini ve tefekküri derinliği 
olan eserler üretemediklerini, bu sebeple de, sadece dış görünüş
lerle oyalandıklannı ifade etmiştir. Bu ekolün temsilcilerinden bi
riGi, el-Umde sahibi, İbn Raşik el-Kayravani'dir (32) . 

. 
Tarihdeki bu değerli mesailerin yanında, devrimizde de, İs-

lam. dünyasında bu sahada bir çok eser verildiğini görüyoruz. Me
sela, En1in el-Hüli'nin «Fennü'l-Kavln i, Ahmet eş-Şayib'in «el
Uslüb'u, 1\!Iustafa Sadık er-Rafii «İ'cazü'l-Kur'ann adlı eseri, 
belağat konularını yeni bir tarzda işlemi.şlerdir. Bu güzel çalış

ınalardan, özellikle iki tanesinin de adını anma~an geçemiyeceğiz. 
Bunlardan birincisi, ez-Z~mahşeri'nin el-Keşşaf'ındaki belağatla 

ilgili uygulamaları ve onun belaği yönünü inceleyen Muhammet 
Hüseyin Ebu Müsa'nın el-Belağatü'l-Kur'aniye Fitefsiri'z-Zemah
şeri adlı eseri (33), ikinci ise Nasrullah Hacımüftüoğlu'nun yap
mış olduğu; «Fahruddin er-Razi, Nihayetü'l-·İcaz Fi Dirayeti'l
icazının Tahkikli Neşri ve Abdulkahir el-Cürcani'nin Fi Dirayeti'l
nındaki Eserleriyle MukayyeBesin adlı doktora çalışmasıdır (34). 
Kendisinden oldukça istifade ettiğimiz bu son eser, sahasında cld
di tahlil ve tesbitlerde bulunan ve bir an evvel ilim dünyasına su
nulması gereken bir çalışmadır. 

b- Kelam ilminde belağat. 

Belağa t ilminin gelişmesinde, kelamcılann büyük bir rolü ol
muştur. Aristo mantığını ve Yunan felsefesini iyi bilen kelamcı
lar, özellikle de mütezile; araz, cevher, hüviyet ve mahiyet ... gibi 

32. İbn Haldun, a.g.e., 542, 456. 
33. l.Vluhammed Ebu Musa, el-Belagatü'l-Kur'aniyye Fi Tefsiri'z-Zemahşeri 

ve eseruha Fi'd-Dirasati'l?Belağiyye, Daru'l-Arabi, ts. 
34. Nasrullah Hacı Müftüoğlu, Fahruddin er-Razi, Nihayetü'l-İ'caz Fi Dira

yeti'l İ'caz'nın Tahldkli Neşri ve Abdulkahjr el-Cürcani'nin Belağat ala
nındaki Eserleriyle Mukayesesİ, Erzurun1, 1987, Atatürk Üni. Fen - Ed. 

Fak. Doğu Dilleri ve Edebiyatlan Bölümü, basılınamış doktora tezi. 



kavramları tartış~lar (35), konuşma ve münakaşa usül ve kai
delerine uymaya titizlik göstermişlerdir. Belağat, kelam ilminin 
<<nübüvvet)) bahsinde, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) mucizesi olan 
K. Kerim'in, i'cazının neresinde olduğu tartışmaları sebebiyle, 
kelami eseriere girmiştir. Bütün kelamcılar, Kur'an'ın mucize ol
duğunda ittifak etmişler, ancak, bu i'cazın, onun neresinde aran
ması gerektiği hususunda ihtilaf etmişlerdi. Kur'an'ın i'cazı konu
sunda ilk tartışmayı başlatanlardan mütezili İbrahim en-Nazzam 
(ö. 221 / 835), onun i'cazının naz m ve te'lif olmayıp, sadece, ga
ibden P,aber vermesi üzerinde olduğunu savunarak; «Eğer Allah 
n1en etn1emiş olsaydı, Araplar, pekala bir benzerini getirebilirler
di>> (36) demiştir. Kelamda «Sarfe Mezhebi>> adını alan bu görü
şe ilk karşı çıkan, yine en-Nazzam'ın talebelerinden el-Cahız (ö. 
255/868) olmuştur. O, bu konuda, Kur'an'ın ush1bu ile nazmın
daki çarpıcılıktan ve i'caz'dan bahseden «Naznıu'l-Kur'an)) adlı 

eserini yazını ş, ancak bu eser, zamanımıza kadar gelernemiştir 

(37). Ayrıca, İbn Ravendi (. 298/910) 'nin, Kur'an'a karşı ağır is
natıarına cevap verme gayreti, bu hususta bir çok eserin yazıl-

masına sebep olmuştur. Bu eserlerin en önemlilerinden birisi, el
Cahız'ın «Nazmul-I<.ur'an»nı ve çeşitli müelliflerin yazdıkları 

((Maani'l-Kur'an» adlı eserleri yetersiz bulan (38), Kadi Eb~ 

Bekr el-Bakıllani (ö. 403/1012) 'nin «İ'cazü'l-Kur'an» adlı eseridir. 
Zamanına kadarki bütün belağat çalışmalanna metodik bir hüvi
yet kazandıran el-Bakıllani, bu konuyla ilgili olarak, «Nüketü'l
İntisar li-nakli'l-Kur'an» adında ikinci bir eser daha vererek Kur
an'ın belağatini ciddi bir şekilde incelen1iştir. Daha sonra gelen, 
Mü tezili Kadi Abdül Ce b bar el-Esedabadi (ö. 415/1024), yazmış 
olduğu İ'cazü'l-Kur'an'ında, sadece, icaz ve belağatle yetinmiye
rek, mezhebinin esaslarından olan «tevhid» ve «adi» konularına 

da yer vern1iştir. Abdülcebbar, mütezili olmasına rağmen sarfe 
mezhebini reddederek, Kur'an'ın meydan okuyuşunun, sadece za
n1anındaki büleğa ve fusaha için değil, her devir için geçerli oldu
ğunu belirtmiştir (39). 

35. el-Cahız el-Beyan ve't-Tebyin, Mısır, 1975, I, 138 vd. 
36. Sarfe Mezhebi ve görüşleri hakkında bkz. Kurtubi, el-Camiu li-Ahkamil

Kur'an, Beyrut, ts. I, 75, 76; Rummani, Hattabi Abdulkahir Cürcani 
Selasü Resai'l Fi İ'cazi'l Kur'an, Mısır, ts. 126-141; Muhammed Tahir, 
İbn Aşfrr, Tefsirü't-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus, ts. 103 vd. 

37. ez-Zemalışeri, el-Keşsaf, I, 15. 
38. el-Bakıllani, İ'cazü'l-Kur'an, Kahire, 1963, 5,6. 
39. Abdulcebbar Şerhu Usfıli'l-Hamse, Kahire, 1956, 586 vd. 
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c- Fıkıh Usulünde Belağat: 

İGlam Hukukçuları, Kur'an ve sünnetten herhangi bir hüküm 
istihraç ve istinbat ederken, lafızların manaları, işaret ve delalet
leri hakkında dü.şünmeleri, araştırmaları, dil ve edebiyat kaidele
rini bilmeleri icab ediyordu. İslam Hukukunun ilk metodolo
jisi olarak kabul edilen, İmam eş-Şafii (ö. 204/ 819) 'nin «er-Risa
le)) adlı eseriyle başlayan usuli eserleri tedvin hareketi, arapça
nın edebi inceliklerine büyük önem vermiş (40) ve zamanla bu 
eserler, lafzi mebhaslar ve belağata ait konularla dolmuştur. Hat
ta, Sekkaki'nin de belirttiği gibi, «Fıkıh usulünün ekseri konuları, 
belağatin tahakkümü altına girmiştir» ( 4 ı) . 

Mesela, meaninin en önemli k0ınularından olan haber ve inşa
hahisleri fıkıh usulünde büyük bir tatbikat ortamı bularak dina
mizme kavuşmuştur .Emir ve nehiy sigası, emrin vücub, nehyin 
tahıim ifade etmesi, ayrıca, umum, husus, mutlak, mukayyed, 
mücmel, müfesser, müşkil ve müteşabihle ilgili tartışmalar, usu
lün en önemli konularıdır. Yine belağat ilminin mevzulannı oluş
turan hakikat, mecaz, kinaye, istiare ve delaletler, usulün, dola
yısıyla, Kur'an ve sünnetten hüküm istinbat etmek isteyecek olan 
fakihin, asla müstağni kalamıyacağı konulardır. İşte bu mecburi
yet, belağat ilminin inkişafında. çok önemli bir roıl oynamıştır 
(42). 

2- KUR'AN-I KERiM'İN TEFSİRİNDE BELAGAT 

Cenabı Hak, bütün peygamberlerine, kendi hak davalarını 

teyid edici mucizeler vermiştir. Bu mucizeler, umumiyetıe, söz ko
nusu peygamberin kendi devrinde revaçta bulunan bir konuda 
idi. Sihirbazlann en revaçta olduğu devirde, Hz. Musa'nın asası, 
tıbbın üstün olduğu bir zamanda, Hz. İsa'nın tıbbi mucizeleri gi
bi Hz. Peygamberimizin (s.a.v.) devrinde de, edebiyat ve belağat, 
cahiliye araplarında en parlak devrini yaşamaktaydı. Bu sebeple 
de, Hz. peygamber (s.a.v.) 'in en büyük mü'cizesi, Kur'an-ı Kerim
dir. O'nun bu mucizesi, hem akla hitab edici, hem de, kıyamete 

kadar bakidir. Bununla birlikte, Kur'an'ın icazını, sadece, bela
ğat ve fesahatında değil, ihtiva ettiği ilimler, islah siyaseti, kev-

40. Usulü Fıkıhta Arapçanın Önemi lık. bkz. İmam €!ş-Şafii'er-Risale, 27 vd. 
(1. baskıdan ofset, 1985 İst.) 

41. Es-Sekkaki, Miftahu'l-Ulfım, Mısır, 1937, 198. 
42. Bu konuda bir fikir edinmek için bkz. es-Serahsi, el-Usul, Beyrut, 19731 

I , 273. 
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ni ilimlerdeki yeri ve gaybi haberler le ilgili hususlar ... gibi diğer 

sahalara da teşmil etmek gerekir ( 43). Ancak, biz burada, Kur'an
ın göze ilk çarpan üstün fesahat ve belağatından bahsetmek isti
yoruz : 

Siyer-i Nebi'den çok iyi biliyoruz ki, daha kur'an'ın nazil ol
maya başlamasıyla, Hz. Peygamber (s.a.v.) 'e şair, kahin, sahir ... 
gibi çeşitli iftiralar başlamıştı. Aslında bu isnatlar, Kur'an'ın ben
zerini n1eydana getiremiyeceklerine dair büyük bir itiraftır. Çün
kü, yüksek bir edebi zevke ve seviyeye sahip olan bu insanlar, 
Kur'an'la başedemiyeceklerini anlayınca, silaha sarılıp, kan dök
meyi tercih etmişler (44) ve denebilir ki Cilavesi ricasiyle harfler 
ıle muaraza mümkün olmayınca seyfler ile muharebeye mecbur 
olmuşlardır. 

İşte, bütün müfessirlerin ve belağatçıların keşfetmeye çalış
tıkları şey, Kur'an'ın, insanlan, bir benzerini meydana getirmek
ten aciz bıraktığı bu sırdır. Ancak, b~ çalışmalar, onun icaz icazının 
esrarını çözmeye değil, onu hissettirme melekesini kazandırmaya 
matuftur. Nasıl ki, psikoloji, bizzat ruhu değil de, onun tezarürle
rini konu ediniyorsa; belağat da, i'cazın bizzat kendisini değil, ak
sediş tarzını incelemektedir ( 45) . 

Belağatın bu önemli görevi sebebiyle, meşhur belağatçı Sek
kaki, «Kur'an-ı Kerim'in icazı, zevk-i selim ile anlaşılabilir, fakat 
anlatılamaz. Hissolunan bu zevki elde etmek için, belağatla iç içe 
olmak, tam bir belağat kültürü kazanmak lazımdır» (46) demiş

tir . Müfessir ez-Zemahşeri ise; Tefsirci için, en çok ihtiyaç duyu
lan iki ilimden birinin maani, diğerinin de beyan olduğunu (47) 
ifade etmiştir. el-Askeri ise, bir hukukçu, bir kelamcı ve katıksız 
arap olan bir Kureyş'linin, Kur'an'ın i'cazına, herhangi bir şah
sın veya bir cahilin bakışıyla bakmasını kınayarak, bütün ilimler
den önce belağat ilminin öğretilmesi gerektiğini belirtmiştir ( 48). 
J 

e~-Bakıllani, el-Cürcani ve er-Razi gibi büyük belağat ustala-
rının birinci derecedeki hedefleri; «belağat için belağat yapmakn 

43. İsmail Cerrahoğlu, Tefsir Usulü, Ank. 1976, 163. 
44. Suyüti, el-İtkan, Mısır, 1951, II. 117 vd. 
45. Bkz. Muhammed Tahir bin Aşur, a .g.e., 107; Nasrullah Hoca Müftüoğlu, 

a.g.e., 46. 
46. es-Zekkaki, Mimtahu'l-Ulfım, Mısır ts. 195. 
47. ez-Zemahşeri Esasül'-Belağa, Beyrut, 1979, 7-8; el-Keşsaf, 16; Mani Ab

dulhalim Mahmut, Menahicü'l-Müfessirin, Kahire, ts. 107. 
191 



değil, «Kur'an'ın icazını idrak etmek için belağat yapmak» olmuş
tur. ez-Zemahşeri bu hususta şöyle der: «Fıkıhçı, fetva ve hüküm
de, bütün akranlarını aşsa da; kelamcı, söz tekniğinde bütün in
sanlara galip gelse de; tarihçi, İbnü'l-Kınyye ( 49) 'den daha ez
b:;rci; vaiz, Hasan el-aBsri'den daha güçlü vaiz olsa da; nahivci, 
Sibeveyh'den daha üstün nahivci, lügatçi, kelimeleri sakız gibi 
çiğneme kudretine sahip lügatçi olsa da, Kur'an'a mahsüs bulu
nan maani ve beyan ilin1lerinde temayüz etmediği müddetçe on
daki mana ve nükte gizliliklerine aşina olamaz, ondaki hakikat 
cevherlerini çıkarmak için dalışta bulunan1az» (50). el-Alevi (ö. 
793/1390), belağat ile i'caz arasındaki münasebeti açıklarken, 

«belağat, Kur'an'daki !'cazın çeşitli yönlerine vakıf olma imkanı
nı sağlayan bir ilimdir)) (51) der. Büyük müfessir ve muhaddis 
Celaleddin es-Suyuti (ö. 911/1505) iBe, bu konuda daha ileri gide
rek; şüphesiz ki, belağat ilimleri, dini vasıtaların en büyüklerin
dendir. Hatta, imanın kemali buna bağlıdır. Çünkü, Hz. Peygam
ber (s.a.v.) 'in mucizesi olan Kur'an'ın i'cazını idrak etmek, ancak 
bununla mümkündür (52), demiştir. Yukarda belirttiğimiz gibi, 
belağat ilrı1inin ilk örneklerinden olan «el-Bedi'))nin müellifi İbn 
Mu'tezz (ö. 296/908); Kur'an'ın bir belağat mü'cizesi olduğunu 

ispatlamak ve Kur'an için iddia edilen, tenakuz, lahn, nazm bo
zukluğu ve · ihtilaf gibi görüşleri reddetmek maksadıyla bu eseri 
kaleme aldığını ifade etmektedir (53) . İbn Cerir et-Taberi (ö. 310/ 
922), lügav1 tefsirlere nisbetle, Kur'an'ın belağatine daha geniş 

yer vernıiştir. O'na göre, Kur'an'ı diğer semavi kitaplardan çok 
üstün kılan özelliklerden birisi de, bütün füseha ve büleğayı şa
şn'tıp acze düşüren nazm ve te'lif güzelliğidir (54). et-Taberi, bu 
anlayışıyla, ez-Zeınahşeri'ye belağat tetkikleri yolunu açmış, ez
Zemahşeri de, İbn Haldun'un belirttiği gibi, «Kur'an ayetlerini 
belağatıe inceliyen ve bu özelliği ile de, diğer tefsirler arasında, 
parmakla gösterilen, müste5na bir eser ( 55) meydana getirmiş
tir. 

48. el-Askeri, es-Sına'eteyn, Kahire, ts. 7-8. 
49. Arap fasih ve hafızlarından olup, eski kitapları arapçaya çevirmekle ta-

nınınıştır. Bkz. Seyyid Şerif el-Cürcfmi, Haşiyetü'l-Keşşaf, I , 16. 
50. ez-Zeheb1, et-Tefsir ve'l-!viüfessirlın, Kahire, 1961, I , 434. 
51. el-Alevi, et-Tıraz, Beyrut, ts. 1980, I, 13. 
52. Suyüti, Ukudu'l-Cüman, 3, Mısır, 1305. 
53. İbn 1\~u'tezz, el-Bedi, London, 1935, 12, 20, 22 vd. 
54. Hufn1 M. Şeref. Bediu'l-Kur'an 1\.fukaddimesi, Kahire, ts., 83. 
55. İbn Haldun a.g.e., 540, 553. 
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Belağat ilminin gelişmesinde, Kur'an'ın belağat ve fesahatı

nın ortaya konulmasında, tefsircilerin büyük rolü olmuştur. Di
ğer taraftan Kur'an Arap harfleriyle, Arapça cümle kuruluşuyla 
ve Arap dil geleneği üzerine nazil olmuştur (56). Bu sebeple nazil 
olan ayetler, mecaz usluplarına rağmen, ashap tarafından anlaşı
lıyor ve peygambere sorulmuyordu. istisnai olarak, anlaşılınayan 
hususlan da, bizzat, Hz. peygamber (s.a.v.) hallediliyordu (57). 
O'nun vefatından sonra ortaya çıkan mes'eleler, ilirnde temayüz 
etmiş bir kısım ashap tarafından çözümleniyordu. Sahabiyi mü
teakiben, yapılan çalışmalar, şüpheBiz, başlangıçta bir dil mes'e
elsi şeklinde kendisini göstermiştir. Bu sebeple, ilk tefsir çalışma
ları, dilciler tarafından yapılmış ve nahiv kaidelerinin ağırlıkta 

olduğu <(Mecazü'l-Kur'an», «Meanil-Kur'an», «Müşkilü'l-Kur

'ann adında çeşitli eserler te'lif edilmiştir. Bu nev'i tefsirler için 
Ebu Ubeyde Mamer b. el-müsenna (ö. 210/ 825) 'nın Mecazü'l-Kur
an'ını (58), büyük gramerci el-Ferra (ö. 207 /822) 'nin Maani'l
Kur'an'ını (59) ve İbn Kuteybe (ö. 276/ 889) 'nin Te'vilü Müşkllil
Kur'an'ını (60) burada zikredebiliriz. 

a) NAZIM NAZARİYYESİ 

Tefsir ilmi ba~langıçta Resuluilah (s.a.) 'dan gelen bir takım 
rivayetıere dayanıyordu. İkinci hicri asnn sonlanndan itibaren 
dirayet yönünden gelişme göstermiştir. Bu meyandaki çalışma

lara paralel olarak Kur'an'ın i'cazını isbat zarureti doğmuştur. 

Aslında Halku'l Kur'an konusunda olduğu gibi, bu meseleyi ilk 
ortaya atan mu'tezile olmuştur. Bu fikrin esası, «Kur'an mucize
dir, fakat i'cazı neresindedirn SO(l'Usuna dayanıyordu. Mu'tezile'
nin ortaya atıp değişik görüşlerle işlediği bu meseleye bilahare 
Ehli Sünnet de eğilrnekten kendini alamamıştır. 

Bu konuda ilk görüş bildiren l\1u'tezil1 alimler, daha önce işa
ret edildiği gibi İbrahim en-Nazzam, Osman el-Cfı.hız (ö. 255/868), 
Muhammed el-Vasıti (ö. 306/ 918) ebul Hasan İsa bn er-Rumma
ni (ö. 384/994) olmuştur. 

56. M.A.Draz en-Nebü'l-Azim, Kahire, 1949, 81, 82. 
57. Ebu Ubeyde Mamer b. el-Müsenna, Mecazü'l-Kur'an, Kahire, 1955, 18 vd; 

1v1.Zağlul Sellam Eserilll-Kur'an Fi Tatavvurin-Nakdi'l-Arabi, Kahire, 1961. 
58. İsmail Cerrahoğlu, Tefsir Tarihi, Ank. 1988, I, 286. 
59. Aynı eser, I. 279, Aynca bkz. el-Ferra, Maani'l-Kur'an, I, 14, lS, 17, 23, SO 

vd. 
60. İsmail Cerrahoğlu, Tefsir, Tarihi, I/294. 
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Ehli sünnetten meşhür kelamcı el-Bakıllani (ö. 403/1012), 
ilk defa i'caz konusunda bir metod geliştirmeye çalışmış; fakat 
nıeselesinin hudutlarını tayin edip nihayi hedefe varmakta taın 

başarılı olaınamış, bazı açıkları kalmıştır ( 6 ı) . Bu iş, yine ehli 
sünnet kelan1cısı ve belağatçısı olan Abdulkahir el-Cürcani (ö. 
471/1070) 'ye nasip olmuştur. «Delailü'l-İ'caz» adlı büyük eserin 
sahibi Abdulkahir, bir taraftan belağatın inceliklerini, güzellikle
rini gösterir, onun için çeşitli kaideler vazederken, diğer taraftan 
ürettiği bu kıstaslar lle Kur'an'ın i'cazı meselesini bir takım te
mel esaslar üzerinde işlemeye çalışmıştır. 

Cürcani'nin açmış olduğu bu çığıra tabi olan ez-Zemahşeri 

ise belağat kaidelerine göre terkipierin tahlilini ele almış, bu yolla 
hem ayetlere mana vermiş hem de i'cazlarını incelemiştir. İşte ez
zemahşeri bu metoduyla, sonraki bütün müfessirlere kaynak ve 
rehber teşkil eden ve bir belağat şahaseri olan el-Keşşaf'ını mey
dana koymuştur (62). 

Biz, burada Mu'tezili müfessir ez-Zemahşeri'ye tesir eden Ab
dulkahir el-Cürcani'nin nazm nazariyyesinden kı6aca bahsetn1ek 
istiyoruz. 

Cürcani, önceleri el-Vasıti'nin İ'cazu'l-Kur'an'ına iki defa 
§erh yazmış, kendini bu yolda hazırlamış, sonra nazm nazariyye
sini geliştirip; !'cazın felsefesini yapmıştır. Bu çalışmalariyle de 
haklı olarak «Şeyhü'l-Büleğa», «İmamün-Nuhatn ünvanlarıyla 
anılmaya başlamıştır. Daha önce belirtildiği gibi «Meşrika Bela
ğat Okulu'nun seçkin simalarından olan Cürcani, dili «Arap man
tığı» şeklinde ele almış, şarkın büyük dalıisi Fahrettin Raziye de 
tesir etmiştir. F. Razi, onun değerini takdir etmiş ve telhis etmek 
için onun eserlerini seçmiştir. Yalnız ibn Haldun gibi bazı müel
lifler arasında onu layıkıyle tanımayan, onu anlatmadan onun 
ahfadı durumundaki Şekkaki'ye geçenler olmuştur (63). 

en-Nazzam'ın, daha önce belirttiğimiz «Sarfe görüşünü» or
taya atarak, Kur'an'ın i'cazı hakkında ilk tartışmaları başlatma
SJndan sonra, bazı kelamcılar, Kur'an'ın i'cazını onun fesahatinde 

61. Bkz. İ. Cerrahoğlu, Usul-i Tefsir, 291. 
62. Bkz. Ahmet Cemal, el-Ömri, Mefhfunü İ'cazi'l-Kur'aniyye (mukaddime), 

M. Zağlul Sellam, 9-10. 
63. İ. Cerrahoğlu, Usul-i Tefsir, 291. 
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aramışlar, ancak bu fesahatın onun neresinde olduğu hususunda 
ayrılığa düşmüşlerdir. Bir kısmı, fesahatın «laJızlarda>) (64), di
ğer bir kısmı ise lafız ve mana güzelliğinde aynı nisbette aramak 
gerektiğini savunmuşlardır (65) . 

Abdülkahir, sarfe görüşünü reddetmiş, buna karşı nazm na
zariyyesini meydana koymuştur. Yukarda belirtildiği gibi esasen 
sarfeye karşı ilk tavır alan alimler Nazzam'ın talebesi el-Cahız ile 
Ehli Sünnet kelamcı:Sı el-Bakıllani olmustur. Yine Mu'tezili olan 

"' 
da Kur'an'ın i'cazını nazmında aramışlardı. Yine 1V1u'tezili olan 
İbn Sinan el-Hafacı, belağat ve fesahatın ses, harf ve müfret keli
melerden başlayarak, basitten mürekkebe doğru giden bir stil 
içinde olduğunu ifade etmiştir (66). Abdulkahir ise, nazariyyesı
ni parçalar ve müfret kelimeler üzerine kurmamış, Kur'an'ın bü
tün belağat özelliklerini terkibinde, yani cümle telmiğinde ara
mıştır. Ona göre nazm, kelimelerin birbirine raptedilmesi ve her 
birinin diğeri dolayısiyle vazedilmesidir. O halde her kelam lafız 
ve mana ile bunları rapteden nazmdan ibarettir. Nazm yoluyla 
lafza eklenen mana, ibare veya cümlenin manasıdır. Bu mana, 
ibarede yer alan müfret kelimelerin manasına eklenen bir ilave
dir (67). Yine ona göre, nazm; zihinde oluşan manaların, «Nahv 
İlmb)nin inceliklerine uygun bir tarzda söz haline getirilmesidir. 
O, belağat sırlarını ancak dil mantığı (Meani'n-Nahv) içinde bu
lunabileceğini işaret eder (68). 

libdulhakir, belağat özelliklerinin tamamını cümle tekniğin
de ararken, bu görüşüne delil olarak bir cümle içinde yer alma
nıış durumdaki müstakil kelimeleri gösterir. «Leysn ve «esedn ke
limeleri bir cümle içinde yer almadıkça, vazolunduğu manaya 
farklı şekilde delalet ettikleri ileri sürülemez. İkisi de arslan ma
nasına vazolunmuştur. Ancak bir cümlede yer almalarından ıSon
radır ki, biri ikinciye göre bilinen yırtıcı hayvana delaleti bakı

mından daha tatmin edici, daha me'lüf ve kullanışlı, komşu keli
ınelerle daha imtizaçlı ve bu açıdan fasih olarak görünür. Bunun 
gibi, ilerde geniş bir belaği tahlili sunulacak olan Hud süresi 44. 
ayetteki arza, «suyunu çekn' gökyüzüne, «.ey gök, sen de tu tn de
nildi, ifadesinde tecelli eden hayret uyandırıcı i'cazın, kelimelerin 

64. İbn Haldun, a .g.e., 552. 
65. el-Calıız, el-Hayevan, Mısır, 1947, III, 131 vd. 
66. Kadi Abdulcebb~.r, el-Muğni, XVI, İ'cazu'l-Kur'an, Kahire, 1960, 197. 
67. A. Cürcani, Delailu'l-İ'caz, 4. 
68. A. el-Cürcani, 4. 
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birbirleriyle olan alaka ve irtibatına dayanan bir sır olduğu konu
sunda hiç tereddüt edilebilir mi? Bunun için ayetin terkibinden 
«Ibla1n lafzını çekip almak ve bu kelimeyi uzak-yakın diğer keli
melerden kopuk bir şekilde mütalea etmek kafidir. Çünkü bu tak
dirde açıkca görülecektir ki, kelime; cümle içinde asıl yerinde ifa
de ettiği zengin mana ve meziyetleri kaybetmektedir (69). Ab
dulkahir'e göre lafızların birbirine üstünlüğü, mücerred lafız ve
ya müfret kelime olmaları bakımından değil, ancak lafızdaki ma- -
nanın arkasından gelecek ~ana ile sağlayacağı uyum iledir (70). 

Abd u lk ahir, el-Bakınani'nin kullandığı «harflerin nazmın 

(71) yerine «kelimelerin nazn1ın tabirini tercih etmiştir. Ona gö
re bunun farkı şudur: Kelimelerin dizilişi, mana gereği ve aklın 

araştırması mahsülüdür. Halbuki harflerin dizilişinde zarüri bir 
ınaksat yoktur. Başlangıçta başka türlü de dizilmiş olabilirlerdi. 
Mesela kelimeyi vaz'eden lüğat koyucu «daraben yerine «rabeden 
deseydi, bunda fesada götürecek bir durum olmazdı. Kelimelerin 
dizilişi ise böyle değildir. Zira kelimelerin tertibi, zihindeki sırala
nış ve iradi bir ce h din eseridir; aklın gereği ve nazmı meydana 
getren kelimelerin birbiriyle olan münasebeti gözönünde tutula
rak ortaya kanmaktadır (72). Ayrıca Abdülkahir, sarfe görüşüne 
karşı, Kur'an'ın i'cazını nazmında arayanların, nahiv mantığın
da bunun hükümlerini ve vecihlerini göstermesi gerektiğini be
lirtmektedir. Yani nazm nazariyyesinin temeli yukarda da. işaret 
edildiği gibi nahiv kaidelerine uygunluğa dayanır (73). 

Öte yandan Abdülkahir, i'cazı yalnız manada arayıp, lafzi 
güze~likleri ihmalide reddeder. On un, bu fikrine mesnet olarak 
naklettiği, Cahız'ın şu sözü pek dikkat çekicidir: «Man alar, soka
ğa atılmış artıklardır. Onları Arap da bilir. Acem de, köylüsü de, 
Bedevisi de. Esas n1aharet, vezni oturtmak, lafzı seçmek, telaffu
zu kolaylaştırmak; tabii ve tatmin edici bir mana ile takdim et
mekdir (74). 

İbn Aş ur' un nakline göre, Fahrettin er-Razi, lafız ve mana 
güzelliğinin birlikte muteber olduğunu belirtirken şöyle der: «Ke-

69. Aynı eser, 4, 9. 
7e. el-Cürcani, 44, vd. 
71. Aynı Eser, 46. 
72. el-Bakillani, İ'cazu'l-Kur'an, 260. 
73. el-Cürcani, Delailül idiz, 49. 
74. Aynı eser, 526; el-Cahız, el-Hayevan, III, 133; Abdulğani, a.g.e., 69. 
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larnın cisim yönü lafız, ruh yönü ise manadır. NaGıl ki ruhu, ma
rifetullah ile nurianan kimsenin cisminde nezafetin parlaması ge
rekirse, kelam da işte böyledir. Nice hikmetli sözler vardır ki, ifa
de tarzı bozuk old uğu için ruhlara tesir etmez ( 7 5) . 

Neticede diyebiliriz ki Abdulkahir'e göre fesahat ve belağat, 

yalnız lafız veya manada değil, nazmdadır. Buna göre Kur'an-ı 
Keriın'i meydana getiren kelime ve manaları Araplar da kullan
dıkları halde, Kur'an'ın dekor ve dokusundaki; yani nazmındaki 
esrar karşısında tutulup kalmışlardır. Çünkü hammadde aynı ol
sa da, işleyen san'atkar çok farklıdır; san'atkarın birisi halik, 
diğeri ise malılüktur (76). 

et-Tahrir ve't-Tenvir adlı büyük tefsiri ile ça.ğıınızın müfes
Birlerinden olarak bilinen M. Tahir İbn Aşür (ö. 1394/1973) ese
rinin mukaddimesinde ·belağat ve i'caz ile ilgili bilgiler verirken, 
Kur'an-ı Keriın'in ibarelerindeki zengin delalet çeşitlerine temas
la konumuza bir başka yönden açıklık getirmektedir. lVIisa1lerl 
arası:r..da, <Cl\:avln maddesi, mevsüf veya sıfat takdir edilmesi sıra
sında karine ile anlaşılan manalar ile cümlelerin bulunduğu yer~ 
ler itibariyle kendinden önceki kelama illet olması, yahut istid
rak mevkinde bulnınası veyahut tariz yerinde olması ile kazana
cağı ilave mana ve delaletıere işaret etmektedir (77). İşte bütün 
bu öz2llikler, Kur'an nazmının i'caz vasfım almasında etkili oldu
ğu düşünülecek hususlardır. 

Mesela; bir kaç san'atkarın hamnıaddesi altın cevheri olsun. 
Külçe halindeki altın için, san'at meziyeti söz konusu olamaz. Çe
şitli dekorların işlendiği takılar ha1ine getirilmeden, san'atkarla
rın maharetinden bahsedilebilir mi? İşte, kelam da, buna kı yas 
edilince görülür ki, kelamın hammaddesi, Iafız ve nıanadır. Söz 
ustaları, bu hammaddeyi kullanarak, maharet vekabiliyetıeri öl
çüsünde uyumlu bir örgü ve dekoır sergilemek için yanşırlar. 

Hammadde ayın, fakat örgü ve dekor kesinlikle farklı. .. Öyle ise, 
fesahat ve belağat, sadece lafızda veya manada değil, akıl ve na-

75. İbn Aşur, I, 112. 
76. el-Cürcfm!, 49, 50, 53, 266, 486 vd. Ayrıca Nasrullah Hacı Müftüoğlu, a .g.e., 

101 vd. Kur'amn belağatı ve benzerini insanların getirmekten aciz kal
malarıyla, bu acizliğin sebeplerini araştıran ve tahlil eden Şeyhu'İslam 
Ivlusa Kazım Efenelinin değerli tesbitleri için Bkz. Safvetu'l-Beyan, İst. 
1336, 54, 214, 216; Rahmetullah Efendi, a.g.e., 473, 519. 

77. İbn Aşur, Aynı yer. 
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hJ. v atelyesinde kullanılan bu malzemeyi, örgüde veya dekorda, 
bir başka deyişle, nazıında aramak lazımdır. Buna göre, Kur'an-ı 
Kerim'i meydana getiren kelime ve manaları, Araplar tarafından 
rahatça kullanılıp anlaşılma.sına, yani, iki tarafta da hammadde 
aynı olmasına rağmen, Kur'an'ın dekor ve dokusundaki, kıGacası, 
nzn1ındaki esrar karşısında onlar dillerini yu tmak zorunda kal
mışlardır. Çünkü burada, hammadde birbiriyle asla kıyaslanamı
yacak Farklı iki san'atkarın elindedir: San'atkann birisi Halik, 
diğeri ise malıluktur (75). 

b- Belağatın Kur'an-ı Kerim'in Tefsirine Tatbik Edilmesi : 

Kur'an'ın bir çok ayeti, özellikle dirayet tefsirlerinde, el-Ca
hız'ın es-Sekkaki'nin, el-Bakıllani'nin, el-Cürcani'nin, ez-Zemah
şeri ve er-Razi'nin tefsir ve belağatıa ilgili eserlerinde, belağat yö
nünden tefsir edilerek· bu ilmin bütün inceliklerine göre değerlen
dirilerek, ayetlerdeki ince nükte ve hikmetler keşfelunmaya ça
lışılmıştır. Biz burada, konuyla ilgili bir kaç örnek vermek istiyo
ruz : 

Mesela burada, belağat yönünden değerlendireceğimiz ayet-i 
kerime el-Enbiya suresinin 44. ayeti olsun: «Ve lein müssethüm 
nefhatün min azabi Rabbike» «Rabbinin azabından onlara ait 
esin t i dokunsa ... » 

Bu cümle, Cenabı Hakk'ın azabını dehşetli göstermek ıçın, 

azabın en azının, yani, esintisinin, şiddetli tesirini ifade etmek is
ter. Burada, «az»lığı ifade edecek cümlenin bütün unsurları, par
çaları da, bu azlığa bakarak, ona kuvvet verecek ve azabın şid
detini hissettirecektir. 

1- «Leinn kelimesi, şüphe içindir ve şüphe ise, az oluşa yö
neliktir. 

2- «Messen lafzı, azıcık dokunmaktır ve azlığı ifade eder. 
3- «N efhatünn kelimesi, «bir kokucukn anlamına, mas dar-ı 

merre olup, sigası, bire delalet eder ve azlığı belirtir. Ayrıca ke
liınenin sonundaki tenv!ni tenkir, azlık içindir. ve «O kadar küçük 
ki, bilinemiyorn demektir. 

4- <<Min» harfi cerri, ba'ziyet (te biz) . için olup, «bir par
çan demektir ve kılleti ifade eder. 

5- «Azabin lafzı; ikab'a nisbeten hafif bir nev'i cezadır ve 
o da, azlığa işaret etmektedir. 



6- (<Rabbike» lafzı, Cenabı Hakk'ın, kahhar, cebbar ve mürt
takim ... gibi isimleri yanında, yine şefkati ihsasla, azlığı ve kıne
ti ifade eder (78). 

Ayet-i kerimeyl bu şekilde parça parça değerlendirdikten son
ra, şöyle bir sonuca varabiliriz: Demek bu kadar azlık ve kıllet içe
risindeki «bir parça azab» böyle tesirli olur ve insanlar vaveyla 
kopanrlar ise, ikab-ı ilahi ne kadaı dehşetli olacaktır? 

İşte, bu cümlenin bütün küçük heyetleri ve unsurları, anlam 
ve uslup bütünlüğü ve imtizacı içerisinde, maksad-ı ilahi'yi ifa
de hususunda, birbirini takviye ederek, belağat ve fesahat ince
likleriyle işlenmiş, mü'cizü'l-beyan olan Kur'an'ın nazmım mey
dana getirmişlerdir. 

Diğer bir misal olarak Hücürat Bilresinin 12. ayeti içinde yer 
alan «E yuhibbu ahadüküm en ye'küle lahnıe ahihi meyten feke
rihtümfrh» temsilini alalım .Bu ayetin meiUi şöyle ifade edilebi
lir: «Si.zden biriniz ölü kardeşinin etini yemeği sever ıni? Bu aye
ti tefsir ederken, önce ez-Zemahşeri, sonra da ona dayanarak Kadi
beydavi, açıkca Abdulkahir Cürcani'nin nazm görüşüne uygula
ma örneği verdiklerini göstermişlerdir (79). 

Ayet, gıybeti yapılan kimsenin haysiyetine saldırıldığını pek 
iğrenç bir sahne ile dile getirmekte olan bir temsildir. Bu tem
sili meydana getiren kelimelerden her biri, ayrı bir mübalega un
suru olarak olayın dehşetini ifade etmekte ve birbirine kuvvet 
verrnekıedir. Mesela cümlenin başındaki soru eda tı olan heınze-e
istifham-ı takriridir. Gıybetin çirkinliğini ilk olarak akla hitap 
etmek suretiyle dile getirmektedir. Soru ve cevap mahalli olan 
aklınız yok n1u ki, bu derece çirkin olan gıybet fiilini işliyorsu

nuz, demek i:Steniyor. İkinci kelime olan «Yuhibbu» sevme fiilidir. 
Bu kelime ile sevgi ve nefrctin merkezi olan kalb ve duygulara 
hitap edilmekte, büsbütün bozulmamış bir kalbin insan etini ye
meyi hoş göremiyeceği ihtarında bulunulmaktadır. öte yandan, 
tamin1 için sevmek fiili, «Ehadüküm»'e isnat edilmiş, insanın ya
ratı,ışı itibariyle sosyal ve medeni yönleri olan bir malılük oldu
ğu, kendi hemcinslerini tahkire rıza gösterınemesi gerektiği vur
gulanmı.ştır. Arkadan gelen «en ye'küle lahme ahihi» ifadesiyle 

78. ez-Zemahşeri, el-Keşşaf, II/ 57. 
79. ez-Zemahşeri, el-Keşşaf, III, 568; Kadı el-Beydav1, II/ 453. 



mübalağa unsurlannın gitgide şidd~t kazandığı görülme·ktedir. 
Ölü eti yemek canavarıara mahsus bir özelliktir. Bu durum, insa
nın haysiyetiyle bağdaşmaz. Bu ifadedeki «ahih» kelimesi, gıybe
ti yapılan şahsın üstelik kardeş, din kardeşi olduğunu belirtir
ken, kelama bir başka yönden kuvvet vermekte, insanın şefkat 

hislerini coşturan bir usluba götürınektedir. Nihayet, bu kardeş 
veya kardeş etinin <<Meyten» kelimesiyle ölü haldeki kardeş eti 
olmasının belirtilmesi, mübalağa unsurlarının son halkasını teş

kil etmektedir. Fahrettin er-Razi'nin dediği gibi, insan zaruret 
halinde ölmeyecek kadar ölü eti yiyebilir; ama ölüm tehlikesi gi
bi bir zaruret bulurunadıkca veya başka ölü eti varken, insan ölü
sünün etini yemek mübah olmaz. Sonuç olarak, ((:rv1:eyien» kelün'" 
.sinin nazın içerisinde belirttiği mana zenginliği açıktır. 

Bu temsilde verilmek istenen ders «Fekerihtümüh» ifadeaiy
lJ tamamlanmaktadır. Çünkü yapılan hareketin çirkinliği ve in
san ruhu tarafından kabul edilemez oluşu, bu kelimeye yüklenen 
n1ana ile belirtilmiş olmaktadır. Yukarda ölü etini yenıek şeklinde 
tC)nı_sil edilen durumu insan vicdanının asla. kabul edemiyeceği, 
bunu itirafa mecbur kalacağı yine bu kelimenin cümle içindeki 
d.iğer kelimeler ile irtibatından anlaşılmaktadır. Dolayısiyle bu 
nazımda ye~ alan kelimelerden her biri, tek başlarına belirttikle
ri manaların çok fevkıhda bir maksadı ifade etmiş bulunmakta
dırlar. 

!{onuyla ilgili son misalimizi ötedenberi alimierin Kur'an-ı 

Kerim'in i'cazı hususunda seçip üzerinde durdukları bir kaç ayet
t~n biri olan; «Ey yer suyunu yut, ve ey gök (suyunu) tut» denil
di, su çekildi, iş bitirildi, gemi Cildi'ye oturdu. «Zalimler yok 
olsun» denildi (80)' aayeti etrafında göstermeye çalışalım : 

Ayetin metni şöyledir: «Ve giyle ya erdu'blei ma eki ve ya se
maü eklii ve ğiyda'l-maü ve kudiye'l emru vestevet ale'l Cudiyyi 
ve kiyle bu'den li'lkavmi'z zalimin.» 

Görüldüğü gibi ayet-i Kerimedeki harfler kolay telaffuzlu, 
akıcı, rikkatlı ve latif, kendilerinden isteneni güzel bir ş~kilde ver
mektedirler. Çünkü lafızlar tenafür-ı huruf-ı ve kıyasa muhale
fetten uzak, araplarca me'luf, sarf kaidelerine uygun, su gibi 
akıcı, rüzga.r kadar latif, zihinlerin kabulden, kulakların dinle-

so. Hud, 44. 



rnekten müstağni kalamıyacağı bir güzelliktedir. Te'lif ve terkip 
açu:ıınaan baKuaığı zaman belağatın zirvesinde olduğu görtiltir. 
Adeta lafızlar ınana, manalar lafızlarla yanşmaktadır. Siyak ise 
bir b~ka nıükemmellik ve güzelliktedir. 

Belağat kitapları ve ilgili tefsirler, ayetle alakah olarak şu 

t ahliller ı yapmaktadır lar. 

1) Failin azametine, emrının cesametine binaen Kiylen fi
ili n1eçhül sigasiyle verilmiştir. Yer ve göğün ister, istemez emre 
uyduklarını ve itaat ettiklerini ifade içinde «giyde'l maü>> den
mi§tir. 

2) «Kiyle» fillinde iradeden mecaz vardır. Karine ise, can
eız varlığa hitabedilmesidir. 

3) «Ya erdu'blei maeki ve ya semaü» ibaresinde teşbih var. 
«Erd» ve «sema» durumu idrak eden akıllı insanlara benzetiliyor. 

4) «Eel-mau» kinaye yolu ile <<el-gıdan'e benzetiliyor. Yi
yen kişi yediği şeyle nasıl kuvvet bulursa «erd>> da içtiği «el-ınan 
ile ekin, ağaç ve meyve vermek için kuvvet buluyor. 

5) «maeki>> ifadesinde, «el-mau»nın <<el-ardna izafe edilme
si, istiare yoluyla olmuştur. Sanki <<erd», «el-ma'»nın. efendisidir. 
Ve onu istediği gibi kullanmaya k~dirdir. 

6) <terd» kelimesinin «sema» keliınesine takdin1. edilmesinin 
de hikınetleri vardır; şöyle ki, yer yüzü istikrar yeridir. Döşek va
zifesi görür. Gemiler için bir liman, içindekiler için bir kurtuluş 
yeridir. Yer ve göğün sulan, onun üzerinde birikir. Aynca isyanla
rı Gebebiyle Nuh (a.s.) peygamberin kavmi yeryüzünde helak ol
ınuşlardır. Boğulma «erd» cihetinden olmuştur. 

7) İki emir cüınlesinden sonra «~e gide'l mau ve kudiye'l 
emrü vestevet ale'l Cudiyyi ve kiyle ku'den li'l kavmiz-zalinıin» 

gibi, failieri gizli bu haber cün1lelerinin getirilişi, böyle büyük iş
lerin, ancak akılların idarktan aciz kalacaklan bir kudret sahibi 
tarafından yapılacağını ilan içindir. 

8) «Ve kiyle bu'den li'l kavmi'z-zalimin» ibaresinde ta'rid 
san'atı vardır; şöyle ki, ·bu ceza, ancak Allah'ın (c.c.) raGüllerini 
yalanlamak suretiyle onla.rın getirdikleri apaçık delillerden yüz 
çevirerek nefislerine zulmetmelerinden dolayı hasıl olmuştur. Ay
nı şekilde davranan diğer insanlara ve yine ta'rid tarikiyle 
Ra:Sülullah'ı (s.a.v) tekzib eden Kureyş'e ve benzerlerine tehdid 
vardır. 

9) Diğer nida harfleri ile degil de «ya» ile başlamasının bir 
çok belaği hikmetleri vardır «ya» isti'mali çok olan bir nida har-



fidir ve uzak içindir. Ancak burada uzaklık hissi değil, ma'nevidir. 
Allah (c.c.) a karşı hissi bir yakınlık muhaldır. Çünkü, O'na yön 
tayni imkansızdır. .... 

10) (ya Erdi) denıneyip de (ya erdu) buyurulması, onu 
tahkir içindir. Çünkü eğer (erd) kelimesini nefsine muda'af kıl

~aydı, ona kendi ınenzllesinden bir yer verıniş olacaktı. Çünkü 
muda'a-f, muda'afun ileyh'den daima şeref, tahsis ve ta'rif kaza·
nır. 

ll) (Ya eyyetühe'l erd) denmeyip de, ya erdu) denmesi, 
i'caz ve ihtisar içindir. Bunun yanında ilahi bir hitab makamına 
yakışmayan _ bir tenbihten kaçınmak içindir. 

12) (erd) la.fz1nın seçilmesi, mahlukat için ondaki fayda
ların çokluğundan, laf ız olarak hafifliğin den, kullanışının çoklu
ğundandır . . 

13) (ibtelii) denmeyip de (ıbıei) denmesi, bu i~incisinin ve
zince daha hafif, dile daha kolay olmasındandır. Birincisinde ise, 
bir zorluk ve meşekkat seziliyor. 

14) 'el-ına) kelimesinin ·müfred getirilmesi, cem; getirilme
sinden daha münasibtir. Azarnet makamında cemi getirilmesi uy
gun düşmezdi. Ayrıca, müfred sigasında bir nevi tahkir vardır. 

15) (iblei) fiilinin mef'ulü olan (m8.eki) nin zikredilmesi 
de hikmete dayanır Şayet zikredilmeseydi de genellen1e yapılsay
dı, o zaman, murad edilmediği halde; dağlar gemiler, içindekiler, 
denizler ve ağaçların hepsi yutulacaklar içine girerdi ki, bu aza
rnet makamına yakışn1az, faide hasıl olmazdı. 

16) (Ya erdu'blei) diyerek sebebi zikrediyor; fakat (febele
at) diyerek müsebbibi zikretmiyor. Aynı şekilde (ya semau eklii) . 
diyor da, müsebbibi olan (ekleat) demiyoT çünkü bunda, acib bir 
ihtisar, beliğ bir i'caz vardır. Burada ayrıca emre sur'at-i imtisal 
vardır. 

ı 7) (gide) fiilinin, ma'lum 0ılarak ve faili ile birlikte zikre
dilmek yerine, (gide) meçhul sigasıyle getirilmesi, i'caz içindir. 
Ayrıca failin zikredilmemesi en hakir mahlukun, O'na izafe edil
memesi içindir. 
18) (Bilmai) denilip de (et-tufan) veya (el-matar) denınemeıSi, 

ihtisar içindir. Kelimelerdeki (el) , ahd içindir. Sanki bu lam-ı 
ta'rif) o suyun. Nuh'un (a.s.) kavmini batıran su olduğunu beyan 
ve izah için gelmiştir. 

19) (Kudiye'l emru) denilip de, (Kudiye emru Nühin ) ve
ya (Kudiye'l-ığraku) veya (Kudiye'l ihlakü) denmemesi, icaz 
içindir. 



20) (el-emrü) kelinıesindeki (el)'ı ta'rif de Hz. Nuh'un 
(a.s.) kfdir kavmine galibiyyetine, onlardan intikam alışına işa

ret eder. 
21) (istevet) denip, (süvviyet) denmemesi, şeddeden kurtu

lup hafiflen1ek içindir. 
22) (Bu'den) denip de (li yabüdü) denmemesi, masdarda 

fiilin ifade edemiyeceği bir te'kide dikkat çekmek içindir. Eğer 

fiil ile gelseydi, bir zamanla mukayyed olacaktı. Oysa masdarın 
zamanla ilgisi yoktur. Bu sebeple masdar burada, fiilden daha 
beliğdir. 

23) el-kavmu ma'rife olarak get irildi. Çünkü, bu nev'i 
bir azaba ancak Nuh (a.s.) ın kavmi gibilerinin müGtehak oldu
ğuna dikkat çekilmek istenmiştir. ' 

24) Zülüm sıfatı mutlak olarak zikredilip, mesela ez-zali
n1ine li enfüsih1n) denilmemesi, zulümlerinin bütün yönlere şa
n1il olduğuna tenbih içindir. Burada ayrıca Hz. Nuh'a (a.s.) inan
n1ayanların durumlarının feca'atine, kötü tercihlerine işaret edi
lirken,öte yandan Rasulullah'ın (s.a.v) da kendisini yalanlayanlara 
galip gelmek suretiyle, göğsüne inşirah ve teselli verme, sabret
mcsini salık verme, onu yalanlayanı korkutma ve ondan intikam 
alma gibi incelikler vardır. 

25) (li'l kavmi) denip de (min kavmin) denmemesi, (el) 
harf-ı t a'rifinin manayı daha güzel beUrtmesindendir. 

26) Ni da cümlesinin emir cümleBine takdim edilmesinin 
sebebi, gayenin hasıl oluşunda mübalağa içindir. Çünkü, önce 
dua ve nida edince, muhatap döner, söylenecek şeye iltifat eder, 
kulak kesilir. Bu tarz bir takdimle ne fisler için bir teşvik vardır. 

27) Öbür taraftan (iblei) ve (iklei) arasında cinas vardır. 
28) Aynı kelime~er arasında mevcud diğer bir bedi san'atı 

da manevi tı baktır. (el-e bul u) karnına çekmek, ikla, ise çıkar- _ 
mak manMınadır. Tıpkı ( eşidau ale'l küffari ruhama'ü beyne
h üm) (81) ayetinde olduğu gibi. 

29) Ayet-i Kerimede ayrıca ıstıdrat san'atı mevcuttur. 
Çünkü Nuh'un (a.s.) kıssası ile kavminin suda boğulması ve ge
minin hali arasına (Bu'den li'l kavmi'z zalimin) ibaresi getiril
miştir (82) . 

Ancak misal olarak seçilen bu ayetlerin belaği incelikleri 
bunlardan ibaret sanılınamalıdır. Aynı ayetler, daha başka bir 

81. Fetih , 29. 
82. ez-Zemahşeri, el-Keşşaf, II/ 271-272; es-Sekkaki, Miftahu'l-Uhlm, 197; 

İbnu'l-Esir, el-Meselu's-Sair , Mısır, 1312, 190; el-Alevi, et-Tıraz, III, 226-229. 
83. es-Sekkaki, aynı yer. 



çok belağat kaidelerinin nıisallerini de teşkil etmektedirler. Nite
kim me.şhür belağat alimi es-Sekkaki de son ayetle ilgili bir kıs

ıruru size arzedebildiğimiz tefsir ve tahlillerinden sonra, «ayeti
Kerime'nin belağat yönünden incelikleıini bunlardan ibaret san
ma. Anlattıklarım anlatmadıklarıma nisbetle çok azdır» (83) di
yerek, aynı ayete değişik açılardan bakılması ve belağı incelikler 
bul u ninası gerektiğini belirtınektedir. 

NETİCE: 

Belağat ilmi, l{ur'an-ı Kerim'in i'cazını orta.ya koyma yolun
da bir vasıtadır. Değerini gayesinin yüceliğinden alnıaktadır. As
lında insanlık ailesinin müşterek mahsülü olan belağat, Kur'an-ı 
Kerim'in i' c azı üzerindeki ateşli tartışmalar sayesinde gerçek şah
siyetine kavuşmuş ve islam tefekkürünün muhtelif kaynakların
dan gıdasını alarak kemaline erişmiştir. 

İslam müellifleri, Kur'an-ı Kerim~in i'cazındaki esran anla
yabilmek için bir iman vazifesi olarak belağat ilmine sarılmışlar
dır. Onlar, edebiyat için değil, kur'an'ın i'cazını isbat için belh. 
ğat yapmışlardır çalışmalarının gayeleri, ya Kur'an- l{erirn'in 
i"cazım- müdafaa ve is bat gayreti, ya da Kur'an-ı Kerim'i anlama 
arzu ve heyecanıydı. 

Kur'an belağatımn ortaya konmasında, tefsirlerin büyük rol
leri olmuştur. Müfessirler, belağat ilminin mahsüllerini tefsire 
tatbik ederken, hem belağat ilminin gelişmesini, sırlarının . açık

lanmasını sağladılar, hem de belağat ilminin kıstaslarıyla her 
devrin insanı için üstün bir anlayış seviyesiyle Kur'an-ı Kerim'i 
mütalea etmenin örneklerini gösterdiler. 

Ancak, bu gün bu çalışmalardan ne ölçüde faydalamlabil
mektedir? Bu soru, bizi acı bir gerçekle karşıkarşıya getirmekte· 
dir. Belağat, anlatılınadan ziyade zevkedilenbir şeydir. Bugün 
ana dili arapça oJ.an kimseler bile Kur'an-ın belağatını zevken ya
şayamadıklarını, umümiyetle naklen kabul ettiklerini itirafta bu
lunuyorlar. Biri GöylüyoT, öbürü zevketmese de kabul ediyor. Bu 
gerçekten çok acı bir durumdur. Tabil bunun bir çok sebepleri 
vardır. Her şeyden önce, Abdulkahir el-Cürcani gibi, bu dilin bü
yük üstadlarından sonra dil zevki, edebi zevk muhafaza edileme
dt Gerek harpler-darpler ve değişik meşgüliyetıer ve gerekse dil 
zevkine sahip arapların arap olmayanlarla karışmalan bu zevke 
büyük darbe indirmiştir. 



Gerçi bir bakıma beşeri bir vak'a olarak her zevki herkes ay
nı ölçüde tadamaz. Belağat, yüksek bir zümrenin edebiyatı olma
sını her devirde korumuştur. Fakat konu Allah kelamından 

zevk alma olunca herkesin bundan bir dereceye kadar nasibini 
alması gerekmez mi? Belki bugün artık, okuyucuya belağat isti
lahlarıyla bir şeyler verebilmek zorlaşmıştır. Ama yeni metodlar, 
yeni usuller arama-bulma kapısı kapalı değildir. Nitekim son za
manlarda bazı müelliflerin bu konuda dikkate şayan bir uslupla 
bunu!). örneklerini verdiklerini görüyoruz. Mesela Seyyit Kutup, 
«et-Tasvirü'l Fenniyyü fi'l Kur'ani'l-Kerim- Kur'an'da Edebi Tas
vir- adlı eserinde kendince geliştirdiği bir metodla bize Kur'an-ı 

Kerim'in belaği zevkini tattırmaya çalışmaktadır. Bir yönden Ra
mazan el-Buti'nin <<Min Revayii'l-Kur'an» adlı eGerinde de farklı 
bir uslupla, Kur'ani zevki tattırma gayretleri görülmektedir. Hele 
M. Abdullah Draz, «en-Nebeü'l-Azim» - En mühim Mesaj Kur>an 
adlı eserinde klasik belağat k~üdelerine de riayet ederek, fakat 
yeni bir tarzda Kur'ani zevki verınede pek başarılı olmuş olduğu 
anlaşılıyor. 

Sevindirici bir gelişme olmak üzere, son yıllarda islam dün
yasında konumuzia ilgili bir çok yeni araştırmalar yapılmıştır. 

inşallah, önemine binaen bu çalışmalar devam edecektir. 
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