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MEVLANA’NIN INSANIN CiSIM VE RUH
CEPHESINE BAKIS TARZI

Dr. H. Ahmet SEVGI*

XIIL. asrin Gniu distinir, alim, sair ve mutasavviflarindan
olan Mevlani Muhamnied Celal el-Din Rami (1207-1273), insanin
listlin vasiflarini ve degerini belirtip, onun maddi, ve ruhi yonle-
rini genis bir sekilde tahliller yaparak anlatir. O, kendi yaratilisi
hakkinda diiginmeyen, kafa, yormayan ve kendi degerini anla-
mayan alimleri de, siddetli bir dille tenkid eder.

Mevlana, insan buyik deger verip, onu alem-i kubra (buyik
alem) olarak kabul eder, insani kendi yaratilisi lizerinde disin-
meye yoneltip, kainatin yaratiliy gayesinin insanda toplanmis ol-
dugunu belirtir.

«Insan, cevherdir (1), gtk ise ona arazdir. Hersey fer’idir, her
seyden maksat o’dur (2).»

Kéainatta bulunan butin mahlikat insan icin bir ara¢ olup,
varatilisin asil gayesi insandir. Mevlana bu beytinde, araz ve cev-
her miinasebetini kargilastirarak, kainati araza, insani cevhere
benzetmek suretiyle, insanin degerinin ne derece yiiksek oldugu-
nu agiklar.

Eski caglardan beri alimler, filozoflar insanin tarifini yap-
maga caligmiglar: Kimisi, «séz soyler, nesv-ii nema bulur, irade-

(*) Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

1. Cevher, 6z manasin: gelip, kendi kendine var olan seydir. Araz, kendi
kendine var olmayip, varlig1 icin cevhere ihtiyagc gosteren seydir. Mese-
14, cisim, cevher; renk ve sekil ise arazdir (bk. Muhammed b. 'Ali (Sey-
yid Serif Curcani), Ta'rifat, Istanbul, 1269, s. 31-32, 60).

2. Mevlana Celal el- Din, Masnavi-i ma’navi, nsr. R.A. Nicholson, London
1925-1933, V. 1005/3575,

255



siyle hareket eder, iki ayak tzerine yurur bir hayvandir», kimisi,
«insan, sosyal bir hayvandir», kimisi, «dnsan duslinen hayvandir»,
Kimisi, «insani insan yapan onun akhdir (3)», dediler. Neticede
insanin tam bir tarifini yapamadiklar icin de «insan bu mechal»
deyip, onu tanitmakten daha cok meghlﬁl kilmiglardir.

fnsanin yaratilisi ve degeri hakkinda en giizel tarif ve diisiin-
celeri Mevlana, islami cerceve dahilinde anlatir:

«Iinsan bir hamur teknesi boyuncadir ama, gokyiizii ve esir-
den (4) de uUstindir (5).»

Insan kainattaki varliklara gore viicut itibariyle kiiciik olma-
sina ragmen, deger ve ruh bakimindan biiyiik oldugunu ve Cena-
b1 Hakk’in insam yilicelttigini belirtir :

«Sen, (ddemogullarin yiicelttik) (6) ayetinin sdhisin, hem
karada, hem denizde yuruyebilirsin. Canla (onlar1 denizde tasidik)
ayetini, (karada tasidik)’'tan one siir, deniz tarafina yiirii. Meiek-
lere, kara tarafina yol yok, hayvan cinsi de denizden habersizdir.
Sen beden bakimindan hayvansin, can bakimindan meleklerden-
sin, bu ylzden de hem karada hem gokyliziinde yuriirsiin (7).»

Mevlané, insani madde ve mana olmak izere iki kisim altin-
da miilahaza eder. Insam cisim bakimindan hayvana, ruh  itiba-
riyle de meleklere yaklastirir. Bu alemde ruh, beden kafesinde mi-
safir olup, ruh gurbette (8) sayilmaktadir. Cendb1 Hak, insanla-
ra ait miicerret ruhlar: beden Kkisvesi ile yaratip, ortaya koyar. Bu
birlesmeden iki cocuk dogdu ki, biri asli yerine istekli ruh, oteki

3. Takiyettin Mengiisoglu, Kant ve Scheler’de Insan Problemi, Istanbul,
1969, s. 110.

4. Esir : Kainaiti dolduran ve biitiin cisimlere niifuzeden, fizikcilere gore,

151k, hararet ve elektrik gibi seylere nakil araci farzolunan, tartisiz, elas-

tiki ve akici1 hafif bir cisim, hava. Eski hiikemaya gore de, dokuzuncu

semaya verilen isim (Ferit Devellioglu, Osmanhca - Tiirkce Ansiklopedik

Lugat, Ankara, 1962, s. 279; Hasan Amid, Farhangi Amid, Tahran, 134

hs. s. 64).

Masnavi-i ma'navi, VI, 1049/138.

K., XVII (isra), 70.

Masnavi-i ma’navi, II, 379/3773-6.

Ahmed Aflaki, Manakib el-arifin nsr, Tahsin Yazici, Ankara, 1959. I, 272-

273; Abdullah Devellioglu, Giilzara Shfiyye, Istanbul, 1961, s. 2-5.
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de, sufli lezzetlere istekli olan nefistir. Ruh, asil mekani olan ruh-
lar alemini 6zler. Bu 0zlem duygusunu Mevlana, Mesnevi’sinin ilk
beytinde agiklar

«Dinle, bu ney nasil anlatiyorg ayriliklardan nasil gikayet
ediyor (9).»

Bu beyitte, nasil bagr1 daglanmis olan ney, eski yurdu olan
sazligl hatirlayip, oraya istiyak duyarsa, cisim &aleminde, beden
kafesine hapsedilmis, ruhumuz da aslhini hatirlayip ruhlar alemi-
nin o6zlemini duyar. Zira ruhumuz bezm-i elest (10)’de, Allah’in
hitabina mazhar olmustu.

Mevlana, cisim ve ruh arasindaki miicadeleye de deginir :

«Camurdaki su denize gitmek ister, fakat camur onun aya-
gindan tutar, onu kendisine ¢eker. Eger su yani ruh, camurunun
yani cesedinin ve nefsinin elinden kurtarilabilirse, o hiir olur, ca-
mur da kurur, kalir (11).» :

Mevlana, yukaridaki beyitlerinde ruhu, suya; bedeni, | camura
benzetip, ruhun yukselmesi icin de cesedin ve nefsin asiri arzularin-
dan kurtarilmasi gerektigini belirtir.

Ruh daima ylkselmek, manevi mertebeler kazanmak isterse
de, insamin maddi ihtiyaclar ve nefsi istekleri, buna engel olur :

«Boylece, dunyada gerek mal, gerek mevki, gerek ekmek ar-
zusu, bunlarin her biri, seni sarhos eder. Eger bunlar1 bulamaz-
san, bu elde etmeyis sana keder ve mahmurluk verir (12).»

Diinya isteklerinden kurtulmak, nefsin asir1 isteklerine en-
gel olmak, ahiret baglarindan kurtulmak da, kullugu sirf Allah
rizasl icin yapmak, dinya dolusu mala ve miilke sdhip olsa bile,
bunlar1 kendisine kul-kéle edip. bunlara esir olmamaktir. Yoksa

9. Masnavi-i ma’navi, I, 1/1.

10. Bezm-i elest: Cenabi1 Hak, ruhlarimizi yaratinca: «Ben sizin Rabbiniz
degil miyim (K., VII (A’raf). 172)? diye hitap etti. Ruhlarimiz da bu hita-
ba karsi: «Evet Rabbimizsin» dediler. Iste bu stzlesmeye Bezm-i elest
denilir.

11. Masnavi-i ma'navi, 111, 494/2254-5; Tahir el-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, III,

' 593.

12. Masnavi-i Ma’navi, III, 494/2257-8.
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isten gilicten vazgecip, biitiin diinya isteklerini terketmek seklin-
de diigiinmek, yaratilisin gayesini anlamamak olur. Cenab:1 Hak,
insani hertiirli faaliyeti gosterecek sekilde yaratmigtir.

Fakat diinyada bedenin, ruh sayesinde deger kazandigina
Mevlana soyle dikkat ccker :

«Viicut, cemal ve giizellikle 6gliniir, nazlanir durur. Cilinki
ruh kuvvetini, kolunu ,kanadim1 gizlemisgtir. Viicida der ki: Ey
supriintiilik! Sen kim oluyorsun ki? Bir iki giin benim 1s1g1mla
yasadin; nazindan, isvenden diinyaya sigmiyorsun? Dur, bekle,
ben senden bir ¢ikayim da gor (13).»

Boylece Mevlana, bedenimizin zahiri guzelliklerinin gecici ol-
dugunu, bu glizelliklere bobilirlenmemeyi, ruhumuz ¢iktig: zaman
da, cesedimizin pek degerinin kalmiyacagim agiklar.

Mevland’ya gore, ilim, hikmet de insamin ruhi cephesini yiik-
seltir :

«Can hikmete, bilgilere, ten; baga, bahceye, lizlime meyleder.
Can, serefa, ylkselmeye, ten; kazanca, ota, yiyecege, icecege yo-
nelir (14).»

Insanin bilgisinin artmasiyle de, canhlifimn artacagini ve
ruhi cephesinin tekamiil edecegini anlatir :

«Can, tecriibelerle sabittir ki haberdar olmaktan ibarettir.
Kim, daha fazla bilgili ise daha ziyade canhdir. Bizim canimiz
hayvan canindan daha listlindiir, neden? Cilinkii daha fazla bili-
yoruz (15).»

Mevléna, insanin degerini, diisiincesi ile olger :

«Ey kardeg! Sen ancak diislinceden, ibaretsin. Ondan baska
varlifin bakimindansa, kemik ve deriden bagka bir sey degilsin
(16) .»

13. Ayni esr., I, 161-162/3267-9.

14. Masnavi-i ma'navi, [.I, 602-603/4438-9.

15. Ayni esr., 11, 357/3326-1.

16. Masnavi-i ma’navi, II, 70/277; Isma’'il Ankaravi, Masnavi serif serhi, Is-
tanbul, 1257, II, 30. ;
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Fakat Mevlana, insanlaﬁn, insana bakig tarzimin farkli oldu-
gunu agiklar :

«Birisi, insam1 nakiglarla bezenmis balciktan bir suret gordi.
g— r1 ilim ve amelle dolu bir bal¢ik gordu (17).»
0 d1§ goriinisu baklmmdan hayvana, ruhi bakimdan melege
benzettigi insanin, melek yoniiniin gelismesini istiyerek, ona bu
ylizden de méanevi gidalar gerekir :

g

Eag

«Insanin asli gidasi Tanr1 nurudur; ona hayvan gidas: layik
degildir. Goniil, her dostan bir gida ile gidalanir, her bilgiden bir
temizlik elde eder (18).»

Bu beyitinde, ruhi cephemizin tekamiil etmesi i¢cin Mevlana,
iméan, sevgi, agk, bilgi ve dostluk gibi méanevi gidalardan faydalan-
w ayl tavsiye eder.

Zira insanin yaratilis bakimindan degeri pek yiicedir :

«Vettini suresindeki (insani en glizel sekilde yarattik) = (19),
ayetini oku. Ey Dost, en kiymetli cevher candir. En gilizel sekil
olan insan sekli, arstan da istiindiir, diisiinceye sigmayacak kadar
da yilcedir (20).»

Cenabi Hak, insani, sekil bakimindan en gtizel bicimde yarat-
mis, bu ylizden de, insana esref-i mahlikat (yaratilmiglarin en ge-
reflisi) denilmistir (21). Insanin yiiceligini, degerini aciklamak
pek miimkin degil, zira biitiin 4lemin esasi onda gizlenmistir. Is-
te bu sebepten insanin mahiyeti bir sir olup, bu sirn tam acgikla-
mak da pek mumkin olmamaktadir.

Mevlana, insanda biitiin 4lemin toplandigin, soyliyerek bu
hakikate deginir :

«Ey hos arkadas! Sen bir kaltan ibaret degilsin. Sen bir alem-
sin ve bir derin denizsin. O senin muazzam varligin yok mu? O

17. Masnavi-i ma’navi, VI, 1099/1144.

19. K., XCV (Tin), 4

20. Masnavi-i ma’navi, VI, 1093/1005-6; Abdiilbaki Golpinarli, Mesnevi Serhi,
Istanbul, 1974, V, 178-179.

21. Mustafa Cuhadar, Kur'ana Kerim’de Insan, E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Der-

oisi. Savi. IT. Kavseri. 19085 < 1272.274
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belki dokuz yuz kattir. Yizlerce alem, o dibi, kiyis1 bulunmayan
denize gark olur, gider (22).»

Biitiin alemin sirr1 insanda toplanmis olup, mahltkatin fih-
risti ve 6ziudiur. Bu sebepten insan her istedigini kendisinde ara-
malidir. Insan, haricteki alem-i kiibra’nmin ziibde ve icmali, oldu-
gundan, alem-i sugra (kiiciik alem) denilmigtir. Fakat Mevlana
bu konuda daha da ileri giderek, insan1 alem-i kubra, kainat:
alem-i sugra olarak kabul eder.

«Sen surette kucucuk bir alemsin, fakat gercekte en blyuk
alem sensin. Goriiniiste agacin dali meyvanin ashdir. Hakikatte
dal, meyva i¢cin var olmustur (23).»

Nasilki bahcivan meyva elde etmek gayesiyle agac diker. Go-
riiniste agac meyvadan once yetistirilmisse de, gercekte, agac,
meyva yetistirmek amaciyla dikilmigtir.

«Filozoflar, insan hakkinda, «kiiciik alemdir» derler, fakat
Tanr1 hakimleri, «insan, biiylik alemdir» demislerdir. Clink{i filo-
zoflarin bilgisi, insanin suretine aittir, gercekte Tanr1 hakimleri-
nin bilgis sdyesinde, inasnin gercegine ulagmiglardir (24).»

Insanin biiyiik &lem oldugunu belirten Mevlana, insanin sek-
line, rengine Hnem vermiyerek, insanlar arasinda fikir ve amag
birligi arar :

«Surette kalirsan putperestsin. Her seyin suretini birak, ma-
naya bak. Hacca gidersen hac yoldasi ara, ister Hintli olmusg, ister
Tirk, ister Arap. Onun sekline, rengine bakma, azmine ve mak-
sadina bak (25).»

Mevlana, insanlar sekline, irkina ve rengine gore 'aﬂylrlma ta-
bi tutmayip, onlarda daha ¢ok fikir ve gaye birligi arar. O, yedi
asir once 1rk, sekil ve renk ayirimi yapmiyarak, insanlarin iman,
fikir ve gaye birligi lizerinde, birlesmelerini ister.

22. Masnavi-i ma'navi III, 447/1302-3; bilgi icin bk. Abdiilbdki Golpinarh,
Mesnevi Serhi, ayn. esr. I, 499-500.

23. Masnavi-i ma’navi, IV, 651/521-2.

24. Masnavi-i ma’navi, IV, 651 (baslik).

25. Ayn. esr., I, 143/2893-5.
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Aralarinda imén, fikir ve gaye birligi olmayan munéafiklar
hakkinda da, Mevlana soyle der :

«Allah, bunlar hakinda: (Onlar size uyunca sayinizi cogalt-
mazlar, ancak araniza nifak sokar, hile ve fesadi cogaltirlar) (26)
buyurur. Er olmayan gevsek arkadaglara uyma, cevir onlarin yap-
ragini! Clnki onlar sizinle arkadag olsalar, gaziler, saman gibi ic-
siz bir hale gelirler. Bunlar, sizinle beraber saf tutarlar ama sonra
kacarlar ve safi da bozguna ugratirlar (27).»

O, iman ve gaye birligi olmayan minafiklardan, son derece
sakinmayi, onlarin inanlara kuvvet vermeyip, aksine zaafa ugrata-
cagimi aciklar. Goriilyorki Mevlana, minafiklar hakkinda insansil
diisunceye sainip degil. Doiayisiyle aralarinda fikir, gaye ve inang
birligi olmayan topluluklara, glivenmemeyi de tavsiye eder. Hal-
buki O, biitiin insanlara renk, irk farki gozetmeden hoggoriyle
bakan bir insan olmasina ragmen, minafiklar hakkinda, ayni mu-
samahay1 gostermez. ! :

Hem de Mevlana, her seyin kendi cinsine alaka duyup, birbi-
rini cezbedecegini aciklar :

Bunu bil ki gtizel glizeli cezbeder. (Temizler, temizler i¢cindir)
(28) ayetini oku. Diinyada her sey, bir sey cezbeder. Sicak -sicagi,
soguk sogugu ceker. Batil gurah batillar: ¢ceker. Bakiler, yani hak
lizere olanlar da, bakilerden hoslanir (29).»

Aralarinda inanc ve gaye birligi olan insanlarin birbirlerine
yakinlik gosterip, aralarinda tunsiyet olacagini, aksine batil gu-
rup da birbirlerine yakinlik duyacagini anlatir.

Mevlana, «nefislerinde de ibretler vardir, bunu goérmezler
(30).» Ayetinin sirrina ermis, biiylik insandir. Iste bu sebepten in-
sanlarin kendilerine bakmalarini ve kendi yaratiliglarn {izerinde
diistinmelerini ister : '

«Ey insan! Sen Allahin sirlarinin niishasisin. Sen sultdni gii-

26. K., IX (Tevbe), 47.

27. Masnavi-i ma’navi, I1I, 582/4021-3.
28. K., XXIV (Nur), 26. '

29. Masnavi-i ma'navi, II, 204/80-2.
S0 C KB - (Zanivat), 21
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zelligin aynasisin. Diinyada, her ne varsa senden haric degildir,
ne istersen kendinden iste, aradigin sendedir (31).»

Mevlanad'nmin mirsidi Sems-i Tebrizi (6lm. 1247), seyahati es-
nasinda bir Seyhe (32) rastlar, bu seyh, gen¢ ve giizel cocuklari
seyrediyordu. Sems ona, «Hey! bu ne haldir?» diye cikigti. Seyh :
«Glizellerin yuzili ayna gibidir, ben Tanri’y1 o aynada miisahede
ediyorum» dedi. Sems, «Ey ahmak madem ki, Tanrr’y1 su ve top-
rak aynasinda goriiyorsun, nic¢in can ve goniil aynasina bakip da
kendini aramiyorsun (33) ?» dedi.

Mevlana'min hocasi Seyyid Burhan el-Din Tirmizi (6lm. 1240-
6?)’da bu konuda: «Bilgi, marifet bilgisidir. Hi¢ bir sey bilmesen
bile, kendini tanidin, bildin mi, bilginsin, arifsin. Ama kendini ta-
nmmadin, bilmeden mi, biutlin o bilgilerden ne fayda var? (34)»
der.

Me\"zlé,né,, insanin kendi i¢ alemini tedkik ederek bir cok haki-
katlere ulasabilecegini, fakat bazi arzu ve isteklerin, buna firsat
vermiyecegini belirtir :

«Insan biiyiik bir seydir. Onda her sey yapilmistir. Perdeler ve
karanliklar birakmaz ki insan i¢indeki o ilmi okusun. Bu perdeler,
karanliklar ve diinyadaki cesitli megguliyetler, tirli arzula.rdlr
(35).»

Fakat O, biitiin engellere ragmen insan kendi yaratilisi ize-
rinde diisiinlirse bazi sirlari ¢ozebilecegini de agiklar :

«Bu kadar engeller olmasina ragmen insan kendi sirlarindan
yine de birseyler okuyabilir (36).»

Mevlana bir hadisin yardimiyle de, insanin kendi degerini,
kendi 0z cevherinde aramasi gerektigini anlatir :

31. Asaf Halet Celebi, Mevlana’nin Rubadileri, Istanbul, 1944, s. 40.

32. Bu seyhin Avha el-Din Kirmani (6lm. 1237) olduguna dair bazi1 goriisler
vardir (bk. Abdiilbaki Golpmarli, Mevlana Celaleddin, Istanbul 1939, ‘s,
51-52.

33. Ahmed Aflki, Manakib el-arifin, ayn. esr., II, 630-631.

34. Seyyid Burhan e€l-Din Tirmizi, Ma’'arif, nsr. Bad’ el-Zaman Fur(zanfar,
Tahran, 1960, s. 18 (trc. Abdiilbaki Golpinarh, Maarif, Ankara, 1972, s. 48).

35. Mevlana Celal el-Din, Fihi mafih, nsr. Bad’ el-Zaméan Furtizanfar, Tahran,
1348 hs. s. 50.

36. Ayni eser., s. 50.

262



«Tann elcisinden rivayet edilmistir ki, (insanlar madenler-
dir) (37) buyurmus, sen de gecer akcani kendi madeninde ara.
Beden tahtindan cikda, can tahtina otur; gokten gec de kendi zu-
hal yildizin1 ara (38).»

Insanlar, giimiis, altun madenleri gibi degerlidirler. Bu deger-
li cevher, onun topraktan yaratilmis olan kalibinin icerisine giz-
lenmigtir. -

Insan, Allah’i bilmek icin de kendisin tan1ma31 gerekir. Mev-
lané, bu hususta soyle der :

«Onun icin Hz. Muhammed (s.a.v.), bunu anlatty, buyurdu
(Kim kendisin tanirsa Tanri’sini bilir (39).»

Boylece islam sufileri, «kendisini bilen Tanrr’sim bilir» pren-
sibini ortaya koydular (40).

Mevlan@’nin oglu Sultan Veled (1226-1312)’de bu konuda
goyle aciklama yapar :

«Insanin mahiyeti, her ne kadar letafetinden goriilemez bir
cevher ise de, gozlere bunu gormek icin bir nur verilmistir. Ken-
dini iyi taniyan, bilen bir insan hi¢ giiphe yok ki Tanri'yi1 da bil-
mis ve tanimigtir (41).»

Niyazi-i Misri (6lm. 1694)’de ayni sekilde, insanin kendisine
bakmasini tavsiye eder :

«Kenz-i mahfi (gizli hazine), asikir hep sendedir.
Yaz ve kig, leyl-i nehar (gece ve giinduz) hep sendedir.

37. Bad’' el-Zaman Furtzanfar, Ahadis-i Masnavi, Tahran, 1347 hs. s. 61-62;
Calal el-Din 'Abd el-Rahman b. Aba Suyuti, el-Cami’ el-sagir, Kabhire,
1953, 11, 175.

38. Mevlana Celal el-Din Rami, Divana Kabir, ‘tre. Abdiilbaki Golpmnarli,
istanbul, 1958, II, 458/3898-9.

39. Masnavii ma’navi, V, 929/2144; Abdiilbaki Golpmnarli, Mesnevi Serhi, V,
354; bu beyitte gecen hadisin mevzu veya Hz. Ali (r.a.)’nin sozii oldugu-
na dair gesitli rivayetler vardir ,bk. Ahadisi Masnavi, ayn .esr. s. 166-
167; Isma’il b. Muhammed ’Aclani, Kasf el-hafa, Beyrut, 1351, II, 361-362.)

40. Fuad Kopriilii, Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvuflar, Ankara, 1966, s.
265.

41. Sultan Veled, Ma’arif, trc. Meliha Tarikdhya, Istanbul, 1958, s. 300.

42, Tahir el-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, ayn. esr. III, 688/10326-7.
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ki Alemde ne var hep sendedir.

Gayre bakma, sen de iste, sen de bul.

Iste bu sebepten Mevléna, kendi yaratiligina baklp, digiinme-
yen alimleri siddetli bir dille elesgtirir :

«O zalim alim, ahirete faydas1 olmiyacak ylizbin gey bilir de,
kendi ruhunun hakikatini bilmez. O her cevherin o6zinu bilir de
kendi cevherini bilip bildirmek hususnda merkep gibi kalir (42).»

Kendi degerini bilmeyip, kendini ucuza satan kimselerden de
bahseder :

«Insan kendini ucuza satti. Atlasdi, nefsini bir hirkaya yama-
dr gitti (43).»

O, kendi hakikatin aragtirmayip da, liizumsuz iglerle ugrasan
alimleri de elesgtirir :

«BEy alim! Sen, ben ciiz olan seylerle ciiz olmayanlar1 bili-
rim dersin ama kendin ciiz misin, ise yarar misin, yoksa bir ko-
ca kar1 misin?... Bir de iyice kendine bak! Her kumasin degeri
nedir? Biliyorsun da kendi degerini bilmiyorsun. Bu ahmaklhiktir
(44) .»

Mevlana burada, ey bilgili kimse, cfiz olan, olmiyan bircok
meseleleri inceleyip, tahkik ediyorsun. Bir de kendi kusur ve ha-
talarini bilerek, kendi degerini 6l¢iip, bigsen daha iyi olur, demek
ister.

O, isin gercefine ulasamayip da, sathinda kalan alimleri de
goyle elegtirir :

«Ey usdl Alimi, din usdliinii biliyorsun, bir de kendi ashna
bak, eger iyi ise ne gilizel. Ey ulu kisi! Senin usidl 4limi olmandan
kendi aslim1 bilmen daha faydalidir (45).»

Mevlana dikkat edilirse burada, usal ilmi ile mesgul olmay:
menetmiyor. Kendi aslin1 bilip, 6grenmenin ehemmiyetine isé-

43. Masnavi-i ma'navi, III, 432/1001.

44. Ayni eser., 111, 513/2650-2.

45. Ayni eser., III, 513-514/2655-6; Tahir el-Mevlevi, Serh-1 Mesnevi, III, 691/
103334.
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ret ediyor. Diger taraftan da, dinin ustlu ile ugrasip, bir tiirli uy-
gulamasina yonelmeyen din alimlerini de elestirmekten cekinmi-
yor. '

Mevlana, insanin diinyaya, gelis gayesini anlamasi gerektigi-
ni aciklar : :

«Ey sinanan Kigi (46), aleme geldin, ama geldigin yolu hic¢ gé-
ruyor musun? Sen bir yerden, bir yurttan geldin, geldigin yolu
biliyor musn (47) .»

Boylece insanin bu diinyaya imtihan icn geldigini, hayatin
gayesine uygun hareket etmeyi ve Cenab1 Hakka kullukta bulun-
may1 tavsiye eder.

O, daima kendisini hakikate ulagtiracak olgun insan aramig:

«Dln seyh (48), sehrin cevresinde, elinde bir mum, doniip du-
ruyor, seytandan, devden usandim, insan istiyorum, insan diyor-
du. Biz de ¢ok aradik dediler, bulnmuyor. Dedi ki: O bulunmuyor
dediginiz yok mu, iste onu istiyorum ben (49).»

Filozof Diogenes (m. 6. 413-327) gibi Mevlana’da ideal insan
tipini (50) aramig, fakat gercek insan bulmanin cok gu¢ oldugu-
nu anlamig ve bunun i¢in de, «bu bulnmayam istiyorum» demis-
tir.

Netice olarak insanmin yaratilis: tesadifi, gelisi glizel meyda-
na gelmig degildir. Insanin yaradilisinda yiice bir gaye bulundugu
muhakkaktir. Diinya hayatinda ebedi olmayan insan, -ebediyet

.icin yasayan bir varliktir. Ash toprak olan bedeni, fani, olmakla

beraber, ruhu ii2hi ve yiicedir. Insan, nefsi isteklerinden ve seh-
vani ihtiraslarindan arimnirsa yiicelir, hiddet, kin, 6fkelerinin esé&-

46, K., LXVII (Miilk), 2.

47. Masnavi-i ma’navi, V, 876/1109-i1.

48. Burada kasdedilen seyh, filozor Diogenes’dir. Bu Filozof'un giindiiziin
eline bir fener alip, gezdigi ve soranlara «adam ariyorum» dedigi rivayet
edilir (bk. Nikat Ke¢klik, Filozoflarin Ozellikleri Felsefeye Giris, II, Is-
tanbul, 1983, s. 92. 115-117).

49. Mevlana Celal el-Din, Divana Kabir, ayn. esr, II, 301/2462-3.

50. Ismail Yakit, Tiirk-Islam Diisiiniirii Mevland’ya gore «ideal Insan» Ta-
savvuru (Selcuk Universitesi I. Milli Mevlana Kongresi Tebligler, Konya,
1985), s. 213-227.
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retinden azad olurse meleklerin derecesine yiikselebilir. Bu mer-
tebeye ulagsan insan, srtik koétuliiklerden uzaklagir, tefekKkir yo-
luyla gercek seadeti, ebedi huzGru duymaya baglar. Bu dereceye
ulagan insan kendisin bilir, kendisini bilen insan da, Tanrisi
bilir.

insan kendi méanevi degerini tamdiginda, agir isteklerinden
kendisin korur. Diger insanlara deger verip, onlari yuceltmeye
gayret gosterir, haklarina riayet etmeye calisir.

Diger taraftan da, insanlar1 tam miikemmel yetistirmek icin
de, onlan iyi tanimamiz gerekir. Zira ustin ahlakl bilgili insan
yetistirme insanlar icin bir hedef olmalidir. Maddi ve teknolojik
gelisme ne kadar inkisaf etse de, olgun bilgili insan yetigtirilmez-
se, bir hedefe varilamaz. Biitiin teknik arag ve gerecleri saghikh
ve faydali bir sekilde, insanlarin hizmetinde kullanacak yine in-
sandir. Manevi degerlerden yoksun haris, bencel, iménsiz insanlar
en ustiin silahlara ve imkanlara sahip olsalar bile bunlar insanla-
rin faydalarina Kkullanacaklari yerde, aksine zararlarina da kul-
lanabilirler. Hayatin gayesini idrak etmeyen ve kendi yaratilisi
Uzerinde dustinmeyen insanlardan topluma pek fayda gelmez.

Mevlana, insanlari renklerine, irklarina ve sekillerine gore
ayirima tabi tutmayip, onlarin diigiincelerine ve gayelerine ¢énem
gL s SRS '

Insan kainatin yaratilisinin sebebidir. Her sebep, eserinden
ustliindiir. Bu diistincesini agac¢ misali ile aciklar. Zaman bakimin-
dan agacin dali meyvadan oncedir. Fakat hiiner bakimindan mey-
va daldan ileridir. Clinkii agactan maksat meyvadir. Insan bu de-
rece yuce varlik olmasina ragmen insanlarin hepsi bu yiice mer-
tebeye ulasamamistir. |

Mevlana eserlerinde, insamin gercek degerini ortaya koyan,
diistince tarihinde, insanin mahiyetini ve degerini igleyen {inlil
miutefekkirlerden biridir. O, ideal insan diisiincesini fizik-metafi-
zik anlamda biitin cepheleri ile anlatan, cihansiimiil diisiinceye
sahiptir. Ona gore :

«Inananlar sayilidir, ama imAn birdir; bedenler ‘ sayihdir,
coktur ama canlar tekdir (51).» Sk

*1 Masnavi-i ma'navi, IV, 646/408.
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