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iNSAN HAKLARI iLE ILGILI ISLAMI PRENSIPLER ISIGINDA
BUHARI'NIN SAHIii INDEKi BAZI BAB RASLIKLARININ
© FIKHI GORUSLERE MUKAYESESI

" Dog. Dr. Salahaddin POLAT*

Insan haklarinin hukukun temel prensiplerinden biri olarak
kabul edilmesi son asirlarda miimkiin olabilmigken, islam dininin
bu konuda inkilab sayilabilecek prensipler getirmis olduguna sa-
hit olmaktayiz. Fakat islami naslarin baz dénemlerde devrin sart-
-lar1 ve zihniyetine gore yorumlandigr da bir gercektir. Naslarin
her devrin gartlarina uyacak ve cevap verebilecek esneklige sahip
o'dugu fikhi bir prensip olarak kabul edilmekle birlikte, zarnanla
degisebilecek hiikiimlerle degismez prensiplerin neler oldugunun
tesbitinde farkli anlayislar olagelmistir. Bu yiizden naslar iizerin-
deki baz yorumlar zamanla eskimefe ve degismeye mahkfimken
bazilari uzun asirlar boyu gecerlilifini koruyabilmistir. Bu ikin-
ci gruptakiler, zamanin sartlarimi ve deger hiiklimlerini asarak,
naslardaki &lemsumul ve zamanlariistii prensipleri yakalayibilen
yorumlardir.

~ Biz burada Buh&ri'nin esitlik ve hiirriyetle ilgili baz konular-
daki yorumlarinmin, ona yakin devirlerde yasamig olan mezhep
imamlarimin gorisleriyle mukayesesini yapmaga calisacagiz. Bu
arada ilgili ayet ve hadisleri zikrederek o konudaki islami hitkiim-
leri ortaya koyacagiz. Sunu hemen belirtelim ki gayemiz bir &li-
-mi methedip dierini karalamak veya bilinin ileri gériiglii olup
digerinin cevrenin ve sartlarn mahkimu oldugunu ortaya koy-
mak degildir. Gayemiz sadece farkh yommlan islamun genel ilke-
lerine arzetmektlr

(*) Erciyes Umversnesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi



Buhari’nin ilgili konulardaki goériiy ve yorumlarm: «el-Ca-
miu’s-sahih» ismli eserindeki konu baghiklarindan ve bu bagliklar
- altinda zikrettigi ayet ve hadislerden cikarmaktayiz. Buhari bu -
kitabin sahih hadisleri derlemek gayesiyle telif etmis olmakla be-
raber «bab» denilen béliim baghklarinda kullandig ifade gekilleri,
her konu baghf altinda zikrettigi ayet ve hadisler ile bunlar ara-
sindaki mantiki orgii onun goriglerini aksettiren unsurlardir.
Onun eserinin bu Zzelligy 6tedenberi dikkatleri ¢ekmis, «Buhari-
nin fikhi konu baghklarindadir» sézli meghur olmugtur (1). Su
var ki onun konu baghklarinda kullandif: ifadelerin delaleti ba-
zan degisik ihtimallere musait oldugundan her konudaki gorusi-
nii net olarak tesbit etmek miimkiin olmamaktadir. Ayrica ner
konu baghfl da kendi goriisiinii yansitma gayesi giitmez. Bu yiiz-
den muayyen bir konudaki girlisiiniin ne oldugu konusunda
alimlerin farkli istinbatlarina raslanmaktadir. BuharPnin Kkita-
bindan kendi fikirlerini ¢itkarmaga caligirken, onun bir fikih  ki-
tabt olmayip hadis kitabr oldugunu hatirdan ¢ikarmadan ~ deger-
lendirmeler yapmak gerekmektedir. o , ‘

EVLILIKTE ESLER ARASINDA DENKLIK (KEFAET)

Buhari’'nin egitlix anlayigini, fikhi bir problem olan ve evlilik
adaylarinin birbirlerine denklifi manasina gelen «kefaet» kenu-
sunu ele alig tarzinda bulmaktayiz.-Onun bu konudaki fikirlerini
bab bashg: ve muhtevasindan oldukca net bir gsekilde tesbit ede-

. bilmekteyiz.

Tarihin bilebildi§imz devirlerinden itibaren toplumlarda ge-
nellikle soy, sosyal statii, zenginlik, fiziki meziyetler, meslek v.s.
gibi #Azelliklerden kaynaklanan {istiinliik anlayiglari hakim ol-
mustur. Seméavi dinlerin en dnemli gayelerinden birisi insanlarin
- Allal’a kulluk anlayisi altinda esit stattide olduklari fikrini yer-
lestirmektir. Bazi insanlarn dogustan veya sosyal statii icabr di-
gerlerinden Ustlin olduogu temeline dayanan biitiin ayirimer zihni-
yetlerin gayesi, insanin insana tahakkiimiini megr@lastirmaktir.
Hak dinler ise Allah’tan bagkasma kulluk etmeme esasina istinad
eder .Bu ylizden peygamberlerin en biiyiik hasimlari toplumlari-
nin mitehakkim giicleri olmustar. Tevhid miicadelesini insanla-
rin egitligi fikrini yerlestirme miicadelesi olarak degerlendirmek
hatali olmasa gerektir. Islam oncesi cAhiliye araplarmmn arasinda,

1. Ibnu Hacer el-Askalani, Heydii's-sari ‘mukaddimetu fethrlbari, Musir
1301, 11.° ‘
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iistiin ve Ustiin olmayan insan anlayigt en kati gekliyle hakunoh

Islamlyetm yapmig oldugu en buyuk inkildb bu cesit tistiinlikk an-
layisini yikmig olmasidir. Bir ayet-i kerimede: «Ey iman edenler,

sizi bir erkek ile bir digiden yarattik. Tamsasiz diye miilet ve
kabilelere ayirdik. Allah katinda en Ustiniiniiz takva bakimin-

dan en Ustiin olanmizdir.» (2). Goriildigi-gibi dyette, Allah’a kul-
luk diye kisaca izah edebilecegimiz takva dismda hichir tstinlik
unsurunun muteber olmadif: ifade edilmektedir. Takvada tistiin
olan insan digerlerinden istiindiir. Clinki insanin yaratiliy gayesi
kulluktur. Zithri'nin (125/742) rivayetine gére bu ayet, Hz. Pey-
gamber’in, kan alma (hacamat) meslegiyle gecinen bir kéle ile
ensarin Benli Beyda kabilesinden bir kizi evlendirmek istemesine
kargt kizin ailesinin, «biz kizlarimmzi kélelerimizie mi evlendirece-
giz?» diye itiraz etmeleri {izerine inmis (3).ve insanlarin dogus-
-tan egit cldugu hikmiini getirmigtir. :

Bagka bir ayette de: «Eger mi’min iseniz en {istiin olanlar
- sizglersiniz» (4) buyurulur. :

Hz. Peygamber ise: «Arabin arap olmayana, beyazin zenciye.
takva disinda bir Ustinligid yoktur.» (5) buyurarak konuya daha
fazla aciklik getirmistir. '

Bagka bir hadis-i gerifde ise: «Kadmn; mali, soyu, glizelligi ve
. dindarhf icin nikahlanir. Sen dindar olam tercih et.» (6) buyu.
rulmustur. Bu hadis bir taraftan insanlari degerlendirirken tak-
vamun esas alinmasi gerekiigini ifade ederken, 6te yandan konu-
muz olan es tercihinde de ayni Ozellifin esas alinmasini, takva
‘disindaki eg tercili unsurlaruun 6n plana alinmamasim  tavsiye
ctmektedir. Bu konudaki bagka bir hadis de goyledir: «Dinini ve-
- ya ahlakim befendifiniz birisi kizlaiimz veya kadinlarimizla ev-
lenmek isterse kabul adin. Béyle yapmazsaniz yeryiziinde fitne
ve ¢ok yaygin bir fesad meydana gehr » (D).

: Rasulullah sadece bu sozlii taVSIyelerle yetinmeyip araplar
arasindaki esraf anlayisimi bizzat kendi tatbikatlariyla yikarak

i

Hucurat : 13.
Tehénevi Zafer Ahmed Usmani, - I14ii’s-siinen, Karati, tsz., 11/778
Ali Imran : 139.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/411.

Buhari, Nikah, 15 (6/123). .

Tirmizi, nikah, 3. I. Mace, nikah, 46.

Nk w

127



-
-
!

timmetine fiili 6rnek olmak istemistir. Zeyneb bintu Cahg’t kendi
azadh kolesi Zeyd b. ‘Harise ile; Fatima bintu Kayst adigecen Zey-
din oglu. olan Usame ile evlend1rms1t1r Kole ve kole cocuguyla ev- '
lendirilen her iki kadin da RKureys’in esrafindandir. Sahabe de ay-
n1 siinneti tatbik etmis, Abdurrahman b, Avf, kizkardegini azad-
11 bir kole olan Bilal ile; Bedir gazilerinden Eb( Huzeyfe b. Utbe,
Kardesi Velid’in kizin1 Ensardan bir kadinin kolesi olan Salim ile
evlendirmistir (8). Ehl-i beyte mensup pek cok kadin arap olma-
yan erkelkerle evlenmek suretiyle, dedeleri olan Hz. Peygamberin
siinnetini devam ettirmislerdir (9). Halbuki ileride gorecegimiz gi-
bi, arap bir kadimn arap olmayan erkege denk olmadifimi savu-
nan goériigler meveuttur. Nitekim baz islam devletlerinde Rasulul-
lalh’in soyundan gelenierin kiitlikleri tutulup, seyyide ve gerifelerin
aym soydan gelmeyenlerle evlenmemeleri saglanmustir. Osmanhi-

lardaki Nakibii'l-esraf’lik miiessesesinin gorevlermden birisi de .

bu idi.

islamiyetin egitlik hakkindaki bu olciilerine, hz. Peygambe-
rin yukarda. zikredilen talimat ve tatbikatlarina ragmen bazi
fukahd evlenecek egler arasinda soy,-sosyal statii ve zenginlik gibi
acilardan denkligi sart kogmuslardir. Toplumlardaki gayri isla-
mi anlayiglarin fikha yansimasinin tipik bir ornegi olan kefaet
sartina mesned bulabilmek icin, ileride goriilecegi gibi uydurma
hadislerden bile medet umulmustur. Kefdet konusundaki mezhep-
lerin gorislerini ilgili kaynaklardan (10) kisaca Ozetlemege bag-
lamadan ¢nce sunu belirtelim ki keffet erkekte aramir, kadinda
degil. Yani erkek, ileride sayacagimiz kefiet unsurlair agisindan
kendisinden agag1 olan bir kadinla evlenebilirken, kadin kendisin-
den asagi olan erkekle evleneimez. Bunun sebebi sudur: Kadin

8. Kaniici Siddik b. Hasan er-Ravdatii'n-Nediyye serhu'd-diirecil-behiyye,

© Kabhire, tsz. (I-II), 2/7. krs: Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkéni,
NeylW'I-Entér, Misir, tsz. (L'VII), 6/145; Zafer Ahmed et-tehanevi, ade,
11/78.

9. Bu kadmlarm ve evlenchklerl kisilerin isimleri icin bkz : Kanfici, a.ge,
2/9-10.

10. Kefaet konusunda fukahémm goriislerine dair genis bilgi icin bkz : $a-
fit, Umm, Beyrut-1393/1973 (I-VII), 5/15; Ibnu Kudame, el-mugni, Misir-
1967, 7/33-39; Kasani, Bedayiu's-Safidyi’, Beyrut-1394/1974 (I-VII), 2/317-
322; Fetevay1 Hindiye, Beyrut-1400/1980 (I-VI), 1/290-4; Malik b. Enes,
el-Miidevvenetii'l-Kiibra, Misir-1323 (I-VI), 2/170; Nevevi, Ebfi ‘Zekeriyva
Muhyiddin b. Seref, ei-Mecmi, Daru’l-Fikr, tsz. (1-19) 16/178-189; Iibnu
Riisd, Bidayetii'l-miictehid, Tsuanbul-1985, 2/13-4; EbQ Zehra, Muhadarat
fi akdi'z-Zevac ve aséruh, Kahire-tsz, 185 198; Sevkani, Neylii'l-Evtar,
6/144-1.
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kendinden tistiin erkekle evlenince onun ailesine ve soyuna katilir
ve seref kazanir: Fakat aym durum erkek icin sézkonusu degildir.
Ciinki.erkek eviendigi kadinin soyuna intisab etmediginden, seref-
1 bir kadinla evlenmekle seref kazanmaz.

Hanefl imamlarin kendi aralarindaki ihtilaflardan sarfina-
zar edersek kabul ettikleri kef@et unsurlarmmin alti maddede ozet-
lenebilecegini goriiriiz. Bunlar: Soy, miislimanhk, mal, takva,
hiirriyet ve meslektir. Buldg cagina ulagmig olan bir kadin hane-
filere gore kendi iradesiyle evlenebilir. Velisinin rizasi sart degil-
dir. Fakat kadimin evlenmek istedigi erkek bu alti yonden kendi-
sine denk ise bahsettigimiz evlenme hiirriyetine sahiptir. Denk
degilse kadinin velisi bu evlilife engel olabilir. Boyle bir evlilik fa-
siddir. Kadinin velisi kendi sosyal statiilerine denk olmayan  bir
erkegin kendilerine akraba olmasimi engelleme hakkma sahiptir.
Fakat bu denklik evlendikten sonra bozulursa nikah feshedilemez.
Denk zannedilerek evlenildikten sonra denkligin bulunmadifi an-
lagilirsa nikdh feshedilebilir. Difer mezheplere gore evlilikie kadi-
nin velisinin izni sart oldufundan dolay1 keféet sartinin fonksiyo-
nu olmadig diisiiniilebilirse de bu noktada kefiet velayetii'l-icbar
acisindan nehemmiyetlidir. Veldyetii’l-icbar, velilerin kadinlar ri-
zhlari olmaksizin evlendirebilmeleri yetkisidir. Velayetii'l:zicbart
kabul eden mezheplere goére de veli, kadini denk olmayan birisiyle
eviendiremez.

KRefaet unsurlarim ayr ayr incelemek yerinde olacaktir:

1— SOY : Biitiin hanefi imamlarina gére arap olmayan ara-
ba denk degildir. Kureysli olmayan bir arap da Kureysliye denk
degildir (11). Bu konudaki en Onemli delileri, Rasulullah’a isnad
edilen su hadistir: «QOymak oymak Kureysliler birbirinin dengi-
dir. Kabile kabile-araplar birbirinin dengidir. Mevali (arap olma-
yvanlar) birbirinin dengidir» (12). Bu hadisin degisik varyantla-
r1 da mevecuttur. Fakat bu mealdeki biitlin hadisierin uydurma, ol-
dugunu savunan pek cok alim mevecuttur. (13). .

11. Seybani Ebti Abdillah uhammed d. Hasen, el-Camiu’s-Sagir (Leknevi-
nin en Nafiu'l-Kebir isimli serhi ile birlikte) Karagi, tsz, 140-1.

12. Serahsi, Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed, el-Mebstit, 5/23-6; Zeylei, Ebil
Muhammed Abdullah b. Yusuf, Nasbu'r-Raye fi tahrici ehadisi’l-Hidaye,
Beyrut-1393/1973 (I-IV) 3/197-8 de hadisin biitiin tariklerinin zayif oldu-
gu belirtilmektedir. Krs : Sevkani, a.ge., 6/146; Kureys'in iistiinliigiinii
ifade eden diger hadisler icin bkz: Nevevi, el-Mecmi’, 16/182.

i3. Ibnu Hibban, el-Mecrihin, Haleb-1976, 2/124; Zehebi, Eba Abdillah Sem-
siddin, Mizanii'l-I'tidal, Misir-1963 (I-IV) 3/241; Ibnu Hacer, Fethu'l-Bari,
Misir-1319-1329, 6/104; Sevkani, el-Fevaidu'l-Mecmfia, Misir-tsz., 124; Ka-
niici, a.ge., 2/67.

129



Bu arada Imam Ebé Yusufun kefiete getirdigi bir istisnaya
‘dikkat ¢ekmeden gecemeyecegiz. Ona gore ilim en biiylik seref un-
surudur. Bu yiizden arap olmayan Aalim bir erkek, arabin en ge-
“refli kabilesi sayilan Kureys’'in Hésimi kolundan bir kadina denk-
tir. Bu gorisiin ilk bakista ilme bliyiik bir paye tamdifi zanredi-

lebilir. Halbuki durum boyle degildir. Ciinki &lim bir erkek alime -
bir kadina denk olabilir denilseydi bu ilmin en {stin geref unsu--
ru sayldifl nalarmna gelirdi. Halbuki burada ilim, sadece arap .

olmayani arabin seviyesine cikaran bir unsur olmaktan oteye
gecmemektedir.

2— ISLAM : Keffetteki miisliimanlik sart, evlilik adaylari-
nin soyu icin sdzkonusudur. Clinki miisliiman bir kadimm misli-
man olmayan bir erkekle evlenmesi caiz degildir. Evlilik adaylari-
mn miisliimanhif kfaet konusunu ilgilendirmez. Refet konusun-
daki miisliimanlik gsartinin anlami sudur : Kisinin soyundaki miis-

liimanlarin sayisimn kargt tarafin soyundaki miisliimanlarin sa- -

yisina denk olmasi demektir. Meseld kendisi miisliiman fakat ba-
. bas1 misliiman olmayan bir kigi, hem kendisi hem de babast mus-

liman olan bir kisiye denk degildir. Soydaki miisliiman kisilerin -

sayist arttikca ustiinitk artmaktadir. EbG Yusuf ise, kisinin ba-
basinin miisliiman olmasim kefaet icin yeterli gbriir. Bu sartin
arap olmayanlar icin sozkonusu olmasi da dikkat cekicidir. Ciin-
ki arap olmayanlar soyla degil sadece miislimanlik veya hiirri-
yetle dviinebileceklerinden, bu konularda denklik sadece arap ol-
mayanlarda aranir. Bu ylizden babasi- k&fir olan arap bir erkek,

‘babast ve dedeleri miisliiman olan arab bir kadina denktir. Hal-

buki bu durumda, taraflar arap olmasalardl birbirlerine denk ol-
mayacaklardl. (14).

. 83— HURRIVET : Bu da sadece arap olmayanlar icin gecer-
i bir sarttir. Gayiimiislim araplar ya- miisliiman olmak veya 6ldii-
riilmek durumunda olduklarindan, onlarin kole yapiimasi caiz
degildir. Bu ytizden hiirriyet onlarin ayrilmaz parcasidir. Boyle
olunca araplar icin hiirriyet sarti anlamsizdir (15). Buna gére

azadll bir kole veya babasi kéle olan bir kisi, hiir bir kisiye denk -

degildir. Azadh kole, hi¢ kéle oltharms kisiye denk degildir. Hatta
hanefilere gore esraftan bir kisinin veld yoniinden akrabasi olan

14. Fetevata Hindiye, 1/291. Bu sartin mevéliye tahsisi, araplarin islamiyet-
ten Once de arap olmayanlardan {istiin olduklan seklin'deki zihniyetin
izlerini tagimaktadir.

15, Serahsi, mebstit, 10/118; Fetevaya Hindiye, 1/291.
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bir kigi, esraftan olmayan birinin veld yoniinden akrabasi olan
kigiye denk degildir. (15a) Babasi azadli olan erkek babasi aslen
hiir olan kadina denk degildir.

4— MAL : Erkegin evlenecegi kadinin mehrlm verecek ve ge-
cimini temin edebilecek kazanca veys mal varligina Sahlp olma~
sidir. Buna mal denkligi denir. Bir de servette denklik vardir ki
iki tarafin mal varhfmin denk olmasidir. Baz1 hanefl imamlar
zenginlikte denkligi sart kosarlarken, dlger bazilarn bunu denk-
- lik §art1 kabul etmemektedir.

5— DINDARLIK : Dmdar ve salih bir babamn kizi olan din-
dar ve saliha bir kadmn, fasik bir erkegin dengi degildir. Ama. ken-
disi veya babas1 fasik olan bir kadin, fasik bir erkegin dengidir.-
Ebl Hanife bu §arta itibar etmez.

6—- MESLEK : Kadinin babasinin meslegi damad adaymin
meslegme denk olmalidir. Damad adaymn meslegi kadimin mes-
leginden daha hakir ise o erkek o kadina denk degildir. Imam
azam bunu da keféet sarti saymaz. Clinki mesleklerin serefi - iti-
baridir.

' Zenginlik, dindarlik ve meslegi kefiet unsuru saymayanlar
bu {i¢ dzelligin daimi olmayip gelip gecici oldugunu gozdniine alir-
lar. : : o

- Safiilere gore mal diginda kalan difer bes konuda denklik ara-
nir. Onlar ayrica baz kusurlardan uzak olmayl da kefaet unsu-
ru sayarlar. Séafiflerle hanefilerin miisterek olduklari sartlarda
aralarinda teferruata taalluk eden ihtilaflar mevecuttur. Mesela
safiller hiirriyet- konusunda daha kati davranarak, iiciincii dedesi
kéle olan birini, dovdiuncii dedesi kéle olan birinin dengi saymaz-
lar.

Hanbell mezhebinin goériigii hakkinda iki rivayet mevcuttur:
Bir rivayete gore kusursuzluk digindaki sartlarda safiilerle miig-
- terektirler. Diger rivayete gore ise takva ve soy disinda denklige
itibar etmezler.

Imam Malik’e gére ise bilitin miisliimanlar birbirinin dengi-

15a, Kéasani, a.ge., 2/319.
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dir. Bagka geye JL-oar edilmez. Mevaliden olan bir erkek Kurey§*1
bir kadina denktir. (16).

Zeydiye ve Imamiyye mensuplarn ise sadece soy ve takvay
keféat unsuru kabul edeller

Hanefilerin kefaetle ilgili daha fazla sart ileri siirmiils olma-
lan, kadimin velisinin izni olmaksizin evlenebilecegini benimseme-
lerinden kaynaklanmig olsa gerektu" KRadina mutlak bir evienme
hitrriyeti vermelerinin kargiliginda, vellnin kefaet konusundaki
yetkilerini genigletmek suretiyle denge saglamak istemis olmali-
" darlar. Diger mezheplere gore ise kadin velisinin izni olmaksmn
zaten evlenemez.

" Kefset konusunda Imam Buhari imam Malik ile aym goriis-
tedir. Yani evlenecek eglerin sadece din acismmdan denk olmalari-
n1 kafi goriir. Buhari Sahih’inde bu konuyu islerken «Denklik din-
dedir» geklinde baghk atmig (18) ve bu hitkmii ayetle de destekle-
mek icin baghgin hemen altina su ayeti koymustur : «nsam su-
dan yaratip soy ve akrabahk veren Allah’dir» (19) O, bu ayeti zik- -
- retmekle insanlarin yaratildifi maddenin ayni olduguna dikkat
cekmekte, soy farkhilifl ve akrabaliklarin insanin kendi meziyeti
olmayip Allah tarafindan takdir edildigini, bu yiizden onlarla
oviinmenin miimkin olmadifim anlatmak istemektedir. ‘

Daha sonra Buhari, Bedir savasi gazilerinden bliyik sahabl
Ebu Huzeyfe b. Utbe'nin, kardeginin kiz Hind b. Velid’i azadlh ko-
le Salim ile eviendirdigini zikrederek sahabenin soy ve hirriyet-
te denklik aramadifim ima etmektedir. Pesinden nikdh konusu
ile hichir aldkasi bulunmayan, hacc ile ilgili bir hadis zikretmek-
tedir. Bu h~disin nik&h konusuyla, 6zellikle de kefaet konusuyla
ne alakas1 olabilir -diye arastirdifimizda hadisteki olayin kahra-

_manlarindan Dubfa b. Ziibeyr’e dikkat cekmek istendigini tesbit et-_

'mekteyiz. Bu soylu kadin, soy bakimindan kendisine denk olmayan
Mikdad b. Esved’le evli idi. Bu mesele Sahih’in sarihlerinin de dik-

16. Ibnul-Arabi Ebsi Bekr Muhammed b. Abdillah, Ahkamu'lkur'an, Kahi-

< re1967 (I-IV) 3/1466, 1528, 4/1714; Ayni, Ebit Muhammed Mahmud b. Ab-
med, Umdetul-Kart Serhu Sahihi'l-Buhéari, Istanbul, tsz.. (I-XI) 9/377;
Kastallani, Irsadiis-sari, Misir-1305.7, §/19.

17. Ebu Zehra, a.ge., 175-8.

18. Buhari, Nikih, 15 (6/123)

- 19. Purkén : 34.
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- katini cekmistir. Sahth sarihi Muhammed el-Kesmiri, Buhari’nin

bu hadisi hace bolimiinde degil de nikdh bdliimiinde zikretmesi-
nin onun essiz tasarruflarindan (yorumlarindan )oldugunu séy-
ler. (20) Buhari daha sonra kadinin dort gey icin nikdhlandigini,
bunlardan dindarligin tercih sebebi olmasini ifade eden hadisi
zikrettikten -sonra bolimii su hadisle bitirir. «Bir giin Hz. Pey-
gamber’'in yanindan bir adam gecer. Yanindakilere, bu adam hak-

kinda ne dersiniz diye sorar. Hangi kadinla evlenmek istese evle-

nir, sefaatel olsa kabul edilir, konusunca dinlenir diye cevap verir-
ler. Bir miiddet sonra fakir bir miisliiman oradan geger. Bunun
hakkinda ne dersiniz? diye sorar. Istedigi kadim vermezler, sefa-
atei olsa dinlemezler derler. Bunun iizerine Hz. Peygamber: Bu
zat dnceki adam gibilerin yeryiizii dolusundan hayirlidir buyu-
fur. A ii;,,i:_J“_(--(L_ummi

Goruldugu gibi Buharl keféet kavranuna cok farkh b1r §ek11-
de yaklagmakta, takva disinda hicbir unsura itibar etmemekie-
dir. Bu, islamm &zline uygun bir anlayistir. Insanlar arasinda tak-
va disinda istiinliik unsuru kabul etmeyen islami anlayista soy,
mal, hiirriyet ve sosyal statii farkliliklarn sadece toplumda adalet
ve nizam ayakfa tutacak sosyol bir hiyerarsidir Bu is-
tiinltik ise sahislarla mukayyet degil goreve miinhasirdir.
Diinya nimetlerinin 4dil bir sekilde paylagim acisindan biitiin in-
sanlar esittir. Insanda aslolan hiirriyettir. Ileride ele alacagimiz
lizere islam, kolelige cok sistemli bir gekilde cephe almistir. Mala
gelince, zenginler arasinda dolagan bir imtiyaz vasitas: degil (20a)
miimkiin oldukca genis kitlelere dagilan bir degisim araci olma-
Lidir. Baskalarma tahakkiim icin degil, sosyal diizenin ayakta dur-
mas: icin kullanilmalidir. Meslekler ise toplum halinde yasamak
zorunlugunun gerektirdigi bir igh6limiinden ibarettir. Bu acidan
her meslek esdegerdir. Su halde bu unsurlar acisindan denk olma-
yan Kisilerin evlenmesine engel olunmasimin islami ilkeler agisin-
dan izalimi yapmak miimkiin degildir.

Fukahinin kefiet konusundaki goriislerinin hangi gerekce-
lere dayandigini incelemek yerinde olacaktir :

Ozellikle Emevilerin devlet politikast haline getirdigi arap
wkeilify biitiin islam &lemini etkilemis, asr-1 saddet ve dort halife

~ 20. Kesmiri, Feyzu'l-Bari, 4/275.

20a. Hasr : 39.
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déneminde isldm potasinda eriyen soy ve kabile ile éviinme gele- -
negi yeniden hortlamigtir.” Arap olmayanlar mevali (koleler) diye
amimaga basglanmstir. Abbasilerin diger irklara Ozellikle tiirkle-

. re kars1 gosterdikleri tolerans fazla bir sey degistirmemistir. Mez-.

heplerin kurulusu, Emevilerin son dénemleri ile Abbasilerin ilk
yillarina raslar. O devirlerdeki islam toplumunda son derece et
kili olan irkcilik zihniyetinin etkisiyle, soy ve sosyal statii baki-
mindan denk olmayan Kisilerin evliliklerinin bir¢ok sosyal prob-

lemlere yolagcmasi kacimilmazdi. Fertlerin zihniyeti degigmedikge

islami ilkelere uygun ideal hiikiimlerin uygulamaya aktariimasi
cok zordu. Samyoruz ki fukahi, devlet himayesindeki irkecilikla
miicadele gilicline sahip olamadiklarindan toplumun defer yargl-
larina uygun aile miiessesesi tegkilini daha gercekei bulmus ol-
malidirlar. Fakat ulemiya diisen ve onlardan beklenen toplumun
biitiin deger yargilarim benimsemek degil slah etmek, imeranmn
politikalarim onaylamak degil onlara hakki soylemekti. Kaldi ki
belli bir dénem igin biyle gayri islami telakkiler ehven-i ger ola-
rak kabul edilse bile degismez fikhi prensipler haline doniigme-

meliydi.

Akla gelebilecek dier bir ihtimal de, farkli soy ve sosyal sta-
tiideki eslerin kiiltiir farkhliklarindan dolayr uyum saglayamaya- -
caklarimin diigiiniilmiis olabilecegidir. Islam {ilkelerinin sinirlari--
nin ¢ok kisa bir siire icerisinde genislemesi ve cok farkli kiiltiir
cevrelerines mensup. unsurlarin bir aray gelmis olmasi bu proble-
min ehemmiyetini daha da artirmug olabilir. Halbuki bu farkh
Kkiilttirlerin islami prensipler potasinda yeniden sekillenerek, ni-
anslarda farklilik olsa bile, bir kiiltiir biitiinliigiine ulasmasi igin
gayret gosterilmesi daha yerinde olurdu. Evliliklerde takva digin-
da keféet unsurlarina itibar edilmeseydi ilk zamanlarda bazi prob-
lemler ortaya cikardi ama bu evlilikler miisterek bir islami kilti-
riin ortaya ¢ikmasinda cok dnemli bir rol oynardi. Kefiet anlayi-
st ilk bakigta kiiltlir uyumunun saglanmasi gibi goriiniirken, ger-
cekte killtiir farkhiliklarimin devamina yolagmistir.

Genis planda arabi, dar planda IZurey§ ve Hésimileri dstiin
soy kabul eden anlayista Hz. Peygambere kars: duyulan engin say-
gmun roli de digliniilebilir. Fakat bu da kefdet anlayigimi hakh
gormemiz icin yeterli degildir. Bizzat Hz. Peygamberin, akrabala-
rini kolelerle evlendirdiginden yukarida bahsetmistik. Asr-a. saa-
det ve dort halife déneminde Rasulluh’in soyuna bdyle bir imti-
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yaz tamnmamlgtlr Hatta irke¢r Emevi donemmde bile ehl-l beyt-
ten pek cok kadin arap olmayan erkeklerle evlenmigtir.

Mal, sosyal statii ve hiirriyet gibi gecici veitibarl unsurlarin,
kalic1 olmas) gereken aile yuvasina temel tegkil etmesi ve uygun
degildir.

Bu konuda son olarak sunu belirtelim ki, uzlasmasi imkan-
siz ihtilaflar i¢inde bocalayan cahiliye araplarim yirmi sene gibi
kisa bir zamanda potasinda birlegtiren islamin, takvidan bagka
Ustiinliik kabul etmeyen esitlik anlayigimin, ailedeki egleri ka,ynag.-
tirmada nicin yeter f goriilmedigini anlamak zordur.

KADINLARIN RIZALARI OLMAKSIZIN
EVLENDIRILMELERI (VELAYETU'L iCBAR)

Insan haklari acisindan ele alacagimiz diger bir konu velile-
rin, velayetleri altinaaki kisileri rizalar olmaksizin evlendirip ev- .
lendlremeyeceklen meselesidir. Bu konu fikih literatiiriinde «ve-.
layetii’l-icbar» terimiyle ifade edilir. Velinin, velayeti altindaki ki-
siyl evlilie zorlamasi manasim ifade eder.

. Erkek olsun kiz olsun buliga ermemis kiiciik cocuklar ve ak-
len kusurlu (kasir) kisiler kendi adlarma hukuki tasarruflarda
. bulunamagzlar. Velilerin bunlar adina hukiiki tasarrufta bulun-
masl genel anlamiyla velayettir. Dolayisiyla bunlarin evlilik akid-
lerini de ancak velileri yapabilirler. Bu konuda islam hukuk ekol-
leri arasimnda goriis birligi mevcuttur. .

Velayet miiessesesinin evliligi ilgilendiren bagka bir yani da-
‘ha vardir ki o da akile ve baligd olan kadinlarn evliliginde vell
unsurunun‘fo_riksiyonunun ne oldugudur. Hanefi mezhebine go-
re baliga bir kadin, dengi (kiiflivv) olan birisiyle, velisinin iZni
olmaksizin evienebilir. Diger mezheplere gére ise veli, nikdhin s1h-
hatmin sartidir. Yani kadin, velisinin rizdsmin hilafina e seci-
mi yapamadigi gibi, velisinin rizsini alsa bile re’sen nikdh akdi
yapamaz. Nikahi onun adina velisinin yapmas: gerekir. Bu anla-
miyla nik&hta veldyet sadece kadinlar icindir. Akil ve balig erkek-
lerin nikdhinda veldyet hicbir mezhebe gore sozkonusu degildir.

~ Yukarnida bahsedilen meseleler velinin nikdh akdindeki riza
ve iradesiyle ilgilidir. Velayetin bir de kadinmin. rizasmm ilgilendi-
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ren yonii vardir. Yani velé,yeti, nikdhin sart1 kabul eden mezhep-

lere gore evlilik icin hem kadinin hem de velisinin miisterek riza- -

larinin mevcudiyeti mi gereklidir, yoksa velisi kadimi rizasi olmak-
sizn-kiiftivy olmak sartiyla-istedigi kisi ile evlendirebilir mi? iste
1cbar velayetl denilen mesele bu sorunun cevabi ile alakahdlr

Hane iler mkahtakl velayeti de difer hukdki tasarruﬂalda-
-ki velayet gibi miitGlaa ettiklerinden, icbar velfyetini sadece akil
ve balig olmayanlara hagretm1§1erdu Yani hanefilere gore icbar
velayetinin illeti kiiclikliik (sigar) tiir. Bu acidan erkek ve kiz co-
cuk arasinda fark yoktur. Bu durumda hanefilere gore baliga ka-
din icpar velayetine tabi degildir, kendi hiir iradesiyle istedigi ki-
gt ile re’sen niké,hlanabilir.

. Evzal, Sevrl, EbG Ubeyd, Ebi Sevr ve Ibnu’l-Miinzir de ayni
- goriigl uemmsermglerdu'

$é,ﬁi, Malik ve bir rivayete gére Ahmed b. Hanbel icbar vela-
yetinin illeti olarak bakirelifi kabul ederler. Bunlara gore bikr-i
-baliga (bulifa ermis bakire) icbar velayeti altindadir. Dolayisiy-
la mizalar alinmaksizin velileri tarafindan evlendirilebilirler. Fa-
kat buligdan énce bekiretini kaybedenler icin icbar velayeti yok-
tur.

-Dul kadin Uzerinde ichar veldyeti olmayacaginda biitiin mez-
“hepler miittefiktirler.

Velayeti'l-ichar ‘taraftarlarinin  Rur'andan delilleri, Dbz
fyetlerde (21) nikdh akdinin velilere nisbet edilmis olmasidir.
Stnnetten delilleri ise velinin izni olmaksizin yapilan nikdhmn bi-
til oldugunu ifade eden hadislerdir (22). Ayrica «Dul kadim ken-

di nefsi konusunda velisinden daha fazla hak sahibidir» (23) ha- .
disinden g6yle bir istidlalde bulunurlar: Bu hadiste kadinlar iki

kisma ayrilmig ve dulun mistakillen evlenme hakki oldugu belir-

tilmistir. Bundan bakire'nin bu hakka®sahip olmadif1 sonucu ¢i-

kar. Bu gorisiin sahipleri, «Dul emri alnmadikea, bakire izni

21. Bakara : 221, 232, 237, Nisa : 25, Ntr : 32, Miimtehie : 10 S

22. Tirmizi, nikdh, 14, Ibn Méce, nikah, 15, Darimi, nikah, 11, Muvattd, ni-

"~ k&h, 5, Miisned, 6/66.

23 Miislim, nikah, 66-8, E. Davud, nikadh, 25, Tirmizi, nikah, 17, Darimi, ni-
kéh 13, Muvatta, nikdh, 4, Miisned, 1/219, 242, 274.
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alinmadikea evlendirilemez» (24) hadisindeki, bakirenin izninin
alinmasim ifade eden ibarenin miistehablik ifade ettigini belirtir-
ler. Ayrica békirenin erkekleri tanmimadifindan dolayr yanhs de-
gerlendirme ve tercihler yapacagl, velilerin tercihlerinin daha isa-
betli olacag1 fikrini savunurlar. :

icbar velayetini kabul etmeyenler ise karsi grubun delil aldi-
g1 ayetlerdeki hitabin iddia edildigi gibi velilere ait olmasimn ke-.
sin olmayip, biitlin miisliimanlarm muhatab olmasimnin muthe-
mel oldugunu ifade ederler. «(Kadinlar: bosadiginizda ve iddetleri
doldugunda, aralarinda maruf bir sekilde anlastiklari takdirde
(yeni) eslerle nik&hlanmalarina engel olmayin.» (25) Aayetinde-
ki hitabin da velilere degil, adigecen kadinlarin eski kocalarina
ait oldugunu savunurlar. Kars: gribun delil olarak kullandig: ha-
dislerin ise sihhat yoniinden tereddiitler tagidigim ileri stirerler.
Yukarida zikredilen, dulun emrinin, bakirenin izninin alinmasi-
min gerektigini ifade eden hadisten dulun da, bakirenin de rizilar
olmaksizin evlendirilemiyecekleri hiikmiinii- cikarirlar. Békirenin
icbar velayeti altinda olmadigimi benimseyenlerin en kuvvetli de-
lilleri bizce sudur: BulGga eren kizin mali {izerinde velisinin ta-
sarruf hakk: yokken, nefsi tizerinde bu tasarruf hakkimin bulun-
dugunun kabul edilmesi nasil diistiniilebilir? Goriildigu gibi bu
soru islam hukukundaki genel veldyet anlayisi ile icbar veldyeti
arasinda ortaya cikan celiskiye dikkatleri cekmektedir.

Fukah&mn icbar velayeti konusundaki gériiglerinin tafsilati-
m ilgili kaynaklara havale ederek (26) bOylece Gzetledikten sonra
Buhari'nin bu konudaki goriislerini {esbite gecebiliriz:

"Buhari’nin, nikdhin sihhatinde vellyi sart olérak gorliip gor-
medigini kesin olarak tesbit etmek mimkiin olmamaktadir. Ko-

24, Buhari, nikéh, 41, Miislim, nikéh, 64-8, E. Davud, nikah, 23-5, Tirmizi, ni-
kah, 18, Nesai, nikah, 31, I. Méce, nikah, 11, Daru:m mkah 13.

25. Bakara : 232.

'26. Bkz : Safii, Umm, 5/17-19; Ibnu Kudame, age 7/40-51; Ibn Riisd, a.ge.,
47, Remh Muhammed b. Ebi’l-Abbas, Nihdyetuw'l-Muhtac ila serhi'l-min-
hac, Misir-1386/1967, 6/228 v.d.; Ayni, a.ge., 9/4144; Sevkani, a.ge., 6/136-
140; Ebu Zehra, a.g.e., 153-178; Kasani, a.g.e., 2/315-6; Feteviaya Hindiye,
1/28790; Malik b. Enes, el-Midevvene, 2/55; Nevevi, el-Mecmii’, 16/165-
72; Kanici, a.ge., 2/5; Muhammed Yusuf Musa, Ahkdmu Ahvali's-Sah-
siyye fi'l-Fikhil-izlami, Misi-1379/1958, 147-159; M.K. Masud, The Sour-
ces of The Maliki Doctrme of Icbar, Islamic, Studies, Vol: 24, 1985, Nr:
2, p. 215253,
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nuyla ilgili bab baghp, «Velisiz nikah olmayacag: gorisinde olan-
larla ilgili bab» geklindedir. Burada «Velisiz nikdh yoktur» ibare-

sini hadis olarak degil, bab baghgl olarak zikreder. Daha sonra

. Bakara: 232, 221 Nur : 32 ayetlerini zikreder. Bu ayetler nikahta

~ veliyi sart kosanlarin delil olarak aldiklar: dyetlerdir. Baglifin al-
tinda zikrettigi hadisler de velinin nikéhta sart oldufuna dair
dogrudan ve net bir ifade tasimamaktadiriar. (27).

* Halbuki Buhari’nin icbar velayeti konusundaki bab baghkla-
r1 oldukca nettir. KitAbu'n-nikdh’m 41. bab1 su sekildedir: «Baba
ve dierleri bakire veya dul kadimi rizalart olmadikca nikéhla-
maz.» Bu baslik altinda EbQ Hireyre’nin rivayet ettigi su hadisi
nakleder: «Rasulullah buyurdu: Dul emri alinmadikea, bakire iz-
ni alinmadikca nikdhlanmaz. Sahabe: Ey Allah'in Rasulu bakire-
nin izni nasildir? diye sordular. Susmasidir, cevabini’ verdi. Hz.
Aise, Ey Allah'in Rasulu, bakire utamr, deyince: Onun rizasi sus-
masidir diye cevap verdi.

Bir sonraki babin baghig1 ise su sekildedir: «Bir kigi kizini zor-

la evlendirirse yapnus oldugu nikdh merduddur.» Bu baghigm altin- )

da, Hansd isimli dul bir kadimn, babast Hizim tarafindan Z0T~
~la evlendirildigini Hz. Peygamber’'e sikyet etmesi lizerine, nika-
" hin merdud oldugunur Rasulullah tarafindan ifade edildigini be-
~lirten hadisi kaydeder. Bu hadiste her ne kadar kadimn dul oldu-

© gu behr’mhyorsa da Buhari bab baghfma dul kaydini koymanmustir.

© (28). Nitekim baz1 hadis kaynaklarinda Rasulullah’in a.s. zoria
evlendirilen békire bir kizi, nikdh feshedip etmemekte muhay-
. yer biraktiginm ifade eden hadisler de mevcuttur. (29).

Gortldigi tizere bab baghiklari ve muhtevilarindan, Buha-
rinin icbar veldyetini benimsemedigi acik bir sekilde anlasilmak-
tadir.

Kanaatimzea icbar velayetinin en kayda deger delili, erkek-
leri tamiyamiyan bakire kizlarin eg tercihinde hata yapabilecekle-

ri, bliyliklerin bu konuda daha isabetli ve tecriibeli olduklari hu- .

susudur Miisliiman toplumlarda kadin erkek ﬂlgkﬂenmn smirh
oldugu dugunulunce bu gerekce daha da Onem kazanmaktadir.

27. Buhari, nikah, 36.
28. Buhari, nikah, 42.
29. Darakutni, Ali b. Omer, Siinen, Kahire, 1386-1966 (I-1V), 3/233-6.
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Fakat bu durum kadimin mali tizerinde hiir tasarruf hakkmi ka-
bul ederken, zati hakkinda tasarruf hakkinin olmamasi gibi bir
celigkiye diigiirecek gekilde sonuca baglanmamalicir. Velinin iz
ninin sart kosulmasi, kizin izninin alinmasina engel degildir. Her
ikiginin de rizasimn tetabuku en uygun coziim yolu olabilir, Bu~
har’nin de boyle bir gozume ulagtigimi kabul etmemiz hatali . ol-
maz sanriz. Dulun emrinin bakirenin izninin alinacafini ifade
eden hadis de, velilerin ve evlilik aday1 kadimin miigtereken karar
vermeleri gerektigini ihsas ettirmektedir. :

KOLELIK

Buhari’nin insan haklan ile ilgili goriiglerinden bir kismim
kolelik ile ilgili baz1 meseleleri ele alig tarzindan c¢ikarabiliyoruz.
Bilindigi gibi islam hukuku kolelige dair cok teferruathi hiikimle-
ri ifade etmektedir. Bu hiikiimlere sathi bir nazarla bakanlarin,
islamiyetin koleligi mesrilagtirdigi seklinde bir intib4 edinmeleri
miumkiindiir. Halbuki koleligi ilk defa bir miessese olarak ortaya
cikaran islamiyet degildir. Kéleligin kokleri tarihin derinlikleri-
ne uzanur. Islamiyetin dogdugu caglarda kolelik, o giiniin toplum-
larimin ayrilmaz parcasi haline gelmisti. IslAmiyetin diger sosyal
mkilab ve islahatlarinda oldugu gibi, kolelik miiessesesinin kaldi-
rilmasinda da tedrici bir yol izledigine sahit olmaktayiz. Bu du-
rum sosyal degisiklerin ¢ok uzun zamana muhta¢c olmasimndan
kaynaklanir. Bu yiizden kolelik tamamen ortadan kalkincaya ka-
dar baz diizenlemeleri gerekli kilmistir. O giinki sosyal degerler
ve toplum yapisi, koleligin sosyal bir miiessese olmasi {izerinde se-
killenmigti. Koleligin zecrl bir gekilde Aniden kaldirilmasi bir ta-
kim ictimai sancilara yolacacaktl. Ayrica koleler hazrliksiz ola-
rak ani bir gekilde hiirriyete kavustuklarinda bazi sosyal uyum-
suzluklarla karsi karsiya geleceklerdi. Islamiyet koleligi tek taraf-
Ii olarak kaldirdig: takdirde o giliniin savas gelenekleri yoniinden
dezavantajli duruma diisecekti. Ciinki genelde koéleligin kayna-
1 savag esirleriydi. Miisliimanlar savag esirlerini ya oldiirmek ve-
ya serbest birakmak durumunda olacaklardi. Esirlerin 6ldiiriil-
mesi gecici olarak megrii goriilmiis olsa bile siirekli bir uygulama
olamazdi. Esirler serbest birakilsa, miisliimanlar esir edilip kéle-
legtirilirken, diigmanlarindan aldiklari esirleri serbest birakarak
aleyhlerine olan bir durumu siirdiirmiis olacaklardi. Bu durum
miislimanlarin insan giliciinii kendi elleriyle diisman lehine ce-
virmek olurdu. Bu sebeplerle islamiyet getirdigi hiikiimlerle uzun
vadede kolelifin tabii bir gekilde kalkmaisni hedeflemis, kesin ya-

139



saklar getirmemek suretiyle de misliimanlar tarafindan icabinda
kullanilabilecek bir avantajdan onlari mahrum birakmamigtir.
islamiyetin kolelik konusunda yaptigi inkildb iki maddede
ozetlenebilir: 1— Kélelerin hiirriyete kavusmalarini saglayan di-
zenlemeler. 2— Kolelere insanca muamele edilmesi prensibi. Bi-
rinei madde koleligin tedrici bir sekilde kaldirilmasi, ikinei mad-
de ise bu siire zarfinda insanca yagsamalarini hedeflemektedir.

Kur'an- kerim «Ey Insanlar» diye baglayan ve biitlin insan-
lara hitabeden bir dyette «Allah katinda en istiiniiniiz, takva ba-
kimindan en #stiin olanmizdir» (30) buyurulmak suretiyle, kole-
lerin insan saylmadig1 bir cagda insanlarin esitligi ilkesini geti-
riyordu. Bagka bir ayette de kolelere ihsén einredilmektedir. (31)

.Hz. Peygamber de hadislerinde israrla kolelere iyi muamele -
edilmesini emretmigtir. Mesela: «Koleleriniz kardeglerinizdir. Al-
lah onlar emrinize vermistir. Kardesi elinin altinda olanlar, on-
lara yediklerinden yedirsin, giydiklerinden giydirsinler. Onlara
giic yetiremiyecekleri isleri yaptirmaym. Sayet yaptiracak olursa-
niz yardimer olun» (32). Bu hadisde kolelerin kardes oldugu ifade
edilerek, kardesce muamele edilmesi ve kole sahibinin hayat stan--

* dartlarina benzer- imkéinlar saglanmasi emrediliyor. Bagka bir
hadiste koélelerin de yemek sofrasma oturtulmasi emredilirken
(33) bir digerinde onlara kolem veya cariyem seklinde degil, og-
lum, kizim gibi ifadelerle hitabedilmesi tavsiye ediliyor (34). Yi-
ne bir hadiste: «Kolesinden yiyecek esirgemek kisiye giinah ola-
rak kafidir» buyurulmugtur (35). Su hadis ise bir taraftan kdlele-
re iyi muamele edilmesinin ne kadar ehemmiyetle ‘emredildigini
ifade ederken, diger taraftan uzun vadede koleligin kaldirilmasi--
nin hedeflendigin gostermektedir: «Dostum Cebrail, kélelere iyi
muamele edilmesi konusunda o kadar tavsiyelerde bulundu ki ne-
redeyse bundan sonra insanlarin kole edﬂn1e1e11ne unkan kalma—
yacagini zannettlm » (36).

Hz. Peygamber vefatina sebeb olan son haftahiginda dinya-

30. Hucurat v 13.

31. Nisa : 36.

32. Bubhari, Itk, 15 (3/123).

33. Buhari, Itk, (18 (3/125).

.34, Buhari, Itk, 17 (3/124).

35. Ayni, age., 6/234.

36. Faruk en-Nebhin, Nizdmu'lHukm fi'l-Isidm, Kuveyt-1974, 221.
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den gic etmeden énce iimmetine yaptlg'l son tavsiyeler meyanin-
de, namaza cok dikkat etmelerini ve kdlelere iyi muamele etme-
lerin zikretmistir. (37) Son vasiyetinde bile kolelere 1y1 muamele-
nin yer almg olmasi ¢cok dikkat cekicidir.

Koélelerin teducen hirriyete kavugmalarlm hedeﬂeyen isla-
mi hijkiimleri de kisaca su sekilde ozetleyebiliriz :

1— Ayet (88) ve hadislerde koéle azad etmek 1srarla tesvik
edilmistir. Baz1 hadislerde kiymetli olan kilenin azad edilmesinin
daha sevap oldugu belirtilmis, azadedilen kélelerin her uzvu mu-
kabilinde sahibinin aym uzvunun cehennem atesinden kurtulaca-
g1 ifade ediimistir (39). Baska bir hadiste ise ciriyesine giizel bir
terbiye ve egitim sagladiktan sonra azadedip onunla evlenen kisi-
nin iki kat sevap kazanacag ifade edilerek, evin cariyesinin evin
hanimi olmasina tegvik edilmistir (40).

2-— Bazl suclarin cezas: ve bazi ginahlarin keffareti olarak
kole azadedilmesi sart kosulmustur. (41).

3— Kitabet denilen miiessese, kolenin efendisiyle anlagma
vapip calisarak para kazanmas: ve-bu parayla kendi bedelini efen-
disine édeyerek hiirriyete kavusmasina imkan saglanugtir.

4— Bir kisi kolesini, oliimiinden sonra hiir olmasi sartiyla
4zad edebilir. Buna tedbir denir.

5— Efendisinden cocugu olan chriyeler (timmii’l-veled),
efendisinin 6ltiimiyle otomatik olarak hfiirriyetine kavusur, mi-
rascilara intikal etmez.

6— Ayette zekdt gelirlerinin sarfedilecegi yerler sayilirken
«ve fi'r-rikdb» tabiri gecer. (42) Yani zekat gelirlerinden bir kis-
m1 devlet eliyle kolelerin hiirriyete kavusturulmalar icin harca-
nacaktir. ‘

37. Aymi. a.ge., 6/234.

38. Bkz : Beled : 13..

© 39. Mesela bkz : Buhari, Itk, 12

40. Bubhari, Itk, 12 (6/120-1.).

4i. Bkz : Nisa : 92, Maide : 89 Miicidele : 3.
42. Bakara : 177.
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7— Bir hadis-i gerifde, giines tutulmas: esnasmda kole aza-
dedilmesi emredilmektedir (43). Bu da kole &zad: i¢in tabil hadi-
selerin bile vesile kihnmasini gostermesi acisindan ilgi ¢ekicidir.

8— Kolesine kotii musmele eden veya dévenin, bu giinahina
keffaret olarak kdélesini 4zad etmesi gerektigini ifade eden pek
cok hadis mevecuttur.

Baz1 yazarlar 19. asra kadar, islamiyet disinda hicbir dinin
- veya. fikir sisteminin koélelige kars1 tavir almadifim kaydetmekte-
dirler (45).

islamiyetin kolelige karst tavrimi boylece Ozetledikten sonra
Buhéri'nin kélelikle ilgili bazi konulardaki goru§1er1ni diger a].m
> lerin goriigleriyle mukayese etmege caligalim: N

a) KOLENIN MULKIYET HAKKI :

Bu konuya fikihta, kolélerin zekit ve fitra verip vermeye-
cekleri konusu iglenirken temas edilmektedir. Bu konudaki farkli
goriiglerin temelinde kélenin bir mal mu, yoksa miistakil bir sahsi-
yet mi oldugu ihtilafi yatmaktadir. Bagka bir ifade ile kdolenin
“malinin hakiki sahibi koéle midir, yoksa efendisi midir? Kolenin
miilkiyet hakki kabul edilse bile, bu tam bir miilkiyet midir? Ko-
lenin malimin asil sahibinin efendisi oldugu noktasindan hareket
edenler, kolenin malimin zekatim efendisinin vermesi gerekecegi-
ni soylerler. Ne kdlenin, ne de efendisinin bu mal iizerinde tam
bir miilkiyete sahip olmadif goériisiinde olanlar kolenin malna
- zekat diigmeyecegini belirtirler. Kolenin malindaki tasarruf hak-
kimi, hiir kiginin malindaki tasarruf hakk: gibi miitdlaa edenler,
* kolenin zekatim bizzat kendisi vermesi gerektifini ifade ederler
(46) Kolenin fitir sadakas: verip vermeyeceginde. de benzr ihtilaf
mevcuttur (47) .

Imam Buhéri, kéleye de fitir sadakas: diisecegi seklinde bab
baghg1 atip, agagida bu meélde hadisler zikretmektedir (48) Bu

43. Buhari, Itk, 3 (3/117).

44, . Miislim, Iman, 29-31, 35. Miisned, 2/45, 61.

45. Fartik en-Nebhan, a.ge., 221.

46. Ibn Riisd, a.ge., 1/226.

47. age., 1/254.

48. Buhari, zekat 71 (2/138), 77 (2/139). Ayrlca bkz : Kegmiri, a.ge., 3/58.
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durum onun, kélelerin mallar {izerinde hiirler gibi tasarruf hak-
kina sahip oldugu gériigtinii benimsedigini gdsterir.

b) ZEKAT MALIYLA KOLE AZADEDILMESI :

Zekatin sarf yerlerini sayan &yetteki «ve fi'r-rikdb» ibaresi-
nin yorumunda &limler arasinda ihtilaflar mevcuttur. Safili ve
Eb( Hanife bu ifadeyi miikatebler olarak yorumlamaktadiriar.
Yani onlara gore zekdt malindan sadece efendileriyle miikatebe
anlagmas1 yapmig olan kolelere yardim yapilabilir. Imam Malik
ve Ahmed ise devlet bagkamimin zekdt malindan kéle satinalip
azadedecegl seklinde yorumlarlar (49).

Misluman esirlerin fidyelerinin verilerek esaretten, dolayi-
- siyla kolelikten kurtarilmas: icin zekdt malindan sarfiyat yapila-
bilecegi de belirtilmistir (50). ‘ '

Buhari ise konu ile aldkali olarak actigi babin bashginda Ib-
nu Abbas’in, «Zekat maliyla kéle (satinalinip) azadedileecegin sek-
lindeki goriiglinii zikretmis; daya sonra da Hasan (el-Basri’nin),
«Kiginin koéle olan babasmni zekat méaliyla satmalip azadetmesi
chizdir» seklindeki fetvAsim nakletmigtir (51) Buhari’nin bu gé-
riigleri bab bashg: yapmasindan, onun da aym goriisleri benimse-
digi sonucunu cikarmak miimkiindiir.

Zekat maliyla sadece miikateblere yardim edilebilecegini sa-
vunanlar; «Ayetin ifadesine gére zekit malimin bizzat kéleye ve-
rilmesi gerekir. Zekat mali ile kole satinalinip azadedilince ze-
kat mal kéleye degil efendisine verilmis olmaktadir, bu da Aaye-
tin- rthuna aykiridir,» derler. Bunun sonucu kéle hiirriyete ka-
vusmus olsa bile, zekt malindan miilkiyet yoluyla istifade " ede-
memektedir noktasindan hareket ederler. Bu gruptaki &alimlere
gore zekatta temlik esastir. Aksi goriiste olan alimler ise, kuran-
de «rakabe» Kkelimesi gece nher yerde bu kavramdan maksad kéle
azadedilmesidir, su halde zekit ayetinde de zekatin kole azadedil-
mesinde kullanilmas1 emredilmigtir derler (52).

49. Ibn Riisd, age., 1/252, Sayis Muhammed Al, Tefsiru Aayatil-ahkam,
Misir-1373/1953, 3/39.

50. Muhammed Hamidullah, Islamda Devlet Idaresi, istanbul-1963, 172.

51. Buhari, Zekat, 49 (2/128).

52. Sayis, a.ge., 3/39.
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Ibnwl-Arabi de, «Allah bundan miikétebleri kastedseydi ri-
k&b terimi yerine miikateb terimini kullanirdi. Ayetteki ifadeden
maksad koéle satinalimp azadedilmesidir. Aslinda miikatebler
ayetteki @arimin: borglular» kismina girerp demektedir (53).

* ibnul-Arabi zekdt mahyla miisliiman esirlerin fidyelerinin
de verilebilecegini benimser ve gOyle bir kiyas yapar: «Musliman

. bir kéleyi miisliiman efendisinin kolesi olmaktan kurtarmak céiz

hatta ibadet olunca, miisliiman esiri misliiman olmayan birinin
esiri dolayisiyla kélesi olmaktan kurtarmak daha eviadir.» (54).

¢) KOLENIN MUKATEBE ISTEGINI KABUL
. ETME MECBURIYETI
. Bir kole calisip para kazanarak kendi bedelini 6deyip hirri-
yetine kavusmak istegiyle efendisine bagvurursa, efendisi onun
bu istegini kabul etmek mecburiyetinde midir?

Bir. Ayet-i kerimede: «Sag ellerinizin sabip oldugu koleler,-

sizden miikatebe talebinde bulunduklarinda onlar icin hayir gori-
yorsaniz miikatebe yapin ve Allah'in size verdigi mallardan onla-
ra verino (35) buyurulmaktadir.

Ata, Amr b. Dinar, Dahhéak, fbnu Sirin ve zahiriler ayetteki -

«miikatebe yapin» emrinin vuctb icin oldugunu benimserler. Fu-
kahénin cumhuru ise bu emrin nedb ve istihbab ifade ettigi gorii-
sindedirler. Cumhur bu konuda, kolenin mal oldugu ncktasindan
‘hareket ederek, kisi malinda rizas:1 disinda bir tasarrufa zorlana-
maz, ko6le nasil efendisini kendisini satmas: icin zorlayamazsa-ki
bunda icmé vardir - miikatebe talebini kabul etmesi icin de zorla-
yamaz, derler (56).

Imam Buhari sahihinde bu konuyu islerken yukaridaki &yeti
konu baghg1 yaptiktan sonra, Atd’nin, miikétebe talebini kabul et-
menin efendiye vacip oldugu seklindeki fetvasim zikretmekte, pe-
sinden su hadisi nakletmektedir: «Sirin isimli koéle, efendisi Enes

53. Ibnu'l-Arabi, a.ge., 2/967-8.

54, a.e., 8/968.

55. Nar : 33. . .

56, Ibn Riisd, a.ge., 2/3134; es-Sayis, ge., 3/174. Cumhurun delilleri ile mu-

halliflerine verdikleri cevaplar hakkmda genis bilgi icin bkz : Tehanevi,

a.ge., 16/228-32; Ayni, a.ge., 6/244-6.

144 -




r.a. dan miikatebe talebinde bulunmus, istediginin kabul edilme-
" mesi tizerine durumu Hz Omer’e gikdyet etmistir. Hz. Omer Enes’e
kolesinin bu istegini kabul etmesini emretmis, kabul etmemekte
direnmesi {izerine Hz. Enes’i kirbaclatmig ve yukarndaki dyeti oku-
mustur (57). Biitlin bunlar Buhari’nin, kélenin miikatebe istegini
kabul etmenin vuchbu gorigiinii benimsedigini gbstermektedir.

d) TABIi OLAYLAR VESILESIYLE KOLE AZADI :

. Daha Once, giines tutulunca koéle &zddetmeyi emreden hadisi
zikretmigtik. Buhari sahihinde bu hadisi, «Babu ma ylistehabbu
mine’l-atdka fi'l-kusGf ve’l-dyats seklindeki baghgin altinda zik-
retmektedir (58). Bu baghgm altinda Esmi bintu Ebl Bekr’den
nakled.ﬂen hadis, «Rasulullah glines tutulmasinda koéle 4zadedil-
mesini emrettl» seklindedir. Hadisin metninde sadece giineg tu-
tulmasi gegmektedlr Basgliktaki «Ayat» kelimesi Buharinin ila-
‘vesidir, Ayat kelimesinin Kur'an-1 kerimdeki manalarini gozonii-
ne alirsak «Allah’in yiicelifini gosteren iséretler» olarak terceme
edebiliriz. Glneg tutulmas: gibi tabii hadiseler de ayettir. Buhari
hadisdeki giines tutulmasinin hasr icin olmayip bir érnek oldugu
" noktasindan hareket ederek baghga «ve’l-fyet» lafzini eKlemis,
boylece Allah’in azametine deldlet eden biitlin onemli tabii hadi-
selerde kole azadedilmesinin miistehab olacagl sonucuna ulagmisg-
tir. Insan Allah’in Ayetleri olan tabii hadiseler kargisinda, tnsi-
yetten kaynaklanan ilgisiz ve vurdumduymaz bir tavir takinma-
mali, bu ayetlerin insana kullugunu hatiriattigim  diégiinerek
kulluga uygun ameller iglemelidir. Kullufun geregi mahviyet ve
tevagudur. Hergeyin malikinin Allah oldufunu unutmamakfir.
insanin insana kul kole olmasi, temelde kulluk esprisine aykridir.
Ayetler vesilesiyle kole 4zad: en giizel kulluk ifadesidir.

Buhéri'nin mezklr kadisten boyle bir sonuc cikarmasi hem
islamiyetin her vesile ile kdle azadim tegvik etmesi gayesine uy-
gun, hem Allah’in, bazi tabil hadiselerle insanlar: ikaz etmesi kar-
sisinda (59) iyi ameller igslemek suretiyle onun rahimetine sigmn-
may1 tesvik acisindan dikkat cekicidir. Nitekim Diger baz hadis-
lerde glines tutulmas: esnasinda dua, tévbe ve istigfar edilmesi,
namaz kilinmasi, sadaka verilmesi emredilmektedir (60).

57. Buhari, Miikateb, 1 (3/126).
58. Buhari, Itk, 3 (3/117).
59. Gilines tutulmas: gibi tabii hadiselerin Allah tarafindan ikaz oldufunu
ifade eden hadis icin bkz : Buhari, kusiif, 6 (2/26).
60. Bu konudaki hadisler icin konularina gére tasnif edﬂrms hadis -kitapla-
rmn kiis@if bolitmlerine bakilmalidir. ,
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d) «UMM{’L-VELED» iN HURRIYETI :

Efendisinden ¢ocugu olan cériyeye timmii’l-veled ismi verilir.
Ummiil’-veledin satiginin ciiz olup olmadiginda Alimler arasinda
ihtlaf mevcuttur (61). Dort mezhep imamindan hicbirisinin, im-
mi’l-veledin satisimi ciiz gormediklerinin belirtilmis olmasina
- ragmen (62), asr-1 safdette, Hz. Ebl Bekr doneminde ve Hz.
Omer'in halifeliginin ilk yarnsmnda timmi’l-veledin satigimn cari
oldug useklinde rivayetler mevcuttur (63).

Buhari, Ummii’l-veled ile ilgili bab bashgmda Ebt Hiireyre-
den nakledilen «Cariyenin efendisini dogurmasi kiyamet alamet-
lerindendir» hadisini zikretmektedir (64).

.Bu hadiste timmii’l-veledin satiginin caiz olup olmadigma
dair dogrudan hiikiim mevcut degildir. O, bu hadisi {immii’l-veled
. baghgina koymakla hadise yorum getirmis olmakta, cariyenin
efendisini dogurmasiyla, iimii'l-veled konusu arasinda irtibat kur-
maktadir. Cariyenin efendisni dogurmasimin nasil olacagina dair
farkli yorumlar olmakla birlikte, konumuzu ilgilendiren yorum
su sekildedir: Ahir zamanda fikhi konularda cahillik artacak,
immii'l-veled cariyelerin ahmp satilmas) yaygmnlasacak. Bunla-
mn elden ele -delagsmas) sonucu bilmeden kendi gcocuklan tarafin-
dan ciriye olarak satnahnip kullamlacaktir (65). Ayni bu konu-
da diyor ki : «Buhari kiyamet aldmetlerine dair bu hadisi, im-
- mil-veled konusunda baghk yapmakla timmii’l-veledin satigim
caiz gormedigini ifade etmek istemistir» (66).

Her ne kadar Nevevi, bir geyin kiyamet aldmeti olmasinin, o

_ seyin ‘haram olmasimi gerektirmeyecegini, nitekim yiiksek bina-~

_lar yapilmas) da kiyamet alametleri arasmda zikredilmesine rag-

men haram olmadifin ifade etmekteyse de, onun bu itirazz tm-

mii’l-veledin satiginin caiz olmadifimn bu hadisten cikarilamiya-

cagi agisindandir. Yoksa Buhérinin bu konudaki gériisiiniin ne
oldugunun tesbiti acisindan degildir (67).

61. Bu konudaki farkh goriisler icin bkz : Ayni, a.ge. 6/217, 219-220.
62. Bkz : Kesmiri, a.ge., 3/357.

63. Ayni, age., 6/217.

64. Buhari, Itk, 8 (3/120).

65. Ayni, age., 6/218.

66. Aym yer.

67. Aym yer.
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SONUC : . : ‘ - 1
. Genis bir hadis kiiltiirii ve derin bir ilmi anlayisla kitabim ge-
" killendiren, konu baghklar: ve konular: isleyis tarziyla o konudaki
‘goriiglerini ustaca ortaya koyan Imam Buhari, asirlar boyu dege-
rini yitirmeyen yorumlar getirmistir, Gecmisteki biiyiik &alimle-
rin cogunda oldugu gibi sadece tek bransgin simirlari icerisinde kal-
mamis, bagta fikih olmak tizere zamanimin temel ilimlerinde vu-
kuf sahibi- oldugunu isbatlamugtir. Kendi ifadesinden anladigimi-
za gore, hadis nakletmege bagladig1 onalt: yaslarinda biitiin rey
kitaplarmi okumustu (68). Sahihinin en 6nemli 6zelligi, bir taraf-
tan en mevstk hadisleri bir araya toplarken, diger taraftan bun-
larmm yorumlarm: klasik hadis tasnif sistemi icerisinde verebilmis
olmasidir. Bbylece hadis ve fiktu sentezlemistir. Cagdaslar onun,
zamaninin en alim ve fakihi oldugunu itiraf etmisdir (69).

68. Ibnu Hacer, Hedyii's-Sari, 479, 489.
69. A.e. 4834,
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