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TABİÜN DÖNEl\1İNDE TEFSİR FAALiYETi 
(MEŞHUR 1\IÜFESSİRLER, KAYNAKLARI VE BU TEFSİRİN DEGERİ) 

Dr. M. Zeki DUMAN* 

GİRİŞ : 

Zerkeşi (v. 794/ 1391)·, kaynaklan itibariyle Kur'an'ın tefsiri
ni dört kısma ayırmaktadır. Bunlardan: 

«Birincisi, Nebi'den nakledilen tefsirdir: «İman edip te iman
larını zulm ile karıştırmayanlar.» (1) ayetindeki «ZULM»'ün' şirk
le; (2); «Onlar (düşmanlar) için gücünüz yettiği kadar kuvvet 
hazırlayınız» (3) ayetindeki «KUVVET» lafzını da «atmak» ma
nasıyla tefsiri ve benzerleri ( 4) gibi. 

İkincisi, sahabe-i kiramın görüş ve kanaatleriyle yapılan tef
sir: Sahabe, ayetlerin nüzul sebeple-rini, nazil olduklan ortam veı 

ahvali en iyi bilen kimseler olarak, Allah'ın bir çok ayetteki mu
radını anlamada da Pn önde gelen bir nesildir. Bu sebepledir ki, 
İ::;lam alimleri sahabenin görüşünü «merfu, hadis» hükmünde ka 
bul etmişler ve tefsirin ittifakla makbul addetmişlerdir. (5). 

Üçüncüsü, Tabiunun görüşüyle tefsirdir: Zira tabiunun tef
sirde ileri gelenleri, ~ur'an tefsirinn tamamını sahabeden almış

lardır. 

(*) Erciyes Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Öğretim Üyesi. 

1. el-Enam, 6/ 82. 
2. el-Taberi, Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir, (v.310/922}, Camiu'l-Beyan 

an Te'vili'l-Kur'an, Mısır, (Tarihsiz), VII/168. 
3. el-Enfal, 8/60. 
4. et-Taberi, a.g.e., X/22. 
5. ez-Zerkani, Muhamed Abdulaziz, Menahilu'l-'Irfan .Fi 'Ulumi'l-Kur'An, 

Beyrut, (Tarihsiz), 1/480. 
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Dördüncüsü de, lafzın manasından ve şeriat?- bağlılığın kuv
vetliliğinden dolayı kalbe varid olan mana ile tefsirdir. Nebi'nln 
İbn Abbas için: «Allah'ım, Onu dinde fakih kıl ve Ona Kur'an'ın 
te'vilini öğret,» (6) mea.lindeki du'ası böyle bir tefsire i§arettir.» 
(7) . . 

. 
Biz bu çalı§mamızı Zerkeşi'nin yapmı§ olduğu taksirnde üçün-

cü sırada bulunan tabiunun tefsirine, bu tefsirin değeri ve özel
liklerine ayırmı§ bulunuyoruz. Bizi böyle bir çalı§maya sevk eden 
sebep ise: biliniyor ki, ne· Hz. Peygamber ne de Ashab, baştan so~ 
nuna kadar ~ur'an'ın tamamını, ayet ayet tefsir etmi§lerdir. Ay
nca Rasulullah ve sahabenin-yaptıklan kadarıyla - tefsirleri sa
habe döneminde tedvin edilmeyip ağızdan ağıza nakledilmekle ye
tinilmi§tir. 

Hz. Osman'u~ §eahdetiyle ortaya çıkan hilafet konusundaki 
uzla§ınaz tutunı, Cenıcl, Sıffin· ve benzeri savaşlarla gittikçe par
çalanan İsıttm toplumu; Parpalandıkça · fitne ve fesadı büyüyen 
karga§a ortamı ·ve bu ortamda İslam 'Dinine giren, İslami ilimle
re meyledip tedris ve tedkik halkalarına katılanların hemen he
men tamamımn a'cemi ve Mevali'den (8) olU§u ... ister istemez, 
bazılarını bu dönemdeki tefsirin niteliği hakkında dÜ§ündürmek
tedir. Ayrıca, «sahabe döneminden son:ra Kur'an'ın tefsiri artık ya
pılamaz» fikri de önemli bir tartı§ma konusu olarak zamanımıza 
kadar gelmi§ bulunuyor. Hem böyle bir dönemde tefsirle meşgul 

olan zevatın Kur'an'a ve Onun tefsirine verdiği önemi arzetmenin, 
hem de bu karga§a ortamında ilme meyledip-genellikle olayıann 
. etkisi altında fazlaca kalmadan-sahabe ile kendilerinden sonra 
gelen nesiller arasında sağlam bir köprii görevini üstlenen tabiu
nun tefsir anlayış ve özelliklerini ve tefsirlerinin değerini imkan 
ölçüsünde tesbit edip açıklığa kavuşturmaya karar verdik. 

Asıl konuya geçmeden önce sahabenin tefsiri hakkında bazı 
hususlarm açıklanmasının faydasına inanmaktayım Şöyle ki: 

6. et-Taberi, a.g.e., I/29; İbn Kesir, Ebu'l-Fadl İsmail b. Kesir, el-Kureşi, 
edımaşld, (v.774/1372), I / 13; es-Suyfıti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi 
Bekr, (v.911/ 1505), el-'Itkan Fi ,Ulumi'l-Kur'an, Beyrfıt, 1973, II/187. 

7. ez-Zerkeşi, Bedruddin Muhamıned b. Abdillah, (v.794/ 1391), el-Bürhan 
Fi Ulumi'l-Kur'an, Beyriıt, 1976, II/156 vd.; Suyuti, a .g.e., II/ 178-179. 

8. Aslen Arap olmayanlara A'CEMl, başka milletlerden olanlarla, genellik
le de azad edilmiş kölelere MEV ALl adı ' verilir. (Geniş bilgi iiçn bkz. İs
lam Ansiklopedisi, Mevla madd.) 
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Sahabe-i kiram, herhangi bir ayetin · tefsirine ihtiyaç duyduk
ları zaman, öncelikle Kur'an'a müracaat ederlerdi. Onda bula
mazlarsa, Rasul ullah'ın sünnetine baş vururl ardı. Onda da bula
madıkları zaman kendi re'y ve ictihadlanyla ayetten kast edilen 
manayı. tesbite çalışırlardı. Çünkü onlar halis arap idiler, · Arap
çayı anlıyor, konuşuyor ve belağat veeibierini de çok iyi biliyor
lardı. (9). 

Sahabe döneminde Kur'an'ın tamamı tefsir edilmediği gibi, 
buna lüzum da hissedilmemekteydi. o zaman tefsir edilen ayetler 
daha çok manası kapalı olup anlaşılması güç olanlarla; kaBtolu
nan, lafzın zahirinden anlaşılan mana olmayıp izaha muhtaç 
olan ayetlerdir ki, bunların bir kısmını Hz. Peygamber, bir kısmı
nı da tefsirde meşhur olan sahabiler açıklamışlardı. Hz. Peygam~ 
berin yaptığı tefsire sahabe tarafından itiraz vaki olmadığı gibi, 
ayetin nüzul sebebine göre veya Rasulullah'tan işittiği sözlerle çı
kardığı anlama göre saı:tabenin yaptığ tefsire de fazla bir itiraz 
söz konusu değildi, denilebilir. Şayet yapılan tefsire karşı çıkan 

biri olursa, konu derhal sahabenin büyüklerine aksettirilir · ve 
mes'ele böylelikle halledilirdi, (lO). yahut ta ashab, ayetin mana
sını kendi aralarında müzakere ediyor, her biri kendi görüşünü 

açıkladıktan sonra, en uygun manada ittifak ediyorlardı. 

Rasulullah'ın bir kısım ayetler için yaptığı tefsirlerin tamamı 
sahabe döneminde yazılmamıştı. İbn Mes'ud gibi bir kaç kişinin 
tefsire ait bazı tesbitleri, nadirattan sayılabilecek kadar azdı deni
lebilir. Yani sahabe döneminde tefsir tedvin edil~emişti. Bunun 
sebeplerinden birincisi, Hz. Peygamberin: «benden, Kur'an'dan 
başka bir şey yazmayınız. Kim de yazmışsa, onu derhal imha et
sin.» (ll) emri; ikincisi, Nebi ile beraber olmanın bereketi ve sa
habenin de itikattaki ihlas ve samirniyet denilebilir. Üçüncü 
bir sebep olarak da, sahabe döneminde istinbat ve istidlal yo~uyla 
ayetlerden hüküm çıkarmanın henüz sözkonusu olmamasını söy
leyebiliriz. 

İsrailliyyat adı verilip Kur'an ve Hadiste mevcut olmayan, 

9. İbn Kesir, Tefs!r, I/14; Menna' Halil el-Kattan, Mebihis fi 'Ulfımi'l-Kur
'an, Riyad, 1976, s. 3~6. 

10. Koçyiğit, Prof. Dr. Talat ve Cerraho~lu, Prof. Dr. İsmail, Kur'an-ı Ke
rim Meali ve Tefsiri, Ankara, 1984, -1/41 v.d. 

11. Müslim, K. Zühd, 3004, IV /2298; İbn. Kesir, Tefsir, 1/3; Tefsiru Sufyan 
es-Sevri, Mukaddime, s. 4. 
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fakat zamanımıza kadar gelen pekçok tefsirde bulunan, akıl ve 
mantık ölçülerine sığmayan, genellikle de ehl-i kitabdan nakledi
len bir takım uydurma sözlere sahabe-i kirarn tefsirlerinde yer ver
memiştir. Çünkü Rasulullah: «ehl-i kitabdan i.§ittiklerinizi ne tas 
tik edin ne de yalanlayın, biz Allah'a ve bize indirilenlere iman et
tik deyiniz.>> (12) hadisiyle ikaz etmiş, ashab da Hz. Peygamber
den işittiklerinden fazlasına temayül etmemiştir. 

Sahabenin tefsirinin değerine gelince, islam alimlerinin eksc
risi: «şayet re'y sözkonoou olmayıp, nüzul sebebi göz önüne alına
rak ayet tefsir edilmişse, bu açıklamaya «merfu' hadis» olarak 
hükmetmişler. Şayet re'y ve ictiha:d sözkonusuysa, o zaman da sa .. 
habenin tefsirini {<mevkuf hadis» kanaatiyle ittifakla kabul etmiş
lerdir.» (13). Bu konuda ibn Kesirin söylediği şu söz ·bahsettiğimiz 

kanaatin tipik bir misali sayılabilir: «herhangi bir ayetin tefsiri
ni Kur'an ve Sünnette bulamadığımız zaman sahabenin görüşü
ne müracaat ederiz. Çünkü onlar ayetıerle ilgili ahvali ve karine
leri müşahede yoluyla bilen, ilimleri Bahih, arnelleri salim kimse
lerdir~ Özellikle de Hulefa-i raşidin ve sahabenin diğer güzide 

· şahsiyetleri bu konuda itimad edilecek kimselerdir. (14) . . 

Sahabe arasında tefsirde meşhur olanlar da : 

1 - Hz. Ebu Bekir, (v. 13/634) 
2 - Hz. ömer, (v. 23/644) 
3 - Hz. Osman, (v. 35/655) 
4 - Hz. Ali, (v. 40/660) 
5 - Hz. Abdullah b. Abbas, (v. 68/687) 
6 - Hz. Abdullah b. Mes'ud, (v. 34/654) 
7 - Hz. Ubey b. Ka'b, (v. 30/650) . 
8 -. Hz. Zeyd b. Sabit, (v. 45/665) 
9 - Hz. Abdulah b. Zübeyr, (v. 73/692) 

10 ----- Hz. Ebu Musa el-Eşari (v. 44/664) dirler. İlk üç halife, 
Rasulullah'ın vefatından sonra ömürleri kısa olduğu için Hz. 
Ali k~ar tefsirde şöhret sahibi olamamışlardır . ( 15) . 

Hz. Ali, raşid halifeler içerisinde Kur'an'ın tefsiriyle en ÇIJ•l~ 
/ 

ilgilenen ve bu konuda en fazla bilgiye sahip olanıydı. O bir ko· 

12. Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. İsmail, (v.256/870), es-Sabih, İs 
1315 (baskısından ofset, 1979) ·K. Tefsir, V / 150. 

13. Zerkaru, Menahil, I/480; Menna', Mebahis, s. 337. 
14. lbn Kesir, Tefsir, I / 3; Menna', Mebahis, s. 377. 
15. Suyuti, el-'ltkan, Il/187. 
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nuşmasında şöyle demiştir: «bana Allah1ın kitabından soturtUz. 
Allah'a yemin olsun ki Kur'an'daki her ayeti, geceminazil oldu 
yoksa gündüz mü?, ovada mı indi, dağda mı?. . . mutlaka bilirim. 
Rabbım bana anlayan bir kalp ve çok soran bir dil vermiştir.» 

(16). İbn Mesud da Hz. Ali için şöyle demiştir: «Kur'an yedi harf 
üzere indirilmiş olup, her harfin bir zahiri bir de batım vardır. 

Hij şüphe yok ki, Ali b. Ebi Talib O'nun zahirini de bilir, batınıru 
da ... » (17). 

Sahabenin tefsiri ile ilgili bu özet bilgiy verdikten şonra he
men şunu da belirtmeliyiz ki biz, Tabifuı derken: Allah Raswü
nün asr-ı saadetlerinde henüz dünyaya gelmemiş vey~ çok küçük, 
yahut ta müslüman olarak O'nu görememiş; fakat sonradan müs
lüman olmuş, sahabeden en az birisiyle görüşmüş ve onlarla soh
bet etmiş bulunan kimseleri kast etmekteyiz. Tabakat kitapları
nın verdiği bilgiye göre en :Son vefat eden sahabi, Ebu't-Tufeyl 
Amir b. Vasileti'l-Leysi (v. 100/718) dir. Biz, Tabifuı Dönemi Mü
fessirleri derken; bu en son vefat eden: sahabenin vefat tarihine 
kadar geçen zaman içerisinde, sahabeden en az biriyle görüşüp 

sohbet eden ve ondan ilim almış olan müfessirleri kast ettiğimizi 

burada belirtmeliyiz. 

TABİUNU TEFSİRE SEVK EDEN AMİLLER VE ' 
MEDRESELER 

Sahabe, devrini tamamlayıp ilim ortamından çekilmeye yüz 
tutunca, diğer konularda olduğu gibi Kur'an'ın tefsiriyle meşgul 
olmak, öğrenip öğretmek de Tabiilere kısmet oldu. Şöyle ki: Hz. 
Peygaınberin devrinden itibaren, özellikle de Mekke'nin fethin
den sonra İslam dini çeşitli bölgelere yayılmaya ve gün geçtikçe 
müslüman kabile ve milletierin sayısı artmaya başladı. Bu yayıı

ma hareketi hulefa-i raşidin döneniinde daha da hızlanarak kiBa 
zamanda Arap Yarımadasını geçip daha uzak ülkelere uzandı. 

Gerek Hz. Peygamber, gerekse onun halifeleri, fethedilen her 
beldeye İslamı öğretmek için muallimler, asayi.şi temin etmek için 
de valil~r görevlendiriyorlardı. Rasulullah zamanında Muazb. Ce-

16. Suyuti, a.g.e., 11/187. 
17 es-Sevr!, Ebu Abdialaiı Süfyan b . Said b. Mesruk el-Kfıfi (v.162j777). 

Tefsiru Süfyan es-Sevri, Beyrut, 1938, s. 275 vd. 
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bel;in (v. 30/650) Yemen; e (19), Hz. Ömer döneminde de Abdul
lah b. Mesud'un (34/654) Irak'a muallim olarak gönderilişlerini 
burada misal olarak zikredebiliriz. 

İslam dininin hükümran olduğu beldelerde sahabenin güzide 
bilginleri tedris halkalarını kuruyor ve etraflanna toplanmış olan 
tabiundan öğrencilerine Kur'an'dan anladıklan ve Hz. Peygam
berden öğrendikleri tefsiri öğretiyorlardı. BilhaSsa müslümania
nn yaşadıkları bir çok bölgede fitnenin zuhuruyla ihtilafların art
ması, görüş ve kanaat farklılıkları neticesinde gurupların ortaya 
çıkması, her grubun,, haklılığını is bat etmek için öncelik
le Kur'an'a sarılması, bazan yanll§ ve bozuk te'villerle halkın ya
nıltılmaya çall§ılması. .. gibi nedenlerle - sahabeden bazıları gibi 
tabiundan bazılarının da Kur'an'ın tefsiri hakkında ihtiyatlı dav
ranmak' ve mesuliyetinden korurimak gaye:Siyle akli tefsire· (Tef-· 
sir bir-Rey) karşı çıkmasına rağmen (20)- Kur'an'ın ma'kul ve 
doğru bir şekilde tefsir edilmesi.:Öe şiddetle ihtiyaç duyuluyordu. 
İşte bu ve buna benzer daha başka sebeplerden dolayı sahabenin 
ileri gelen alimlerine müracatlar sıklaşıyor, onların çevrelerinde 
Kur'an ve hadis öğretimi sürdürülüyordu (21). 

Tefsir konusunda sahabenin en yet~ili şahiGlarının kurdukla
rı ve tabiundan meşhur müfesirlerin yetiştikleri medreselere ge
lince : 

1- MEKKE MEDRESESİ, Abdullah b. Abbas (v. 68/687) ta
rafından kurulmuştur. 

2- MEDİNE MEDRESESİ, Ubey b. Ka'b (v. 30/650) tara
fından kurulmuş (22). 

3- KÜFE MEDRESESıİ, Abdullah b. Mesud (v. 34/654) tara
fından kurulmuş olan belli başlı medreselerdir. (23). 

19. Ebu Davud, Süleyman b. el-Eş'as es-Sicistani, el-Ezdi, (v.275/888), es-Siı
nen, Kitabu'l-Akdıye, IV /18. 

20. Bkz. Taberl, a.g.e., l/34-35. 
21. Süfyan es-Sevri, a.g.e., Mukaddime kısmı, s. 4; ez-Zehebi, ed-Doktor Mu

hammed Huseyn, et-Tefsir ve'l-Müfessirun, Beyrut, 1976, I/100; Dr. Ab 
dullah b. M. Şahfme, Tarihu'l-Kur'an ve't-Tefsir, s. 93; Cerrahoğlu, Tef 
sir Usulü, s. 239 vd. . 

22. Übey b. Ka'b'ın ömrünün kısa olması ve · kendisinden sonra talebesı 
Zeyd b. Eslem'in uzun yıllar müderris olarak bu medreseyi devam e 
tirmesi sebebiyle bazı kaynaklarda, Medine Medresesinin hocası olarak 
Zeyd b. Eslem zikredilmekte olabilir. Bkz. Dr. Abdullah b. Muhammed 
Şahane, a.g.e., s. 93. 

23. Suyuti, 'Itkan, 11/187; Zerkani, Menahil, 1/487 vd. Zehebi et-Tefsiı 
1/100: es-Sabuni, Muhammed Ali, et-Tibyan Fi 'Ulumi'l-Kur'an. s. 73. 



Tabiun döneminde yapıian Kur'an tefsiri ve bu tefsirin özel
likl~rini daha iyi bir şekilde tesbit edebilmemiz için bu medresele
... in özelliklerinden ve buralarda yetiş~n muffessirlerin hayatıa-

'lnd8:n özlü bilgiler vermek yerinde olacaktır: · 

MEKKE MEDRESESi : Mekke-i Mükerreme İslam güneşinin 
doğduğu ve şualarının cihana yayıldığı mübarek bir beldedir. İlk 
vahiy burada geldi. On üç yıl gibi uzun bir tebliğ dönemi burada 
gerçekleşirken Kur'an'ın büyük bir bölümünün inmesine sebep 
olan olaylar burada vaki oldu ... Bu özelliklerinden dolayı burada 
doğup büyüyen insanlar, bir kısım ayetleri anlamakta fazla sıkın
tı cekıniyorlardı. İşte böyle bir belgede kurulan medresenin ba§ın
da Hz. Peygamber'in: «Allah'ım, Onu dinde faklh kıl ve O'na 
Kur'an'ın te'vilini öğret>) , «Allah'ım, O'na hikmeti ver, O'na hik
meti öğret» (24) şeklinde du'a ettiği; «sen Kur'an'ın ne güzel ter
cümanısın! >) sözleriyle taltif ettiği ve «tercümanu'l-Kur'an>> namıy
la ün kazanan; yaşının küçüklüğüne rağmen büyük sahabilerin 
meclislerine özellikle iştirak ettirilen, yaptığı tefsirlerle Hz. Ömer 
ve Hz. Ali gibi sahabenin büyüklerinin takdirlerini kazanan (25); 
Rasulullah'ın du'ası bereketiyle kendisine ilim (ilm-i n1.evhibe) ve
rildiğine inanılan (26) Abdullah b. Abbas bulunuyordu. Bu ö,zel
liklerinden dolayı da O'nun yetiştirdiği öğrencilerine .Kur'anı en 
iyi bilen kimseler nazarıyla bakılıyordu. 

İbn Teymiyyenin (v. 728/1328) : «tabiun içerisinde, tefsir sa
hasında en bilgili olanlar, Mekke MedreıSesinin yetiştirdiği mü~es
sirlerdir. Çünkü onlar İbn Abbas'ın talebeleridir.» (27) sözü İbn Ab~ 
bas ve talebelerinin Kur'anın tefsiri alanındaki değerini ortaya 
koymaktadır. 

Mekke Medresesinde yetişen ve İbn Abbas'ın en bilgi! talebe
leri olarak bilinen müfessirler şunlardır 

1- Said b. Cübery (v. 95/714), 
2- Mücahid b. Ce br (v. 103/721), 

24. Buhari, es-Sahih, K. Vudu' ,1/45; İbn Kesir, Tefsir, 1/13; Suyfıti, a.g.e., 
II/187. 

25. Aym eserler ve aynı yer. 
26. Bkz, ez-Zehebi, a.g.e., 1/65 v.d.; Buharl, es-Sahih, IV /217, es-Sabunt, et

Tibyan, s .. 70. 
27. İbn Teymiyye, Mukaddimetü Fi Usuli't-Tefsir, Tre. Harun Ünal, İst. 

1985, s. 69; Suy(ıti, a.g.e., II/189; Zerkani, Menahil, 1/487; Zehebi, et-Tef-
sir ') ı 2, S"' _u:, e Tibyfm, s. 73. 

215 



3- İkrime (v. 104/ /~22) (İbn Abbas'ın kölesi) 
4- Tavus b. Keysan (106/724) 

\ 

5-. Ata ibn Ebi Rabalı (v. 114/732). (28) . 
1- SAİD b. CÜBEYR : Ebu Abdullah, Said b. Cübeyr b. Hı

zam el-Esedi. Esed oğullarının mevlasıdır. Aslen Habes'li olup si
yah renkli bir köledir. Hicretin 45. yılında doğduğu söylenmekte
dir. İbn Abbas, İbn Mesud, Abdullah b. Ömer gibi sahabenin ile
ri gelenleriyle görüşmüş, onlardan nakilde bulunmuştur. Hadis, 
tefsir ve ~ıkıh ilimlerinde tabiünun en önde gelenlerindendir. Kı
raati, arz yoluyla bizzat ibn Abbas'dan aldığı gibi tefsirin çoğunu 
yine ibn Abbas'dan almıştır. Kur'an'ın ve lafızlannın sırr ve ma
nalanna, kJraat vecihlerine son derece vakıf olmasına rağmen 

kendi re'yi ile tefsir yapmaktan sakınırdı. Said b. Cübeyr, kendisi
ne, nakle ~yalı bir konuda sorulunca onu biliyorsa cevap verirdi. 
Şayet bilmiyo:rsa) «bu konuda herhangi bir bilgim yoktur» de
mekten çekinmezdi. Taberi'nin naklettiği şu husus bu konuda 
onun, bu nevi davranışının bir misalidir diyebiliriz: Ebu Muavi
ye el-Beceli diyor ki, c<Said b. Cübeyr'e Lut ve Nuh (AS) ın kanla
nnın hainliği ne idi? diye sordum da bana şöyle cevap verdi: 
Lut'un karısı, kocasına gelen misafirleri derhal gidip (kavminin 
kötü ahlaklı erkeklerine) haber veriyordu. Nuh'un kansımn ha
inliği hakkında bir bilgim yoktur.» (29). 

İsmail b. Abdulmelik O;nun hakkında şöyle demiştir: «Said 
b. Cübeyr Ramazan ayında bize imamlık yapar, bir gece İbn Me
sud'un kıraatine göre okumuşsa, diğer gece de Zeyd b. Sabit'in 
kıraatine göre okurdu. 'l 

İbn Abbas da, kendisine fetva sormak için gelenlere, Said b. 
Cübeyr'i kast ederek: «İbn Ümmüddehma aranızda değil mi? ni
çin bana geliyorsunuz? O'na gidiniz.» sözleriyle Said b.' Cübeyr'in 
ilmine ve itikadına ne kadar güvendiğini ifade etmiştir. 

Yukanda da bel~ttiğimiz gibi Said b. Cübeyr kendi re'y v-e 
ictihadıyla tefsir yapmaktan kaçınırdı. Onun metodu, ayet ve la
fızları tarihi yönden ve lügat bakımından şerh edip açıklamaktan 
ibaretti denilmektedir. · 

Cerh ve ta'dil alimleri Said b. Cübeyr'e itimad etmişler V€. 

Onu imam kabul etmişlerdir. Kütüb-i sitte erbabı da O'ndan pek-

28. Suyuti, a.g.e., 11/187; Zehebi, a.g.e., 1/112-113. 



çok rivayette bulunmuşla.r. Hicretin 95. yılında Said b. Cübeyr, 
aralarındaki anl~mazlık sebebiyle Haccac b. Yusuf ~arafından 

katleitirilmiştir. (29). 

2- MÜCAHiD b. CEBR (v. 103/714) : Ebu'l-Haccac Mücahid 
b. Cebr, Abdullah b. es-Saib b. Ebi Saib'in azadlı kölesidir. Hicre
tin yirmi birinci yılında Mekke'de doğdu ve orada büyüdü. Fakih, 
alim, vera' sahibi, abid ve ceyyidulhıfz olduğunda ittifak edilen 
devrinin en büyük alimlerindendir. İbn Abbas'ın gözde talebesi 
olarak bilinen Mücahid, Ali b. Ebi Talib, Übey b. Ka'b, Abdullah 
b. Ömer dahil olmak üzere sahabelerden meşhur on kişiden tefsir 
aldığını söylemiştir. Onun şu sözü de tefsir sahasındaki şöhreti~ 
nin bir ifadesi kabt!l edilmektedir: «ben Kur'an-ı, baştan sonuna 
kadar üç defa İbn Abbas'a arz ettim. Her ayetin sonunda O'nu 
durdurup, ayetin nerede ve ne zaman nazil olduğunu, nüzul sebe
bini ve keyfiyetini sorduktan sonra ayetin (kıraati, tecvidi, mana 
ve sır lan) hakkında bilgi alıyordum.» (30). 

İbn Ebi Müleyke'nin Mücahid hakkındaki şu sözleri de yuka
rıdaki ifadeyi kuvvetlendirmektedir: «Mücahid'i, yanında levha
ları (yazı malzemeleri) olduğu halde İbn Abbas'ın yanında gör
düm. İbn Abbas'dan Kur'an'ın tefsirini soruyor ve söylediklerini' 
yazıyordu.» (31). 

İbn Teynı.iyye, Hasif'in: <<tabi un içerisinde tefsiri en iyi bilen 
Mücahiddir.» sözünü ve Nevevi'nin: «bir ayetin tefsiri Mücahid
'den gelmişse, o senin için kafidir» sözlerini naklettikten sonra 
~<işte bundan dolayı imam Şafii ve Buhari O'nun tefsirine itimad 

· etmişlerdir,>> demiştir. (32). 

Mücahid'in sika olduğuna dair söylenmiş olan bunca övücü 
sözlere rağmen O'nun, ehl-i kitabtan nakllde bulunmasını sözko
nusu ederek tenkid. edenler olmuşsa da adaletine· dair menfi bir 

29. İbn Sa'd, Muhammed b. Sa'd, et-Tabakatü1-Kübnl, Beyrüt, 1957, VI/ 
263-267; İbn Hacer, et-Tehzibu't-Tehzib, IV /11-14; ed-Davudt, Muham
med Ömer, Kahire, 1972, 1/181-182; Fu!d Sezgin, Tarih_u't-Türasi'l-Arabi 
I/69-70. 

30. İbn Teymiyye, Mukaddime, s. 30-31, Taberi, a.g.e., I/30; Suyuti, Itkan, 
II/189; Davud, a.g.e., II/305-308;M. Şahane, K. Tarihi, s. 95. 

31. Bkz. Bir önceki dip not. 
32. Taberi, Tefsir, I/30; İbn Teymiyye, mukaddime, s. 30-31; Suyuti, 'ltkan, 

II/189; Zehebi, et-Tefsir, 1/105. 
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söz söyleyen hiçbir kimse çıkmanıt§tır. Cerh ve ta1dil bilginleri
ninonu sika olarak kabul etmeleri, Kütüb-i sitte erbabının O'ndan 
rivayette bulunmuş olmalan Mücahid'in zabt ve adaletinin birer 
delilidir. 

Tefsir metoduna gelince, Mücahid kendi re'y ve ictihadiyle 
tefsir yapmaktan, lafızların Arapça o~up olmadığım araştırıp ona. 
göre mana vermekten sakınınayan bir müfessirdir. Bu özelliği?
den dolayı Kur'an'a akli tefsir metodunu uygulayanların ilki ola
rak kabul edilmektedir. O'nun tefsirini incelediğimiz zaman gö
rürüz ki Mücahid tefsirde teşbih ve mecazlara fazlasıyla yer ver
mektedir. Ayrıca lafzın zahiri manaBı kast edilen manaya uzak
sa ve o- konuda bilinen birnass da mevcud değilse Mücahid akla 
müracaat edip temsil ve teşbih yoluyla ayete .mana vermekte ve 
bu tefsirini bazan diğer ayetlerle takviye etınektedir. Misal : 

«And olsun ki siz, cumartesi yasağını tanımayıp haddi aşan
ları bilmektesiniz' Biz de onlara, pis maymunlar olunuz>> dedik.» 
(33). Mücahid bu ayeti tefsir ederken: «Onlar (ya~uçiiler) in ger
çekten maymun şekline sokulmadıklannı; sadece kalpleri itiba
riyle mesh olundukları (değiştirildikleri)ni söylüyor ve buna de
lil olarak da: «Kendilerine Tevrat yükletilib de sonra onu taşıma
yanlarıp. hali, koca koca ki tablar taşıyan eşeğin ha1i gibidir ... » 
(34) ayetinde ehl-i kitabın «yük eşeklere benzetildiği» gibi bir ben
zetme yapılmış olacağını belirtmektedir. ( 35) . 

Mücahid'in Akl~ tefsirine başka bir misal: Mücahid, Allah'ın gö
rürlmesinin aklen mümkün olmayacağını savunanlarla beraber ko
nu ile ilgili: «Vücühün yevme izin nadıratun ila Rabbiha nazıratun» 
ayeti'ni, o günde yüzler vardır terü tazedir, pırıl pınldır. Rabla
rından sevab beklemektedirler>> (36) şeklinde tefsır etmektedir. 
(37). 

Mücahid'in ayeti qelil getirerek yaptığı tefsir: «şüphe yok ki 
biz insam karışık bir nutfeden yarattık>> (38) ayetinde geçen 

33. el-Bakara, 2/65. 
34. el-Cum'a, 62/5. 
35. Müccllıid, Ebu'l-H~ccac Müccllıid b. Cebr, Tefsiru Mücahid, Tahkik: Ab 

durralıman et-Tahir b. Muhammed es-Suurti, İslamabad, (Tarihsiz: 
I/77; Taberi, Tefsir, I/235. 

36. el-Kıyame, 75/22-23. 
37. Mücahid, a .g.e., III/708; Taberi, Tefsir, XXIX/119. 
38. el-İnsan, 76/2 



uNutfetü Emsac» tabirini, «Allah çocuğu erkeğin suyu ile kadının 
suyundan yaratmıştır .. Zira: «Ey insanlar şüphe yok ki biz, sizle
ri bir erkekle bir de dişiden yarattık» (39) ayet-i celilesi bunun 
açık bir delilidir,» (40) demiştir. (41). 

3- İKRİME (v. 104/627) : Ebu Abdullah el-Berberi, el-Me
deni, İbn Abbas'ın kölesidir. İbn Abbas'dan b~ka Ali b. Ebi Talib, 
Hz. Aişe, Ebu Hureyre, Ukbe b. Amir ve daha bir çok sahabiden 
rivayette bulunmuş olan İkrime sika olup olmadığı çok tartışı
lan bir tabiidir. Fa7.la. rivayette bulunduğu için ta'n edilmişse de 
İbn Abbas gibi bir ilim deryasının yanında bulunup yetişmiş ol
ınası, O'nun tenkid edilen bu yönünü mazur göstermektedir. Ay
rıca cerh ve ta'dille meşgul olanlar İkrime'yi adalet sahib~ ve gü
venilir biri olarak kabul edip sözünü huccet olarak değerlendirmiş
lerdir. Buhar!, Müslim, Ebu Davud gib hadis ricalini tanıyan mu
haddislerin O'ndan nakilde bulunmuş olmaları da İkrime'nin si
ka oluşwıun başka bir delili olarak kabul edilmektedir. (41). 

İkrime ilimde, özellikle de tefsir ilminde büyük mevki sahibi 
idi. Kendisi tefsir ilmini tahsili konusunda şöyle demştir: «tam 
kırk yıl ilim tahsil ettim. İbn Abbas ayağım.a tokmak vurur ve ba
na o vaziyette Kur'arr ve Sünneti ta'lim ederdi.» ( 42). 

İbn Abbas, İkrime benden size neyi naklederBe onu tasdik edi
niz. sözüyle O'na karşı olan güvenini açıkça ızhar etmiştir. 

İbn Hıbban O'nun, zamanının en büyük alimlerinden biri ol
duğunu söylerken; Sa/bi de: «Allah'ın kitabını İkrime'den daha 
iyi bilen hiÇ bir kimse kalmadı» sözleriyle İkrime'nin ilimdeki, bil
hassa Kur'an ilmindeki üstünlüğünü ifade etmişlerdir. 

İkrime'nin yaptığı tefsirlere bakarak O'nun re'y yoluyla tef
sir yapmaktan fazla sakınmadığını söyleyebiliriz. Mesela, «Vücü
hün yevmeizin, nadiratün ila Rabbiha naziratün» ayetini» o gün-

39. el-Hucurat, 49/13. 
40. 7-'aberi, Tefsir, X~\ l/138; el-Bar, Muhammed Ali, Halku'l-İnsan beyne 

. Tıbbi ve'l-Kur'an, Riyad, 1985, s. 192. 
41. İkrime'nin bayatı hakkında geniş bilgi için Bkz. İbn Sa' d, Tabakat, V 1 

, 466; İbn Kuteybe, el-Maarif, s. 227; İbn en-Nedim, el-Fibrist, s. 33; İbn 
Hacer, et-Tehzib, X/42-44; ez-Zehebi, et-Tefsir, 1/107. 

42. SuyCıti, 'Itkan, II/189; Davudi, Tabakat, I/380, Zehebi, a.g.e., 1/110. 
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de (kıyamet) Allah'ın nimetinden dolayı parlayan yüzler vardır. 
Onlar Rablanna bakarlar» (43) şeklindeki tefsiriyle Allah'ın Ahi
rette görülebileceği şeklindeki kanaatini belirtmiştir. (44). 

İkrimenin yaptığı tefsir İbn Abbas tarafından takdir edildi
ğini ifade eden şu olay gerçekten enteresandır: 

İbn Kesir ve Taberi'nin naklettiklerine göre İkrime, birgün 
Efendisi İbn Abbas'ın ağladığını görür ve yaruna yakla§arak ne
den ağladığını, sorar. İbn Abbas: el-A'raf Suresinin 165 ayetini 
okudu ve dedi ki: «bu kavimden sadece kötülükten men'edenlerin 
kurtulduklarını sanıyorunı. Diğerlerinin tamaını Allah'ın gaza
bına uğramışlardır. Halbuki bizler, toplum içerisinde hoşlanma

yacağımız pekçok şeyler görüyoruz fakat onları kötülükten men
etmiyoruz. Bu sebeple· bizler de kötülerin hak ettikleri cezaya 
müstehak olmaktayız. Üzüntüm bu sebeptendir» dedi. 

İkrime: «dedim ki, Allah beni sana feda kı1sın (canım sana 
feda olsun), Onlar arasında kötülükten men' edenlerin dışında, ya
hudilerin yaptıkları isyanı kerih görerek sükutlarıyla onlara mu
halefet edenler de mevcuttu. Onlar»; «Allah'ın helak edeceği bir ' 
kavm.e ne diye öğüt veriyorsunuz?» sözleriyle öfkelerini ızhar et
mişlerdi. İşte bu tutumları sebebiyle onlar da kurtulu.şa erenler 
ara.sındaydılar. <<Benim bu sözüm üzerine İbn Abbas sevindi ve 
bana bir hulle giydirdi.» (46). Bu hadise gösteriyor ki, İkrime bir 
köle olmasına rağmen tefsir konusunda fikri hür, düşüncesini 

açıkça söyleme cesaretine sahip biriydi. Kur'an'da nakledilen 
olaylar ve onlardan alınması gereken hissenin, gerek tesbitinde 
ve gerekse onun zamana uygulanarak hüküm çıkartılmasında fev
kalade başanlı bir müfessirdi diyebiliriz. 

İkrime, sika, zabt ve adalet sahibi, Kur'an'ı ve onun tefsirini 
iyi bilen, kizbi ve bidatçılığı sabit olmayan bir müfessirdir. Hicre
tin· 104. yılında Medine'de vefat etmiştir. (47). 

4- TAVUS b. KEYSAN (v. 106/ 724) : Ebu Abdirrahman Ta
vus b. Keysan el-Yemani, el-Himyeri, el-Cenedi, Buhayr b. Riyas'ın 
kölesidir. 

43. el-Kıyame, 75/22-23. 
44. Taberi, Tefsir, XXIX/119. 
45. Taberi, Tefsir, IX/64 vd. ; İbn Kesir, Tefsir, III/494-495. 
46. İbn Sa' d, Tabakat, V /287; İbn Hacer, et-Tehzib, V /263-273.; Zenebi. 
47 Abdullah b. Zübeyr, Abdullah b. Amrb. As, Abdullah b . Mesud, Abdullah 

b. Abbas. 
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TavlliS Abadile ( 48) dahil sahabeden elli kişiyle görilijüp, on
larla sohbet etmiştir. Zamanında ilim ve itkan sahibi, Kur'an'nın 
manalarından haberdar, vera' ve emanet ehli olarak bilinmekte
dir. O'nun böylesi mümtaz vasıflara sahip olması, sahabeden bu 
kadar kimse ile görüşmesine bağlanmaktadır. 

İbn Abbas onun cennetlik olduğuna inanır ve bunu zaman 
zaman söylerdi. Tefsirle ilgili bilgilerinin çoğunu İbn Abbas'dan 
almıştır. Kütüb-i sitte sahipleri O'nu sika kabul edip, kendisin
den nakilde bulunmuşlardır. 

Tabtilerin seyyidi ve Yemenlllerin şeyhi kabul edilen Tavus 
b. KeyıSan hicretin 106. senesinde vefat etmiştir. ( 49). 

5- ATA İBN EBİ RABAH (v. 114/732) Ebu Muhammed, Ata 
b. Ebi Rabah el-Mekki el-Kuresi. 

Kaynaklann bize verdikleri bilgilere göre Ata, azalan baln
mından çok sakat ve dikkat çekici biriydi. Siyah renkli, şaşı göz
lü, iri ve yassı burunlu, elleri çolak, ayağı topal ve ömrünün son 
zamanlarında da a'ma idi. 

Abdullah b. Amr b. As, Abdullah b. Ömer ve daha 200 civa
rında sahabi ile görüşüp onlardan nakilde bulunmuştur. Şika, 

alim, fakih, kesiru'l-Hadis ve fazilet sahibi bir tabii idi. Ebu Hani
fe O'nun hakkında şöyle demiştir: <<kendisine, ul~tıklarım ara
sında Ata'dan daha bilgili birini görmedim.» 

Ata ibn Ebi Rabah tefsirde Mücahid ve Said b. Cübeyr kadar 
söz sahibi olmamakla beraber, onlar kadar güvenilir biriydi. Ken
disine bilmediği bir mesele sorulunca «bilmiyorum>> der; re'y ve 
:ctihadıyla tefsir yapmaktan Allah'a ıSığınırdı. (49). 

II - MEDiNE MEDRESESi VE TALEBELERİ : 

Medine-i Münevvere, Hz. Peygamber~in İslam dinini yaymak 
zere hicret ettiği ve bilhassa ahkamla ilgili ayetlerinin nüzulu
a sahne olan mübarek bir beldedir. Rasulullah'ın vefatından son

da sahabenin uzun zaman aynlmayıp ikamet etmesi, sayıları-

İbn Hacer, et-Tehzib, V /8-10; ez-Zehebi, a.g.e., I / 112-113. 
İbn Hacer, et-Tehzib, V / 212-215; İbn Sa' d, Tabakat, V /467; Fuad Sezgin, 
et-Türas, II/73-74; ez-Zehebi, et-Tefsir. 
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nın diğer ilim merkezlerine nisbetle burada oldukça fazla olması 

cihetiyle bilhassa hadis ilminde ün kazanmasına sebep olmu§tur. 
Burada doğup büyüyen tabiiler Allah'ın kitabı ve Peygamberinin 
sünnetini sahabeden daha imtiyazlı bir §ekilde öğreniyorlardı. Ay
nca Medinedeki ashap arasında en bilgili olan Übey b. Ka'b, Ne
bi'nin mescidinde te§ekkül ettirdiği medresede tefsir ve kıraat 

dersleri veriyordu. Bu medresenin yetiştirdiği tabiiler arasında 

tefsirde me§hur olanlar §unlardı : 

ı - Ebu'l-Aliye (v.90/709), 
2 - Muhammed b. Ka'b el-K .. urazi (v. 118/736), 
3 -- Zeyd b. Eslem (v. 136/753). Bu üç tabi', Übey b. Ka'b 

dan tefsiri kısmen bizzat, kısmen de başkalan vasıtasıyla almışlar
dır. · Kur'an ve kıraat bilgilerinin ekserlsi -Übey b. Ka'b'dandır . 
.(50). 

1 - EBU'L-ALİYE (v. 90/709) : Refiy (Rufey) b. Milıran er
Hiyahi. Riyah oğullarından bir kadının kölesidir. Hz. Peygambe
rin vefatından iki sene sonra sİlam'a girmiştir. Hz. Ebu Bekir, 
ve Hz. Ömer'i görmüş, Ali b. Ebı Talib, Zeyd b. Sabit, Abdullah ibn 
Mesud, 1\bdullah b. Ömer gibi sahabenin büyükleriyle görüşmüş 
ve onlarla sohbet etmiştir. Tefsiri İbn Abbas'dan kıraat ilmini de 
Übey b. Ka'b ile Zeyd b. Sabit'ten almıştir. Ebu'l-Aliye, tabiiler 
arasında sika olduğu konusunda icma vaki oılan bir müfessirdir. 
I{ütüb-i sitte sahipleri ondan pek çok rivayette bulunmu§lardır. 

İbn Abbas, meclisinde, sahabenin büyükleıi alt tarafta otur
dukları halde O'nu sedirde yaruna oturttuktan sonra şöyle söyle
diği nakledilmiştir. İlim işte böyledir. Şerefli olanın şerefini daha 
da artınr ve azadlı köleyi toplumun üst başına çıkartır. 

Übey b. Ka'b'dan sonra kıraat ilminde· en bilgili bir alim ola
rak bilinen Ebu'l-Aliye hicretin 90. yılında vefat etmi§tir. Ebu 
Ca'ferin Rebi b. Enes'ten, O'da Ebu'I-Aliye'den naklettiği ve Übey 
b. Ka'b'a varP.,n bir tefsiri olduğu söylenmektedir. (51). 

2 - MUHAMMED b. KA'B EL-KURAZİ (v. (118/736) : Ebu 
Hamza (Ebu Abdillah) .Muhammed b. Ka'b b. Eslem el-Kurazi 

SO. Bkz. Zehebi, et.,Tefsir, I/114-115; Mahmud Şahane, Kur'an Tarihi, s. 95-
96; Menna el-Mebalıis, s. 339. 

51. -İbn Hacer, et-Tehzib , III/284-285; Davudi, Tabakat, I/172-173; Zehebi, 
a .g.e., I / 115; Ömer Nasuh1 'R·ı~ • rr abah.a · ·ı'l-Müfessi ri n, t264 261) 
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el-Medeni. Ka'b el-Kurazi, Übey b. Ka'b, Ali b. Ebi, Talib, İbn Me
sud ve ibn Abbas'dan riva.yet etmiş, ancak Übey b. Ka'b'la başka
lan vasıtasıyla rivayet etmiş, bizzat görüşmemiştir. Sika, vera' ve 
adalet sahibi olarak şöhret buln1U?tur. Kur'an ve te'vilini çok iyi 
bilen abid zahid ve salih bir zat olarak tanınan Kuraziden başta 

' ' kütüb-i sitte sahipleri olmak üzere pek çok kimse nakilde bulun-
nuştur. İbn Hıbban o~nun hakkında şöyle demiştir: «Ka'b el-Ku

razi . ilim ve fıkıh bakırrundan zamanında, Medinenin en üstün 
sahsiyetıerindendi. Hicretin 118. yılında mescidi'in üzel'ine çök
mesi sonucu altından kurtulamayarak ölmüştür. (52). 

3 - ZEYD b. ESLEM (v. 137 / 753) : Ebu Abdiilah (Ebu 
Ü!:;aıne) Zeyd b. Eslem el-Medeni. Hz. ömer'in azadlı kölesidir. 
Aliın ve fakih bir zattı. Medine'de yetişen müfessirlerin en n1eş
hurlanndan sayılınaktadır. Mescid-i Nebide ders okutur birçok 
zat ondan istifade ederdi. Hatta bir gün Ali b. Huseyn kendisine, 
<<sen, kendi kavminin m~clislerini çiğniyoır, gidip Hattab'ın oğlu 
Ömer'in kölesini dinliyorsun,» şeklinde sitemde' bulunanlara şu 

1 • 

cevabı vermiştir: «insan, kendisine dini hu:3usunda fayda verecek 
olan kimsenin yanına gider oturur.» İşte, bu şöhretinden dolayı
dır ki bazı kaynaklarda Medine Medresesinin imaını olarak Zeyd 
b. Eslem'in adı geçmektedir . (53). 

Ebu Hazm el-A'rac şöyle demiştir «Zeyd b. Eslem'in meclisin
de 40 fakihin bir arada bulunduğunu görmüşümdür. <<O'nun bu 
sözü de Zeyd. b. Esiemin ilıninin ne kadar geniş oJduğunu ifade 
etmektedir. 

Zeyd b. Eslem Abdullah b. Ömer, Enes b. Malik, Selerne b. el
Ekva gibi sahabilerden rivayette bulunmuş kendislı}den de Malik 
b. Enes, Zühri, Seyri, oğlu Adurrahman gibi birçok alim zat riva
yette bulunmuştur. Zeyd b. Eslem'in, oğlu Abdurrahman'dan 
ffi(ln.kul bir tefsirinin olduğu söylenmektedir. 

Zeyd b. Eslem atbitln içerisinde, caiz görüp kendi re'yi ile tefsir 
yapaniann başında gelmekteydi. Bu sebepten dolayı tenkid edilmiş
se de sika oluşu ve adalet vasfı hakkında muhaddis imamlann it
tifakı vardır. Şu kaydedeceğimiz misal O'nun ayetlerden istinbat 
yoJuy1a hüküm çıkarmada ne kadar mahir olduğunu ortaya koy-

52. Zehebi, et-Tefsir, I/116-117. 
53. M. Şahane, Kur'an Tarihi, s. 93. 
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maktadır : «Ey Nebi, zevcelerinin nzasını gözeter-ek Allah'ın sa 
na helal kıldığı şeyi neden kendine haram kılıyorsun?» (54) aye
tini tefsir ederkeı:ı bu ayete· dayanark: bir kimsenin zevcesine «sen 
bana haramsın» sözünün lağv olup, bu sözle kansının boş olmaya
cağını söylemiştir ki, bu durum aynı zamanda Zeyd b. Eslem'in 
tefsirdeki cesaretini de ortaya koymaktadır . . H. 136 da Medinede 
öldü (55). 

III - IRAK MEDSESESi VE TALEBELERİ 

Tarihi kaynakların bize verdikleri bilgiye göre Hz. Ömer hali
feliği döneminde Arnmar b. Yasir'i Küfe'ye vali olarak tayin etti
ği zaman Abdullah b. M~s~ud'u da Küfeiiiere İslam Dinini öğret~ 
mesi için muallin1 olarak Küfe'ye göndermişti (55). 

Abdulah b. Me~'ud Kur'an'ın manası, kıraati ve tefsiri konu
sunda sahabenin en bilgililerinden biriydi. Rasulullah'ın vahiy ka
tiplerinden olması hasebiyle yanından pek aynlmazdı. O : «ken
dinden başka ilah olmayan Allah'a yemin olsun ki ben, Allah'ın 

kitabındaki her ayetin kim hakkında ve nered nazil olduğunu 

mutlaka bilirim. Allah'ın kitabını benden daha iyi bilen birini bil
sem, ona ulaşmak için yol azığını sırtıma sarar, yol uzak da olsa 
ona varırdım.» (56) demiş, Kur'an bilgisi hakkındaki iddiasını 
ortaya koymuştur. Hz. Ali'ye, İbn Mes'ud hakkında bize biraz bah
se.dernlisin dediklerinde verdiği «O (R), Kur'an ve sünneti en .iyi 
bilen bir kimseydi. Bir mesele hakkında verdiği cevap ilim olarak 
size kafidir» şeklindeki cevabı da İbn Mes'ud'un iddiasında ne ka
dar haklı olduğunu is batlamaktadır ( 57). 

İşte böyle alim bir zat Küfe'ye geldiği zaman, orada daha baş
ka sahabilerin de bulunmasına rağmen halk, daha fazla O'nun 
etrafında toplanıyor, ondan tefsir, hadis öğreniyorlardı. 

Mesruk şöyle demiştir: «Abdullah b. Mes'ud bir süreyi ön
ce okuyor, sonra da o sürede olan malümati bize aktanyordu. Bü
tün gün bu çalızma böyle devam ediyordu.)) (58). 

54. et-Tahrim, 66/ 1. Bkz. Taberi, Tefsir, XXVIII/155. 
SS. İbn Hacer, et-Tehzib, 111/397-398; Davudi,· Tabakat, 1/176-177; Zehebi, 

a.g.e., 1/116-117; Bilmen, Tabakatü'l-Müfessirin, 1/290 292. 
SS. Bkz. ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Müfessirfın, 1/85. 
S6. et-Taberi, Tefsir, 1/28; es-Suyuti, Itkan, II/187. 
57. es-SuyCıti, a.g.e., II/187. 
58. et-Ta beri, a.g.e., I /28 
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Abdullah b. Mes'ud'un gayretleri sonucu Kftfede teşekkül 

E den medresede pek çok alim yetişmiştir. Onlardan, tefsir saha
sında meşhur olanlan şunlardır : 

ı - Alkame b. Kays (v. 61/681) 
2 - Mesruk b. el-Ecda (v. 63/682) 
3 - Esved b. Yezid (v. 74/693) 
4 - Mürretü'l-Hemedani (v. 76/695) 
5 - Amir eş-şaıbi, (109/727) 
6 - Hasen el-Basri (110/728) 
7 -Katade b. Di'ame (v.117/735) (59). 

Bu medresede yetişen müfessirler tefsirde daha. ziyade re'y 
( a.kli) metoduna önem vermişler ve teşri'de re'y taraftarlan ola
rak tanınmışlardır. İslam alimlri, ibn Mes'ud'un kurduğu bu med
reseyi re'y ehlinin çekirdeği olarak kabul etmektedirler. (60). 

ı - Alkame. b. Kays (v. 61/ 681) 

lik en-Nehai, el-Küfi, Rastilullah hayattayken doğmuş fakat onu 
görme şerefine erememişti. Hz. Ömer, Osman, Ali, ibn Mes'ud ve 
daha birçok sahabi ile görüşmüş ve onlardan rivayette bulunmuş
tPr. Fakih, muhaddis ve tefsirde güçlü bir zat idi. İbn Mes'ud'dan 

çok rivayette bulunmasından öte O'nun ilmine varis olmuş blr 
1 

k meziyetleri ve ahlakıyla da O'na benzemekteydi. Ebu'l-Mü-
ı.na: «Alkame'yi görmüşsen İbn Mes'ud'u görmediğin zarar sa
maz» demiş O'nun her yönüyle ibn Mes'ud'a benzediğini ifade 

tmiştir. Bilhassa İbn Mes'ud'un: «ben neyi okudum ve neyi öğ
endimse, Alkame de onu okudu ve öğrendi» sözü Alkame b. Kays
n ilmi değerini ortaya koymaktadır. 

Alkame b. Kays vera' sahibi, ilmiyle amil, salih amel sahibi, 
sika ve güvenilir bir tabiiydi. Kütüb-i sitte sahiplerinin ondan na
kilde bulnmalan bunu doğrulamaktadır. 

Hicretin 61. yılında Küfe'de vefat etmiştir. (Allah rahmet ey
lesin) (61). 

59. ez-Zehebi et-Tefsir, l/90; Menna' ,Mebahis, s. 339; Cerrahoğlu, Tefsir 
Usulü, s. 241, v.d. 

60. Menna' ,Mebahis, s. 339; M. Şahane, Kur'an Tarihi, s. 103. 
61. İbn Hacer, Tehzibü't-Tehzib, VII/276-279; ez-Zehebi, et-Tefsir, 1/119; 

Bilmen, Tabakat, 1/261-262. 

225 



2 - MESRUK b. el-ECDA (v. 63/682) : Ebu Aişe, Mesr:_uk b. 
el-Ecda b. Malik b. Ummeyye el-Hemedaru el-Küfi. 

Mesruk dört halifeden başka ibn Mes'ud, Übey b. Ka'b ve da
ha bir çok sahabi ile görüşmüş ve onlardan rivayette bulunmuş

tur. 

Mesruk, ibn Mes'ud'un en bilgil taelebelerinden biri olarak 
ilim vera ve adaletiyle tamnmış, ilme aşina, parlak zeıkalı bir kim
se idi. Kadi Şureyh, zor mes'elelerde kendisiyle daima istişare 

eder ve onun görüşlerine itibar ederdi. O'nun şöyle dediği nak.le-, 
dilen sözlerinden biridir: «Rasulullah'ın ashabıyle oturdum, soh-
bet ettim. Onlan aynen su göletleri gibi buldum: gölet vardır, on
dan ancak bir kiş su içebilir. Gölet vardır, ondanda iki kiş.~ su içe~, 
başka. bir gölet, ondan on kişi, daha başka gölet vardır, ondan da 
100 kişi su içer. Öylesi gölet de vardır ki, yer yüzündeki tüm in
sanlar gelse, onların hepsini suya kandırır, gönderir.» 

Tefsirde imam kabul edilen Mesruk, İbn Mesuc;i'dan tefsir 
ta'limi konusunda şöyle demiştir: c<Abdullah b. MeG'ud bir süreyi 
önce okur, sonra , da o sürede· olan ma'lüınatı bize aktanrdı. 

Bütün gün çalışma böyle devam ederdi.» 

Cerh ve ta'dil erbabı O'nu sika olarak vasıflandırmış., kütüb-i 
sitte sahipleri dahil pek çok kimse ondan nakilde bulunmuştur. 

Hicretin 63. senesinde vefat etmiştir. (RA) (62) . 
3 - ESVED b. YEZİD (v. 74/ 693) : Eb» Abdirrahman el

Esved b. Yezid b. Kays en-Neha'!. 

İbn Mes'ud'un en zeki, Alah'ın kitabım anlamada mahir, ilim 
ve vera' sahibi olan bir talebesiydi. Hz. Ömer, Ali, Huzeyfe, Bilal 
ve daha bir çok sahabiden rivayette bulunmuştur. Zabt ve adale
ti herkesçe sabit, salih amel ıSahibi, abid, zahid aynı zamanda fa
kih idi. Kütüb-i sitte sahipleri onu sika kabul ettikleri için ondan 
nakllde bulunmuşlardır. 

' 
Hicretin 74. yılında, Küfe'de vefat etmiştir. (Allah rahmet 

eylesin) (63). 

62. Bir önceki dip not ayısı. 

63. !bn F c~r Tehzibüt'-Tehzib, I/342-343. ez-Zehebi, et-Tefsir, I/120-121. 
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4 - MÜRRETÜ'L-HEMEDANİ (v. 76/695) : Ebu İsmail Mür
re b. Şurahbil el-Kufi. 

Nebi (SAV) hayattayken doğmuş fakat O'nu görme şerefine 
erememiştir. İbadete fazla düşkün, vera' sahibi olnıası sebebiyle 
«Mürretüttıypn lakabıyla anılırdı. Hz. Ebu Bekir, Ömer, Ali, ibn 
Mes'ud ve daha başka sahabilerle görüşüp onlarla sohbet etmiş
tir. Büyük bir tefsir kudretine sahip olduğu söylenilen M~rre Hic
retin 76. senesinde vefat etmi§tir. (Allah rahmet eylesin) (64). 

5 - AMiR eş-ŞA'Bİ (v, 109/727) : Ebu Amr, Amir b. Şurahil 
eş-Şabi el-Küfi, Amir eş-Şa'bi, tabiiierin en bilgililerinden olup, 
uzun zaman Küfe'de ~adılık yapmıştır. Ebu Hureyre, Hz. Aişe, 

ibn Abbas, Ebu Muse'l-Eş'ari ve daha birçok sahabi ile· görüşüp on
lardan rivayette bulunmuştur. İlimde· zamanının feridi kabul edi
len eş-Şa'bi tefsir, hadis, fıkıh, şiirde derya kabul edilmektedir. 
Hıfzı birçokları tarafından övülmüştür. Çevrede pek çok sahabi
nin bulunmasına · rağmen fetva sormak içi nona n:ıüracaat edili
yor, O'nun 9ersi dinleniyordu. Bunca ilmine rağmen re'y ile tefsir 
yapmaktan irnitna ediyor, Kur'an'dan bilmediği bir ayet _sorulun
ca, susm~yı tercih edjyord~. T'aberlnin nakline göre kendisi şöyle 
demiştir: «Kur'an, Ruh ve re'y, bu üçü hakkında ölünceye kadar 
hiçbir şey söylemem.)) (65) Tefsir olarak söylediklerinin tamamı 
ıSababeden işittikleri olup kendiliğinden te.fsir yapmadığı söylen
mektedir. (66). 

6 - HASEN el- BASRİ (v. 110/728) : Ebu Said, el-Hasen ö. 
Ebi el-Hasen el-Basri. Zeyid b. Sabit'in azadlı kölesi~. Annesi 
Hayre de Ümmühatü'l-Mü'minin olan. Ümmü Selerne'nin azadlı
sıydı. Hicretin .yirmi birinci yılında Medine'de doğmuş ve orada 
büyümüştür. Hz. Ali ibn ömer, Enes b. Malik ve·.daha birçok saha
biden rivayette bulunmuştur. Abid, zahid, vera' sahibi idi. ikna 
gücü kuvvetli, vaazlarındaki fesahat ve. belağatıyle §Ahret sahibi 
bir tabii idi. 

Hasen el-Basri, Kur'an'ı Ebu Musa el-Eş'arl'den öğrenmiştl, 

Allah'ın kelamını, Rasulullah'ın sünnetini ve dinde helal ve hara-

64. İbn Hacer, a.g.e., 88/89. ez-Zehebi, a.g.e., 1/121. 
65 . . et-Taberi, Camiu'l-Beyfm, I/28. 
66. ibn-Hacer, a.g.e., V /65-69.; İbn Sa' d, Tabakat, VI/246-256. ez-Zehebi, 

a.g.e., 1/122-124. 
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mı çok iyi bilmekteydi. Vaazlannın şevkle dinlenmesi, ilminin bu 
kadar bol, lLsanının da fasih olmrunndan kaynaklandığı söylen
mektedir. 

Bazılannın söylediklerine göre Hasen el-Basri başlangıçta Ka
deriyye mezhebinin kanaatine sahipti. Fakat sonradan bu kana
aL ten vazgeçmiş, «kaderi inkar eden kafir», «Allah T'eala şeytanı 
da yarattı, hayrı ve şerri de yarattı» gibi sözleriyle bunu ızha~ et
miştir. 

Kütüb-i sitte erbabının ondan bolca nakilde bulunmuş olma
lan O'nun sika olduğunun bir delilidir. 

·Rivayet yoluyla yazılmış olan tefsiri tabi'un döneminde meş

hur olan ilk tefsirlerdendir. (67). 

7 - KATADE b. DİAME (v. 118/735) : Ebu'I-Hattab Katade 
b. Katede es-Sedüsi, Katade Enes b: Malik, Ebu't-Tufeyl, ibn Si
rin, İkrime, Ata b. Ebi Rabah ve başkalanndan rivayette· bulun
muştur. Zeki, hafızası kuvvetli bir tabiidir. Tefsir, hadis, fıkıh, şiir, 

lügat, ensap ve Arap tarihi konUBunda geniş bilgi sahibiydi. Bil
hassa tefsir konusunda, kendisinden önceki müfessirlerle kıyasla
nabilecek derecede olduğu söylenmektedir. 

Kaderle ilgili «her şey Allah'ın kudretiyledir. Fakat kötülük
ler müstesna» sözü haricinde tenkid edilmeyen Katade b. Diame 
sika, adalet ve zabt sahibi bir müfessirdi. Kütüb-i sitte· sahipleri
nin O'ndan nakilde bulunmuş olmaları güvenirliliğine delil adde
dilmektedir. 

Katade, hicretin ' 118. yılında taün hastalığına yakalanmış ve 
bu hastalıktan vefat etmiştir (68). 

Hal tercümelerinden özet olarak bahsettiğimiz. bu kimseler 
tabilin döneminin en meşhur müfessirleridir. Tefsiri çoğunlukla 
sahabeden almışlar, bazıları kendi Re·'y ve ictihadıyla Allah Kela-

67. İbn Hacer, et-Tehzib, II/263-270; Davudi, Tabakat, I/147; Zeh~bi, et
Tefsir, I/124; Bilmen, Tabakat, I/281-282; Fuad Sezgin, et-Türas, II/ 72. 

68. İbn Sa'd, Taba~at, VII/229-231; İbn Hallikan, Vefeyatü'l-A'yan, I/427; 
İbn Hacer, et-Tehzib, VIII/351-356; Davudi, Tabakat, Il/44; Zehebi, et
Tefsir, 5/125-126; Bilmen, Tabakat, I/285-286; Fuad Sezgin, et-Türas, 
II/75. 
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ım hakkında bir şeyler söylemeye yanaşmazken ekserlsi kendi 
re'y ve ictihadına da dayanrak bir kısım ayetleri tefsir etmişler. 
Haktan ve hakikatten uzaklaşmamak prensiyleriyle İslam dini
nin ana kaynağı olan Kur'an ve· tefsirini bir sonraki nesle bozul
madan aktarmı.şlardır. Bazıları hakkında tenkidler olmakla bera
ber genellikle tabifuıdan olan müfeıSSirlerin sika olduklan konu
sunda İslam alimiert kanaat birliği halindedirler. 

TABİÜNUN TEFSİRDEKİ KAYNAKLARI 

Sahabilerin, Kur'an'ı tamamen tefsir etmediklerini; ÇQğurı

lukla manası kendilerince kapalı (müphem) olan ayetleri tefsir 
ettiklerini, garip lafızların anlruıılmasına, ibarelerin tahliline ça
lıştıklarını yukarıda belirtm~tik. Tabiiler dönemindeyse, hem Ra
sulullah'ın yaşadığı zamandan gittikçe uzaklruıılması hem de isıa,. 
ına sonradan giren ve tefsirle meşgul olanların ekserisinin, ge
nel olarak mevali diye isimlendirilen-arap olmayan veya köle 
olan-kimseler olması Kur'an'da kapalılığın artmasına, o nisbette 
de tefBirin ziyadele§mesine sebep olmuştur. (69). 

Tabiilerden olan müfessirler de aynen sahabe-i kiramın yolu
nu takip etmişler, Kur'an ve sünnete hizmette onlara tabi olmuş
lardır. Hiçbir zaman, kendilerinden sonra gelecek olan batıl mez
hep salikierinin yaptıklan gibi işine gelince manayı esas alıp 

lafzı ona hamletıneye çalışmak, yahut ta mücerred lafzı esas ala
rak mütekellimin (Allah cc) maksat ve· muradına, kelamın siyak 
ve sibakına, dinintemel ilkelerine uyup uymadığına bakmaksızın, 
sadece lafzın za.hirine sarılmamışlar (70). Aksine, lafızdan Allah
ın muradını tesbitte son derece itina gootertp hataya düşmekten 
sakınınakla betaber ayeti tefsirde sırasıyla §U kaynaklara müra
caat etmişlerdir: 

ı- Ayeti tefsir eden başka bir ayet olabileceğini dü§ünerek 
öncelikle Kur'an'a bakmışlar. Onda bulamayınca, 

2- Sahabenin Rasulullah'tan naklettiği bir hadis olup ol
madığını araştırmışlar. Onda da bulamayınca. 

3- Kendilerini yetiştiren hocalarına (sahabe-i kirama) mü
racaat etmişler ayetin tefsiriyle ilgili sahabenin herhangi bir gö
rüşünü tesbit edemedikleri zaman, 

69. ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Müfessirun, I/100. 
-o ""~ 'iüyüti, el-Itkan, II/178. 
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4- Ehl-i kitabın, kendi kitaplarından naklettikleri bilgiler
den (israilliyyat) de isittiade ederek. 

5- Genellikle, kendi ictihad ve görüşleri doğrultusunda 

ayet-i cellleyi açıklamaya çall§mışlardır (71) Tabü ki .bir kısım 

tabiftna mensup müfessirler, kendi ictihad ve görüşleriyle tefsi
re y~aşmamış, susmayı tercih etmişler. (Hal tercemelerini verir
ken bu durumda olan müfesirlerden söz etmiştik.) Bununla be
raber ilk defa yazılan tefsir kitaplan gözden geçirilecek olursa, 
görülür ki tabiftn, hakkında Rasulullah ve sahabeden bir açıkla
ma bulamadıkları pek çok ayeti kendi !isan bilgileri ve ilmi güç ve 
kanaatlerine dayanarak tefsir etmişlerdir. 

Bu arad şunu da hemen kaydetmeliyiz ki, tabiuna mensup 
müfessirler, Rasulullah'tan gelen herhangi bir ayetin tefsirini, sa
habeden nakledildiği şekilde· kabul etmişler; Hz. Peygamberin tef
sirine rağmen yeni bir tefsir yapmadıklan gibi, öyleıSi bir tefsire 
itirazlan dahi olmamıştır. Bu konuda ibn Ebi Hatim der ki: · «el
Mağdübi aleyhimi ve'd-dallin» (72) bu ay~ti Hz. Peygamber tef
sir etmiş; «kendilerine kızılanlardan maksat yahudiler ve sapık 
lıklan sebebiyle yollarını kaybedenler de hrıstiyanlardır» demiş

tir. (73). 

«Ben bu konuda sahabe ve tabiilerden, hiçbir kimsenin baş ... 
ka türlü bir tefsir yaptığına rastlamadığım haldeğ hicri dördüncü 
asırdan itibaren sadece bu ayet üzerinde on kadar farklı görüş or
taya çıkmıştır.>> (74). 

İbn Ebi Hatim'in bu tesbiti de gösteriyor ki, tabiun Kur'an'da 
ve Rasulullah'ın sünnetinde tefsirini bulamadıklan ayetlerin tef
sirini yapmışlar, ilk ik kaynağa aısla muhalefet etme~şlerdir . 

TABİUNUN TEFSİRİNİN GENEL ÖZELLİKLERİ 

Tabiüna mensup müfessirlerin hayat hikayelerinden bahse
derken bu devirde tefsirle ilgilenenlerin hemen hepsinin mevali
den (75), olduğunu görmüştük. Hal böyle olunca, Arapça ola-

71. ez-Zehebi, a .g.e., 1/99-100; Menna' ,Mebahis, s. 338. 
72. el-Fatiha, 1/7. 
73. Taberi, Tefsir, I/61, vd.; İbn Kesir, Tefsir, I/44, vd. 
74. es-Süyüti, el-ltkan, II/190. 
75. Mevali, mevla kelimesinin çoğuludur. Genellikle nesebi belli olmayan

lara, Arap olmayanlara köle, ve azadlı kölelere verien isimdir. (Bkz. 
Seyyid Şerif e-Cürcar.i, Kitabu't-Ta'rifat, ' s. 237; İslam Ansiklopedisi, 
Mevla maddesi.) · 
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rak nftzil olan (76) Kur·anın arap olmayanlar vasıtasıyia tefsir 
edilmesi - hocalarının halis Arap olmalarına rağmen - tefsire baş
ka bir . veche kazandıracağı muhakkaktır. Bu dönemde yapılan 

tefsirlerin sahabenin yaptığı tefsirle tıpatıp ayın olacağını söyle
mek pek mümkün değildir. Zira onlar kendi re'yleriyle yaptıkla
rı tefsirlerinde sadece kendi li.Ban bilgileri ve anlayı§lanyla ayeti 
açJklamamışlar, aynı zamanda içinden geldikleri toplumların fik
ri tasavvurlarının ve mahalli kültürlerinin de etkisi altında kal
mışlardır. (77) . Bu durum bazen ayeti dar kalıplar içerisinde de
ğil de daha geniş ufuklardan tedübbür ve tefekkür etme imkanı
m verirken, bazen de lalizların Araplarcakullanıldığı yer tam ola
rak lıesbit edilemediği zaman, Allah'ın muradım anlamak konu
sunda hata işlemeye, neden olmuştur. Her iki halin neticesinde 
sahabe dönemindeki tefsirden farklı durumu olan yep yeni bir tef
~1r zihniyeti ortaya çıkmı§tır. 

Tabitın döneminde, bir taraftan Kur'an baştan sonuna kadar 
ayet ayet tefsir edilirken diğer taraftan da görü§ ve iddiaların de
lillendirilmesi için yahut da istinbat ve istidlalde bulunurken 
ayette geçen bazı kelime ve tabirlerin tavzihine geniş yer veril
miştir. Lügat ınüfredatının izahı yanında tarihi bilgiler, fıkhi 

şerhler, ayet-i kerimelerden istinbat ve istidlal yoluyla hüküm çı
karmalar ve gayp alemini tasvir mahiyetinde açıklamaların ya
pılması da sahabe döneminde fazla görülmeyen, tabiuna ait tefsir 
özelliklerindendir. 

Şiirle isti§had metoduyla bazı lafızları açıklamak, aslen Arap
ça olmayan ve Kur·anda tesbit edilen kelime ve deyimleri şerh 

ve izah etmek yine bu devrin tefsirinde görülebilen özelliklerden
dir. Bir misal vermek gerekirse, said b. Cübeyr'le Mücahid'i bu ko
nuda zikredebiliriz : 

Said b. Cübeyr, Y~uf Suresi 72. ayette geçen «SUVA>> kelime
sinin Farisi kökenli olduğunu ve acemleriri su içtikleri su tası ma
nasına geldiğini» (78) ifade etmesi gibi. .. 

76. Yusuf, 12/2. 
77. Cerrahoğlu, T. Usulü, s. 240. 
78. Taberi, Tefsir, XII/135. (Biz bu «SUVA'» kelimesinin aslını Arapça ve 

Farsça lügatiardan araştırdık.Farsça lügatiarda bu kelimeye rastlaya
madık, Arapça lügatiarda da : bu lfzın Arauçada kullnıldığı manalar be
lirtildikten sonra sa'id b . Cubeyr'den gelen rivayet aynen nakledilmek
te bu kelimenin Fars, kökenli olduğuna dair başka bir açıklamaya yer 
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Mücahid de aynı surede geçen «ve;tedet lehunne müttekenn 
ayetindeki «muttekeen)) kelimesinin Habeş lisanında «Mütkenn 
kökünden geldi.ğini söylemiştir. (79). 

Tabifuı'nun Kur'an'da geçen kıssalaria, manası müphem 
olan ayetleri tafsilatlı bir tarzda öğreD:ebilmek için ehl-i kitaptan 
olan alimiere müracaat ettiği bir hakikattir. Bu ned_enle israiliy
yata dair bazı asılsız sözler tefsirlere - bir önceki döneme· göre -
fazlaca sokulmuştur. (81). 

Sahabe döneminde israiliyyata fazla önem verilmediği gibi, 
tefsirlerde bu bilgilere yere veren ve nakledenler deı ancak bu ko
nuda Hz. Peygamberin «İsrail oğullanndan rivayette bulununuz>> 
(82) müsadesiyle israiliyyattan ne· .ölçüde rivayet edileceğini, İs
lam'ın itikad ve temel prensiplerine ters düşenlere asla yer ver
meyeceklerinin bilinci içerisinde nakllde bulunmuşlardı. Rasul
lullah'ın: «ehl-i kitabı ne tastik ediniz, ne de yalanlayınız, biz Al
lah'a ve bize indirilenlere inandık deyiniz.» (83) mealindeki sözü
ne son derece riayet ediyorlardı. Fakat tabiiler döneminde aynı öl
çü ve dikkatin muhafaza edildiğini söyleyemeyeceğimiz gibi, sı-. . 
rursız bir vaziyette israiliyattan nakilde bulunulduğunu söyleme-
miz de mümkün değildir. Bilhassa Minatın yaratılışı, var oluşun 
başlangıcı, var olmanın sırları. .. · gibi ilginç konularda İslam'a 
sonradan giren Abdullah b. Selam, Ka'b el-Ahbar, Vehb b. Müneb
bih gibi yahudi bilginlerinin anlattıkları bazı hikayelere kulak ve
rip, ayetteki bilgilere yakınlığı ölçüsünde benimseyerek, onlan da 
Kur'andanmış gibi nakledenler olmuştur. Ancak yukarıda da be
lirttiğimiz gibi sahabe dönemine göre çok~ kendilerinden so:çıra

ki müfessirle·re göre oldukça az .. . (84). 

verilmemektedir. Edindiğimiz kanaat odur ki, Suva' kelimesine aslen 
Farisi'dir demek mümkün görülmemektedir. (Bkz. el-Ahfeş (el-Avsat) 
el-İmam Ebu'I-Hasen Sa'id b. Mes'a ve el-Mucasi'i el-Belhl el-Basri (v. 
215/830), Maani'l-Kur'an (Mm hakkik, Dr. Faris Faiz)', Kuveyt, 1981, 
11/3675, İbn Maazur, Lisanu'l-Arab, VII/215; ez-Zebidi, Ta'cu'l-Arüs, V 1 
423; el-Cevheri, es-Sıhah, III/1246-1247; Hasan Amid, Ferhengi, Amid, 
Tahran (tarihsiz) 5.1347 Hş. 

79. Yusuf, l.Z/31. Bkz. Taberi, Tefsir, XII/112; Cerrahoğlu, a.g.e., s. 262. 
81. Cerrahoğlu, Tefsir Usulü, s. 248. 
82. Buhari, es-Sahih, K. Enbiya, IV /145. 
83. Buhari, a.g:e., K. Tefsir, V /150. 
84. İbn Haldun, Mukaddime, s. 367; ez-Zehebi, et-Tefsir ve'L-Müfessirun, 

1/169, v.d. Menna', Mebahis, s. 355; Aynca geniş bilgi i;in bkz. Aydemir, 
Abdullah, Tefsirde İsrailiyyat, Ankara, 1979. 
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TABİUNUN TEFSİRİNİN DEGERi 

İslam alimleri, hakkında, ne Rasulullah'tan ne de sahabiler
den herhangi bir delil bulunnıayan, doğrudan doğruya tabiilere 
ait olan bir tefsirin kabul edilip edÜmeyeceği konusunda, genel 
olarak üç nevi görüş ayrıl~ğı içerisindedirler: 

Birinci görüş sahipleri : her ne kadar tabiundan olan müfes
sirler sahabeye talebelik etmiş olsalar da şu sebeplerden dolayı 

onların re'y ve görüşleri tefsir olarak alınamaz : 
a) Tabiller, tefsiri doğrudan doğruya Rasulullah'tan alma

dılar, 

b) Ayetlerin nüzulu zamanındaki ahval ve -karineleri bizzat 
mü.şahede etmediler, 

c) Sahabel er hakkın'da olduğu gibi tabiiler hakkında da, 
görüşlerinin huccet olabileceği konusunda ulemanın ittifakı bu
lunmamaktadır. 

d) Ayette murad edilen mananın ne olduğu konusunda şah
si re'y ve ictihadları zann1 olup hata ihtimali büyüktür. 

? ) Delil olmayan nassı, yanlışlıkla delil kabul edip istidlal
de hata etmiş olmalan mümkündür. 

f) İster iyi niyetle olsun, isterse kötü niyetle, israilliyyata 
fazla önem verip tefsirlerinde kullanmış olmalan gibi sebeplerden 
dolayı ayetlerle ilgili naklin dı§ındaki açıklamalan tefsir olarak 
kabul edilmemelidir. (Bkz. Menno, Mebahis, s. 339-340; suyuti, el
İtkan II/179; ez-Zehebi, et-Tefsir, I/128-129) . 

İkinci gurup görüş sahipleri, müfessirlerin ekserisini oluştu
ran bu kimseler; tabiftn, her ne kadar Rasulullah'ı görmeyip ayet
lerin nazil olduğu alıvali müşahede· etmemişlerse de· Rasulullah'ı 
gören ve ayetıerin nüzulü döneminde İslam'la mü.şerref olan as
bab-ı kiramla görüşmüşler. Onlarla sohbet etmiş ve tefsir olarak 
naklettiklerinin büyük bir kısmını, hatta ( bazılan) tamamını sa
habilerden almı§lardır, derler ve delil olarak ta şunları ileri sürer
ler: 

Mücahid : «ben Kur'anı baştan sonuna kadar üç defa ibn Ab
bas'a arz ettim. Her ayetin sonunda O'nu durduruyor, ayetin ne
rede ve ne hakkında nazil olduğunu, nüzul sebebi ve keyfiyetini 
sorup, ayet hakkında bilgi alıyordum.» (85) demiştir : 

85. et-Taberi, Tefsir, I/31; İbn Teymiyye, Mukadime, s. · 28; es-Süyuti, el-It
kan, II/189; ez-Zehebi et-Tefsir, I/105. 
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İkrime : «ben tefsir olarak ne söylemişsem hepsini ibn Ab· 
bas'tan aldım. Tam kırk yıl ilim tahsil ettim. İbn İbn Abbas aya
ğıma tokriıak vurur, bana, o vaziyette kur'an ve sünneti öğretirdi.» 
demiş, İbn_ Abbas da O'nun için : «İkrime benden size neyi nak
lederse onu tasdik ediniz.» sözüyle O'na güvenilebileceğfni ifade 
etmiştir. ( 86) . 

• 
Katade b. Diame de «Kur'an'daki her ayet hakkında mutla

ka sahabeden işittiğim birçok- bilgilere sahibim.» demiştir. İşte 
Mücahid, İkrime ve l{atade'nin açıkça itiraf ettikleri, gibi diğer 
tabillet de bildikleri Kur'an'ın tefsirini sahabilerden aldıklann

dan şüphe, edilmemelidir. 

Bu ikinci guruptan olan müfessirler başka bir delil olarak ta 
İmam Ahmet'ten nakledilen iki görüşü ileri sürerler ve : Ahmed 
b. Hanbel'den gelen bir rivayette·, o «Üt.bifuıdan geien tefirin ka
bul edileceğini» söylerken başka, bir rivayette de kabul edilmeye
ceğini söyle·miştir. Böylece Tabiunun tefsirinin kabul edilemeyece
ğini söyleyenler dahi pratikte ayın kanaati devam ettirmemişler
dir, kitaplarında tabiundan naklettikleri pek çok görüş bunu or
taya koymaktadır.» derler. Böyle~e tabiiierin tefsirini kabul etme
yenlerin, sözleriyle bu tefsiri reddedip, uygulamalanyla da kabul 
etmekle çelişkiye düştüklerini iddia ederler. (87). · · 

Üçüncü gurup görüş sahipleri de : «Tabiuna mensup müfes
sirlerin, ü7-erinde ittifak ettiKleri bir görüşü tefsir .olarak alma
mız bizim için vacipt.ir (gerekli); ancak icma hasıl-olmayan görüş
lurini, doğru bir te'vil olarak bulursak · alırız, değilse, kabul etmek 
zorunda değiliz» (88) derler. Aynı konuda İmam A'zam Ebu Ha
nife de : «Rasulullah (SAV) den gelen tefsir, «ala'r-Re'si ve'L-Ayn» 
(başım gözüro üstüne)' sahabeden gelen ve kendilerine ait olar 
görüşü ise,- alıp almamakta muhayyeriz, tabiundan g~len tefsire 
gelince, onlar da insan biz de insanız» demiş (89) ve tabiiierin it
tifak etmedikleri görüşün tartışılabileceğin ifade etmiştir. 

İbn Teymiyye d~: «tabiftnun, üzerinde icma hasıl olan gör"L.ş 
lerinin huccet olduğundan şüphe edilmemelidir. Fakat ihtilaf h " 

86. Bkz. s. Q. Ayrıca; ez-Zehebi, a.g.e., I/128. 
87. ez-Zerkeşi, el-Burhan, II/158; es-SüyCıti, el-Itkan, II/179; ez-Zehebi, e 

Tefsir ve'l-Müfessirun, l/128. 
88. ez-Zehebi, a,g.e., I/129; Menna', s. 339. 
89. et-Taberi, Tefsir, I/128. . · 

234 



lindeki göİii.şleri ise ne kend:ileri için ne de sonrakiler için huccet 
olamaz. Bu dur~da Kur'an'ın veya sün~etin, o da olmazsa Arab
ın yaygın lügatına müracat edilir. Yahut ta sahabenin o konuda
ki kanaatıerine bakılır.» (90) demi§ tabiünun, icma hasıl olan gö
rüşlerinin kabul edilebileceğini, ihtilaflı görüşlerinin . lügat ilmine 
havale edilmesi gerektiğini belirtmiştir. 

Bu htilaflı görüşleri burada naklettikten sonra diyebilirizki, 
tabiunun görü§ü, hakkında ınutlak surette Rasulullah veya saha
beden gelmesi gereken bir nakle ihtiyaç olup re'y ve ictihadla an
laşılması mümkün olmayan konuda ise, bu görüş kabul edi~

memelidir. !!Iesela Ashab-ı Kehfle ilgili ve Kur'amn açıkladığın
dan fazla olarak anlatılan lar, kıyametin zamanı gibi gelecekle il
gili haberler, Hurufu mukattaa ... v.b. bu nevidendir. 

Hakkında, nakle ihtiyaç duyulmayan bir konuda ilmi gücü 
kullanarak ayetin siyak ve sibakına uygun, islam'ın genel pren
siplerine muvafık, aynı zamanda lafızd.an da muhtemel olup ka
rinelerin delalet ettiği tabiiye ait bir. görü§ü: a) hakkında icma 
vaki oln1wısa rnutıaka. alınmalıdır. b) hakkında tabifınun icmaı 
vaki olmamışsa, böyle bir tefsiri kabul edip etmemekte muhayyer 
sayılınz. · 

lslam alimleri nazarında, makbul addedilen te'vil §artlanna 
uymayan, doğrudan doğruya israili bilgi ve kanaatten kaynak
lanan, sırf'ındi ictihad olarak belirtilen bir . görüş, tabiündan da 
gelse, böyle bir te'vil makbul addedilemez. 

) 

TEFSİRDE MEVALİNİN ÜSTÜNLÜGÜ 

Tabilin döneminde yetişmiş olan müfessirlerin meva.Iiden 
oluşu iki şekilde izah edilmektedir: Birincisi, İbn Haldun'un Arap
ların karakteri:3tik özelliklerinden kaynaklandığını söylediği görü
şüdür ki, şöyle özetleyebiliriz: «Araplar, bidayetten itibaren ken
dBE}rinde bedevilik ve sadelik (sezace) hakim olan bir millettir
ler. Kur'anda da haber verildiği gibi okuma yazması olmayan 
(tmmi) (92) bir toplumdurlar. İslam dini geldikten sonra oku-; 
yup yazmaya başladılar. Fakat bunu bir te'lif sanatı haline geti-

90. İbn Teymiyye, Mukaddime, s. 28-29; İbn Kesir, Tefsir, .I/15; ez-Zerkani, 
Menahil, I i 490; es-SüyU.ti, a.g.e., Il/179; ez-Zehebi, a.g.e., 1/129; Menna' 
a.g.e., s. 340. 

92. el-Cuma, 62/2. 
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remediler. Kur'an ve sünnetten öğrendiklerini hafızlarında mu
hafaza edip genellikle ağızdan ağıza naklediyorlardı. Bilhassa Hu
lefa-i Raşidin'den sonraki döneınıerde siyaset ve devlet yönetimi
ne aşırı d~künlükleri ilim ve san'atla meşgul olmalarına taına
men engel olmaktaydı. İ§te bu sebeplerden dolayı tefsir, hadis, fı
kıh, kelam ve diğer ilimler le meşgul olmak, kendilerine «a'cemi», 
«mevali» gibi isimler verilen ve Arap olmayan kimselere kalıyor
du ... » (93) İkincisi de : Kureyşlilerin idareciliğe fazlaca önem ve
rip ilim, san'at gibi diğer mesleklerle uğra§mayı haltir görmeleri 
yanında; İslam dinine giren Arapların ~şındaki müslümanların, 
yeni dinlerini ve onun hükümlerini öğrenmey arzuyla sarılmala
rı neticesinde müfessirler, tabiün döneminde, Arap olmayanların 

arasından yetişmiştir. (94). 

Mücahid, İkrime, ~aid b. Cübeyr, H.asen el-Basri ... gibi köle
lerin, tefsir ve diğer ilim sahalarında birer- otorite olarak yetiş

melerine gelince, bu da ilk iki görüşe bağlanabileceği gibi farklı 

bir görüş olarak da şöyle denilebilir: mevlanın durumu cemiyette 
çoğu kez efendisinn durumuna bağlıydı. Tüccar olan sahabenin 
mevlasının da tüccar, a.Iim olan sahabenin mevlasının da alim 
olduğu görülmekteydi. Mesela İbn Abbas, sahabenin en büyük 
müfessiri olarak kölesi İkrime'yi de kendisi gib bir müfessir ola
rak yetiştirdiği gibi Abdullah b. Ömer mevlası Nafi'yi, Zeyd b. Sa
bit Hasen el-Basri'yi, Hakim b. Hızarn da Muhammed b. Müslim'i · 
kendileri gibi birer ilim adanu ·olarak yetiştirmişlerdir. (91) 

' Aynca köle olduğu için yönetim kademelerinde bulunma ih-
timalinin olmaması, servet sahibi olmadığı için de ticaretle meş

gul olma imkanının bulunmall).ası; "islam dininin. ilme ve ilim 
adamına verdiği değer ki köleyi efendi makamına, hatta ondan 
da üste çıkartabiliyor. işte bu durumlar damevalinin ilimle meş-

gul olmasına sebep olmuş olabilir. · 

Bu dönemde cereyan eden kanlı olaylardan ve yönetimlıı bas
kılarındankaçışında bir kısım köleleri ilimle meşgul olmaya sevk 
ettiği ve bu hırsla Kur'an ve sünnete sarılmış olmaları da müm-
kündür. . 

93. İbn Haldun Mukaddime, s. 343-345. 
Ç'4, Cerrahoğlu, Tefsir Usulü, s. 239. 
91. Yakut el-Hamevi, Mu'cemu'l-Büldan, 

oğlu, Tefsir Usulü, s. 239. 
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SONUÇ 

Tabiün döneminde tefsir, henüz hadhs ilminin bablanndan 
bir bab olmaktan çıkamaınış ama tedvin hareketiyle birlikte tef-
ir edilen ayetlerin sayıları artmıştır. ccBir taraftan Kur'an'ın ta-
11amı tefsir edilirken, bir taraftan da görüş ve iddiaların delil
ltndirilmesi maksadıyle ayet içindeki kelime ve tabirlerin açık

lanmasına geniş yer verilerek daha mufassal tefsirler vücuda geti
rilmiştir. Bunlara ilaveten ayetıerin tefsirinde israiliyat dördün
cü bir kaynak olarak değer kazanmış, Kur'an kıssalariyle arasın
daki benzerliklerden de faydalanılarak ehl-i kitabın ağzında do
laşan hikayeler, bazı Kur'an ayetlerinin tefsirinde kullanılmaya 
başlamıştır.» (95) . 

Arap olmayan kavim ve milletierin İslame girmesi, ve bera
berlerinde getirdikleri islam öneeBi kültür ve tasavvurlanmn tef
sirlere aksettirilmesiyle tefsirde yeni bir anlayış ve canlılığın mey
dana gelmesine ve tefşir ufkunun gen~lemesine sebep olmuştur. 

Ancak bu müsbet yönünün yanısıra gayr-ı İslami fikir ve' lüzum
suz bilgilerin de tefsirlere sokulmasıyla ayetler hakkında sözler 
uzamış, bir önceki döneme göre tefsirlere mufasBal bir hal almış
tır. 

Tabilin döneminin özelliğinden kaynaklanan nedenlerle bu 
devirde Kur.,an'a müracatlar sıklaşmış, istinbat ve istidlal yoluy
le ayetlerden hükümler çıkarma çalışmalan hızlanmış, delillerin 
serd edilmesi esnasında görüş aynlıklan zuhur etmiş ... dolayısıy
le tefsirde de ihtilaflar başgöstermiştir. Bilhassa Irak medresesi
nin karkteristik yapısı sebebiyle tabifuı dönemi, sonraki dönem
lerde ortay çıkan büyük ihtilafların nüvesi addedilmiştir. Şu ka
dar var ki, «bu dönemdeki ihtilaflar, tam~men sahabe dönemin
deki ihtilaflar nevinden olmasa da, özelikle dördüncü asırdaki ba
tıl mezheplere bağlılığın neticesinde ortaya çıkan ihtilaflar gibi 
zararlı ve tehlikeli addedilemezler. Sadece birbirine yakın ve iba
reden doğan ihtilaflar olarak kabul edilmektedirler.)) (96): 

Bu dönemde ayetıerin tefsir şekli, sadece nakli tefsirden iba
l'et olmayıp aynı zamanda tarihi ve fı~hi şerhlerle birlikte, yer 

95. Prof. Dr. Talat Koçyiğit, Prof. Dr . İsmail Cerrahoğlu, Kur'an-ı Kerim 
Meal ve Tefsir i , I/43. 

96. Bkz. İbn Kesir, Tefsir, I/15; Süyfıt! el-Itkan, II/177; Menna' , Mebahis, 
s. 340; Cerrahoğlu, Tefsir Usulü, 
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yer gayp alemini tasvir, lafız ve terkipierin lügat yönünden izahı, 

bazı kelime ve deyimierin aslının ve Arap dilinde kullamlışımn 

araştırılması, şiirlerle istişhad yoluyle açıklanması mahiyetinde 
olup detaylarına inilmeden tarihi bilgilerle zaman zaman destek
lenınesi şeklindeydi. 

Tabillerin, Hasuluilah ve Gahabeden yaptıklan nakli (rivayet) 
tefsirin dışında, doğrudan doğruya re'y ve ictihadlarına dayana
rak yaptıkları tefsirleri İslam alimleri tarafından, . şartlarını haiz 
bir te'vil olduğu zaman makbul addedilmiş; üzerinde · icma' hasıl 

olmuşsa alınması vacip, ihtilaflı ise lügat ilmine başvurulaca~: 

şeklinde değerlendirilmiştir. Bu düşünceden hareketle daha son 
raki asırlarda gelen bir kısım müfessirler, «ayetten Allah'ın mura
dını kesin olarak tesbit imkan ve .ihtimali bulunamayacağı için» 
sahabeden sonra «tefsir»in söz konUGu olamayacağı; tabilin döne
n1inden itibaren Kur'an ayetleri üzerinde yapılan açıklamalara 

ancak <<TE'VİL» adının verilebilecği şeklinde mütalalar ileri sür
müşler ve yaptıkları çalışmalarına tefsir değil de te'vil adını ver
n1işlerdir: İbn Cerir et-Taberi'nin Camiu'l-Beyan an-Te'vili'l
Kur'an'ı ile İmam Ma türidi'nin . Te'vilatü'l-Kur'an'ın bu konuda 
misal olarak zikredebiliriz. 

Tabifuı dönemi, tefsirin ilk defa tedvin ve tasnifine başlan

gıç dönemi olması hasebiyle ilk önce yazılan tefsir (ihtilaflı ol
makla beraber) Rebi' b. Enes'in naklettiği Ebu'I-Aliye'nin tefsiri
dir. Daha sonra sırasıyle Mücahid b. Cebr, Ata İbn Ebi Rabah, 
Muhammed b. Ka'b el-Kurazi'nin tefsir nüshalan yazılmıştır.» 

(97) Bunlardan Mücahid'in tefsiri Abdurrahman ibnu't-Tahir b. 
Muhammed es-Sürti tarafından tahkik edilmiş ve üç cilt halinde 
islamabad'da basılmıştır. 

97. Geniş bilgi için bakınız : es-Süyüti, el-Itkan, II/ 189; M, Şahane, Tarihu'l
Kur'an, s. 95; Tefsiru Stifyan cs-Sevri, s. S : ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mü
fessirun, I/14.1 
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