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MAX WEBER’IN DIN SOSYOLOJISI*

G- Cev.: Prof. Dr. Unver GUNAY
" Din Sosyolojisinin Alan :

~ Sosyoloji, dini olayin 6zini degil fakat, hususi bazi tecriibele-
e, muayyen tasavvurlara ve gayelere dayanmasi sebebiyle, onun
n oldugu davranisl incelemek zorundadir. Su halde Weber’i il-
ilendiren, dindar insanin anlamli tavir ve hareketleridir. Bu ne-

¢ mesele konusu olan, dogmalarin, rakip ildhiyatlarn veya di-

nakkinda spekilasyon yapmak degil, fakat alelade amaclara
manidar bir tarzda yon bulan, diinyevi (diesseitig), beseri bir

eya san’atla ilgili faaliyetier tizerinde ne gibi etkisinin bulundugu-
‘?.'.'

u ve onlardan herbirinin hizmet ettigini one stirdiigii degerlerin

Bu sekilde anlasildiginda, din iizerine sosyolojik arastirmalar,
zamanda iktisat ve siyaset sosyolojisi ve bilhassa ahlak sos-
isi ile ilgili arastirmalar halini almaktadirlar. Her ne kadar
eber, scsyoloji meslegine iktisat lizerine bir disiince ile basla-
issa da, oyle goriinmektedir ki, tanidifimiz sekliyle eseri esas
rak alindiginda, olgunluk c¢aginda O’nun temel arastirma ko-
nusu din sosyolojisidir.

. Weber bilhassa dini davranigin ahlak ve iktisat lizerine ve da-
tali olarak da siyaset ve egitim {izerine etkisini incelemistir. Di-
veya sihri faaliyet, sliphesiz vasitadan gayeye olan miinasebet
mindan degil, fakat tecriibenin genel kurallarina bir itimat
aminda, hic olmazsa nisbeten aklidir. Bu nedenle onu, gayeliligi
ariyle olagan faaliyetler dairesinden bertaraf etmek icin hicbir
ep yoktur. :

. Bununla birlikte, genellikle su veya bu sekilde diinyaya karsi
an kKurtulusa dogru yonelmis bulunan viedani kanaat dini ile

J. Ereund, Sociologic de Max Weber, Paris, PUF, 1966, s. 153-190 da yer
- alan «lLa Sociologie Religieuse» adh boliim, tarafimizdan yukaridaki bas-
bk altnda Tirkeeye {erciime edilmistir,
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diinyay1 kabui eden ve oraya adapte olmaya calisan salt ayin veya

kanun dini arasinda yapilmasi gereken énemli bir ayirim meveut.-
tur. Bu sonuncu tirlin en karakteristik tipi Cin Konflicyanizmi ve
ayni sekilde bazi bakimlardan Talmut Yahudiligidir. Mamafih by
sonuncusu, cemaatin i¢ine ait bir ahlak anlayisi ile disariya dogru
doniik ve daha gevsek bir baska ahlaki telakkiyi ihtiva etmektedir.
Bu durumda soz konusu olan, diizenin ve kaliplagmis uzlasmalarin
dinleridir : Her ne kadar bazan olaganiistii bir kaziivistize da-
yenmakta ise de, kanun «mukaddes» tir. Dlnyaya intibak katik-
siz bir burokrat ahlakiyla neticelenebilir. Bunun en goze batan or-
negi Konflicyanizmdir; clinkii sonucta o, her cesit askinhigi unut-
maya vasil olmaktadir. Gelenegin giicli, ahlaki davranigt sirf pra-
tik bir emirler ve kurallar birligi ile sinirlayacak olciidedir. Diin-
yanin manisi meselesi tall bir hal alir ve faydacilik her cesit ziiht
ve tasavvufa mani olur. Mukaddes bir otoritenin, yerlesik diizenin
ve bu diizene uyan ahlakin halis memurlar: halini almis bulunan
rahiplerin tesiri altinda, basit bir himanist aydinlar dindarhg:
derekesine distiiklerinde veya her cesit peygamberi ve karizmatik
ozelligi kaybettiklerinde, bazi kurtulus dinlerinin ayni stili ittihaz
ttikleri vakidir.

Rurtulus dinleri, «kutsal kanun» un degil, fakat mukaddes
imtihanin hizmetindedirler. Keza onlar, cogu zaman Kendilerini
deswekicyen peygambeilik ve karizmatizm sebebiyle, ahlak alsnina
devrimel bir sekilde etkide bulunurlar. Hayatin gidisatimin bizatihi
bir anlamy yoktur, ¢ yalnizca dinin diinyaya atfettigi mananin
fonksiyonuna gore bir anlam tagir. Bu cesit inanc dinlerini yaga-
yan Kigiler i¢c huzurunu tadamazlar, zira onlar daimi bir gerilime
marizdurlar. Bu inanclar ya Budizm gibi basit selamet dinlerinin
dogusuna sebebiyet verebilir veya onlar, bir kurtariciya inandikla-
rinaa, gurtuluscu (soteriyolojik) olabilirler.

Birinci halde, ahl8ki davrans tizerine etki, kurtulusa katkida
bulunmaya elverisli fiil ve hareketlere baghidir. Bu fiil ve hareket-
ler : a) sahsi karizmaya sahip olan Kisiyi mistisizme kadar yuk-
seltmeye elverisli, katiksiz menseki fiiller ve ayinlerden ibaret ola-
bilirler. Bu durumda kutsala verilen onem, ritiializmi rasyonel
faaliyete sirt cevirmeye gotiirebilir b) mesela basgkalarinin sev-
gisi tarafindan mahkim edilmis bulunan ictimai amellerden ibaret
oiabilirler. Duruma gore onlar, «salih amellerin» ahlaki bakimdan
bir sistemlestirilmesine yer verebilirler. ¢) vecd, esenlik veya orji
vasitas'yla duyumlariisti varlifl tecesstim ettirilecegini sanmasi
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itibariyle miiminin gahsen bir gesit uahla§t1rﬂma31yla sohugiana-
" bilecek olan bir kurtulug metoduna gore ferdi kemaliyetten iharet -
olabilirler. Burada, dindar insanin ilahi olana «malik olma» arzu-
sundan kaynaklanan agiri durumlar séz konusudur. Genellikle, in-
san sadece «Tanrrmin aleti» olmaya ve O’nunla «memli» bulun-
maya galigir, ki bu durum, kendisini uluhiyetten uzaklagtirmas ve-
ya ona yaklagmaya engel olmasi Ol¢listinde, onu gayri ilahi olam
ve biraenaleyh glindelik olam hor gérmeye gottrtr. Buradan, kur-
tulusun sistemlegtirilmesi ve aklilegtirilmesinin, Kiginin alelade
‘hali ile fevkalade dini hali arasinda kesin bir aywrima gotiirmesi
sonucu ¢ikar. Bu durumda, en bilyiik mesele giindelik olamn agur-
‘Iigma galebe calmak ve daimi surette lutfu iladhiye mazhar olma-
nin . yolunu bulmaktir. Bu manglamn ahlaki davranig iizerindeki-
etkisinin, kurtulusa kesinlikle ‘inanibip inanilmamasina “gore, cok:
bityiik olacag: asikardir. Bu yakin bilginin duygusu varliklarn di-
ni tavsifinde ekseriya bir farkliik meydana getirir; baz hallerde :
o, budist kesisinin, farizinin, Omer devri miisliimaninin, zahit pro-
testanin veya bir aziz Francois’min akozmik iyilik ahlaklarinda ol-
dugu gibi virtiiyoz ahlaklarim (Virtuosenethik) dogurur.

Bu hususiyetleri kurtulus dinlerinde de a¢ikca bulmak miim- -
kiindiir, ancak bir kurtariciya inanc karakteristik bir ozellik ilave
etmektedir. Kurtarici kendinin tanri ile insan arasinda ahiretle
ilgili bir arac: oldugunu beyan eder ve ekseriya o bizzat kendisim
uluhiyetle 6zdeslestirir. Sir meselesinin biitiin degeri iste burada or- .
taya cikar, zira kurtarici inayetlerin dagiticisi halini alir. Fakat
bilhassa, bagka her dinde oldugundan daha ziyade, sadece kutsal .
kavrami degil, iman asli bir yer alir; artik o yalnizca bir mukaddes
bilgi veya irfan (gnosis) iizerine degil, fakat gercek bir pistis, kur-
taricinin vahyine ve onun va'tlerine bir giiven iizerine dayanmak-
tadir. Inancin tabiatimin pek onemi yoktur; gelenegi, bir metni ve- .
ya dogmalarn esas almig olsun, o daima kabul edilmis olan ve ona
gore davranigini yonlendirdigi bir bilginin tegkil ettigi hayata ve
ditin;aya miminin icten ice verdigi manfya inanctan 1barett1r
Biz bu meselelerle daha ileride yeniden kargilasacagiz.

Weber'in dikkatini, hepsinden daha ziyade, din ile. ¢teki faa-
liyetler arasindaki gerilim meggul etmistir : O onu, Ekonomi ve
Topilum ve Ozellikle Religionssoziologie’nin birinci cildinin Zwisc-
henbetrachtung’unds uzun uzadiya tartisnustir. Bu germmlere
sirf ahiakl uyum dinlerinde pek rastlanmamaktadir; fakat onlar
 kurtulus disiincesi tizerine temellenmis bulunan itminan dinlerin-
" de gayet siddetli bir dzellige biiriinmektedirler. '
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Bu sonuncu tip dinin peygamberi 6zelligi dolayisiyla, bu geri-
limin iik vechesi sadece mevcut cemaatlarda bir mucadeleden iba-
ret olabilirdi. Meseld Isa, kendisini takip etmek iizere babasini, an-
nesini ve ailesini terk etmeye gucl yetmeyen her kimsenin tilmiz-
lerinden biri haline gelemiyecegini beyan diyor. Bir kurtulus dini,
yeni bir ilke veya bir kuralin temel tegkil edecegi yeni bir cemaati
talep ve iddia etmesi Ol¢tisinde, hemen daima bir toplumsal dev-
rim goriniimiine biiriinir. Iste bu sekildedir ki Isa tilmizlerine,
grup ne olursa olsun dahili bir ahlékla harici bir ahlakin her cesit
dializmine son veren evrensel iyiligi 6gretmistir. Iyilik yapacagin
kigi komsundur, fakat beser olmak sifatiyla da herkestir. Bu akoz-
mik sevgi ortakligl sadece aci cekenlere, bahtsizlara degil, fakat
dusmanlara da hitap etmektedir. Bu buyrugun devrimeci ozelligi
inkar edilemez ve onun kayitsiz ve sartsiz olusu, temeli mahalli ve
balgesel olan biitiin sosyal yapilarin miizakereye konulmas: tehli-
kesini tasimaktadir.

Ekonomi ile olan gerilimler ikinci sirada yer almaktadir. On-
lar cesitli sekillere buirunmislerdir ;. Faiz ve ribaya muhalefet, sa-
dakaya ve asgari ihtiyaclars irca edilmis hayata tevecciih, «Tan-
rnin hosuna gitmeyecek» olan ticarete husumet; fakat bilhassa,
akozmik sevgi prensibi ile ekonominin tesebbiis lizerine temellen-
mig bulunan modern rasyonalizasyonu arasinda gizli bir tezat mev-
cuttur. Hakikaten, modern ekonomi menfaatlerin bir rekabetidir
ve pazardan ibaret olan miucadele olmaksizin, rasyonel hesap mim-
kin degildir. Genel bir tarzda, kapitalizm kavrami bile, kazang

~ arayisinin dindar insani batini hayattan ¢evirmesi ol¢usiinde, kur-

tulus dinlerinin temasaci ve zahidane temaytllerini karsisinda bul-
maktadir. Konfucyanizm kadar fayday: on planda tutan bir din
bile rasyonel kapitalizmin gelismesine bir engel tegkil etmistir. Her
ne kadar umumiyetle dinler ekonomik gliclerle uzlagma imkanla-
rini elde etmiglerse de —muesseselesmis bir Kilise kacinilmaz bir
tarzda bu tur bir gic¢ halini almaktadir— bununla birlikte, calis-
may1 bizzat Tanrr’'ya bir hizmet kilmak lizere sevgi prensibinin ev-
renselliginden vaz gecerek, tenakuzlara akilli bir sekilde hakim ol-
maya muvaffak olan sadece piiriten ahlakidir.

Keza, siyaset ile olan gerilimler de aym Olciide karakteristik-
tikler; zira poltika pek ¢ok dinler tarafindan va’z olunan kardeslik
ahlakini kabul etmemektedir. Siddetin siddeti dogurdugunu ve
onun en asil reform ve devrim hareketlerine, adalet icin mucade-
nin sonucta hicbir sekilde daha biyiik bir adaletin tesisi ile degil
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refakat etigini bize ogreten umumi tecriibeye ragmen (ve belki
onun ylziinden), Budizm gibi Hristiyanlik da kotuluge glgcle
g1 koymamayl ogretmeye devam etmektedirler. Istensin veya is-
smesin, giclin basarisy, hukukun ahlaki degerine degil, kuvvet
unasebetlerine tabi olmaktadir. Netice olarak, temelinde mistik
lan dindarhik politikaya karsi degilse bile, hemen daima politika di-
~ gidir. Burada da, miiphemiyet ve ihtilaflar ekseriya, sadece bazi ba-
. kimlardan, dinlerin bazan siyasi iktidarlar halini almalarindan
'.dolayl degil, fakat bilhassa onlarin Devlete karsi tutumlarini agik
~ pir bicimde tanimlamanin giclugl yuzinden, gerilimleri giiclen-
. dirmeye katkida bulunurlar. Su ornegi vermek gerekirse, heniiz il-
kel Hristiyanhik caginda, Deccalin kurumu olarak Roma impara-
~ torlugunun reddinden ya da miisahhas siyasi gerceklere kayitsiz-
- Iiktan iktidar kavraminin musbet sekilde takdirine kadar, son de-
. recede cesitli tutumlar ruhlar1 kendilerine cezbetm1§1erd1r Keza
" bu miiphemiyetler, savasan iilkelerin muhtelif ruhani ziimreleri-
" ~ nin, harp halindeki ordular i¢in ayni Tanri’nin himayesini diledik-
- leri milll savaglar devrinde de ayni Olciide agikdr gekilde gozlen-
mektedirler. Muslumanlarin mukaddes cihadi, Hach seferleri ve
Din savaglari ile tarih, bagka meseleleri ortaya cikarmistir. Akide-
vi planda Liter’in tavri Kalvin’inkinden farkliydi, zira sayet bi-
rincisi bir inang¢ savasl duglincesini reddetmekteydiyse, ikincisi hic
olmazsa tirana karsi imani midafaa etmek icin gsiddete basvurma-
y1 kabul etmekteydi. Her halikarda, bir kurtulus dininin prensip-
te evrenselligi, siyasi faaliyetin partikiilarizmi ile giicliikle uzlaga-
bilir.

Bir bagka cesit gerilim, san’at kargisindaki tutumdan kaynak-
lanmaktadir. Sihri dindarlik genellikle bedii tezahtirlerle : Dans-
lar, iidhiler, muzik, idoller, kisacasi vecd, afsunculuk( exorcisme)
veya orjileri tegvike katkida bulunan her seyle siki miinasebet ha-
lindedir. Diger dinler de ayn sekilde san’ata oldukca cesitli sekil-
ler altinda buytk bir onem atfetmektedirler : Menasik, merasim-
ler, ibadet, birtakim san’at prensiplerine gore insa edilmis tapinak-
lar, muzik, heykeller, tezyinat, vs. Su halde temelde din ve san’at
arasinda bir sihriyetin bulundugu kabul edilebilir. Bununla birlik-
te, medeniyetin akilc1 entellektiializmi begeri faaliyet olarak san’-
atin spesifikliginin suuruna vardiktan sonra, san’at icin san’at fik-
ri zuhur ettigi zaman, meselenin vechesi degisti. Binnetice, bilhas-
sa bedil tezahiirleri, putperestlik alanina ait olmak itibariyle dog-
rudan dogruya yabanci miildhaza eden siki mezheplerin ortaya
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cikigl ile birlikte, dinlerin nazarinda san’at megkak bir hal aldi. Bu
tezat, mana ve sekil arasinda, sonuncusu dini fiilin diinyaya ver-
digini iddia ettigi derin mananin zararma olarak arizi ve sun’iye
bir dislis seklinde addedilmek tizere, ortaya cikan antitez iceri-
sinde ifadesini bulmustur. San’at bagimsiz ve suurlu bir tezahiir
iialing geldigi ve ferde dahili bir kurtarma sekli altinda esenligi
saglamaya elverisli olan kendi 0z degerlerini yaratmaya calistigl
zaman gerilim daha da ¢ok artti : Bundan bdyle o «insanin tanrilas-
tiriimasi»; rakip, aidatici, hatta dinin imtiyazlarini gasbeden miite-
caviz bir gui¢ seklinde mulahaza olundu. Bununla birlikte, bu anties-
tetik tutumun daha ziyade aristokratik dinlerin isi oldugunu isa-
ret etmek uygun dismektedir, zira genellikle kitle dinleri daha zi-
yvade merasim usullerinin, ayinin, menasikin ve san’atla ilgili diger
vasitalarin estetigine duyarhidir. Bu mesele daha da 0zel olarak
daima oir kitle dini olmak isteyen Hristiyanlig: ilgilendirmektedir.

Hayatin en irrasyonel giiclerinden biri olmak itibariyle cinsi-
yet, Weber’in sosyolojik aciklamalarinda buyik bir yer tutmakta-
dir. Su halde O’nun orada din ile olan gerilimlerin begineci sebebini
gormesinde hayret edilecek bir sey yoktur. Ayni sekilde bluyl se-
viyesinde, bu iki alan arasinda derin bir alédka gozlenebilir. Cinsi-
yet, bazr (fallik, Bakkhos’la ilgili ve diger) kiiltlerin, ekstazlarin
ve orjilerin, tapinaklarda ve oteki mukaddes yerlerdeki fuhus da
dahil olmak lizere, gayet onemli pek cok sembolik tezahilrlerin
mensgeini teskil etmektedir. Keza, ask tanrilan ve tanricalar: mev-
cuttur. Ote yandan, yaratan icin mistik agk, bazan sekstalitenin
yuceltiimesinden ibarettir. Bununla birlikte, bir bagka taraftan,
dini riyazet erotizme temelden karsidir ve cinsi miinasebetlerden
sarfi nazar etmeyi kendine hakim olmanin bir sarti kilmastir. Iste
bu sekildedir ki bir cok din, evlenmeyi miimkiin olan en siki sekil-
de dizen altina almaya calismugtir. Her haliikarda, mesela rahiple-
re bekariigl empoze etmek suretiyle seksiialiteyi tenzil etmeye ca-
lisan sadece Katoliklik degildir, zira cinsi miinasebetlerden feragat
ayni zamanda Budizmin ve diizensiz erotizmi mahktim eden Kon-
facyanizme varincaya kadar (bir cok dinin) karakteristik ozelli-
gidir. Asikardir ki, sosyolojik bakimdan, biitiin bu problemlerin,
kadinin toplum icerisinde daima tartigilan statiisii lizerinde bir
etkisi bulunmaktadir.

Weber’in tahlil ettigi sonucu gerilim bilgiyi ilgilendirmekte-
dir. Orada da, tarihin baz donemlerinde rahiplerin, ister siyasi sef-
lerin ihtiyaci olan okumaya ve yazmaya muktedir unsuru tegkil

328



Tj etmelerinden olsun, isterse bir cesit pedagoglk monopolil inhisar-
. larinda tutmalarindan olsun, kltirin amilleri ve hatta yaratici-
" lar olduklar1 miisahade edilebilir. Zaten, bir «doktrin» halini al-
‘raak uzere bir din, sihri ve mistik vechelerini ne kadar terk ederse
| © Gletde teolojik ve kelami bir bilgi sekli altinda geligir. Ancak,
B tomstik bihmilzsrin ve bilhassa bagimsiz bir felsefenin temeli
" {izerinde pozitif bilimin gelismesiyle birlikte durum kokten degigi.
. Din metafizikle uyusabilirdi; diinyamn biylsiinii bozan disiplin-
':f\‘"‘flerle bir anlagnia zeminini ise o gli¢liikle bulmaktadir; ¢tinki bu
. dlisiplinler sadece, genellikle mana problemine aldka duymamakla
.~ kalmamakta, fakat sirf mekanik bir teknigin ve meselelerin akli
ff ‘bir idrakinin dogmasina da imkén vermektediiler, oyle ki din git-
. gide, amiuidrikenin feda edilmesini» gerektiren, irrasyonel veya an-
| ti rasyonel giliclerin arasina nefyolunmus bulunmaktadir. Kendi-
lerine mahsus olan bilginin sirf ilmi bilgininkinden farkl bir ala-
. na ait oldugunu ve onlarn akil ylrtitmeden ziyade sezgi veya ka-
. rizmatik ilhama istinat ettiklerini beyan ve tasdik etmek suretiyle
~ dinler manevra yapmaya calismislardir. Bununla beraber teodise
~ problemi, beseriyetin bir ilerlemesi ve bir miikemmellesme istida-
d1 anlaminda kulturun gelismesiyle birlikte, yeni bir veche altinda
* kendini gostermistir. Temel problem, giinaha mahkiim olan diin-
~ yanin noksanlifl meselesi tzerinde temerkiiz etmek {izere, acinin
- ve kotuligin meveudiyeti meselesi olmaktan ¢ikmistir. Bu durum
baz1 dinleri, devami boyunca en yiliksek beseri degerlerin suclandi-
. §1, kultiiriin bir dava konusu edilmesine gotiirmustiir. Vakia su-
~ dur ki, XVIII. yuzyildan itibaren herbiri tarihi gelismeyi yorum-
- lamaya calisan diinya telakkilerinin ortaya cikmasiyla birlikte din
. varligin nihai «méné» simi1 yorumlama inhisarini kaybetmistir.

Teferrvata dalmaksizin isaret etmek gerekir ki, teodise prob-
- ienu Weber'i cok 1aesgul etmistir : Meseleyi haiirlattigl oteki ki-
tarlarindaki pek cok pasajlardan bagka, o ona din sosyolojisinin
ozel bir bolimini tahsis etmistir. O’'nun kanaatine gore teodise,
- monoteist dinlerin asli bir meselesi halini almistir; o mesihei eska-
tolojinin ekserisinin, ahiretteki miikafat ve cezalarla ilgili tasav-
vuriarin, belirsiz bir zamanda iyiligin kesin zaferine kadar 1yilik ve
kotiiliigi kars: karsiya koyan diialist nazariyelerin ve keza kadere
inancin temelinde yer almaktadir.

Kavramlar Ve Onlarin Evrimi :

Weber din sosyolojisine, kendisine tanri kavramindan daha te-
mel bir kavrammis gibi gériinen kutsal kavramini ele alarak bas-
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liyor. Hakikaten, Tanri’y:r tanimayan, ancak sadece maddi fakat
goriilmez, gayr: sahsi fakat olaylarin akisi icinde tezahiir eden et-
kili bix irade ile miicehhez varliklar olan, iyilik ve kotulik etmeye
muktedir ruhlara yer veren biliylisel ya da animist dinler meveut-
tur. Aym sekilde, Budizm gibi bir ¢ok kurtulusg dinleri ilah fikrin-
den habersizdirler. Tanrilara gelince onlar, hicbir isme sahip olma-
yabilirler ve, Usener’in ifadesine gore, sadece «anlik» yani insanin
onlarin mudahalesine 6zel ve miisahhas bir hadise esnasinda inan-
dig1 ve muteakiben ayni tlirden bir olay vesilesiyle tekrar canlan-
dirilmadigl siirece onlari unutmaya mahkim oldugu «léahlar» ola-
bilirler. Ilahlar evrensel bir anlama sahip olabilir veya yalnizca bir
siteye mahsus, mahalli yahut 6zel uluhiyetler olabilirler. Bunun
gibi, bir din politeist veya monoteist olabilir. Birinci halde Panteon,
bazan Ustin pir Varliga tabi olan, belirsiz bir sayidaki ilahlardan
miitesekkil olabilir. Diger taraftan bu ustin Varlik zorunlu olarak,
insanlarin inancinda en miuessir ve en 6énemli olani da degildir.
Ilahlar yaratici olabilirler ya da bizzat kozmik diizene bagimli bu-
lunabilirler. Weber’e gore tamami tamamina. monoteist olan an-
cak iki din vardir : Yahudilik ve Islamiyet. Yer darlii sebebiyle,
cesitli uluhiyet tiplerinin tahlilinin detaymna girmiyoruz.

Bir din sosyolojisi icin onemli olan unsur dini faaliyet ya da
tabiatustu glclere kargl insanin davranigidir. Madem Ki onlar ca-
ri hayatin miisahadelerinden ka¢maktadirlar, onlarla temasa gec-
mek, onlar1 tasavvur etmek ve onlarin eylemini kavramak icin in-
san bir semboller sistemi yaratmaya gotiirulmustur. Ger¢cekten de,
eger gercek seylerin arkasinda dogrudan dogruya 1zhar olinayan
gizli giiclerin varlig1 kabul edilirse, onlara bir mani vermeye el-
verigli olan yollar bulmak gerekir : Iste bunlar sembollerdir. Ve
madem Kki uluhiyet yalnizca dolayli sekilde kendini gostermekte-
dir, gercek eksik oldugu siirece, semboller onunla temasa gecme-
niil yegane vasitalar: olmaktadirlar. Baska bir deyisle sembol, ko-
nusmayan tabiatusti varliklarin iradesini anlamaya izin veren
sessiz bir dilin aracidir. Meseld unutmamak gerekir ki, ilk kagit
para dirilere degil de oliillere sembolik 6deme vasitasy olarak hiz-
met gormiistir. Keza, analoji ve bilhassa paraboliin neden dini
lisanin temel ifadeleri olduklar: da anlasilmaktadir. |

Dini davranigin analizi icin ayni 6l¢iide onemli olan bir baska
husus, Tanr’ya veya tannlara atfolunan «selahiyet» tir, zira bu
alanda son derece hayret verici ihtisaslasmalar miisahade oluna-
bilir (bu ayni zamanda azizler icin de gecerlidir). Xlasik ornek,
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. hindt panteonunkidir. Brahma veya «ibadetin efendisi» brahman-

lar tarafindan adetad inhisar altina alinmigtir, dyle ki sonugta ra-

" hipler sayesinde o, tek ilah degilse bile hic olmazsa en yiiksek ilah
~ ve en onemli tanr: haline gelecek sekilde tabiatiistii niifuzu teke-
- linde toplamistir. Uzmanlasmaya ve yetkilerin dagilimina gore
- mumin her seferinde, daha kolay tarzda etkileyebilécegini umit
ettigi bir bagka Tanrr’ya bagvurur. Su halde onemli olan, her sefe-
rinde en uygun ve bilhassa onun iradesini miminin arzular1 isti-
kametine yoneltmek s6z kKonusu olduguna gére Tanrr’dan daha
giiclu olan bir karizmatik careyi bulmaktir. Bu anlamda «ruhani
ayin» (Gottesdienst) ekseriya «Tanrr’ya empoze olunan bir mec-
buriyet» (Gotteszwang) haline gelmektedir. Dua ve kurbanda he-
men daima, bilhassa sayet olagan uygulama gozoniinde bulundu-
rulursa, sihri unsurlar hayatiyetlerini devam ettirirler. Baz ta-
savvurlar icin, Tanrr’ya yaranmak ve netice itibariyle daha fay-
dali bir bicimde tesir etmek maksadiyla, bagis ibadetine refakat
evmek gerekir. Tipki tabiatiistii gliclerin hizmetkar: (biiyiicu veya
rahip) gibi Tanri, glicliniin tasdik edilmesinde bliyiik bir menfaat
buluyor gibi goriinmektedir; ancak rahip sahsen, basarisizligin
sorumlulugunu Tanri'nin lizerine atabilir, mamafih zamania onun
prestiji de uluhiyetinkiyle birlikte azalir. Stiphesiz bunlar eskinin
dini faaliyetinin antropomorfik tasvirleridirler, madem ki onlar
cari idiler, o halde bir din sosyolojisi i¢in elzemdirler (1).

Uzmanlasma, ilahlar arasinda kalitatif bir farkhilagmayl isin
icerisine dahil etmigtir ki bu durum miminlerin hayatinin gidi-
satl lzerinde cesitli yankilara sebebiyet vermistir. Boylece bazi
ilahlar bagkalar icin uygun gorilmeyen ahlaki bir tavsife mazhar
olmuglardir. Hukukun ibdai 6rnegini ele alalim. Ne Hindistan’da
Varuna, ne Misir’da Maat, ne Yunan’da veya italya’da Dike yahut
Themis mengeinde panteon icerisinde hakim ildhlar degildiler. Sa-
yet onlar hukukun hamisi olan ildhlar haline geldilerse, bu onlara
ozel ahlaki faziletlerin atfolunmasindan dolay1 degil fakat onlarin
daha rasyonel bir ekonomi ve insanlararasi miinasebetlerin daha
dengeli bir diizenlemesi ile karakterize olan ve barig donemleri bo-
yunca giderek 6nem kazanan belli bir faaliyetin muhafizlar: olma-
lar1 sebebiyledir. Insan, ahlaki ve hukuki odevler degerini iktisab
etmis bulunan bazi yukimliliiklerin anlaminin daha net bir suu-
runa erigtigi icin, onlar hakim ilahlar durumuna gelmislerdir. Her

I %ibe: bilhassa eskinin irrasyonel dinlerini kasdetmektedir, fakat onun
bazi misalleri kendisinin ayni sekilde biitiin zamanlarin uygulamalarini
nazar dikkate aldidim gostermektedir. '
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ahigk bir dizen ve kurallar1 farzettirir ve bu diizene dogru olan
daima daha biiylik 6zlem, bu ildhlara onlarin baslangicta sahip ol-
madiklar: bir onemi bahgetmistir. Duzen ihiiyaci ayni zaman-
da «labu» kavraminin anlasilmasina da miisaade etmektedir. Bu
kavramin kisa tahlili boyunca Weber, onun sadece ahlaki ve hatta
faydaci taraflarini almak Uzere, onu mukaddes mefhumunun mua-
dii kilan dinl manasini unutmaktadir. Hakikaten o tabuua her
seyden once, yasagin temelde ormani ve avi veya saglifl yahut
hatta sileyi ve 6teki kurumlar korumayt amaclamis olmasi itiba-
riyle, ekonomik ve sosyal planda bir rasyonalizasyon sirecini gor-
mektedir. Kisacas) O’'nun kanaatine gore tabu, dini bakimdan tali
bir olaydir, ctinki onun hedefi bilhassa ekonomik, pedagojik ve
pragmatiktir. Ayni sekilde Weber, Totemizme sadece onu kir uhuv-
velin timsali kilmak ve ayni zamanda hakli olarak onun hakkinda
kendi zamanindaki bir cok sosyologun orada bulduklarin: sandik-
lari, her dinin ve her sosyallesmenin aciklanmasi hususundaki ev-
rensel prensibin degerini reddetmek bakimindan kisaca temas et-
mektedir. ‘

Inanciarin aklilesmesi ile birlikte, Tanriyl icbar etmenin im-
kanm dislincesi, uluhiyete kult sekli altinda tapinma lehinde silin-
di. Buradan, dinin ahlaki 6zelliginin bir kabulii neticesi cikti, zira
kurallara muhalif fiiller ilahi iradenin bir ihlali seklinde mulahaza
olundular. Majik ve irrasyonel dinlerde hemen hemen onemsiz olan
ginah kavrami oradan kaynaklanmaktadir (Yunanlilar ve Roma-
hilar ve keza Konficyus bu kavrami bilmiyorlardi). Hakikaten, gu-
nah duslincesi 6nemli bir degisikligi isin icine ithal etti : Duanin
veya kurbanin basarisizligl artik, Tanri’nin giicstizlligline degil de
Tanrr’y1 ofkelendiren ve cezayl davet eden insanlarin kotii hare-
ketlerine hamledilebilir. Israil Peygamberleri siirekli olarak yahu-
diler tarafindan irtikab edilen baska hatalar1 kesfettiler ve boyle-
ce halkin hangi sebepten terk edildigini agikladilar. Ahlaki bir suc-
luluk kavrami( Gewissen anlaminda) vicdani uyandirdi ve iyi ve
kotuniin onemli ve tali olmak bakimlarindan bir bagka taksimine
katkida bulundu ve ayni zamanda gozleri hayatin trajik vecheleri
lizerine cevirdi. Igte bu ortam icersindedir ki, bir kanaat dini —ve

sadece temasa dini degil— ve keza bir kurtulus dini miimkiin hale
gelmistir.

Kanaat dinleri ile birlikte aynm sekilde, daha eski dinlerin
gayri sahsi sosyallesmesinden farkh olarak, peygamberin veya
kurtaricinin davasina baglh tilmizler, sahabiler ve havariler orta-
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yva cikmislardir. Buna paralel olarak, dini faaliyet yeni bir gortunu-
me biirtinmekteydi : O, misyoner bir durum almakta yani onun
amaci artik yalnizca tesadifil bir sosyallesme degil, fakat cemaa-
tin ve daha sonra da ruhani ¢evrenin (paroisse) sekli altinda daimi
bir sosyallesme idi. Bu sonuncularin gayesi, muhtemelen ekono-
mik vasitalarla tebligi veya yeni va’di gincellestirmek, infyetin
idamesini temin etmektir. Bu cemaatler sayesinde, yeni dinin ka-
rizmatik dailerinin yani sira, yeni bir sosyallesme ortaya cikti:
Laiglerin sosyallesmesi. Su veya bu sekil altinda bir faaliyete ve

| axuf bir istiraka sebebiyet vermesi ol¢lsiinde cemaatei bir din-

daritgl doguran ve onu daimi bir sosyallesme haline koyan, laikler
sinifidir. Eskiden, Doguda oldugu kadar Islamiyette ve hatta Orta
Cag Kilisesinde de, bu cemaatlarin sinirlar: oldukca belirsizdi ve
ancak yakin zamanlardadir ki oniar, bir rahibin sorumlulugunu
tagiyan, toprak bakimindan smirlari belirlenmis gruplar halinde
terekkup ettiler. Mezheplerin dogusu ve cogalmasiyla birlikte bu
topiuluklar kapali ve son derecede mahalli sosyallesme zimreleri
nalini aldilar. Her halukarda, cemaatin daha ziyade tradisyonaliz-
me veya reformizme ve hattd bazan peygamberlife yoneimesine
gore rahibin muminlerie uzlasmak mecburiyetinde kalmasi vakia-
€1 sebebiyle, cemaat dindarligr ruhban sinifi ile laikler arasinda
ceyitli munasebetleri ortaya cikarmistir. Genellikle, dini cemaat-
larin tegekkulii, dinin bir burokratlasmasi sonucunu dogurmus ve
boylece din, nizamnameleri ve hukuki formaliteleri ile birlikte kis-
men idari bir is halini almigtir.

Yenl bir dinin kendini kabul ettirmeye muvaffak olmasi anin-
dan itibaren, din adamlarinin gorevi yeni akideyi daha iyi anlat-
mak, rakip inanclara karsi onu miidafaa ve teyit etmek ve kutsal
ve kutsal - disindan herbirinin sahalarini tayin ve tesbit etmek ol-
maktadir. Genellikle bu gelisme, dini ahk&ma miuiteallik metinle-
rin tekemmiilli ve dogmalarin tasdiki istikametinde ilerlemektedir.
Burada, bizim daha once mukaddes bilgi (heiliges Wissen) ve iman
(Glaube) arasinda karsilastigimiz ayirimu derinlestirmek gerekir.
Mukaddes bilgi umumiyet itibariyle kutsal metinlerin ve ahkéma
miuteallik yazilarin ve ayni sekilde dogmalarin taninmasindan iba-
rettir. Birinciler vahyi ve kutsal gelenekleri ihtiva ederler. Dogma-
lar ise, din adamlarmin ve ruhban smifinin idrak ettikleri sekliyle,
metinlerin manasinin yorumunu tanimlarlar. Keza mukaddes bil-
ginin batini bir veche ile zahiri bir vecheyi ihtiva etmesi de vaki-
dir. Birinci halde, papaz comezleri, ruhani veya kutsal riitbelerle
ilguii smamalar, makamlar ve dereceler kalabalig: ile birlikte ka-
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rizmatik bir egitimin liizGmu oradan ileri gelmektedir. Genellikle
bundan rahiplerle lajkler arasindaki bir ayirim ortaya cikar. Aksi-
ne durumda din haddi zatinda din adamlarinin oldugu kadar laik-
lerin de egitiminin esasini tegkil edecek bir hal alan mukaddes me-
tinlerin Uzerine temellenmis olarak kalir. Bu durumda karizmatik
vechenin bir gevsemesine sahit olunabilir ve hattd mukaddes me-
tinier lizerine temellenmis bulunan pedagojinin sirf edebi ve ali-
méne bir egitim derekesine diismesi de vakidir.

Metinlerin yorumu ve muhalif doktrinlerle miicadele zarure-
tinden baska, ruhban smifinin, ayni zamanda laiklerin dine karsi
ilgisizlige diismelerine mani olma gorevleri mevcuttur. Glinumuz-
de bu mesgale ekseriya va’z ve manevi kilavuzluk (Seelsorge) sek-
iini almaktadir. Va’z dini ve ahlaki hususlarla ilgili kollektii bir
ogretimdir. O ozellikie peygamberlik ve vahyi dinlere mahsustur;
ceri kalanlar icin ise sadece parodidir. Sithri unsurlarin ehemmi-
yetlerini kaybetmeleri dl¢lisiinde o énem kazanir, ki bu durum, ke-
lamin hakim oldugu Protestanhkta ozellikle asikardir. Manevi ki-
lavuzluk, ruhlarin ferdi bakim ve tedavisidir ve bu sekliyle keza
vahyi dinlerin bir triniidir. O, odevler konusunda stiphe halinde
pratik nasihatlardan, tesellilerden ve manevi yardimlardan ibaret-
tir. Va’zin peygamberi calkanti donemleri boyunca en buyuk etki-
lexi goriillmekte ve o olagan dini hayatin bir tezahiirii haline geldigi
zamanda onun tesiri azalmaktadir. Tersine manevi kilavuzluk-ale-
iade donemde rahibin en etkili vasitasidir ve din ne kadar ahlaki
bir hal alirsa onun oénemi de o dlclide buytk olur. Bununla birlik-
te, karizmatik unsurun inhitati sonucu, her iki unsur da laiklerin
resyonalizmi engeliyle karsilasir,

Imana gelince, keza o da bir bilgidir, ancak ¢ok o6zel bir karak-
tere sahiptir ve aslinda kurtulus dinlerine mahsustur. Prensip oia-
rak onun, pratik hiikimlere bir itaat ile misterek hicbir yani mev-
cut degildir; fakat o daha ziyade vahyolunmusg gerceklerin ve
dogmalarin kabuliinden ibarettir. Bu demektir ki o, ispath veya
‘miinhasiren rasyonel bilgi turiinden degildir. Ustelik o miimine bir
glc bahseder; su anlamda ki, onun daglarn yerinden oynatabilecegi
ifade edilmektedir. Artan entellektiializm ile birlikte o, kismen teo-
lojik bir akide halini almak lizere, giiciinii kaybetme egilimi goste-
rir. Bununla birlikte, esasinda o, teolojik dogmalarin gercegini ba-
sit bir idrak veya onu kabul ve ona istiraktan baska bir seydir; zira
onun, kendisini bir bilgiden daha ziyade bir sey kilan bir ozelligi
mevcuttur : Ibrahimin kémil imani anlaminda Tanrr’nin va‘dleri-
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ip ne bir itminan. Her ne kadar mesela Romalilara Mektubunun her
. cesit ycruma sebebiyet vermesinin hala arkasi kesilmemis olmak-

. I» biilikte, ayni ozelligi aziz Pavlos’ta bulmak mumkindir. Belll

‘bu olciide inang, su taninmig cumle ile karakterize olmaktadir :
«sacma oldugu icin buna inanmiyorum» (credo non quod, sed gquia
absurdum est).

vini Tipler :

Weber, bagka her yerde oldugu gibi, dini faaliyetin karakte-
rist:k tiplerini de ortaya cikarmaya calismistir. i1k 6nce, cagdas
donemde bile karakteristik bir sima olarak kalan bilyiicinin tipi
uzerinde durmustur... Mamafih, Weber onu bizzat degil fakat ra-
hibe kiyasla incelemektedir. Sihirbazi rahipten ayirdetmenin muh-
telif tarzlan mevcuttur. Rahip, uluhiyeti tebcile mahsus bir iba-

detin, fitri temayil ve istidat suretiyle gorevlisi oldugu halde, bii-

yucu sihri vasitalarla cinler tizerine etkide bulunur. Bununla bir-
- likte bu kriter izafidir; zira bazi dinlerde rahipler majik uygula-
i - malar: da tstlenmislerdir. Aym sekilde cnlari, rahibin diizenli se-
- kilde teskilatlanmis daimi bir hizmetin bir memuru olmasina kar-
stk bluyuctnin faaliyetinin fasilali oldugu ¢linkii onun mistesna
hallerde ozel Kigilere uygulandigini ifade ederek kargi karsiya ge-
tirmek mumkundiir. Veya ayni tarzda, rahibin yapilarl énemsiz
olan, uyeleri ve bir idareyi ihtiva eden sosyallesmis bir toplulugun
memuru olmasina karsiik, bilylcliniin serbest bir meslegi icra
ettlgl soylenebiiir. Bu ayirimlar istikrarsizdirlar ve gercekte sayi-
s1z intikallere izin vermektedirler. Son olarak onlari, rahibi o0zel
bir bilginin ve fikri acidan tekemmiil etmis bir doktrinin hizme-
tine entellektiiel bakimdan vasifli bir kisi kKilmak suretiyle temyiz
ve tefrik etmek mumkindir. Stphesiz, oldukeca bilgili buytciler
ve pek dyle olmayan rahipler mevecuttur, ancak biitiin ruhban ka-
tegorilerini ihtiva etmemekle birlikte bu kriter oncekilerden daha
memnuniyet verici gibi goriinmektedir.

Bu sonuncu goriis noktasindan hareket ederek ve digerlerinde
gecerli olanlar: da hatirda tutarak, sosyoloji icin yeterli bir ayirim
tesis etmek mumkiindiir. Hakikaten, bilgileri tecriibeye ve ayni za-
manda irrasyonel vasitalara dayanan biiylicliden farkl olarak,
rahibin egitimi rasyonel bir disiplin, akli bir dini diigiince sistemi

ve ayni Olclide sistemlestirilmis bir ahlaki doktrin {izerine kurul-

mus bulunmaktadir. Bu ayirim dini fiiller tizerine yansir : Rahip,
muayyen sahislari kiimeleyen, kendine mahsus kaideleri olan ve
Uyelerini belli yerlerde belli tarihlerde diizenli bir sekilde bir ara-
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ya getiren bir ibadetin hizmetcisidir. Gzel bir ruhban sinift bulun-
mayan ibadetler mevcut olabilirse de, ibadeti olmayan rahipler si-
nifi var olmamigtir. Bununla beraber, ruhban sinifi bulunmayan
ibacet hallerinde veya ayinsiz ve ibadetsiz dinlerde, mesela biyi-
cunun Liikiimran oldugu yerde, genellikle bir sey eksiktir : Meta-
iiziii tasavvurlarin rasyonalizasyonu ve ozel dini ahlak. Keza, tes-
iilatispmis bir ruhban simifinin bulunmadigi her yerde, dini ha-
yatin rasyonalizasyonu da meveut degildir.

Jetneld figlir peygamberinkidir. Weber bundan, misyonu ge-
rerince dini bir doktrini veya ilahi bir emri ilan ve teblig eden, ke-
sinlikie sahsi bir karizmanin tasiyicisini kasdetmektedir. Onun,
eski veya Oyle kabul edilen bu vahyi tamamen yeni bir sekilde veya
pusbiitiin yeni bir kelami teblig etmesi vakiasi arasinda esasli bir
sark bulunmamaktadir : O bir dinin kurucusu veya bir reformcu
oiabilir. Onun eyleminin yeni kir cemaatin dogusuna sebebiyet ver-
meosi veya hattd tilmizlerinin sahsen ona ya da sadece onun aki-
desine bagh olmalar: da fikri acidan temel teskil etmemektedir.
Belirleyici olan sahsi istidattir. Bununla o, ilkin rahipten ayirdol-
maktadir. Beriki kutsal bir gelenegin hizmetindedir, oteki tersine
sahsi bir vahyin insanidir ve o yeni bir kanun geregince otoriteye
sahip olma iddiasindadir. Zaten peygamberin rahiplerin arasmn-
dan cikmasi nadirdir; genel olarak o bir laiktir. Ustelik rahip bir
memuriyet gorevini yerine getirir, o gorevini tamamiyle mesru-
lastiran, sosyallesmis bir kurtulus tesebbilisine mensuptur; oysa Ki
peygamber, blylcl gibi, sahsi bir istidat geregince sirf karizma-
tik bir sekilde hareket eder. Bununla birlikte o, muhtevasi hic-
pir sekilde sihri usullerden degil, fakat bir doktrin veya bir
odevden ibaret olan bir vahyi teblig ‘etmesi itibariyle, bu
sonunculardan ayrilir. Stphesiz, buytct ilahi ilham ve keha-
netten yararlanabilir ve peygamber otoritesini kabul ettirebilmek
icin su veya bu majik usule bagvurabilir; bununla birlikte bir sey
miutlak surette temel olarak kalmaktadir : Peygamber fikrini biz-
zat kendi davasi icin yayar, asla birine kars: herhangi bir zarar
vermek icin degil. Onun faaliyeti tamamen meccanidir.

Duruma gore peygamber bir kanun koyucunun veya yainizca
akice konusundaki bir Ustadin cehresine burtinebilir (Lehrer). Bi-
rinci halde onun eylemi, yeni bir hukukun yaratilmas: surctiyle
sosyal munasebetler uzerinde bir tesir meydana getirmeyi hedef
edinebilir. Hattd onun, Muhammed’in yaptig1 gibi, yeni bir rejim
yaratmak icin, bir hiikiimdar suretinde siyasi otoriteyi cle aldigi
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i da vakidir. fkinci halde o bilhassa yeni bir hayat tarzinin veya bir

ahidkn hizmetindedir, fakat yeni bir felsefi ekoliin kurucular gi-
" bidegil, zira o bir vahiy geregince bir kurtulus gerceginin ilan edi-

cisi olmaktadir. Bu gorus noktasimndan, Cankara veya Ramanjua
gib. hindl yahut Liiter, Kalvin, Zwingli ya da Wesley gibi avrupali
reformeular gercekte peygamber degiidirler; cunkiu onlar, yahudi
 peygamberlerinden veya Mormon Kilisesinin kurucusundan farkh

" olarak, ne yeni bir vahiy ne de Tanrrnin 6zel bir misyonu muci-

 bince konusmuyoriardi. Keza, peygamberin sadece yeni bir hayat
yasamaya davet etmesi ya da onun bizzat kendisini ornek bir sah-

\ siyet olarak takdim etmesine gore, ahlaki peygamberlik (Buda)

ve imtisal edilebilir peygamberlik (Zerdiist) arasinda bir fark te-
sis edilebilir. Nihayet peygamberlik mistagogun tipik ﬁguru sek-
linde dejenere olabilir.

Bundan baska dini faaliyet, zithd ve mistisizm gibi tipik vir-
tuyoz tezahiirlerine yer verebilir. Birincisi, insanmin kendisini ilahi
iradenin aleti olarak dislinmesi manasinda, Tanri’'nin bu faaliye-
ti yonetmesi suurunun refaketindeki ahlaki - dini faaliyetten iba-
‘rettir. Weber, bu terimin baska anlamlarimin olabilecegini kabul

. eauyer, fakat o eserlerinde bu mand tizerinde duruyor. Ziiht, iki ge-

kil alabilir. Bir yandan o, kendini sadece Tanr’nin hizmetine vak-
fetmek icin, diinyadan kacar, aile ve toplumla alakayl keser, her
¢esi. sahsi miilkiyetten, siyasi, bedii ve sehevi menfaatten vazgecer.
Weber bunu, Katolik kesisin orneginde oldugu gibi, diinyay: red-
deden zahitlik (weltablehnende) diye adlandirmaktadir. Digeri,
diinya hayatinin kucaginda uygulanan ziuhttiir (innerweltliche);
puriten kesisin orneginde oldugu gibi, o da insani Tanri’nin bir
aleti, ancak mesieki faaliyet, drnek aile hayati, biitin isleri Allah

. taraiindan buyurulmus odevler gibi ifa etmek suretiyle hayatin

butiin alanlarindaki davranis titizligi vasitasiyla O’nu tazim ve
tebeil etmek icin bir alet sayar. Dinin buyrukiarinin siki bir gekil-
de gozetilinesi Olctisiinde, mesela, yatirimlarda basari ve mesleki

. tegebbiisier, ilahi inayetin ve hattd Tanr’nin seckin kullari ara-

~ Sina girmenin belirtileri olmaktadirlar.

Mistik kendini, Tanrr'nin bir araci olarak gormekten ziyade
O’nun bir mehaz (Gefass) seklinde miuildhaza eder. Burada artik
kendini Tanr’nin iradesine uygun dinyevi bir faaliyete hasretmek
degil, fakat Tanri'ya yakin bir dereceye erismek mesele konusu-
dur. Netice olarak, dilinyadan el etek cekmek, giinliik hayatin
tanriklerine sirt cevirmek gerekir. Ancak beseri menfaat-
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lerin susturulmasi sartiyla, Tanri ruha hitap edebilecektir.
Genel olarak, dinyadan bir kagmadan ziyade diinya haya-
tindan bir vazgecme S0z konusudur. Amag, Tanri’da sukinete
ermedir. Acikeasi, blitin bunlara bir ziiht, ancak o6zel karakterli
bir ziiht refakat etmektedir, zira dinyevi olan her seyle ilgili ola-
rak bizatihi bir bogluk yaratmak ve boylece yeni ve baska Dbir bilgi
saglayan mistik bir birlige erismek amaciyla, her cesit faaliyetten
ve nihayet diisinceden ictinabetmek icabeder. Bu tecriibe, derinli-
¢i olcusunde baskasina negir ve teblig edilemez karaktere sahiptir
ve buna ragmen, o bir bilgi olmak iddiasindadir. Bu, yeni miusbet
bilgilerin kesfinden degil, diinyanin miiteradif manasinmin idrakin-
den ibarettir ve bu sekliyle o hatta, mistiklerin sozlerine nazaran
«pratik» bir bilgi olmak iddiasindadir. En nihayet, sai temasa din-
yadan kacigmis gibi goériinmekle birlikte, bu ona daha iyi hakim
olmak icindir. Bununla birlikte onu bir hiilyalara terk gibi anla-
mamak gerekecektir; zira o, sadece kontrol edilebilir olanlardan
baska gercekler lizerinde fevkelade bir temerkizi icap ettirmek-
tedir. ]

Birinin kendini Tanr’nin bir aleti ve digerinin de O’nun bir
mehazl seklinde distinmesinden bagka, Weber ziiht ve mistisizm
arasindaki bagka pek cok tezatlari da tahlil ediyor. (Temelinde pii-
riten hususiyetler altinda goriilen) zahit icin, mistik temaga sahsi,
kayitsiz, dini bakimdan Kisir ve sonug olarak mahkam edilebilir bir
taswrruf gibi goriinmektedir, c¢linkii o orada putperest bir yarati-
gin hazzini gormektedir : Tanrr’ya sikr icin calismak ve onun ira-
desmni ifa etmek yerine o kendini yalnizea kendi vecdlerine kaptir-
mis bulunmaktadir. Tersine mistik i¢in, diinya hayatimin kucagin-
da yasayan zahit kendini gereksiz gerilimlere ve catismalara ve
beiki de onu Tanri’dan uzaklagtiran uzlagmalara mahkim etmek-
tedir. Mistik kendi kurtulusundan asla emin olmadig1 halde, sayet
mesleki bagarisi bakimindan onaylanmissa. zahit bunu yakinen
bilmektedir. Su nalde, belli bir anlamda denebilir ki, zahit bir dere-
ceye kaadr diinyanin manésiyla sinirlanmigken, kendini hissedile-
bilir gercegin otesine yerlestirdigine gore, her ne kadar onu rasyo-
nel vasitalarle anlamak miimkiin degilse de, diinyanin anlami ter-
sine mistigin zihnini kurcalamaktadir. Aslinda ne zahit ne de mis-
tik dlnyay1 gercekten kabul etmektedir; birincisi i¢cin o sadece ge-
reii kendine ait olmayan bir basarinin mahallidir ve digeri icin
dinya hayatinda bagarimin kurtuluga erismek hususunda higbir
manast bulunmaimakta ve hatta o bizi ondan uzaklastiran bir igva
halini alabilmektedir. Nihayet, zahide hayat veren ahlaki mecbu-
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. riyetler onu profetizme ve hayat sartlarinin devrimei bir alt - Ust

~ olusuna gotiirebilir; oysa ki aym yola diisen mistik genellikle bir

. mistagog halini aimakta veya millenarist devrimcilige gomulip
- gitmektedir.

P Tipki, dinl kavramlarin analizi hususunda, Weber'in kutsal
,l'- kutsal - disininki Olciisiinde onemli bir iliskiyi derinlestirmeyi ih-
mal etmis olmasina teessif edilebilecegi gibi, O’'nun tipolojisinde
tipik dini reformeu figuriine, diger eserlerde dagimik birtakim bil-
gilerle birlikte, sadece bazi imalar yapmis olmasina da esef edile-
bilir. O’nun bir aziz Benoit’nin, bir Bernard de Clairnaux’nun veya

bir Ignace de Loyola’nin faaliyetiyle pek ilgilenmemis olmasi bir
 bakima anlasilmaktadir; fakat O'nun, faaliyetini gayet iyi tanidi-

g1 Liiter, Kalvin veya Wesley’inki gibi simalari kavramsal ve siste-
- matik olarak karakterize etmeye tesebbls etmemis olmasi daha az
anlagilabilir olmaktadir. Gercektir ki, O’'nun din sosyolojisi tamam-
lanmamis olarak kalmaktadir ve bu bakimdan belki tipolojisi de
oyledir.

Cesitli Sosyal Tabakalarin Dini Olay Karsisindaki Tutumlari :

Tahlilleri boyunca Weber, stirekli olarak 1aikler meselesine geri
- donmekte ve hatta cna uzun bir bolim hasretmekte ve orada O,
. cesitii sosyal tabakalarin dini olaya karsi tutumlar: konusunu in-
- celemektedir. Koyliniin tabiatla adet4 dogrudan dogruya ve dai-
. mi bir temas: bulundugundan dolayi o, sihri tiirden tabiatiistii se-
Killere daha duyarli gibi goriinmektedir. Bununla birlikte onun
. dindar ve Tanri’nin hosuna giden insan tipi oldugu dusiincesi ta-
- mamen yenidir; o bu imtiyaza sadece eskinin patriyarkal ozellige
" sahip su ya da bu dininde veya hattd Zerdiistlikte maiik olmus-
. tur. Budizm icin tersine o glipheli bir kisidir. Ilk Hristiyanlik icin

" payen acikcasi kirsal ydrenin insani yani paganus tir. Genellikle

din temelinde sehirli bir olay olmustur.

B Bir askeri kast prensip olarak dine karsidir ve giinah, kurtulus
. veya aleak goniilliiliik gibi kavramlar ona daha cok yabancidirlar.
~ Bilhassa bir baska dine inanan kimse veya inangsiz kisi siyasi dus-
man seklinde addedildigi zaman inanc savasi ilan eden dinlerle
birlikte, askerlerle din arasimnda gercek bir yakinlasma vaki olmus-
tur. Bu degisiklik ozellikle Islamiyete hamledilebilir. Stiphesiz kut-
sal savas yunanhlar tarafindan tamamen bilinmiyor degildi, an-
. cak o sadece kurtulus dinleriyle birlikte kendini gercekten kabul
. ettirmistir. Bunun gibi, biirokratik bir kast da genellikle dini ola-
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va kayitsizdir. Onun rasyonalizmi onu buraya davet eder. Onun
goziinde din yalnizca sosyal diizenin ve hukuki diizenlemenin un-
suru olmak sifatiyla onem kazanir. Bu, alman ya da daha cok prus-
yvali devlet memurlarinin pietizmine ragmen gercekligini korumak-
tadir.

Tiiccarlarin tutumu cok daha fazla tezadi muhtevidir. Onla-
nin faaliyeti, bizzat tabiat: itibariyla, bu diinya hayatina miiteallik
clanlardan bagka mesgalelere oldukc¢a yabancidir. Keza, ticari veya
sinal bir aristokrasi ne kadar giiclii hale gelirse, o 6l¢lide Obiir Diin-
ya, ile ilgili meselelerden yiiz cevirme temayull gosterebilecektir.
Oysa ki, tarih boyunca biz tersine bir vakiayr miisahade ediyoruz.
Vaktiyle burjuva smifi mensuplari umumiyetle en dindar kimse-
ler olmuslardir. Kapitalizmin zuhuru ve dinin daha ahlaki bir yon-
de gelismesiyle bu durum sadece gilic kazanmistir. En tipik teza-
hiir, sadece kalvinistlerin veya piritenlerin degil, fakat ayni za-
manda baptistler, mennonistier, metodistler, kuveykirlar, pietist-
ler, vs.’nin etkisi altinda mezhep zihniyeti ve son asirlarin ticari
ve endistriyel atilimi arasindaki korelasyondur. Su halde, daha
ileride gorecegimiz gibi, protestan ahlaki ve kapitalist zihniyet ara-
simnda bir tir sihriyet mevecuttur. Ayni sekilde, Riictik burjuvazi ve
esnaf genellikle dini meselelere dogru, belki de her zaman icin or-
todoks olmayan bir tarzda yonelmislerdir; cunki bu cevrelerden
son derece ¢esitli dini temayiller ve cereyanlar cikmigtir.

Koleler veya iscilerin alt siniflari, belki de hayat sartlarinin
cemaatlerin tegekkiiliine mani olmasi s,ebeblyle simdiye kadar asla
ozel bir dindarlik hasil edememislerdir. Ik Hristiyanhk icerisin-
de Kkolelerin onemi {lizerinde cok durulmustur. Sayet realiteye ve
belgelere itimat edilirse, hadise davanin icaplarina gore biiyiitiil-
mis gibi goruntiyor. Modern proleterya, onu acikca reddetmedigi
zaman, dini olaya hemen hemen tam bir kayitsizhikla karakterize
olmaktadir. Bu durum suphesiz dinin ekseriya yukari tabakalarin
vaziyetini mesrilastirmaya hizmet etmesi vakiasindan kaynak-
lanmaktadir. Keza, alt smiflar kurtulus dinlerinde bir kurtarma
imkani gorebilecekleri halde, orada onlar genellikle sadece 19 acl-
simna bir bahane bulmuslardir.

Geriye sonuncu tabaka, aydinlarin tabakas: kalmaktadir. Hic
suphe yoktur ki, dinlerin kaderi, ytzyillar boyunca miinevverler
zimresinin cegitli gelismelerinden kuvvetle etkilenmigtir. Entel-
lektiiel tabaka biiylik cogunluguyla, yalnizca ildhiyat ve ahlakla
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1k arasinda siki minasebetler mevcuttu. Bu tabakanin daha
b‘ir baglmsmh g1 ve dunyevilesmesi ile, miinasebetlerin ga-

gine gore butun 1nan§1a1a miusamaha veya Aydmlanma donemi-
ilgisizlik ve hatta saldirganhigl. Iki yeni olay isleri tekrar ka-
rmistir : Bir yandan proleterya yanlisi bir aydin sinifinin zu-
1 ve diger yandan bir cok bilginlerin ve ediplerin tam bir hiir-
mnde kenal 0z duguncelerlm esas alarak, dunyaya b1r

Protestanhik ve Kapitalizm :

Weber’in din sosyolojisinin en tanmmis eseri «Protestan Ah-
| laki ve Kapitalist Zihniyet» (2) olmakta devam etmektedir. Bu
 escrin konusunu ve Weber'in amaglarini mimkiin olan en acik bir
 sekilde gozonune sermek icin, metot meselesinden ziyade bazi agik-
lamalsr ve sonuclar bakimindan, yarim asirdan beri bu kitabin
sebebiyetl verdigi sayisiz tartisma, polemik, ret ve itirazlari bir ya-
‘na birakacagiz. Mamafih, Weber’in Protestanlikta Kapitalizmin se-
- bebini gordigine inandirmaya ¢alisan basitlestirici yorumlara kar-
31 ckuyucunun dikkatini ¢ekmek yararh goriinmektedir. Belli bir
- olclide bu Kitap, meceniyetin bltin olaylarini metafizik bakim-

~dan bir tek sebebe yani son tahlilde nihai aciklamayi meydana ge-
. tiren ekonomik heyiilaya irca edebildigini sanmas olelisiinde Mark-
- sizmin iskolastik dogmatizmine bir cevaptir. Benzeri bir pesin hii-
. kum analizin sonucta erismesi gereken neticeyi onceden empoze
. etmek durumunda olmayan ilmi arastirma ile uyusamaz.

Babil, Roma, Cin ve Hint toplumlarinda kapitalizm embriyon-
- lan var olmustur; fakat hicbir yerde bu unsurlar, modern kapita-

. lizmin gelismesini karakterize eden rasyonalizasyona yer verme-
' mislerdir. Bu olay Bati toplumuna hastir. Mesele, nicin bu embri-
. yonlarin bagka yerde degil de sadece Batida modern kapitalizm yo-
' niinde geligtiklerini bilmektedir. Iktisadi gelismenin bizzat kendi
. kendisinin anlagiimasina izin verecegi manéasinda, sadece ekono-

2. Fransizca terciimesi «L'Ethique Protestante Et L’Esprit Du Capitalisme»
ad1 altinda J. Chavy tarafindan yapilmistir, Kolleksiyon «Recherches en
Sciences Humaines», Paris, Plon, 1964.
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mik olaya miunhasir bir aciklama, bu hususiyetin sebebini acikla-
maya muktedir degildir. Avrupal ilk kapitalist miitesebbislerin 6zel
ahlakim hesaba katmak ve bu davranigin diger medeniyetlerde ek-
six oldugunu kavramak gerekir. Her cesit yanlis anlamadan sakin-
mak maksadiyla Weber, Protestanlik ve kapitalizm arasindaki illi-
yel munasebetine mekanik bir minasebet manasinin ver.memesi
gerektigl seklinde tavzihatta bulunuyor. Protestan ahldaki, O’nun
«kapitalist zihniyet» diye adlandirdigl seyin teskiline katkida bu-
lunmus olan, hayatin rasyonalizasyonunun menbalarindan birisi-
dir. O bizatihi kapitalizmin yegane veya hatta yeterli sebebi degil-
dir (3). Bir bagka deyisle, Protestanlik oyle bir unsur idi ki, sayet
o objektif imkanin ve kamil illiyetin kategorileri manisida di-
sunceden silinip atilsaydi, stiphesiz kapitalizmin atilimin: engel-
lemiyecek, fakat bizi, onun tekamiiliinii bagka sekilde idrak etime-
ye mecbur tutacakti (4).

Su halde kapitalist zihniyetin tesekkiiliine istirak eden fikir-
lerin arka - plani nedir ? Weber onu, hayat tarzi amiiphem purita-
nizm» kelimesiyle belirtilebilecek olan bir ziiht ve takva ile karak-
tcrize olan, (esas itibariyle Hollandali) kalvinist, pietist, metodist
ve bapist baz: protestan tabakalarda bulmaktadir. Her ne kadar bu
cesitli Kiliselerin teolojik dogmatizmi farklh idiyse de, onlarin ah-
1aki dusturlar asa81 yukari benzerdi. Weber'i ilgilendiren sey, ah- -
1aki iidhiyat el kitaplarimin nazari ve resmi ogretimleri degil —on-
lar arastirmanin bir bagka gayesi icin onem arz edebilirler— fa-
kat kaynaklarini dini inanclar ve amellerden alan psikolojik mo-
tivasyonlardir. Weber bu motivasyonlari, tarihi realiteyi yansitti-
g1 iddia etmeksizin, mimkin olan en ahenkli bir ideal - tipin
sekli altinda tekemmiul ettirmektedir. Bu rasyonel iliyopya vasi-
tasiyla o, bu motivasyonlarin realitede kapitalist zihniyeti olug-

3. «Modern kapitalizmin intisarinin en biiyiik meselesi, kapitalizmmm mensei
problemi degil, kapitalist zihniyetin gelismesi sorunudur» diye Weber,
bu kitabin Fransizca terciimesinin 72. sayfasinda acik¢ca beyan etmek-
tedir. :

4. La Sociologie Aliemande Contemporaine, s. 137 de soyle yazdiginda R.
Aron, Weber'in pozisyonunu mimkin olan en acik sekilde yorumlamistir.
«Protestanhk kapitalizmin sebebi degil fakat sebeplerinden birisi veya
daha cok o kapitalizmin bazi vechelerinin sebeplerinden birisidir... Bir
illiyet arastirmasi, hareket noktas: olarak, kapitalizm gibi tarihi bir ha-
disenin biitiintinii degil, fakat onun sadece bazi kisymlarii alir. Su halde
Weber kapitalizmin, kendisine Bat1 kapitalizmine mahsusmus gibi gorii-
nen ozelliklerini se¢cmektedir... Hakikaten, sc¢ilecek kapitalizm Kavrami-
na gore, sebeplerin baska olacaklarn asikardir.» '
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mak tizere nasil islediklerini anlamak istemektedir. Netice iti-
iyle, Weber Kalvinizmden soz ettigi zaman, hicbir gekilde 150
11 daha 6nce yasamis bulunan bizzat Kavin’in doktrinini degil,
iinhasiren XVII. yiizyiin sonunun bazi kalvinist cevrelerine
ahsus olan ahlak: kasdetmektedir. $u halde ona bizzat Kalvin’in
‘metinlerini kargt cikarmak hicbir ige yaramaz: Bu, Weber tara-
" findan ele alinan konunun digina yerlesmek olacaktir (5).

B Bu cevrelere mahsus ahlakin ideal - tipi muteakip sekilde 6zet-

" lenebilir : Temelde alin yazisinin bir yorumu yani dini bir kanaat
. pulunmaktadir. Bir kere bahsolundugunda indyeti kaybetmek ka-

. dar sayet reddolunmussa onu kazanmak da imkéansiz olacak ol¢u-

de, Tanr'nin yargilar: kusursuz olduklari kadar nufuz edilemez de

. olduklarindan, mesele konusu olan protestan batini hayala adan-
mistir; zira o, bir bagka insanin araciligiyla degil de, bizzat kendi
zihninde Tanr’nin keldmini ve onun seciminin isaretini anlamak
zorundadir. Bu, kutsalin ve bilhassa ona in&yeti bulmada ya da
ona yeniden kavusmada yardim edebilecek olan takdis ayinlerinin
reddini aciklamaktadir. Bu kanaat, artan rasyonalizasyon sayesin-
de, her cesit bliyinin bertaraf edilmesine ve dinyanin biiyiiden
styrilmasina gotlriir. Ancak, seckinler kategorisine mensup olun-
dugu nasil bilinecektir ? Bunun alameti nedir ? Madem ki hakiki
iman, hristivana Tanri’min serefini artirmaya izin veren davranisg
tipiyle taninmaktadir, o onu ilahi emirlere boyun egen siki bir gsahsi
| hayatta ve Tanr’nin iradesine muvafik diisen sosyal faaliyette
. bulmaktadir. Su halde en etkili is, Tanrr’ya siikriin bir tezahiiri
~ ve ziithd ve takva icerisinde siirdiirlilen hayat lizerine kurulmus
bulunan secilmigligin bir isaretidir. Psikolojik olarak, Tanrinin
guveninin insanlara bahsettigi basar1 vasitasiyla olan bu tezahiirg,
kKurtulus endigesine kars1 bir tepki aracidir. Bagka bir ifade ile, ca-
lisma hayatinda basari sahsi istidadi pekistirir ve kendisinin seci-
min bir tasdiki geklinde yorumlanmasina izin verir, zira sadece
Tanrr’nin seckin ve sevgili kulu gercek olarak «sadik iman» a (fi-
des efficax) sahiptir. Su halde, iyi ameller ve tasdikler vasitasiyla
kendi kurtulusunu satin almak miimkiin degildir, fakat emege da-
yal1 tesebbiislerinin basarisinin tasdik ettigi imanin miuessiriyeti
sayesinde o yakinen bilinir. Bu sartlar icerisinde sosyal basari, sah-
si gidisatin sikligin1 takviye etmekten ve zahitlifi iniyetin statii-
sini emniyet altina alan metot kilmaktan bagka bir sey yapma-
migtir. Kendi i¢ 4lemine dalan temasacinin tarzinda diinya haya-

5. Biitlin bu meselele.r icin bk.: L’Ethique Protestante, s. 72-83 ve 109-113.
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tindan vaz gecerek degil fakat dinya hayati icerisinde bir meslek
icra etmek suretiyle inancini yasamak mumkundur.

Zanidane tavir ve hareket, ildhi iradeye atfolunmus bulunan
biitiin meveudiyetin rasyonel bir sekle sokulmasina katkida bulun-
mustur. Metodik bir irade vasitasiyla kendini siirekli kontrol, isle-
rin idaresine varincaya kadar ferdi davranigsin aklilestirilmesi ne-
ticesini ortaya cikarmustir. Boylece puriten, yatirimlar: dizenle-
meye ve bu vesileyle ekonomiyi aklilestirmeye ozellikle ehil bir ha-
ie gelmistir. Bununla birlikte, mesleki bagari ozellikle Tanrr'nin
emirlerine tabi hayatin sikligina ters diisen zenginligin artiginda
ifadesini buldugunda, bu tipin protestani bir celiskiye diismemek-
temiydi ? Hichir gekilde. Kinanabilir olan husus, zenginligin elde
edilmesi degil, malmiilk icerisinde atalet ve issizlik, bedeni zevk ve
arzular, vs. gibi sonugclariyla birlikte mallarin zevk ve safa yolunda
tasarrufudur. Madem ki ig, Tanri’nin ululanmasina katkida bulun-
maktadir, o halde zamanini bosg yere harcamamak ve diger taraf-
tan kazanctan sadece sahsi iaseye, kanaatkar ve ilahi kanuna say-
gili bir hayata mutlak surette gerekli olani almak gerekir. Boyle-
ce, is hayatinda en buyuk tretim ve likslin reddi, gelismesine elve-
rigli bir hava yaratarak kapitalizm zihniyetini dogrudan dogruya
etkileyen bir hayat stilini dogurmustur. Bu giinlin kapitalistlerinin
bu ahiakla olan bag1 koparmis olmalari, menseinde diinya hayati-
nin icerisinde etkide bulunan protestan zahitliginin, diger taraf-
tan ahléki kazanc arzusu ve temettuya uygulanan geleneksel ya-
saktan tamamiyle kurtarmak suretiyle, zenginligin sefahat yolun-
da tasarrufuna karsi cikmasima engel degildir. Isin, Tanri'ya sik-
rin tezahiru ozelligini muhafaza etmek icin, kazanci gerekli ve
faydali gayelerde kullanmak, yani onu yatirim sekli altinda ise
geri dondirmek gerekmekteydi. Boylece piiriten stirekli olarak ser-
mayeyi biriktirmeye goturiildi. Su hale gore biz kapitalizimin se-
bebiyle degil, fakat rasyonel bir gidisat ve islerin akli bir diizen-
lenmesi Uzerine temellenmis bulunan modern kapitalizmin zihni-
yetinin temel unsurlarindan birisiyle kars: karsiya bulunuyoruz.

Piriten ahigk is hayatina dahil ettigi hava sebebiyle, kapita-
lizmin atilmini anlamaya izin veren faktorlerden ancak biridir.
Bu kitabi yazarken niyetlerinin neler oldugunu iyice gostermek
icin Weber sonucta sunu ilave ediyor :

«Bizim hicbir sekilde miinhasiren «materyalist» bir sebeplilik
aciklamasinin yerine, ondan daha az tek yanli olmayacak olan,
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i

. medeniyetin ve ‘tarihin spiritiialist bir yorumunu gecirmek olma-
. yan tasarimiza itiraz etmek gerekli midir ? Her ikisi de miimkiin
. alanina aittir; hic stiphe yoktur ki, onlarin hazirlik calismasinin
. roliiyle siirlanimayip da sonuglar: ¢ikardiklarini iddia etmeleri ol- -
. ciisiinde, beriki ve otekisi ayni sekilde tarihi gercege fena hizmet-
{2 bulunurlar» (6).

Weber’in bu eserinin manasi iyi anlamak icin, O'nun ideal -
tip kavraminin aciklanmas: hususunda geligtirdigi tek yanlihk na-
zariyesini zihinde tutmak icabeder. Ister materyalist, isterse spiri-
tiialist veya baska ozellige sahip olsun, sosyologun tek yanh bir go-
riis noktasina, yerlesmesi yasak degildir. Bazan bu usil sadece fay-
. dali degil, iistelik lizumludur. Bununla ‘beraber, bu metot ilmi ola-
e rak ancak, yontemin izafilifinin ve aragtirma alaninda onun meto-
. dolojik gercekliginin suurunda olmak sartiyla muteberdir. Su hal-
de o, olaylarn gercek akisinin tam bir tasvibi degil de, sadece ger-
. ceBe bir yaklasimidir. Ustelik Weber, bu tahlilin 1g18mda bir bagka
' noktayl agikhiga kavusturmaya calismaktadir : Dini veya politika-
y1 ekonomiye ya da tersine gekilde tabi kilan dogmatizmin tecriibi
bir disiplin icersinde yeri bulunmadig: gibi, din sosyolojisi dini ola-
yin bizzat ‘kendisi ile sik1 ‘bir aciklanmasiyla iktifa edemez. Onun
gorevi, ayni zamanda hem dini tavir ve hareketlerin diger beseri
faaliyetleri nasil yonlendirdigi veya sartlandirdigini ve hem de
karsilik olarak onun otekiler tarafindan masil sartlandiriidigin
kavramaktan ibarettir. Iktisat, siyaset, hukuk sosyolojileri ve di-
gerleri icin de durum aymdir. Hakikaten, miisahhas hayatta ahla-
ki davranis meseld :siyasi veya iktisadi davranisin yaninda asla ka-
pali ‘bir faaliyet degildir. Tersine, ayn1 bir davranis, biitiin faaliyet
- tlrleriyle korelasyonlar, miitekabiliyetler veya catismalar 1zhar
eder. Kisacasi, Piiritanizm ve kapitalizm ‘arasindaki miinasebetle-
rin tahlili, sadece olaylarin bu asli durumunun telkin edici bir
tenvirinden ibarettir; zira o kaynaklar dini olan bir tutumun, s1-
rasimnda dunya islerine bir tatbik sahasi bulan bir ahlaki davra-
nig1 nasil belirledigini gostermektedir.

Diinya Dinlerinin Ekonomik Ahlak :

Max "Weber dunya dinlerinin ekonomik ahlakina hasredilen
abidevi eserde ayni konuya donmektedir. O, diinya dinleri tabiriy-
le, dini bir fikir veya dini bir ahldk etrafinda bir miiminler kitle-
si toplamaya muvaffak olan dinleri kasdediyor : Konfiicyanizm,

6. .ae.,s. 248-249.
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Hinduizm, Budizm, Hristiyanlik ve Islamiyet. Her ne kadar yahudi
halkl daima bir azinhigi ve ekseriya parya bir halki tegkil etmisse
de, etkisi sebebiyle O, Yahudiligi ilave ediyor. Diinya dinleri hak-
kindaki bu calisma da tamamlanmamigtir; zira Weber’in Isla-
miyet hakkindaki eseri kaleme almak imkani olmamistir: O bu
mesele hakkinda yalnmzca islenmemis sayisiz notlar birakmistir.
Asikardir ki, bu engin eserin ayrintilarina girmek s6z konusu de-
gildir. Biz onun sadece ana hatlarini cizecegiz. Ilkin, Weber’'in ni-
yetini belirtmek uygun olacaktir. Bu dinlerin ahlaki teolojisini g6z
online sermek degil, fakat genel faaliyet icerisinde ve Ozellikle ikti-
satta pratik motivasyon rolunii oynayan psikolojik ve pragmatik
baglantilar: anlamak s6z konusudur. Giriste O, bir ekonomik ahla-
kin iktisadi teskilat sekillerinin basit bir fonksiyonu olmadigini ve
hicbir ekonomik ahldkin asla sadece din tarafindan sartlandiril-
mact:gny belirtiyor. Bu demektir ki, boylesine bir ahlaki belirleyen
fakiorler arasinda, dinin hayatin gidisatim1 sartlandirig taizi, ote-
ki pek coklari arasinda bir unsurdur. Su halde, ne iktisadi sadece
ahlak veya din vasitasiyla ne de dini yalnizca iktisat veya ahlakla
aciklamak degil, fakat biutun faktorlerin son tahlilde metafizik
bakimcaan belirleyici olarak djlistiniilen, iclerinden birine bir ircasi
disinda, beseri davranisin cesitli unsurlarinin aralarinda birbirle-
rine karsilikli tesirlerini anlamak mesele konusu olabilecektir.

Buradan, sosyolojik arastirmanin sadece dini olaymn incelen-
waesiyle smirlanmadigy sonucu ¢ikmaktadir. Weber, Cin din-
darhigini tahlil ettigi zaman, mali miiesseseler oldugu kadar sehirli
olayina ve koyliilerin veya tliccarlarin durumuna varincaya kadar,
hayatin maddi sartlarini uzun bir gekilde ve teferruath olarak in-
celiyor. O, feodal yonetimin o6zelligini, Devletin stiriktiruni ve
~ayni sekilde merkezi hiikiimetle mahalli idarelerin arasindaki mu-
nasebetleri, ordunun yapisini, memuriyetin tabiatini yakindan
tedkik ediyor. Cesitli reformlar gozden geciriliyor. Ayni zamanda
O, inceledigi sosyal yapiyl her seferinde, bilhassa Cin’de ediplerin
sahip olduklari énem dolayisiyla, sihri, karizmatik veya rasyonel
dini tasvirlerle miinasebete koymaktadir. O bu bilginlerin hiima-
nizmasinin ritiiel ve teknik karakteri lizerinde, onlarin barigsever
yonelimi ve tradisyonalizmi tizerinde israr ediyor. Cin biirokrasisi
hiyerarsik durumu sebebiyle ve ayni zamanda bu hiyerarsginin hi-
yerokratik bir vecheye sahip bulunmasi dolayisiyla hayatiyetini
idame ettirmigtir. Bu sonuncu unsur oylesine lizumlu idi ki, onun
konvansiyonel alemi bir tabil hukuk doktrininden, ahenkli bir
mantiktan ve pozitif bir ilmi diglinceden mahrumdu. Bu yapilarin
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cinlinin glnliik hayat: lzerindeki tesirini incelerken Weber, bu
zahirl harmoniyi veya «derin uyusuklugu» yirtip atan calismalara
isaret etmektedir. Bunlar, bir yandan Taoizmin heterodokslugu,
az veya c¢ok mistik Ozellige sahip mezhepler ve diger taraftan ha-
rici tesirler, bilhassa Budizmin etkisi olmustur.

Ayni siki sosyolojik dustince diizeni igerisinde Weber Hintteki
dindarhigl inceliyor. O, Hinduizmi, onun akidesi ve menasikini,
brahmeanlarin durumunu, kast tegkilat: ve disiplinini ayrintilariy-
la tedkik ediyor. Ve bu eser ayni zamanda dinlerin kargilastirmali
kir sosyolojisi olmak iddiasinda oldugundan O, brahmanlar taba-
kas1 ile Cinli ve Yunanh entellektiiel tabakalar arasinda munase-
bet kuruyor. Fakat burada da, kisilerin ahlaki davranisini ve ayni
- zamanda onlarin istek ve arzularini daha iyi kavramak amaciyla
Ornu olgilendiren sey heterodoksidir. O, Jainizm, Budizm olaylarin
veya Mahayanizm, Lamaizm, Visnuizm yahut hattd guru mistagoji-
s1 gibi mezheplerin 6nemini derinligine arastirmaktadir. Antik Ya-
hudilik hususunda da Weber benzeri bir sekilde davranmaktadir.
Cografya ve iklim sartlarinin bir analizini miuteakip O, sehirleri,
koylulerin vaziyetini, hukuki miesseseleri, ibadeti, kurbanlari, Levi
ruhaniieri meselesini inceliyor. O, Stirgtinden onceki ve sonraki du-
rumlar1 teferruatiyla tahlil ediyor. Siirglinden sonra, Farizilerinki
ve Essenilerinki gibi mezheplerin zuhuru sebebiyle ve bilhassa di-
yasporanin kadrosu icerisinde hahamlarin artan nufuzu dolayisiy-
la, derin i¢ degisiklikler vuka bulmustur. Yahudi dininin miimey-
yiz vasfi, onun buyuye olan diismanhgl olmustur ki, sayet tasarla-
dig1 eseri kaleme alabilseydi, Weber Islamiyeti de ayn o6lcide dik-
katle inceleyecekti.

Her seye ragmen, bizi ilk planda ilgilendiren sey, Weber’in bu-
tun bu sosyolojik tahliller hakkinda, kendi kendine sordugu soru-
larcir. Hakikaten, bu dinler hakkinda ve aym sekilde dinlerin kar-
silagtirmali sosyolojisi konusunda cogunlukla dikkate deger olan
baska eserler de mevcuttur; ancak, Weber’in adlandirdigi hayatin
hal ve gidisini yonlendiren ahlak manasinda, bu tarihi tezahiirle-
rin kulturel anlaminin kiilli meselesini niifuzla va’zedenler nadir-
dir.

Baslangicta Weber’in amaci ¢ift yonlii imis gibi gortintiyor. Bir
yandan, Protestanliktan baska dinlerin 1s181 altinda, maddi duru-
mun dini diistince ve kanaatlar tlizerindeki ve aksi durumda bu
sonuncularin ahlaki davranis ve dolayisiyla da ekonomik yonelim
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tuzerindeki tesirini derinlemesine arastirmak (Burada Weber’'in
analizlerinin teferruatina dalmak cok uzun olacaktir). Diger ta-
raftan, sadece Batl1 Medeniyeti rasyonalize olmus bir ekonomi, ras-
yonel bir hukuk, rasyonel bir san’at, vs. hasil ettiginden, dolayh
olarak onun benzersizligini gerceklemek. Stliphesiz, aklilesme oteki
medeniyetlerde eksik degildi; fakat o, teknik aletler icat etme ve
daha ‘biiyik bir gelismenin manevi vasitalarini kendine saglama
glicuni gosterememistir. Budist kesigliginde ve hatta, faydaci go-
rug acmindan dusunilirse, son derecede rasyonel bir doktrin olan
Konfiicyanizm ornegindeki tradisyonalizmde blylik bir aklilik
mevcuttur. Boyle oldugu halde, Bat1 rasyonalizmi ile baz1 benzer-
liklere ragmen, bu ¢esitli doktrinler ekonomik gelismeyi frenlemis-
lerdir. Bunu ifade ederken, bilhassa kiymet takdirinin tuzagna
diismemek gerekir. Weber Bati rasyonalizminin hususiligine isaret
ederken, hicbir sekilde onun mutlak tstlinligini tasdik etmeyi
kasdetmemektedir. Gercekten de, aklilik kavrami yalnizea gorii-
ntigte basittir. Hakikatta, hicbir sey kendiliginden degil, fakat
miinhasiren belli bir rasyonel goriis noktasina nisbetle irrasyonel-
dir. Hedonizm nazarmda, riyazatcilik irrasyoneldi, ve tersine riya-
zatcihik icin de hedonizm Oyledir. Daha dogrusu, burada rasyonel-
ligin, onu her seferinde belli bir irrasyonellige Kkarsit tutularak
aciklanmas) gereken bir «tarihi kavram» seklinde diistiniilmesi ge-
rekir; zira hayatin gidisati en mitenevvi nihal goriis noktalarina
uygun olarak ve ayni sekilde gayet cesitli istikametlere gore akli-
legtirilebilir.

‘Sosyolojik tahlilde mesafe katettikce Weber, bazilar1 cagdas
felsefenin mesgalelerini haber veren baska olaylari giin 1s1gna ¢i-
karmaya goturulmistu. Istirabin teodisesini aragtiran Weber, mut-
lu insanin olduke¢a nadir surette saadete malikiyetle iktifa etmesi
sebebiyle, bu problemin nasil sucluluk duygusu peyda ettigini acik-
Liyor; zira mutlu insan ustelik kendisinin mutluluga olan hakkini
ispat etmek ve mesrulastirmak ihtiyacini duyar. Mesrilagtirma
sadece dini saikleri degil, fakat ahlaki ve bilhassa hukuki amilleri
de yardima cagirdigina gore, o bu ispati genellikle ait oldugu sos-
val tabakanin tasavvurlarinda bulur. Buradan, hakim tabakala-
rin sadece toplumsal cikarlari degil, fakat manevi servetleri de in-
hisarlar1 altinda tutmaya ve guclerini takviye etmek icin, baska-
larma muayyen bir ahléki tavir ve hareket tipini ve daha genel ola-
rak hayat icerisinde bir davranis tarzini empoze etmeye temayiil
gosterdikleri neticesi cikar.
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Binaenaleyh, evrensel miicadele hadisesi, baslangictaki akide-
nin veya kanaatin niyetleri ne kadar halis olabilirlerse olsunlar, di-
ni alanda ayni sekilde yerlerini bulmaktadirlar. Iste bu sekildedir
ki, ustunliik ve itibarlarini muhafaza ve idame ettirmek icin, kon-
fiigyanist edipler biytictlerle, Taoizmin mistikleriyle ve budist ke-
- sisierle mucadele etmek; brakmanlar Jainizmin, Budizmin ve oteki
mezheplerin iddialarina karsi durmak; keza yahudi peygamberler
nebiler, kahinler ve bazi Levi gruplarina karsi savasmak zorunda
kalmisiar; butiin bu cesitli mezhepler ve dini gruplar, farkh bir
dini kanaatin Otesinde, bagka maddi ve manevi menfaatlerin savu-
nucular: olmuslardir. Mesrilugun inhisari icin bu miicadele, kur-
tulug dinlerinde daha da karakteristiktir; cunki «neden dolayi»
(Wovon) ve c«hangi maksatla» (wozu) miiminlerin kurtarildiklar:
veya Oyle olabileceklerini aciklamak soz konusudur. Bitiun bu gizli
veya acik catismalar, dinl kanaatin faaliyet gtsteren, micadele
gden, inkiyat eden ya da daima bagka bir gseyi talep ve iddia eden
insanlarin hizmetinde oldugunu gostermektedirler. Acikecasi, igte
bu miicadele vasitasi iledir ki, diinya, dini goriis noktasindan bir
mana kazanmakta ve hayatin gidisatimi aklilestirmeyi denedikle-
rinde, cesilti sosyal tabakalarin aydinlari iste onu takviye etmeye
calismaktadiriar. Boylece Weber, dinlerde, kendisinin siyasi telak-
kilerine ve tarih goriisiine kuvvet veren neticelerin paradoksunun
trajedisini bulmaktadir : Dini Kisilerin erigtikleri sonuc ekseriya
ilk niyetle celiski halindedir. Her secim bir seye «amalolur», o, mute-
ber degerlere ayni Olclide oyle olan baskalarini kurban eder. Kon-
flicyanizm geleneginin ibadeti ekonomik gelismeyi frenlemistir;
Protestanlik, temelde mahktm ettigi daima daha buyik bir zen-
ginlik hasil etmigtir. Sonuclarin bu paradoksu her miicadeleye
miindemictir; onun vuka buldugu alanin pek onemi yoktur. Ni-
hayet, milcadelenin gelismesi, savundugunu one stirdiigi degerle-
rin anlamini degistirir. Cunki o, bir on igtiraki gerektirir; onun
golisimi bazan insanlari kanaatlariyla celigkili veya ilk niyetften
farkh bir tutumu takinmaya goturur. Hakikaten onlar, sampiyon-
lar1 olduklar: mecburiyetleri, oldukea nadir olarak mantiki sonuc-
larina kadar goturirler ve her ne kadar pratikte ekseriya farkina
varmadan onlarin itibarini sarsarlarsa da, prensip olarak kanaat-
larimin gercgekligini korumak icin onlar uzlasma bulmaya calisir-
lar,

Nihayet, Weber bizzat dini faaliyetin kendi icinde derin bir
gerilim xesfetmektiedir. Tecriibi anlamda gercek olmayan servetle-
re Gogru yonelmesi ve basvurdugu guglerin ne tabil ve ne de alisil-
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miy olmasi sebebiyle o olaganla olaganustiiyli karsi kars:ya koy-
makta ve giinlik hayat ile dini hayatin mustesna tezahurleri ara-
singa bir ayirim yapmaktadir. Bu gerilim, butin insanlarin, kur-
tulusun gerektirdigi optimal sartlara kendini yerlestirmeye aymni
olctlide ehil olmamasi dolayisiyla daha da artmaktadir; o sekilde ki,
cogu zaman alelade miiminlerin din; uygulamalar: ile virtlizyon-
laiinki (zahitler, mistikler ve dini karizma ile miicehhez diger sa-
hisiar) arasinda genis bir ucurum meveuttur. Buradan, daha once
gordigimiiz gibi, olagan hayat ile dini mecburiyetler arasimdaki
mesafe daha cok genisleyecek sekilde, kisilerin dinl tavsifinde bir
farkhilik intac eder. Oysa ki, ekonomik faaliyet acik olarak ginluk
alana aittir ve virtiizyonlarin bazan onu gunah ve sukutun kay-
nag1 olarak gorecek kadar ekonomiyi neden yerdikleri daha iyi
anlasiimaktadir.

Bu sartlar icersinde, olagan diinyada dini olayin gercek etkisi
ne olabilir ? Bazan virtlizyonlar baskalarindan ziyade bizzat ken-
dileriyle mesgul olduklari intibaini (belki de sahte) vermiyorlar
nn ? Siphesiz, karizma da dini hayat kadar aslidir ve cloette ki
one daima refakat edecektir. Bununla birlikte, onun carl hayat ile
dini teeriibe arasinda tesis ettigi ayirim, din davranisin ahlaki bir
rasyonalizasyonu sekline doniismedigi miuddetce, hic olmazsa Kis-
men pek cok kimselerin dini kayitsizligini aciklamakitadir. Fakat
bu ancak, i¢ alemini temasada kurtulusun en yliksek hayrini gor-
memek ve inayet vasitalarina onlarin sihri ve ayini ozelligini kay-
batiirmek cifte sarti ile mumkiundur. Bu, bazi protestan cevrelerin
zunt ve takvasinin isi olmustur. Keza, isaret etmek gerekir ki, bu
ziiht ve takva diinyevi olmakta, mistigin 6rneginde oldugu gibi
dlinyacan kacmamakta, orada tamamen hazir kalarak, onun an-
cak baz yonlerini terk etmektedir. Diinyevi zahitlik ginlik haya-
t1 kabul etmekte ve miinhasiren ilahi emirlere dogrudan dogruya
aykirt olan lilksii kaldirmaktadir. Tanrr’ya stikiir her secim gibi,
baz1 beseri degerleri otekilere kurban eden bir rasyonalizasyona
vesile teskil etmektedir.

‘Miimkiin hal tarzlari ne olursa olsun, her cesit intikal ve uyus-
malar isin icine sokma imkan: ile birlikte, dini hayat olagan ile
claganisti arasinda oynamaktadir. Bu, insanlarin sadece mantiki
veya hatta psikolojik varliklar degil, fakat bilhassa tarihi varliklar
olmalarindandir. Kendi 6n faraziyelerinin biitiin neticelerini kabul
eden bir rasyonel davrams kaideden ziyade istisna teskil eder. Vir-
tizyonlarin karizmatik yonlerine imtiyaz taniyan kurtulus dinleri
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 icin de bu aym sekilde gecerlidir. Bu sebepten otiirii, bir din sos-
~ yolojisi ampirik gercegi tam olarak dile getiremiyecektir; o, girisi-
 len arastirmanin tabiatinin empoze ettigi tek tarafli goriis nokta-
- sina gore, olaylarin zorlamasi dolayisiyla bazi tezahiirleri tipik
tarzda karakterize etmeye mecburdur. Tarih daima biitin sistem-
lestirmelerden daha zengindir; o tarzda ki, burada sec¢ilmis bulunan
gorus noktasi olan diinya dinlerinin ekonomik ahléki, dini olay:
sosyolojik bakimdan ele almanin sadece bir turudir.
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