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MODERN SANAYI TOPLUMLARINDA DIN: I

Prof. Dr. Unver GUNAY

I — PROBLEM :

Her ilmi arastirma, gercegin zihnen bir yeniden ingasina da-
yanir, Bu yeniden ingadan maksat, gozlenen olaylarin zahiri ce-
sitliliginin ve insicamsizligmin altinda yatan diizenin Kkegfidir.
Bilgin, olaylarin altinda yatan bu gizli diizeni idraka ilg once, yi-
gin halindeki olaylari, belli bazi kriterlere gore teskil cdilmis bu-
lunan siniflara irca etmek suretiyle erigebilir. Bu tur bir tasnif is-
lemi, sadece olaylarin uygun bazi unitelerde toplanmasina imkéan
vermekle kalmaz, ayni zamanda her bir olayin ait oldugu butine
nisbetle yerinin belirlenmesini de saglar. Ilmi tasnifler sonucu
olusturulan tipolojiler vasitasiyla, olaylarin genel ve evrensel yo-
nelimlerine ve hatta kanunlara erisilir.

Toplumun bilimsel metotlara gore incelenmesini xendilerine
konu edinmig bulunan sosycloglar da, ilmi caligmalarinda olaylari
simiflama yonteminden biiyiik olciide faydalanmaktadirlar. Nite-
kim, iste bu yontemle olusturulmusg bulunan muhtelif topium tas-
nifleri meveuttur. Gergekten de, mesela sosyoloji biliminin daha
XIV. ylzyilda temellerini atmis bulunan biiyiik islam alimi Ibn
Haldun, toplumiar: tasnif etmeyi ihmal etmemis ve oniarli hayat
tarzlarina gore «bedevi» ve «hazari» olmak tzere ikiye ayirnugti.
Hatta, O’'ndan once, X. yligyilda yasamis bir islam bilgini olan Fa-
rabinin «fazl toplum» ve «fazil olmayan toplum» geklinde ixili bir
toplum tasnifinin bulundugu da bilinmektedir. Sosyoloji biliminin
isim babasi olan A. Comte (1798 - 1857) ise, toplumlarin tekamilii-
nii yonettigini dne siirdiigii meshur Uc¢ Hal Kanunu’'na karsilik ol-
mak uzere, «askeri toplum», «hukuk toplumu» ve «sanayi toplu-
mu» seklinde {icld bir toplum tasnifi yapmigti. Daha sonra bir ¢ok
sosyologlar, cesitli toplum siniflamalar: ortaya koydular. Mesela, F.
Tonnies’in «cemaaty (Gemeinschaft) ve «cemiyet» (Gesellschaft),
E. Durkhein’in «organik toplumlam ve «mekanik toplumlar», Red-
field’in «arkaik toplum» ve «kent toplumu», H. Becker in «kutsal

41



toplumlar» ve «sekiiler toplumlar», H. Spencer’in «basit toplumy
ve «karmasik toplum», T. Parsons’un «ilkel toplumlar», «ara top-
lumlar» ve wmodern toplumlar» ve G. Rocher’nin «geleneksel top-
lum» ve «teknolojik toplum»... seklindeki tasnifleri, bir ¢ok top-
lun. tipolojilerinden baslicalar: arasinda yer almaktadir (1).

Ote yandan, hangi sekil altinda tasnif edilirlerse edilsinler,
herhalde toplumlarin yagayisinda ozellikle son bir kac ytizyildan
beri ortaya cikan blyuk degisiklikler sebebiyle glinimuiz ioplum
lar1 ve hususiyetle onlardan, kendilerinde sanayilesme dcailen tek-
nolojik gelismelerin, otekilerde rastlanmayan biiyiik boyutlara
ulastigy toplumlar, insanlik tarihi icerisinde daha once rastlanan-
lardan ayri bir tipi meydana getirmektedirler ve bu bakimdan on-
lari, «modern sanayi toplumlar» adi altinda ayr bir tipte topla-
mak olduke¢a yaygin bir egilim olarak dikkati cekmektedir (2).

Gercekte, bu sonuncu tasnif ve adlandirma cok hakli nedenle-
re dayanmaktadir. Clinki, bilindigi gibi, bilim ve teknigin son bir-
kac ylizyll icerisinde kaydettikleri bas dondiiriicii ilerlemeler, icin-
de yasadigimz XX. yuzyilin son ceyregine erigmis bulunan ginii-
miiz toplumlarinda feza caginin acilmasiyla yeni boyutlara ulagir-
ken, insanlik da, diinyanin her yerinde benzer hiz ve oranlara ol-
mamakla birlikte, yeni buluslarin beraberinde getirdigi modern
medeniyetin gerekleri karsisinda koklu degismelere sahne olmus
bulunmaktadir. Oyle ki, bu degisiklikler sadece bilimsel ve teknolo-
jix alanda kalmamakta, fakat ayni sekilde toplumlarin ekonomik,
demografik ve kulturel yapilarinda da onemli degismelere sahit
olunmaktadir. Boylece, bir yandan toplumlarin oteden beri alisila-
gelmig hayat tarzlar, ozellikle XIX. ylizyilin basglarindan itibaren
baty {ilkelerinde ortaya cikan sanayilesme ve kentlesme siirecle-
rinin dinamigi altinda sarsilir ve yeni sekillere biirliniirken, ote
yandan toplum icinde sosyal hayatin en hakim noktasinda bulu-
nan din de, ister istemek bu degismelerden etkilenmektedir.

Gercgekte, dinamik goriis acisindan tarihi bir olug ve akiga an-
gaje bulunan toplum, iyeleri, cevresi ve iligkide bulundugu oteki

1. Cesitli toplum tasnifleri konusunda ozellikle bk.: G. Rocher, Introduc-
tion a la Sociologie Générale, Paris, HMH, 1963, C. II (Organisation So-
ciale), s. 48 vd.

2. Sanayi toplumu konusunda bk.: R. Aron, La Société Industrielle et la
Guerre, Paris, Plon, 1939 ve Dix - huit Lecons sur la Société Industrielle,
Paris, Gallimard 1962.
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toplumlar itibariyle stirekli bir degisme ile karsy karsiya bulundu-
pundan, ic yada dis bircok giiclerin araliksiz etkisiyle tabiaiini,
nelimini ve kaderini degistirmek zorundadir. Toplumun iliskile-
legerleri ve gayesi tarihin herhangi bir aninda hi¢ degismiyor-
1s gibi goruntrler. Ashndsa ise, bunlardaki yavas fakat birikici
gismeler devamli olarak meydana gelirler. Buna karsilik bir Ki-
sim toplumsal degismeler daha hizli olduklarindan, yerlesik blinye-
de birtakim catlaklara sebebiyet verebilirler.

Ote yandan, blitiin bu degisikliklere paralel olarak, toplumun
jcinde yasanan dinde de birtakim degismelerin ve gesitlenmelerin,
1 etki ve tepkilerin ortaya ciktigi goruldigilinden, ¢esitli top-
lum tipleri icerisinde dinin yer ve roliiniin de degistigi dikkati ¢ek-
mektedir. Zira, her ne kadar hemen her din mengei bir mitolojiye
ya kurucunun dini terciibesinin hatirasina bir baghlik ve onu
' seferinde yeniden yasama ya da tekrardan ibaret olan «men- -
giv (rituel) bir karakter arzetmek itibariyle kendin: tarihten
yutlamak ve boylece her cesit degismeye uzak kalmak egilimin-
‘ise de, tarihi ve sosyal birer vakia olarak, buitiin sosyal olaylar
dinler de degismektedirler; onlar insanlig1 gocebelikten yerle-
ge, sitelerden imparatorluklara, kirsal medeniyetlerden sanayi

edeniyetierine geciren buyuk degisikliklere tabi gorliinmektedir-
] . (3). Esasen her din, toplumda ortaya ¢ikip yerlesmesi itibariyle
emli bir dini - sosyal degisme olarak karsimiza ¢ikmakiadir. Ciin-
, kKutsalla kurulan bagla belirlenen din (4), ote yandan bir top-
m olay: olmak bakimindan da sosyal bir karaktere sahiptir. Di-
1 sosyal bir karaktere sahip olmas ise ,onun, oteki toplum olay-
1 ile karsilikli etki - tepki iligkileri icinde bulunmasi ve din olay-
1min belli dl¢lilerde cografi, toplumsal -ve kiiltiirel degiskenlere
gh bulunmasi demektir. Iste, dini olaylarin bu sosyal ézelligi do-
layisiyla, modern medeniyetin ortaya c¢ikardigi sanayi toplumu ve
onun beraberinde getirdigi yeni hayat tarzi, giiniimiiz toplumlari-
nin dini yasayisinda onemli degisikliklere neden olmus bulunmak-
ta olup; biiylk din sosyologu J. Wach’in belirttigi gibi, gercekte
Sosyoloji ve ozellikle onun sosyal olaylar olarak dini olayiari ince-
leyen uzmanlhik dali olan din sosyolojisi bile menselerini, Bati’da
Puytk endiistrinin ortaya cikisi sirasinda meydana gelen sosyal de-
me gerceginin suuruna eris ve felsefe ve teolojinin bu degismeyi
Iklamaktan aciz kalmalarmdan almaktadirlar (5).

3. R. Bastide, «Le Probléme des Mutations Religieuses», VII® Colloque de
~ L'Association Internationale des Sociologues, s. 14.

% Krs. R. Otto, le Sacré (Cev. A. Jundt), Paris, Rayot, 1969.

‘5. Bk. J. Wach, «La Sociologic de la Religion», La Sociologie au XX. Siécle,
Paris, PUF, 1946, C. 1, s. 426 - 427. 43




Kisacasl, Bati’da Ronesans ve Reformla baglayan dini ve sos-
yal degismeler (6), bliylik cografi kesifler, matbaanin icadl, mus-
bet ilimler sahasinda ilerlemeler; insanin tabiatta rastlanan mua-
n1z gliclerin diismanhgina kars: dinini savunmas: ve ferdi ve kollek-
tif hayatin bilhasse maddi sartlarini iyilestirmek ve daha ileriye
gotiirmek icin basvurdugu carelerin tamamindan ibaret olarak
tarif edebilecegimiz teknolojik gelismeler, ozellikle XIX. ylizyildan
itibaren Avrupa, Kuzey Amerika ve daha sonra da Japonya’da «sa-
nayilesme» adi verilen, Uretimde makinelegsmenin yayginlasmasi
ve rasyonel bir sekilde Kitle Uretimine gecisi ve bunun yani sira
«kentlesme» yani nufusun buyik capta sehirlerde toplanmasi ve
sehir alanlarimin geniglemesi stireclerini ve bunlara para.el olarak
da, geleneksel toplumlarin iktisadi, siyasi, demografik, ahléki sos-
yal ve kiltiurel yapilarinda, Kisilerin sosyal davranislari ve zihni-
yetlerinde onemli degisiklikleri dogurmus; Ustelik bitin bunlar,
geleneksel toplumun sosyo - kiiltiirel blinyesiyle sarmag - dolag bir
halde hayatiyet bulan ananevi dini yasayisi da etkilemis; ayrica
biitin bu etkiler, sadece sozii edilen, ileri derecede sanayilesmis
toplumlarda gorulmekle kalmamig, farkli derecelerde de olsa, gu-
niimiizin modern dinyasindaki oteki toplumlarin dini - sosyal ya-
santilarinda yankilar uyandirmaktan geri durmamistir ki, iste bu
calismanin konusunu da, ginlimizin modern toplumlarinda dini
hayat lzerine bu gune kadar yapilmig bulunan gozlemleri esas
alarak ,modern sanayi toplumlari kategorisine dahil bulunan bu
toplumlarda, sanayilesme ve modernlesmenin toplumun gelenek-
sel dini yasayisini etkiledigi temel varsayimindan hareketle, dinin
durumunun, mumkin oldugu kadar genis sosyografik detaylara
girmeksizin, makro - sosyolojik diizeyde bir incelenmesi tesgkil et-
mektedir.

Stiphesiz, modern sanayi toplumu tabiri icerisine, bu giin diin-
yada var olan cesitli toplumlar dahil edilebilirler. Bununia birlik-
te biz, onlarin arasinda daha cok, dini durumlar hakkinda olduk-
ca genig bilgi sahibi oldugumusz, sanayilesmis bati Avrupa ulkele-
riyle A.B.D. tizerinde duracak ve eldeki veriler ol¢ilisiinde otekilere
de temas edecegiz.

Hemen isaret etmeliyiz ki, modern sanayi toplumlar: katego-
risine giren bu topluluklar, iclerindeki kiiclik miisliman, yahudi,
vs. dini cemaatlerin disinda genellikle hiistiyandirlar. Iclerinden

6. BKk. A. Toynbee, la Religion vue par un historien (Cev. M. Weill), Paris,
Gallimard, 1963.
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. sadece, bugtn ileri derecede bir sanayilesme seviyesine erigsmis bu-
lunan Japonya, cogunlukla yerli Sinto dinine mensup olmasi iti-
bariyle istisna tegkil etmektedir. Japonya’da, disaridan gelmis ol-
" makia birlikte, Budizm de olduk¢a yaygindir. Aym sekilde orada
. kiiciik capta miisliiman ve hristiyan cemaatlerin varlifina da isa-
| ret edelim. -

1I — YONTEM :

| Arastirmamizin konusunu ve temel varsamini yukaridaki ge-
- kilde belirledikten sonra, simdi de, calismamiz boyunca bize kila-
~ vuzluk edecek olan metodolojik kadronun ne olacagini, yani mo-
. desn sanayi toplumiarinda dini hangi metotla inceleyecegimizi be-
- lirtmeliyiz.

, Isaret edelim ki, dinin belli bir toplum tipi —burads modern
. sanayi toplumu— icindeki durumunun ve daha dogrusu modern
' sanayi toplumu ile din arasinda bulundugu varsayilan karsiikl ve
‘ karmagsik miinasebetlerin incelenmesi, gercekte dogrudan dogru-

“ya dini hayatin toplumsal dinamigi ve hattd genel olarak sosyal
. hayatin dinamiginin incelenmesi meselesidir. Boylesine karmagsik
* bir sosyal silireci hangi metotla incelemenin uygun olacagi husu-
¢ suna gecmeden once, bu tir aragtirmalarda simdiye kadar- takip
~ olunan baslica ustllere kisaca g6z atmakta fayda vardir.

A Dinle sosyal hayatin geri kalan yapilari arasindaxi miinase-
,. betlerin ve dinl hayatin toplumsal dinamiginin incelenmesi husu-
- sunda, simdiye kadar cesitli arastiricilar tarafindan ortaya kon-
. mus bulunan muhtelif arastirma modelleri meveuttur :

- a) Bu konuda ortaya konmus bulunan en dikkate deger mo-
dellerden biri, Alman din sosyologu Max Weber’e aittir. Bilindigi
" gibi, aym zamanda ilk sistematik din sosyolojisi disiplininin de ku- -
. rucusu olan Weber’in calismalarinin ana temasini, modern Kapi-
talizmin ve 6zellikle onun olusumunu hazirlayan onceki tarihi ge-
.~ killerin incelenmesi tegkil etmistir. Max Weber, sosyal olaylarin
. olusumu ve gelismesini sadece ekonomik faktore irca eden ya da
bu iste ekonomik faktérii hakim faktor olarak goren Marksist na-
. zariyeyi reddetmekte ve cok sebepli bir nazariye gelistirmek sure-
- tiyle, tek sebebe dayanan oteki aciklamalar: da reddetmis olmakta-
dir. Modern Kapitalizmin 6teki benzeri ekonomi sekillerinden acik

bir bicimde ayrildigim ifade eden Weber, kapitalist zihniyetin Pro-

b )
A
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testanliktan ve bilhassa Kalvinizmin ahlak anlayisindan kaynak-
landig1 neticesine varmaktadir (7). Daha sonra konunun genis bir
problematigini ortaya koymak maksadiyla Oteki dinlere yonelen
Weber, bu dinlerde kapitalist gelismenin ortaya koydugu ekono-
mik ahlakin, onun toplumsal anlaminin belirlenmesinde onemli ve
hakim bir roliiniin bulundugu sonucuna varmaktadir (8). Weber’-
in miteakip calismalarindaki tesbitlerine gore, bir dinii. akidesi
ve ahlak: toplumun ekonomik gelismesini etkiledigi gibi, karsihk
olarak ekonomik durum ve gelisme de dini doktrin ve anldkin ge-
lismesine tesir etmekte, listelik her iki gelisme slirecinde de araya
bagka faktorler girebilmektedir (9). Kisacasi, Max Weber’in, dini
hayatin sosyal dinamiginin incelenmesi konusundaki modeli, dini
ve ckonomik degiskenler lizerindz onemle duran c¢ok sebepli bir
analiz esasina dayanmaktadir.

b) ' Amerikali din sosyologu Milton Yinger’in modeiine gore
(10), dini - sosyal olayin zaman ve mekanla ilgili dinamigini su
dort kategori belirlemektedir :

1. Temel Kkisilik egilimleri, zihni gelisme seviyesi, vs. den kay-
nakianan, sahsi dini ihtiyaclar ve ilgilerdeki cesitlenmeler,

2. Siyasi ve iktisadi iligkilerin cesitliligi;

3. Sosyal hareketlilik ve karsilikli munasebet ve tesirler;

4. Dini sistemin dahill gelismesinden ileri gelen farklilik.

M. Yinger’in modelindeki bu dort sebep kategorisine yakindan
bakildiginda, dini hayatin sosyal dinamigi hususunda, O'nun da
belli bir hakim faktér hususunda israr etmek yerine, cok sebepli
modele yoneldigi ve bu arada dini olayl, sosyal hayat icerisinde
kendisine has bir realiteye sahip, spesifik bir kategori olarak de-
Serlendirmeye itina ettigi anlasiimaktadir.

¢) Dini tek&miil lizerine calismasinda, sosyo - Kiilturel teka-
miil hakkinda gelistirilen bir semadan hareketle, dini tekamiil ice-
risinde ilkel din, arkaik din, tarihi din, ilk modern din ve modern

7. BKk.: M. Weber, VEthique Protestante et I'Esprit du Capitalisme (Cev. J.
Chavy), Paris, Plon, 1964.

8. Krs. M. Weber, «la Morale Economique des Grandes Religions», Archives
de Sociologie des Religions, 1960, No. 9, s. 7 - 30.

9. Bk. M. Weber, Economiec et Société, Paris, Plon, 1971, s. 585-602; Hin-
douisme et Boudhisme, Paris, Plon, 1970.

10. Bk. J. M. Yinger, Religion, Society, and Individual, New York, Mac Mil-
lan Co., 1957.




~ din seklinde bes safhayr ayirdeden R.N. Bellah, dini vakiay: bir
~ yandan kendi 6z dinamigi icerisinde degerlendirmeye calisirken,

¢te yandan ona etkide bulunan sosyal ve kiilturel sartiari da ih-
nial etmemektedir (11).

! Oyle anlagilmaktadir ki, menseinde Kkutsalla kurulan baga
. dayanan dini vakia, oteki sosyal olaylar gibi, tarihi - sosyal dina-
| migi icerisinde spesifik bir varligi sahip bulunan bir deZiskendir
. ve onun hayatiyetinin sartlandirilmasinda 6teki sosyal olaylar
. onemli bir rol oynamaktadirlar. Nitekim yukaridaki tic model de
* dini olay1 bu acidan ele alip degerlendirmektedir.

\ Gerci, distnce tarihi ve onun gelismesini, toplumun genel
sosyo - kultiirel gelisme sureci icinde idrak etmek yerine, genellik-

. le onu, «(Buyuk Adam Sosyolojisi» anlayisina sahip olatlarin yap-

. tiklar1 gekilde ve ekseriya miibalagal bir bicimde, dlsuntirlerin
. derledikleri ya da yarattiklari fikirler, olaylar, veriler ve nazari-
~ yelerin birikiminin ve nifuzunun bir tarihi seklinde ele alip de-
. gerlendirmek adet olup; 6zellikle dinler tarihini her seyden once
. din kuruculari, reformeular veya 6teki biliylik dini ve karizmatik
' sahsiyetlerin yahut dini - kiiltiirel cereyanlar icerisinde onemli rol-
" ler oynamis bulunan miitefekkirlerin tarihi seklinde aniamak ve

. aciklamak egiliminin oldukca yaygin oldugu da bilinmektedir. Oy-

. sa ki, bu figlirler kadar, onlarin icinde yetistikleri sosyo - kiiltiirel
ortamlar da onemlidirler ve hattd bir cok durumlarda onlar1 gart-
. landiran ve yonlendirenler bu ortamlardir. Dinler tarihi icerisinde-
- ki biiyiik dini figiirleri ancak onlarin icinde yetistikleri sosyo - kiil-

. turel cevrenin tedkik! ile hakkiyla anlayabilecegimiz gibi, bir top-

. lumsal hareket olarak dini gruplari, cemaatlari, tesekkiilleri, cere-
" yanlan ve hattd toplumun genel dini durumu ve bunun tarihi sey-
- Tini de yalmzca tarihi ve sosyo - kiiltiirel ortam ve stireci icerisin-
© de layik oldugu sekilde kavrayabiliriz.

Bununla birlikte, dini inanc¢ ve uygulamalarin sirf kisisel de-
gerler alanina, ferdi vicdana ait olup, ilahiyat ,felsefe ve bir odlcii-
de psikolojiyi iigilendirdiklerini ve bu bakimdan da onlarin anla-
silmasi ve aciklanmasinda her cesit sosyal cevre faktorlecinin rolu-
nu onemsemeyerek, dini yasayisin toplumsal realitesinin her ce-
sit sosyolojik idrakini reddeden bir egilimin mevcut buiunduguna
da isaret etmeliyiz (12). Esasen, dini yasayisin bir yoniyle hakika-

11. Bk. R. N. Bellah, «Religious Evolution», The American Sociological Re-
view, 1964, c. 29, No. 3, s. 358 - 374.

12. Bk. W. James, The Varieties of Religious Experience, New York ve Lond-
ra, Longmans, Green and Co., 1902,
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ten ferdl vicdam ilgilendirdigi ve biiyiik din sosyologu G. Le Bras’-
in isaret ettigi gibi, dinin insanin gonliinde yasadigi dogrudur. Ni-
tekim, mesela Islamiyetin «Dinde zorlama yoktur» (Bakara, 256)
prensibi, dinin bir vicdan ve Kisisel inan¢ ve kanaat meselesi oldu-
gunu acikca gostermektedir. Ancak, yine yukarida soziini ettigi-
» miz din sosyologu G. Le Bras'in gayet yerinde olarak beiirttigi gibi,
her din, onun sekli ve muhtevasini etkileyen ve sirasinda dinin de
onu etkiledigi bir toplumda ortaya cikar, hayat bulur ve gelisir
(13). Gergekte, dini olay, zaman ve mekan icerisinde, birbirinden
oldukeca farkl gekillerde tezahiir etmektedir. Buna kani olmak icin,
insanlifin dini tarihi icerisinde bugtine kadar victd bulmug olan
cesitli din sekillerini g6z oniline getirmek yeterli oldugu gibi, bir
tek dinin —mesela Islamiyet veya Hristiyanhk— cesitli zaman ve
yerlerdeki muhtelif dini cemaatlar, mezhepler, gruplar ve tarikat-
lar, cereyanlar, kKiltlirler, anlayigslar, yorumlar araciigiyla ne ka-
dar farkl sekillerde tezahlir ettigini hatirlamak da kafidir. Dinler-
deki —veya bir dindeki— bu tezahiir ¢esitliliginde pek ¢ok ferdi ve
sosyal, manevi ve kiiltiirel degiskenlerin rol aldiklar1 ve dini teza-
hiirlerin yonelimini bu degiskenlerin bileskesinin belirledigi mu-
hakkaktir. Boyle olunca, burada toplumun dini yasayisinin tarihi -
sosyal dinamiginin anlagilmasinda, S.S. Acquaviva ile birlikte
(14), disiplinlerarasi bir cabanin ve butiinlesmenin gerekliligini
vurgulamak yerinde olmaktadir. :

Su halde, dinin toplumsal dinamiginin incelenmesi, onun fark-
1 sosyal hayat tarzlar: icerisindeki tiim tezahirlerinin, onu sart-
landiran ve onun uzerinde etkide bulunan biitiin olaylarin hesaba
katilmasim gerektirmektedir. Hemen isaret etmeliyiz ki, dini ola-
yin, icerisine yerlestigi sosyal olaylar ve miunasebetler aginin, onun
hayatiyeti ve zenginlestirilmesi bakimindan olumlu etkilerinin
yani sira, belli bir noktadan itibaren yeni her sosyal olay ve iligki-
nin onun lizerinde olumsuz etkileri de meveuttur.

Ote yandan, temelinde kutsalla kurulan baga dayanan dini
tecritbenin toplumsal dinamigini anlamaya ve aciklamaya caligir-
ken, onun toplum hayatinda hangi boyutlar icerisinde anlatimini
buldugu meselesi onem kazanmaktadir. Boylece bize, analizleri-
mizde dini hayati tam anlamiyla kucaklamaya izin verecek olan
verileri isabetli bir bicimde derlemek miimkiin olacaktir. Aksi hal-

13. G. Le Bras, Etudes de Sociologie Religieuse, Paris, PUF, 1956, c. II. s. 767.
14. S.S. Acquaviva, 'Eclipse du Sacré dans la Civilisation Industrielle, Paris,
Mame, 1967, s. 325 vd.
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de bu verilerin keyfi olarak belirlenmis olgulardan derlenmesi ve
onlarin dini hayati, yeterince temsil etmemeleri tehlikesi mevcut-

tur.

isaret edelim ki, aragtiricilar bu konuda simdiye kadar farkh
analitik semalar uygulanmiglardir. Meseld, Alman din sosyologu ve
konunun ylzyilimizda yetismis en yetkililerinden biri olan J. Wach,
«dini tecriibe» ile onun «anlatim bicimleri» ni itina ile pirbirinden
ayirmaktadir. Aym sekilde O, «tibjektif din» ile «objektif din»i de
birbirinden ayriyor (15). Wach’a gore, 6z anlamyla dini tecriibe,
yani kutsalin kigisel tecriibesi, her cesit sosyolojik analize meydan
okumaktadir ve sosyoclog tahlillerinde, bizatihi tecriibeye erigmek
imkamna sahip degildir. O, «aramizdan dinin sosyolojik vecheleri-
ni inceleyenlerden, calismalarinin kendilerine bizzat dinm ozuni
ve tabiatim ifsa edecegini sananlar aldanmaktadirlar» diye isaret
etmektedir (16). Daha sonra Wach, dini tecriibenin fenomenolojik
tezahniirlerini licli bir bolimlemede toplamaktadir ki buniar onun
teorik, pratik ve sosyolojik anlatimlarindan yani, inang, ibadet ve
cemaattan ibarettirler (17). Ancak, H. Carrier'nin de ifade ettigi
gibi (18), Wach’in Dilthey, Rickert ve Jaspers’ten beri gelmekte
olup, daha sonra M. Weber’de olgunlagmis bulunan «anlayici Sos-
yoloji» gelenegindeki formel din sosyolojisi telakkisine bagli bulu-
nan bu ticlii boltimlemesinde, sosyoloji ile ilahiyat arasindaki sinir-
lar yeterince belirlenmis degildir. Dini tecriibenin sosyolojik anla-
timinin sadece dini birlik ya da cemaat alanina tahsisi yeterli ol-
mamaktadir. Zira, dini tecriibenin teorik ve pratik anlatimlar: olan
inanc ve ibadetin sosyolojisini yapmak da miimkiin olmaktadir. Ni-
tekim, yine din sosyolojisinin yiizyilimizdaki en yetkililerinden biri
olan G. Le Bras ve O'nun yolundan giden din sosyologlaririn aras-
tumalar: genellikle dini pratiklerin sosyolojisini gerceklesuirme ko-
nusu etrafinda toplanmis bulunmaktadir. Hattd Le Bras, daha da
ileriye gitmekte ve din sosyolojisi icerisinde «dini birlikle ilgili»
(Communiel), «ivil» ve «slipranatirel» ti¢c ana kesim ayirdettik-
ten sonra, ona inanclar ve ayinlerin gelisiminin sosyal sartlarinin,
dini veya profan, oteki toplumlarla ve hattd oteki dlemia toplum-
laniyla kollektif miinasebetlerin incelenmesi gérevinin dasiigini

15. Bk. J. Wach, a.ge., s. 205.
16. ae., s. 9.
17. Krs. a<, s, 21-33.

18. H. Carrier, Fsycho - sociologie de "Appartenance Rcligeuse, Roma, 1960,

s. 27 -28.



ifade etmektedir (19). P. de la Boullaye (20), J. M. Yinger (21),
Hoult (22) ve G.Y. Glock gibi din sosyologlarinin da konuyla ilgili
orijinal goriislerinin bulunduguna isaret edelim. Meseia bunlar-
dan Glock, dini yasayis icerisinde tecriibi (dini duygular), ayini
(dini pratikler), ideolojik (dini inanclar), zihni (dini bilgiler) ve
netice ile ilgili (etkiler) boyutlar ayirdetmektedir (23).

Biitiin bu ayirimlardan anlasildifina gore, dini yasayis, kisi ve
toplum hayatinda tirli renk ve gekillerde ve oldukca farkli boyut-
larda tezahiir edebilmektedir. Boyle olunca da, dini hayatin top-
lumsal durumu ve dinamiginin tesbit ve tahlili, biitliin bu farkli
boyutlardaki tezahirlerin dikkatli bir gozlemini gerektirmektedir.
Ancak, burada hemen, dini yasayis, tutum ve davranislar lizerine
olan arastirmalarin cesitli lilkelerde degisik sekillerde gelistigine
isaret etmeliyiz. Bu bakimdan, her toplum ig¢in, dini hayatin yuka-
rida s0zil edilen farklh her bir boyutu veya boyutlarn ile ilgili, yeter-
li gozlem verilerinin elde meveut bulunmadigini da belirtelim. Boy-
le olunca, dini yasayisin toplumsal dinamigini kavrayabilmek iize-
re, dini tecriibenin farkli ifade sekilleri ile ilgili olarak sadece elde
meveut gozlem verileriyle yetinmek zaruretinin hasil oldugu ve
konu ile ilgili bir cok derinlestirme ve zenginlestirmelerin ileriki
calismalara birakilmasinin gerektigi asikdrdir. Mamafih, calisma-
miz boyunca acikea goriilecegi lizere, modern sanayi toplumlarin-
da dini hayatm temel iki tezahiir alam olan inanc¢ ve ibadet konu-
larindaki halihazir gézlemler, bu toplumlarda dinin durumu ve ta-
rihi seyri hakkinda oldukea yeterli sonuc cikarmaya izin verecek
dlciidedirler. Ote yandan, bu calismada inanc ve ibadet durumu ile
ilgili verilerin, dinin 6teki tezahiir alanlarindaki gozlem verileri ile
imkan dlclisiinde desteklenmeye calisilarak, modern sanayi top-
lumlarinda dinin durumu konusunda daha isabetli teshisin yapll-
masina ga11§11d1g1m da belirtelim.

Bu calismanin konusunu, modern sanayi toplumu tipinin din
tizerindeki etkilerinin incelenmesi teskil ettigine gore, sadece gii-
numiizin modern toplumlarinda dinin halihazir durumunun tes-

19. G. Le Bras, «Problemes de la Sociologie des Religions», Traité de Socio-
logie, Paris, PUF, 1960, s. 79 - 102. .

20. Bk. EP. de la Boullaye, 'Etude Comparée des Religions, Paris, Beaches-
ne; 1929, C. 11, s. 368 vd.

21. Bk. J. M. Yinger, age.

22. Bk. T.F. Hoult, The Sociology of Religion, New York, Dryden Press, 1958.

23. G.Y. Glock, «Y a-t-il Un Réveil Religieux Etats - Unis ?», Archives de So-
ciologie des Religions, 1961, No. 12, s. 36-42.
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biti, arastirmamizin amacina erigsmesi i¢in herhalde yeterli olma-
yacaktir. Clinkii, yeni bir toplum tipi oldugu ve dini hayat tzerinde
yankilar uyandirdifl varsayilan modern sanayi toplumunun din
tizerindeki etkilerinin ortaya konulmasi, dinin daha onceki toplum
tipi igerisindeki durumunun belirlenmesi ve onceki durumdan son
duruma hangi stireclerden gecilerek gelindiginin goz onune seril-
mesini gerektirmektedir ki, bu durumda, bu calismada konuya ta-
rihi - sosyolojik bir yontemle yaklasmanin uygun olacagl anlasgil-
maktadir.

IIT — BULGULAR :

Metot konusundaki son miilahazalar, konu ile ilgili tesbitlere
ilkin, modern sanayi toplumlarindan once var olan, ancak burada
sadece bir ideal tip olarak ele alabilecegimiz, geleneksel toplum ti-
pi icerisinde dinin durumunu genel hatlariyla ortaya xoymak su-
reti 1le baslamanin ve oradan modern sanayi toplumuada din ile
ilgili gozlemlere ge¢menin yerinde olacagini acikea gosterdiginden,
burada ilk énce bir ideal tip olarak geleneksel toplum tipi icerisin-
de din konusunu ele alacagiz. -

1. Bir Ideal Tip Olarak Geleneksel Toplum ve Din :

Ideal - tip olarak bakildiginda, sosyo - ekonomik yapis: itiba-
riyle, lyelerinin tabiatin kendilerine sundugu mallardap dogru-

. dan dogruya ihtiyaclarini karsiladiklar: ve, onlar1 sadece ciiz’i bir
sekilde isledikleri basit bir yapiya, kendi kendine yeterli bir ekono- -

miye ve arkaik bir teknolojiye sahip bulunan ve bu bakimdan da
bazi is kollarindaki uzmanlagsmaya ragmen, fazla gelismemis bir
is bolimiinitin rastlandigl, tiretimin son derece sinirli oldugu, esa-
sen toplumun bizzat demografik yapisinin ve sosyal hareketliligi-

S nin oldukca sinirli bulundugu, toplumsal organizasyonun genel-

likle karmasik bir akrabalik sistemi ve yas gruplarina dayandigi ve
icersinde dini olanla oteki sosyo - kiiltiirel faaliyetlerin birbirine
Raristigl killi (global) bir durum arz eden geleneksel toplumun
sosyal organizasyonu kutsalla siki bir baghlik ile karakterize ol-
maktadir. Boyle olunca toplumda, kutsal ile kutsal - dis1 birbirine
sarmag dolas bir halde olup, biitiin seviyelerde iktidar, aile, akra-
malik ve tiim sosyal faaliyetler, ayni zamanda dini bir anlam ta-
simaktadirlar. Temel degerlerini dinin kutsalliklarindan alan gele-
neksel toplumun kiiltlirii bir biitlin olusturmakta ve kisi bu kiiltii-
ri almakla, toplumla biitlinlesmis olmaktadir. Geleneksel toplum-
da, ginllik hayatin yi1llik devri ayni zamanda hem dini ve hem de
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sosyal bir renk ve anlam tagiyan bir ¢cok bayramlar ve torenlerle
isaretlenmis durumdadir. Cemaatci karakteri sebebiyle uyeleri
arasindaki siki ve yakin iligkiler sayesinde sosyal kontroliin dog-
rudan dogruya icra olundugu geleneksel toplumda kisi, hem top-
lum ve hem de din adina kendine empoze olunan normiara ve dav-
ranis modellerine uymak durumundadir. Modern bilimi meydana
gatiren nazari kadro ve temelden yoksun bulunan geleneksel top-
iumda bilgiler temelde ampirik bir 6zellik tagimakta olup, bu top-
lum tipinin zihniyetini kKarakterize eden en biliyuk hususiyetler-
den biri de onun, temelde dini bir renk tasiyan toplumsal normlar:
uzun stre sabit tutan muhafazakar bir 0zellige sahip olinasi ve
genellikle orada gelenegi tehdit edebilecek her cegit degisme ve ye-
niligin iyi bir kabul gormeyisidir. Dinin sosyal hayat icerisinde en
hakim bir vaziyette bulundugu ve oteki sosyo - kultiirel faaliyet
aianlarinin hemen hepsini etkisi altinda bulundurdugu geleneksel
toplumda Uyeler arasinda dini bakimdan tam bir inan¢ ve ibadet
birligi meveuttur. Toplumun her tabakasi ve kesimindeki fertlerin
. din1 emirlere, yasaklara, ibadet, ayin ve uygulamalara olan riayeti
tamdir. Esasen Devlel ve onun adina aile reisi, din adaini ve yas-
lilardan baslayarak biitiin toplum fertleri, dini buyuruklara bag-
ik hususunda tam bir sosyal kontrol gdrevini tstlenmis durum-
‘dadirlar. Bu kontrol iglemi, sadece sirf dini faaliyetler olarak nite-
tendirilebilecek olan ibadet ve dini emir ve yasaklara riayet konu-
sunda degil, fakat ve hatta ozellikle temelde yine dini olan grup
ahlakima baglilik konusunda kendini hissettirmektedir. Esasen bu
~ toplum tipinde dinin en onemli toplumsal fonksiyonlarindan biri
ve hattd belki de en basta geleni, grup ahlakimn korunmasi ve
ayakta tutulmasidir. Boylece geleneksel toplumda dinin temel sos-
yal fonksiyonlarindan biri muhafazakarlik olmaktadir. Hakikaten
geleneksel toplumda din, ahlakin, orf ve adetlerin ve kulturin res-
mi koruyucusudur. Toplum fertlerinin biitiin manevi ve sosyal ha-
yat problemlierinin coziimiinii kendisinden bekledikleri din, boylece
geleneksel toplumda grubun ve onun kiiltiiriiniin, onun vasitasiyla
kemale ermeyi umduklarn ve c¢alistiklar: ideal olmaktadir. Stiphe-
siz bu tir bir toplumda din «adami» en blyik manevi ve sosyal
otoriteye sahiptir.

Geieneksel toplum ve orada dinin durumu ile ilgili, bursya ka-
dark. agiklamalar, hic sliphe yoktur ki, ideal cir gelenekset toplum
tipinin genel ozellikleri olup, fiiliyatta bir kisun geleneksei toplum-
lar kendilerine has bazi hususiyetleri bakimindan bu genel ve orta-
lama tipten az cok ayrilabilmektedirler. Ancak, bu %iir cuz’i inhi-




raflann, yine de ideal Lip icin belirlenen genel oOzelliklerin gecer-
liligini ortadan kaldirmayacagl muhakkaktir.

2. Modern Sanayi Toplumlarinda Din :

Bir ideal tip olarak geleneksel toplumda dinin durumuna yu-
karidaki sekilde aciklik getirdikien sonra, asil konumuz olan mo-
dern sanayi toplumlarinda din mevzuunda, gozlem verilerine da-
yali tesbitlere gecmeden once, geleneksel toplumla modern sanayi
. toplumu arasindaki farki ve bu yolia her iki toplum tipi icerisinde
| dinin hayatiyetini ve sosyal dinamigini gartiandiran topiumsal do-
kunun farkliligini daha iyi gosterebilmek icin burada, bir ideal tip
olarak modern sanayi toplumunun baglica vasiflarini da belirtme-
iz verinde olacakfir.

It ' A) Bir Ideal Tip Olarak Modern Sanayi Toplumu :

Geleneksel toplum tipine nisbetle oldukg¢a degisik, Rarmasgik
i bir yap1 arzeden modern sanayi toplumunda her geyden once tek-
. nik son derece de gelismis olup; orada insan, tabii ¢evre igerisinde
 yagadig1 geleneksel toplumdan farkl: olarak teknik bir gevrede ya-
. samakta; daha dofrusu modern sanayi toplumu insanla tabiat
. arasina makineler, karmagik teknikler, bilgiler, fabrikasyon esya-
~ lar, vs. den olusan bu ag ormektedir. Aletten makineye, el ig¢iligin-
. den makinelesmeye gecisle ve insanin tabiata hakim olarak onu-is-
. letmesiyle karakterize olan sanayi devriminin olugturdugu bu ye-
~ ni teknolojik cevrede insan, adetd tabiati kendi ihtiyagiari, arzu-
- lan ve ihtiraslarina tabi kimak egilimindedir., Makine, elektirik,
. elektronik ve nikleer enerjilerin kullamilmas: sayesinde, gayet
- yuksek bir liretkenlikle karakterize olan modern sanayi toplumu-
.\ nun iktisadi, bir tiretim ekonomisi olarak kargimiza c¢ikmaktadir.
 Teknolojinin yani sira bilyiik kapitallerin yatirumi, is bolumiinde-
b artis ve nihayet el isciliginin ziraattan ticaret ve endlstriye
' kaymasi, vS$. nedenlerle tiretim hizindaki bu yiiksek diizey, ayni za-
- manda hem yeni urtinlerin tiretimini hem de yeni pazariar gerek-
. tirmektedir. Zira, sayet geleneksel toplumu tehdit eden kithk teh-
. likesi ise, modern sanayi toplumu da asir1 Gretimin tehdioi altinda
bulunmaktadir. Ote yandan, geienkesel toplumda aile bizzat kendi
eliyle tirettigini tiiketir ve boylece hem {iiretici ve hem de tiiketici
olurken, modern sanayi toplumunda genellikle aile artik sadece
bir tliiketim Unitesi durumunu almaktadir. Is¢i, ¢ogunlukia ken-
- disinin hi¢ tanimadifi bir pazar icin tiretmemektedir. igyeri ile
. ikamet yeri birbirlerinden tamamen ayr1 yerlerdir. Nihayet, sana-
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yie dayali ekonomiyi karakterize eden hususlardan biri de, orada
tuketim ihtiyaclarinin esnekligi ve surekli artisidir.

Modern sanayi toplumunun sosyal organizasyonu, geleneksel
toplumunkine oranla cok daha karmagik bir yapiya sahiptir. Aile,
akrabalik ve yas gruplari gibi unsurlar varhiklarini stirdurmekle
birlikte, yeni fonksiyonlari da ustlenmisler veya hic degilse eski
fonksiyonlarmin bazilarim kaybetmiglerdir. Ustelik, modern sana-
yi toplumunun sosyal organizasyonu icerisine yeni meslekler ve
bunlarla ilgili tesekkiiller, toplumsal sinifiar, dernekler, siyasi par-
tiler, sendikalar, oteki menfaat grup ve kuruluslari, vb. yapisal un-
surlar dahil olmus olup; bOylece sosyal organizasyon icerisinde bir
¢cok bakimlardan akrabaligin yerini uzmanlagsmig ekonomik, siya-
si, hukuki, vs. tesekkiiller almig bulunmaktadiriar.

Modern sanayi toplumunda sosyal organizasyonun karmagik-
Iig1 o olglide ileriye gitmis bulunmaktadir ki, onun tam ve tutarl
bir tasvirini sunmak, gercekte son derecede gilic olmakta ve pek
cok sosyolog bu toplum tipini, nisbeten daha basit bir yapl arz
eden geleneksel toplumdan ayirdetmek Uzere, «karmasis toplum»
sekiinde adlandirmay1 tercih etmektedir. Hakikaten sanayi toplu-
mu icerisinde bir kisi bir ¢ok sosyal rolleri listlenebilmektedir. Bir
kimse ayni zamanda hem aile reisi, hem bir fabrikada gorevii, hem
de bir Klubiin, dernegin, partinin, dini cemaat ya da baska kuru-
luglarin Uyesi olabilmekte ve bunlarin hepsinde farkh roileri yeri-
ne getirmektedir. Boylece, geleneksel toplumda Kisinin ekseriya
biyolojik temele dayali olarak dogustan kazandig1 statiiden farkl
olarak, modern sanayi toplumlarinda gahislar bir ¢ok kKazanmilmig
statilere ve mevkilere erigebilmektedirler. Toplumsal is boliimu-
nin artisina paralel olarak, sanayi toplumu icerisinde bir ¢ok yeni
1s kollar1 ve meslekler ortaya ciktigi gibi, kitle ulagtirma ve haber-
lesme araclari da son derecede geligip yayginlagtifindan, toplumda
dikey ve yatay hareketlilik de son derecede artmistir. Niifusun ile-
ri derecede artisi, kentlesme dedigimiz bliylk yerlesme merkezleri-
nin ortaya ¢ikisi, biirokratlasma, sosyal simflarin olusumu, ekono-
mik yapinin hakimiyeti, modern sanayi toplumunu karakterize
eden hususiyetlerdir. Oyle ki, modern sehir, eskinin sinirhi sehirle-
rine nisbetle, bliylik niifus gruplarini bagrinda toplayan anonim
hayat1 ile dikkati cekmektedir:. Modern kentte yan yana yasayan
komgular bile, cogu zaman birbirlerini hi¢ tanimayan yabancilar
haline gelebilmekte ve boylece geleneksel toplumdaki sosyai miina-
sebetier bambaska bir manzaraya bilirinmektedir. Mamaiily, mo-
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dern toplum, liyeleri arasmda ¢ogunlukla menfaat esasina dayail
bagka baglar gelistirmis bulunmaktadir. Sanayi toplumundaki
genis isholumi, sehirlerdeki heterojen bir nufus Kitlesinm yigii-
masl sonucunu ortaya cikarmis; boylece kent toplumuunda Kuitur
bakinundan aykirl unsurlarin yanyana gelmesiyle, kKiltur intilaf-
lar1 ortaya c¢ikmistir. Ote yandan, bir sanayi toplumu ekonomik
yonden bir bagkasina baglanmak zorunda oldugundan, bu bagla-
nis ve daimi teknolojik gelisme ve degisme, insan eylemlerinin de-
gismesi ve yeni normlarin tesekkilii sonucunu dogurmustur. Ni-
hayet, sosyal farklilagmanin ileri bir dereceye vararak, Kutsal ve
kutsal - diginin ayriligi, laiklesme, olaylari daima bilimsel ve akii
acidan aciklama ve degerlendirme, egitim ve ogretimin yayginla-
sip deger kazanigl, modern sanayi toplumunun onemli karakteris-
tiklerinden olmaktadiriar. Genellikle c¢esitli fikirlerin serbestce tar-
tisilmasina imkan vermesi, yenilik ve degismeye acik olmasi ile de
dikkati ceken sanayi toplumunun kultlirtintn onemli bir ozelligi
de, onun yayilici, cevresindeki geleneksel kultirleri etkileyici ve
hattd onlar istila edici bir ozellige sahip olmasinda toplanmakta-
dir.

B) Modern Sanayi Toplumlarinda Din ile ilgili Buigular :

Bir ideal tip olarak modern sanayi toplumunun geleneksel
toplumdan farkli olan baglica ozelliklerini yukaridaki gekilde agik-
Liga kavusturduktan sonra simdi, giniimiiziin modern sanayi top-

lumlarindaki dini yasayisa ve orada ortaya cikan gelisme ve degis-

melere panoramik bir sekilde gz atabiliriz.

Burada hemen, sanayilesmis Avrupa ve Amerika ilkelerinde
dini hayat lizerine gerceklestirilmis bulunan pek ¢ok anket ve is-
tatistik calismalari sayesinde, oralardaki dini durum, gelisme ve
degismeler hakkinda genellikle oldukca bilgi sahibi oldugumuzu
belirtelim. Gergekten de, meseld, konu ile ilgili tesbitlere, niifusu-
nun buylk cogunlugu (% 92) Hristiyanlifin Katolik mezhebine
mensup olan Fransa’dan baslamak gerekirse, orada biiytik din sos-
yolcgu G. Le Bras'in (24) onciiliigtinde genis bir aragtiric: kitlesi
tarafindan gerceklestirilmis bulunan arastirmalarin (25) yam si-

24. Bk. G. Le Bras, a.ge., C. I ve II.

25. Fransa'da dini hayat ilizerine yapilmis bulunan arastirmalarin bir dokii-
miinii S.8. Acquaviva'nin ¢alismasinda bulmaktayiz (Bk. a.ge., s. 94 -102).
Aym sekilde G. Le Bras'in yukarida zikredilen eseri ile F. Bouldardin,
Premiers Itinéraires en Scciologie Religieuse, Paris, Chonique Sociale de
France, Lyon, 1953 adi: eserinde, konuyla ilgili oldukca ayrintili bilgi ve
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sara g

e RN ——

va Kilise istatistiklerinin de (26) bu iilkedeki dini yasayisin tarihi
seyri ve halihazir durumunun anlasilmasina buytk bir 151k tut—
tuklarin: gormekteyiz.

1789 devriminden once halkin hemen hemen tamammin Ka-
tolikligin gereklerine siki sikiya baglh bulundugu (27) Fransa'da
glniimuzde, F. Boulard’'m tesbitlerine gore (28), 14 yaszingan da-
ha yukarida olan 31.700.000 Fransiz’dan ancak 10.500.0001 yani
% 34,2 si Paskalya yortusunu gozetmekte ve bu vesileyle yapilan
dini ayinlere katilmaktadir. 21 yasindan daha yukarida olan Kisi-
ler goz oniine alindiginda bu oran yaklagik % 30a dismektedir.
Yine Boulard’in belirttigine gore, hic vaftiz olmayan Fransiz Ka-
toliklerinin oranmi % 3’tlr. Bununla birlikte bu oran, tilkenin ce-
sitli bolgelerinde oldukca farkli bir sekilde kendini gostermekte ve
mesela merkez - gliney bolgesinin baz kesimlerinde % 60a cik-
maktadir. Oyle anlagiimaktadir ki, Fransa’da dini uygulamalara,
ve ibadetlere baghhik acisindan sehirler kasaba ve koylere nisbetle
cok daha gevgektirler. Ayni sekilde, ovalar, biyik vadiler daghk
bolgelere oranla dini ilgisizligin merkezleri olmaktadirlar. Mesels
ibadete baghlik acisindan Paris % 4 ile % 20 arasinda dalgalanan
bir nisbeti arz etmektedir. Bu oranin oteki katolik sehir ve ilke-
lerden mesela Strazburg’da % 40, Lyon’da % 18, Barselona (is-
panya)’da % 12, Briiksel (Belcika)’'de % 24, Rio de Janeiro (Bre-
zilya)’da % 15 ve Montreal (Kanada) de % 63 oldugu (29) goz
onune alinirsa, Paris’in, Katoliklige mensup sehirler arasimnda iba-
dete baglilik acisindan en diisiiklerden biri oldugu anlasilir. Esa-
sen sadece Paris sehri degil, sehir merkez olmak lizere, Paris hav-
zasinda yaklasik 200 km¥lik bolgeyi icine alan kirsal alanin da

degerlendirmeler mevcuttur. Ayrica bk. Guide Religieux de la France,
Paris, Hachette, 1967; J. Maitre, «Les Dénombrements des Catholiques
Pratiquants en France», Archives de Scciologie des Religions, 1957, II,
s.72-95; L. J. Lebret, La France en Transition, éd. Ouvriéres, Paris, 1967;
F.- A. Isambert, «’Attitude Religieuse des Ouvriers Francais au Milieu du
XIX. Siecles, Paris, Archives de Sociologie des Religions, 1938, III, s.
7-35; F.-A. Isambert, «Abstantion Religieuse de la Classe Ouvriéres,
Cahiers Internationaux de Sociclogie, Paris, 1958, XXV, No: 2, s. 116-134;
Pratiaue Reiieuse Urbaine et Régicns Culturelles, Paris, éd. Economie et
Humanisme, 1968; J.P. Ternoire, «Population Active, Pratique Religicuse
et Espaces de Références», Archives de Sociologie des Religions, 1976, 41,
s. 137-164.

26. Bk. J. Labbens, La.Sociologie Religicuse, Paris, A. Fayard, 1959, s. 51 - 80.

27. Bk. J. Follier, «Les Effets de la Grande Ville Sur la Vie Religicuse», Chro-
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56



- dahil oldugu kesim arastiricilar tarafindan christiyan gelenegine
~ jlgisiz yore» olarak nitelendirilmektedir. Bu yorede vaitiz, dini ni-
. kah, dini cenaze merasimi ve defin gibi usullere genellikle uyul-
. makla birlikte, paskalya ve pazar ayinlerine istirak % 30 - 40’1 gec-
- memektedir. Bordo, Marsilya ve Liyon yorelerinde de durum asagi
~ yukari aymdir (30).

Mamafih, Fransa’da sehirlerde ibadete baghhk konusunda, J.
Chelini’nin ilgine bir sentezini sundugu (31), Jura (32), Grenob-
le (33), Marsilya (34), Vienne (35), Paris (36), Strazburg (37), Li-
yon (38), Libourne (39), Autun (40), Le Puy (41), Lille 42), Arles
.~ (43), Bordo (44), Dijon (45), Varsailles (46), Landernau (47),
. Vendenheim ve Lampetheim (48), Nice (49), Rouen (50), Rouan-

230, Bk. G. Le Bras, age., C. I, s. 290.

" ... Bk. J. Chélini, La Ville et I'Eglise, Paris, éd. Cerf, 1958.
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Vols, Lons - le - Saunier, 1963.
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ne (51), Metz (52), Poitiers (53), Rive - de Gier (54), Annecy (55)
ve oteki cesitli merkezlerde yapilmig bulunan anket verileri (56),
orada dini yasayis konusunda buylik bir cegitlilik ve daigalanma-
nin varliginl ortaya koymaktadirlar. Ge Le Bras’in tipolojisine go-
re bu cesitlilik «koyu dindarlik» (Dévotion) tan baglayarak, «dini
pratikleri dlizenli olarak yerine getirenler» (Pratiquants ou cbser-
vants réguliers), «sadece hayatin dogum, evlenme ve olum gibi
onemli anlarindaki «gecis ayinleri» (Rites de passage) ni gozeten-
leri» (conformistes saisonniers) ve nihayet «dini hayata kayitsiz»
(indifférents) veya «yabanci» (étrangers) olanlari da icine ala-
cak sekilde dortlu yelpazelenme arz etmektedir (57). Oteki bir ¢ok
arasgtiricilar, dine baghliktaki bu tipolojik c¢esitliligi kendi igcerisin-
de bir cok alt - tiplere ayirmak suretiyle zenginlestirmis bulun-
maktadirlar. Ancak, burada bu alt - tiplerin detaylarina girmek
konumuzun sinirlarini tagmak olacaktir (58).

Fransa’da dine baghhik konusunda en yuksek oranlara, % 71,
7 -"T4,7 nisbetinde olmak tlizere Normandiya yoresinde rastvianmak-
tadir. Ancak bu oran Cherburg’da % 26,1’e dligmektedir.

Fransa’'da ibadetlere baghlikla ilgili olarak koy - sehir fark-
hlagmasinin dikkate deger bir tahlilini J. Chelini’nin caligmasinda
bulunmaktayiz (59). O’nun tesbitlerine gore, baz1 yerlerde dine
ilgisizlik acisindan sehirle kKirsal alan arasinda bir farklilik olma-
yip, her ikisinde de genel bir gevseklik dikkati cekmekle birlikte,
cogunlukla kent merkezlerinde ibadetlere baglilik koylere nisbetle
~oldukea dustiktir. Bu durum Chélini’yi, dinden uzaklagmanin ge-
hirden baslayarak koylere dogru yayildigl sonucunu cikarmaya
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goturmektedir. Nitekim G. Le Bras da, Fransiz koylerinden gehir-
Jere goc edenlerin dini yasayislari lzerine gergeklestirilen anket-
Jerden hareketle sehir hayatinin kéyli dindarhifl tzerinde yikici
étkismin goruldiginii, boylece meseld kirsal yorelerden Paris’e ge-
lenlerm % 90’dan fazlasimin az bir zaman sonra dine karg: ilgisiz
pir tutuma itildigini beyan etmektedir (60). Bu sonucu destekle-
yen bir bagka caligmadan da, Lyon sehrinde, olgun yastakilerin or-
talama % 23'iniin kilisedeki ayinlere diizenli olarak devam etme-
lerine karsilik, oraya koylerden goc sonucu yerlesmis bulunanlarin
" ancak % 13,5 inin kilisede diizenli sekilde ibadetlerini yerine getir-
' diklerini 6grenmekteyiz (61). Oyle anlagilmaktadir ki, Fransa’da
- modsrn sehir hayat: ,geleneksel koyli dindarligl tizerinde olumsuz
etkilerde bulunmaktadir. Esasen bu konuda, 6zellikle F. Boulardin
- gerceklestirdigi, Fransa’da koy ve sehir yorelerinde dini pratiklere
| ilgi hususundaki haritalarda yer alan bilgiler, bu tilkede dine bag-
" hilikla ilgili olarak ortaya cikmig bulunan kdy - sehir farklilagmasi-
" n1 ve sehirlerden baslayarak kirsal bolgelere dogru yayilan dini
- pratiklere ilgisizlik vakiasimi acikca goz oniine sermektedirler. Ha-
kikaten, Boulard’in soz' konusu tesbit ve haritalarindan, mesela
Fransa’'da sehirlerde ibadete baghilifin en ¢cok % 44 ve en az % 5
olimasina karsilik, koylerde bu oranin, 6zellikle kadinlar arasinda
% 60°a kadar yukseldigini 6grenmekteyiz (62).

Chelininin tesbitlerine gore (63) Marsilya’da vaftiz olanlarin
oranit % 90’dir. Paris havzasinda bu oran % 76’ya ve bizzat Paris

- sehrinde % T72'ye dismektedir. Saint - Sulpice - Les Champs’da

- yeni doganlarin % 75’inin hic vaftiz olmadiklari, cenaze merasim-

~ Jerinin % 70’inin ve evlenmelerin % 80’inin dini merasim olmadan

sadece sivil usullere gore yapildig1 gozlenmektedir (64).

Fransa’da Protestanligin yaygin oldugu Alsas boélgesinde, se-
hirlerde ibadete baglihik % 10 dolaylarinda olup, kirsal alanda bu
oran ancak % 25’e cikabilmektedir (65). Jura’da ise bu nisbetler,
Kentler icin ortalama % 13 ve kirsal bolge icin de % 34 tiir (66),

60. G. Le Bras, age., C. II, s. 480.

¢i. E. Pin, Pratique Religicuse et Classes Sociales Dans Une Paroisse Ur-
baine, Paris, Spes, 1956, s. 121.
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63. J. Chélini, a.g.e., s. 228.

64. G. Le Bras, a.ge., C.I, s. 151.
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Religions, 1957, II, No. 13.
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ki bu durumda Fransa'da protestanlar arasinda genellikle dini il-
gisizligin katoliklere nisbetle cok daha yiiksek olduZu anlagilmak-
sadir. Nitekim, mesels Strazburg’da protestanlar arasinda dini pra-
tiklere baghlik ancak % 10,8 olup, banliyélerde bu oran % 11,8 ve
kOylerde de % 28 dir (67). Fransa'da protestan mezhebinden olan-
lar arasinda dini pratiklere baghlik konusundaki bu rakamlar, ay-
m konuda Fransiz katolikleri icin yukarnda belirtilmis bulunanlar-
la karsuastiridldiginda, katolik cemaatinin ¢ok daha fazla dini pra-
tiklere baghlik ve béylece de dindarhik eZilimi gosterdigi sonucu
ortaya citkmaktadir.

Fransa'da dini yasayis Ronusunda, o6zellikle dini pratiklere

baghlikla ilgili olarak yukarida cizilmeye calisilmis bulunan tablo,
siphesiz bize oldukca aydinlatic: bilgiler vermektedir. Ancak, iba-
detlerin yani sira dini inanglar ve kanaatlann da, toplumun dini
hayatinin ve dine baghlhifimn dinamiginin goz oniine serilmesinde
son derecede blyiik bir 6neme sahip olduklarina hig giiphe yoktur.
Fransa'da 1524 Kkisi iizerinde gerceklestirilmis bulunan bir miila-
katin sonuglar bu konuda bize oldukca 6nemli veriler temin et-
mektedirler. Millakata kafilaniarin % 18i chicbir dine mensup
olmadiginiy belirtmekte, % 14 «Tanrl’ya inanmamakta» veya «bu
konuda bir kanaatinin bulunmadigini» beyan etmektedir. Aym
ornekleme sonuclarindan, deneklerin % 35 inin bir ibadet yerine
muntazaman gittigi, buna karsilik % 36 sinin hic ibadet etmedi-
gi anlastimaktadir (68). Fransa’da dini inan¢ ve kanaatlarla ilgili
bu bilgiler ise, yaklasik ikiyliz yl kadar énce dini inanc ve yasayis
bakimindan tam bir birlik ve biitinliik arz eden, ibadetler konu-
sunda ise hemen hemen yiizde yiize yaklasan bir nisbete sahip bu-
lunan bu ulkede, aradan gecen zaman igerisinde ne kadar biyiik
bir farkhlifin ortaya ciktifinm gostermektedirler,

Esasen, dini pratikiere baglihk konusunda yapilan tarihi ve is-
tatistiki arastirmalar, Fransa’da bir cok yorelerde dine baglilizin
siddet ve seyyaliyetinin oldukca derinden anlasilmasina imkan
vermektedirler. Meseld Toulouse yoresi hakkindaki bu tir bir ¢alis-
madan orada dini pratikiere ilgisizligin koklerinin gayet eski ta-
rihlere uzandigini ve 1831 de kirsal alanda bile ibadetlere baghh-
gin ancak % 25 oldugunu gostermektedirler. Dikkate deger olan
bir diger husus da, o tarihlerden bu yana soz konusu olan bu ybére-
de dini pratiklere baghhk konusunda fazla bir degisiklicin clma-

€7. 'F.G. Dreyfus, a.g.m.
68. Krs. Informations Catholiques Internationales, 1959, No. 86, s. 11 -20.
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digidir. G Le Bras, «Dini Pratigin Tarihine Girisp (Introduction
& I'Histoire de la Pratique Religieuse) adli cahsmasinda, Fransa’da
dine baglihgm tarihi seyri ile ilgili olarak biitiin bélgelerde ger-
ceklestirilmis bulunan sondajlarin bir deZerlendirmesini yapmig-
ir (69). Ay konuda calismalar ile taninan F. Boulard, Le Bras'-
i soz konusu bu degerlendirmesinin sonuclarina bakarak, Fransa’-
nin 1865'deki dine baghlik durumu ile, aradan gecen yiiz seneye
ragmen, aynl konuda 1965’deki durumun tuhaf bir sekilds birbiri-
ne ¢ok benzedigi kanaatine varmaktadir (70).

G. Le Bras’in yukarida az once isaret edilen calismasindan an-
lusiidifina gore, bir kere, 1650 ile 1789 arasinda, ozellikle XIV.
Louis'nin protestanlara baski yaparak Katoliklik lehinde aldig:
seit tedbirlerle birlikte, Fransa’da dini pratiklere baghhk acisin-
dan tam bir ahenk ve biltiinlik hiikkiim siirmiis ve hatti Fransa’nin
dini tarihi icerisinde, belirtilen tarihler arasindaki kadar bir dine
baglilik belki de hicbir zaman yasanmamistir. Bu donemde kirsal
kesimde ibadetlere baghilik konusunda yiizde yiize varan bir nis-
bet gozlenmektedir. Aym donemde sehirlerde bu oran % 90 dolay-
larinda olup, yaklasik % 10 un dini pratiklere diizenli bir sekilde
baghink gostermedikleri anlagilmaktadir. Hemen isaret etmeliyiz
ki, bu donem icerisinde yerlesim bicimi bakimindan Fransa'da, Pa-
vis'ten bagka sadece Marsilya ve Lyon 100.000 lik sehirlerdir. On-
larin digindakiler hep kiigiik yerlesme merkezleridirler. 1789 ihti-
iali, gini bakimdan bask: ve siki kontrol ile karakterize olan done-
min sonu ve ayni zamanda 9zellikle kirsal alan icin, geleneksel
dinden ve dindarhk biciminden kopusun baglangict olmustur. 1830
dan itibaren, Ulkede modern endiistrinin yayginlasmasl, biiyiik
verlesme merkezlerinin tesekkilil, sosyal yapida genis capta degi-
siklikiere meden olmus ve buna paralel olarak geleneksel dini ya-
santida da cozulmeler baslamistir (71).

Modern sanayi toplumlarinda dini durum ve yasayis konusu-
na, cogunluk itibariyle katolik olan bir tilkeden basladifimiza go-
re, bu konuya, yine dini bakimdan Hristiyanlifin ayni mezhebine
mensup bulunan su dort tilke ile devam etmemiz uygun olacaktir :
Ispanya, Portekiz, Belcika ve Italya.

Genellikle, cok ileri derecede sanayilesmis olmayan bu iilke-
lerde, yine de modern sanayi ve onun beraberinde getirdigi dgisik-

69. Bk G. le Bras, age, C. 1, s 25-324
70. F. Boulard, a.ge., 5 43-59,
71, 'B__[{. G.Le Bras, age., C. I, s. 276-283.
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iiklerin geleneksel dini yasayls uzerindeki etkilerini ac¢ik¢ca miisa-
hede etmemiz mimkin olmaktadir. Gerei, bu ilkelerdeki dini du-
rum ve bunun tarihi seyri konusundaki bilgilerimiz, Fransa hak-
kindakiler kadar ayrintili ve derinligine degildir. Zira, din sosyo-
lojisi ve Ozellikle yasanan dini hayat lizerine olan sosyografik ca-
bsmalar, oralarda Fransa'daki olcude gelismis degildirler. Mama-
fih, cldeki bilgiler, konu ile ilgili olarak yeterli bir fikir verebil-
mektedirler.

Lizbon, Bilbao, Madrid, Mataro ve Santander’de, dini pratikle-
re baghhik konusunda yapilmis bulunan anket calismalarinin bir
sentezini sunan S.S. Acquaviva (72) nin belirttigine gore, Lizbon
merkezinde dini pratiklere katilma orani % 17,9’dur. Portekiz'de,
sahil seridinde bu oran % 34 ile % 46 arasinda degismekte, Tage
nchri boyunca ise % 10 olmaktadir. Bilbao’da pazar ayinlerine ka-
tilma orani % 55,81’dir. Ispanya’nin sanayilesmis bolgelerinde ise
bu oran % 43,82'dir. Ancak, bizzat sanayi merkezlerinde bu oran
% 20,18 ile % 35,7 arasinda degismektedir. Buna karsilik, Ispan-
ya'nin ziral ekonominin hakim oldugu yorelerinde Kkilisedeki pazar
ayinlerine katilma orani ortalama % 60,65 olmakla birlikte, bazi
yorelerde bu oran % 79,75 ve hatta % 84,09’a kadar ylikselmekte-
dir. Ispanya’da endiistri bolgeleri arasinda, dini pratiklere baghlik
oraninin en dusuk oldugu kesimler, modern endustrinin en hakim
bulundugu merkezlerdir. Madrit'te Paskalya ayinlerini gbzetenle-
rin orani % 53,65’tir. Barselona’nin kenar mahallelerine go¢ etmis
kimselerin dini pratiklere baghlhgl konusunda yapilan bir arastir-
ma bu konuda oldukca dusiik bir orani ortaya koymaktadir: %
10,5. Olgun yaslarda bulunan kimseler icin bu oran % 5’tir. Aym
sekilce, 36.000 nifuslu Mataro’da gocmenler lizerinde yapilan bir
arastirma, bu konuda % 42,5°’lik bir nesbeti ortaya koymus bulun-
maktadir. Halbuki orada yerli halk icin bu oran % 49,8'dir. San-
tander’de dini pratiklere baghilik orani % 48,4’tiir. Bu oran erkek-
ler icin % 27,8, kadinlar icin % 80,4 ve ¢ocuklar icin de % 80,4 tur.

Belcika’da, ozellikle Flandres yoresinde dini pratiklere bagli-
ik % T5’tir ve bu oran diger ulkelerde tesbit edilenlere kiyasla ol-
dukca yuksektir. Ancak Belcika’da da ic bolgelere dogru gidildikce
dini pratiklere baglhilik oram giderek diismekte ve ortalama % 40
olmaktadir. Mamafih, Ardennes’in bati yoresinde bu oran % 55
olup, oradan doguya dogru gidildiginde ise, Florinville’de % 65’ ve
Mause’in dogusundaki yaylada % 80’e kadar yilikselmektedir (73).

72. Krs. S.S. Acquaviva, a.ge., s. 120-123.
73. Krs. F. Boulard, a.g.e. s. 73-80.
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Su hale gore, cogunluk itibariyle katolik bir lilke olan Belgika, sim-
diye kadar gordugiimiiz ulkeler arasinda dini pratiklere baghligin
genellikle en yiiksek olarak gozlendigi bir iilke olmak bakimindan
dikkati cekicidir. Mamafih, bu tilkede de dine baghligin, sanayiles-
me ve sehirleme durumuna paralel olarak, dikkate deger bir cesit-
lilik ve dalgalanma gosterdigi, tim gozlemci ve arastiricilarin kay-
dettikleri bir vakia olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Buna kani ol-
mak icin, bu konuda arastiricilar tarafindan gerceklestirilmis bu-
lunan dini pratiklerle ilgili haritalar ve konuyla ilgili yazi ve ra-
porlara goz atmak yeterli olmaktadir (74).

italya, hizli fakat biitiin yorelerde esit diizeyde olmayan bir
sanayilesme ve gelisme gostermis bir tilkedir. Bu konuda, tilkenin
ozellikie kuzey ve glineyi arasinda kayda deger bir dializm mev-
cuttur. Bu durum, Italya’da zirai ekonomiye dayali geleneksel top-

- lum tipi ile sanayi toplumu tipinin ayni zamanda ve yan yana ha-

yatiyet bulmasina imkan vermis olup, bunun da, tilkenin dini - sos-
yal hayatl tizerinde cesitli yankilar1 olmustur. Dini pratiklere bag-
hligin gittikce daha ferdi bir karaktere biirtinmesi, dini modernizm
adi altinda ortaya cikan cesitli grup ve cereyanlar ve nihayet dini
inanc ve uygulamalara ilgisizligin giderek artmasi, gin gectikcge
sanayilesen ve gelisen Italyan toplumunun geleneksel dini yasa-
yisinda ortaya cikan baglica degisiklikler olarak goriilmektedir-
ler (75).

Italya’da dini yasayig lizerine gerceklestirilen arastirmalarin
bir sentezini veren S. S. Acquaviva’nin zikrettigi, 1962’de Doxa ta-
rafindan yapilmis bulunan bir anketten (76), yetiskin Italyan’la-
rin ortalama % 53 Unilin kiliseye gittikleri anlasilmaktadir. Bu
oran erkekler icin % 45 ye kadinlar icin de % 61’dir. Buna gore
kiliseye gitmeyenlerin nisbeti % 47 olup, bu oran erkekler i¢cin %
55 vz kadinlar icin de % 49’dur. Bu durumun sosyal tabakalara
gore dagilim ise asagidaki tablodaki gibi olmaktadir :

I 74. Bk.A. Collard, «La Premiére Carte de la&ratique Religieuse en Belgique»,

Lumen Vitae, VII, 1952, No. 4, s. 644. Aym sekilde Krs. Carte de la Pra-
tigue Dominicale par Localité, éd. Du Dimanche, Mons, 1952; A. Meuse,
«Le Phénomene de la Déchristianisation et ses Manifestaions», Revue
diocésaine de Tournai, 1959, No. 5, s. 298 -305; R. Moulin, «<Une Engéte sur
la Déchristianisation en Milieu Rural», Revue diocésaine de Tournai, No.
5, s. 306 - 313.

75. S.S8. Acquaviva, G. Guizzardi, G. Milanesi, «Nouvelles Formes de Religio-
sité¢ et Développement Socio - économique en Ttalie», in Religion et Chan-
gement Social, Conférence Internationale de Sociologie Religieuse en
1975, éd. du Secrétaritat CISR, s. 159 -179.

76. S.S. Acquaviva, a.g.e., s. 128 - 132.
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(%) (%) (%)
Ust Tabaka Alt Tabaka Orta Tabaka

Kiliseye gitmeyenler 48 47 46
Kiliseye gidenler 52 53 54
Toplam G T SR ¥ T R 1T

Kiliseye devam ve devamsizlikla ilgili bu durumun cinsiyetle-
re gore sosyal tabakalar icerisindeki dagilim da soyledir :

(%) (%) (%)
Ust Tabaka Orta Tabaka Alt Tabaka
Erkek Kadm Erkek Kadin Erkek Kadin

Kiliseye gitmeyenler 55 38 55 41 57 38
Kiliseye gidenler 45 62 45 59 43 62
Toplam 100 100 00 100 100 100

Italya’da yerlesim mahallerinin kiiciikliik/biyiikligiine gore,
1060 kisi tizerinde yapilan bir milakatin sonucundan asagidaki
taplodaki bilgileri elde etmekteyiz :

10.000 den az 10.000-50.000  50.000 den buvglf

Kiliseye gitmeyenler 40 47 o7
Kiliseye gidenler 60 © 93 43
Toplam 100 100 100

Goruldugu gibi, ikdmet yerinin nifus yonilinden blyuklugi
arttikeca, Kiliseye devam edenlerin nisbetinde belli bir azalma orta-
va cikmaktadir.

Italya’da, Aldo Leoni'nin Mantoue bolgesinde gerceklestirdigi
bir anketin sonuclarina goére (77), kirsal kesimde ortalama % 37
nin dini pratiklere bagli olduklari anlagilmaktadir. Ote yandan,
bolgenin asag) ve yukari kesimleri arasinda dini pratiklere bagli-
11k acisindan dikkate deger bir farklilik gozlenmektedir. Yukari ke-
simde dini pratiklere baglilik nisbeti ortalama % 47 oldugu halde,
asagi kesimde bu oran % 26’ya dugsmektedir. Ayni yorede 1880 - 82

77. A. Leoni, Sociologia ¢ geografia religiosa di una diocesi, Roma, 1952 den
zikreden S.8. Acquaviva, a.ge., s. 130.
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lerde, dini pratiklere bagliik yukar1 kesim icin % 82,3 ve asagl
kesim icin de % 77,6 idi. Leoni’nin anketinin sonuglari, 1880’ler-
den bu yana, Mantoue yoresinde dini pratiklere baghhgin ortala-
ma. nisbetinin hangi o6lclide disme gosterdigini ortaya koymakta-
dir. Aynm1 donem icerisinde, bizzat Mantoue sehrinde bu nisbet %
61'den % 35’e diismiis bulunmaktadir.

ftalya’da Alessandria, Turen, Roma, Milano, Gallarate, Sien-
ne, Roggetti, Cesta, San Donato, Cenova, Trévise, Ascoli, Piceno,
vs. bir ¢cok sehir ve bolgelerin dini hayati Uzerine gercgeklestirilmis
anket caligmalart mevcuttur. Bu caligmalarin sonuclarina gore,

' mesela Turen’de dini pratiklere baglihk % 34’tiir. Milano’da pazar -

ayinlerine katilma orani ortalama % 20 olmaktadir. Paskalya ayin-
lerine katilma orani ise % 38’dir. Bologna sehrinde dini pratiklere
katilma orani % 30,16’dir. Roma’da bu nisbet % 25 -30 arasinda
degismekte, ayni nisbet erkekler icin % 10 olmaktadir. Gallarete’-
de pazar ayinlerine istirak nisbeti % 62,3, paskalya ayinlerine de
% TTdir (78).

Nifusunun ¢ogunlugu itibariyle Katolife mensup olan bu {il-
keierden Protestan olanlara gecildiginde, Avrupa’da Avusturya,

_Hollanda, Almanya ve 6zellikle ingiltere hakkinda, bu konuda ol-

dukea bilgi edinmek miimkiin olmaktadir. Ancak bu arada, kato-
lik ve protestan cemaatleriyle miiltikonfesyonel bir durum arz
eden Isvicre iizerinde durmak yerinde olacaktir (79).

Bilindigi gibi, temeli Avusturya’lilara tabi tic kantonun 1291’de
aralarinda yaptiklar ittifakla atilmis bulunan Isvigre’nin haliha-
zir durumunu almas: 1848’de 22 kantonun merkezi bir idare etra-
finda birlesmesiyle saglanmis bulunmaktadir. XVI. ylizyila kadar
bu kantonlarin dini tarihi, kendilerinin bagimli bulunduklar1 pis-
koposluklarin tarihine tabi olmustur. Reformla birlikte, mevcut
durumun bir alt - iist olusuna sahit olunmustur. Ziirih, Cenevre,
Bern gibi sehirlerden basglayan Reform hareketfi, bu sitelerin yani
Sira cevrelerini de sarmis, buna mukabil kirsal alanlar Roma Ka-
tolikliginin niifuz dairesinde kalmaya devam etmislerdir. Boylece

78. Bk. ae., S. 130-132. .

79. lsvicre'de dini durumla ilgili olarak bk.: R.J. Campiche, «La Sociologie
de la Religion en Suisse», Archives de Sociologie des Religions, 1971,
32, s. 165-179; «Stratification Sociale, Participation et Sociabilité Reli-
gieuse dans Quatre Contextes Suisses», Changement Sccial et Religion,
C.ISR., 1975, s. 419 -423.
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Isvicre’de Protestan ve Katoliklerden olusan iki ana dini blok olug-
mustur.

XX. yuzyilin baslarindan itibaren, iilkenin dini yapisina tabi
bir bicimde tesgkilatlanmis bulunan Protestan Kilisesinin Devlet’-
ten ayrilarak, laik bir yonetime gidildigi gortilmektedir. Buna kar-
silik, Kalolik kantonlarin Devletle olan siki baglari devam etmis
ve okullar dini 6gretim yapan kuruluglar olarak kalmiglerdir. Is-
vicre'de XX. yiizyil, kanton kiliselerinin birbirlerine yaklagmalari-
nin da basglangic: olmustur. XIX. ylizylldaki uyanis (Reveil) hare-
keti bir cok bagimsiz kiliselerin yani sira, ¢esitli mezheplerin orta-
ya cikmasina da imkén vermis bulunmaktadir. Cesitli yiilar itiba-
riyle halkin din ve mezhepler ac¢isindan dagilimi soyledir :

: Protestan Hristivan Diger Din
Yillar Katolik  Katolikler YahudilerMensuplan
1860 % 589 % 40,7 —_ % 0,4 -
1910 % 56,1 % 42,5 — % 0,5 % 0,9
1960 % 52,7 % 45,4 % 0,5 % 0,4 % 1

Goruldign gibi Isvicre’de yillara gore protestanlarin oranin-
da hissedilir bir dlisme meveuttur. Ayni gekilde orada ¢esitli din
ve mezhep mensuplari arasindaki evlilikler ve bu sekilde tesekkiil
etmis bulunan ailelerin oraninin da 1880°lerden itibaren arttigin
belirtmek gerekir. Bu cesit evlilikler kirsal kesimden ziyade gehir-
lerde vaki olmaktadir. Protestan ailelerin 1945’te % 16’s1 ve 1960’ta
da % 24t farkll din ya da mezheplere mensup Kkisilerin birlesme-
sinden olusmaktaydi. Ozellikle Cenevre sehrinde bu oran % 40
gibi oldukca yiiksek bir seviyeye erismis bulunmaktadir.

Sanayilesme sonrasi Isvicre toplumunda sosyal degismeler, iil-
kenin farkl bolgelerinde ayni ritm tlizerinde seyretmedigi gibi, ay-
n1 sekil altinda tezahiir etmis de degildir. Mamafih, genellikle tiim
Isvicre toplumu, ic ve dis gocler nedeniyle, ézellikle II. Diinya sa-
vasindan bu yana, gerek sosyal yapisi ve gerekse dini cografyasi
itibariyle onemli degisikliklerle karsi karsiya kalmis bulunmakta-
dir. Ulkedeki sehirlesme, gercekte sanayilesmeden ziyade ekono-
misinin dogrudan dogruya uretime yonelik olmayan faaliyetlere
tevecciihiinden (tertiarisation) kaynaklanmistir. Protestan cofun-
lugun giderek azalma gostermesinde, kirsal alandan vaki goclerin
yani sira, disardan tilkeye dogru olan goclerin de rolil buytliktiir.
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1962’de, 638 protestan ve 512 katolik lizerinde gerceklestirilen
. pir ankete gore dini pratiklere baghhk durumu soyledir :

Dini Pratikleri ' Dint Pratikleri

Yerine Getirenler (%) Yerine Getirmeyenler (%)
.P-I.‘z).tte;tan 3 K;E;Iikﬁ e I;i'otestan Katolik
Ccgunlugu Protestan
Olan Kantonlar 79 87 21 13
Cogunlugu Katolik
Olan Kantoniar 64 75 36 25
Karisik Kentonlar 70 87 30 13

Gorlildiigi gibi, dini pratiklere baghhik, katolikler arasinda
- protestanlara nisbetle daha yuksektir. Dini pratiklere hic katiima-
. yanlarin orani % 27 olup, bu oran protestanlar arasinda % 34’e

. yukselirken, katolikler arasinda % 18’ diismektedir.

. Isvicre’de ikamet yerinin kiiciikliik/biiyiiklugi ile dini pra-
- tiklere baghlik arasinda yakin bir munasebetin bulundugu anla-
‘silmaktadir. Oturulan yerin niifusu arttikca, dini pratiklere bagh-
likta da hissedilir bir azalma dikkati cekmektedir. Asagidaki ci-
zelge, bu hususta oldukca yeterli bilgi vermektedir :

Dini Pratikleri Yerine

Dini Pratiklere Bagh Getirmiyor
Niifus Durumu (%) (%)
1.000 kisiden az  (S=257) 87 15
1.000 - 10.000 (5=534) 76 24
10.000 - 100.000 (5=190) 63 37

_ 100.000 den yukar:i (S=219) 43 o7

Yukaridaki cizelgeden, ayni zamanda Isvicre’de sehirlerle kir-
sal alan arasinda dini pratiklere baglilik acisindan oénemli bir fark-
hligin bulundugunu da 63renmekteyiz, Hakikaten Isviere’de Kato-
likler arasmda, kirsal kesimde dini pratiklere baghlik % 85 oldugu
halde, gehirlerde bu ortalama nishet % 20 - 30 arasinda degismek-
tedir. 1962’de Cenevre sehrinde protestanlar arasinda dini pratik-
lere baghlik ortalama % 6 - 7 arasinda degismekteydi. Sevelin - Lo-
zan’da 1965’de dini pratiklere baglilik ise agagidaki tabloda goril-
diigti gibiydi ; '
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Diger Genel
Protestan Katolik Mezhepler Durum

(%) (%) (%) (%)
Kiliseye Her Pazar Gidiyor 3 30 56 16
Kiliseye yilda 2-3 defa gidiyor 14 9 39 13
Kiliseye yilda 1 defa gidiyor 9 13 - 10
Kiliseye yilda bazen gidiyor a4 29 5% 36
Kiliseye hic gitmiyor 26 18 - 22
Kiliseye hic gidemez 4 1 — 3

Toplam 100 (5=248)100 (S=171) 100 (171)100 (S=441)

isvicre’de, Incil’i okuma siklig1 ise, 1963 ve 1965 yillarinda
gerceklestirilmis bulunan iki anketin sonuclarina gore, asagidaki
gibi olmaktadir :

s ol | Incili Okuma Sikhig1 (%) Toplam
Diizenli Bazan Asla Cevapsiz
Nosatel (1963) Protestan 225 50 25 — 100 (S=300)
Lozan (1965) 5enel Toplam 15 28 56 1 100 (S=441)
Katolik 5 16 78 1 100 (8=171)
Protestan 18 36 45 1 100 (S=248)
Diger Mezhepler 83 17 - — 100 (S= 22)

Tanr ve 6teki dini inanclara baghlik konusunda diizenlenmis
sondajlara veya diger tipten anket calismalarina rastlanmamakia
birlikte, Isvicre’de vaftiz olanlarin oraninin % 99 ve Kilisede dint
merasimle evlenenlerinkinin de % 91 olusu, dini pratiklere baglilik
nisbetindeki dismenin, zorunlu olarak dini inanclara bagliligin da

azalmas1 anlamina gelmiyecegini akla getirmektedir. Mamafih,
Cenevre’de, onemli bir bolimuni bilim adamlarmin olusturdugu

85 kisiyle gerceklestirilmis bulunan bir miilakattan, en azindan ay-
din zimre arasinda, Kilise’nin geleneksel dogmalarinin yerlerini
Dogu Mistisizmi, bir tiir hiimanizma ve ahldk anlayisinin karisi-
mindan ibaret bulunan bir din telakkisine biraktiklar: anlasiimak-
vadir.

Sanayi devrimi ile birlikte, coguniugu katolik olan koéyliilerin,
protestanlarin cogunlukta olduklari gehirlere akin etmeleri hadi-
sesine sahit olunmustur. Bu durum ozellikle protestan ve katolik-
ler arasindaki karma evliliklerin artmasina imkin vermistir. Ko-
numuz bakimindan dikkate deger husus, bu karma evliliklerin,
dini inanclar ve pratiklere baghlikta biiylik bir gevseme ve miisa-
mahay1 da beraberinde getirmis olmasidir. Gercekten de isvicre’de,
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aym din ve mezhebe mensup ailelere nisbetle, karma evlilik sure-
tivle tegsekkiil etmis bulunan ailelerin ¢ok daha az dindar oldukla-
11 goriilmektedir. Agagidaki tablo bu bakimdan oldukca aydinlati-
CiQIT :

Evlilik Turid
Kiliseye Devam Durumu Eslerin her ikisi de Katolik Katolik + diger mezhep
Gayet Sik % 13 afthi—n
Nisbeten Sik % 36 % 38
Yilda Birkac¢ kez % 30 % 33
Yilda Bir % 13 % 10
Asla % 3 | % 11
Cevapsiz % 5 % 8

Avusturya’da, bir endiustri sehri olan St. Poélten lizerinde ya-
pilan bir arastirmadan, orada kiliseye gidenlerin nisbetinin % 33,3
oldugunu ogrenmekteyiz. Bu nisbet Paskalya ayini i¢in % 46,5’e
yukselmekte olup, pazar ayinleri icin de % 34,5 olmaktadir. 1951
yilinda yapilan sayim sonuclarina gore, bu ulkedeki ateistlerin
orani % 4’tliir. Buna karsilik Hollanda’da bu nisbet 1895’de % 0,31
iken 1647de % 17.4’e ylikselmis bulunmaktadir. Mamafih Hollan-

b qada blitlin oteki tilkelerde protestanlara nisbetle katoliklerin du-

‘rumunda gozlendigi lizere, katolikler arasinda dini pratiklere bag-
Iilik oldukea yiiksektir. Nitekim, meseld orada katolik cemaat ice-
risinde paskalya ayinlerine igtirak nisbeti % 76,5 gibi gayet yuk-
sek bir dliizeyde olmaktadir. Bunda her halde, cesitli faktorler ara-
sinda, Katolikligin dinin ameli vechesme verdigi onemin rolii de
bulunmalidir (80). i

Avusturya’da, 1970 -1980 yillar: arasinda, muhtelif safhalar-
da gerceklestirilen anket sonuclarina gore, halkin % 34’inun ol-
dukca dindar oldugu, % 27nin vasati dindarlik egilimi gosterdigi,
% 21’in biraz dindar olarak vasiflandirilabilecegi, buna karsiik
% 18'inin hicbir sekilde dindar olarak tasvir edilemiyecegi anlagil-
maktadir. Yine ayni anket sonuclarina gore Avusturya’da, «Din
olmadan insanin Umidini yitirecegini» beyan edenlerin orani % 51,
«Dinin kotu glinlerde bir teselli cldugunu» ifade edenlerin nisbeti
% 50, «Hristiyanlik olmaksizizn diinyada adaletin bulunmayacagi-
ni» kabul edenlerin orani % 38, «Din olmadan giic durumlarin iis-
tesinden gelmenin miimkiin olamiyacagini» beyan edenlerin nis-

80. Krs. S.S. Acquaviva, a.ge., s. 109, 110, 117.
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beti % 33, «Sadece inanan bir kimsenin bagkalar: icin fedakarhk-
ta bulunabilecegini» kabul edenlerin orani da % 45tir (81).

Bilindigi gibi, 6zellikle Bati Almanya, bu giin dinyada oldukeca
ileri seviyede endiistrilesmis tilkelerden biridir. Bu nedenle Alman
toplumunda dini durum, konumuz bakimindan son derecede buyiik
bir éneme sahiptir. Gercekte ise, gerek F. Groner’in ve gerekse P.
Zieger’in Kirchliche Statistik dergisinde sonuclari sunulan c¢alis-
malari, (82), arastirmamizin temel varsayimini dogrular mahi-
yettedirler. Hakikaten Almanya’da, meseld kirsal kesimde oturan-
lar genellikle kasabalardakilerden ve orta buyuklukteki sehirlerin
halklarindan, bu sunucular da buylik sehir sakinlerinden, dine ve-
ya en azindan dini pratiklere ¢ok daha fazla bagh bulunmaktadir-
lar. Iste bu sekildedir ki, meseld Bati Almanya’da katolikler ara-
sinda dini pratiklere baglilik, tlke genelinde ortalama % 48,4 olup,
bu oran, buyiik sehirler cikartilinca % 52,4’e yukselmekte; nifusu
10.000’den yukari olan sehirlerde % 33,7ye diismekte; 100.000 -
200.000 aarsindaki sehirlerde % 39 ve 200.000’den yukar: olan se-
hirlerde de % 31,6 olmaktadir.

Asagidaki tabloda, nlifusu 200.000’den yukari olan B. Almanya
sehirlerinde, 1957 yilinda gerceklestirilen bir istatistige gore, pazar
ayinlerine igtirak nisbetleri goriilmektedir (83) :

Sehrin Adi Pazar ayinlerine Sehrin Adi Pazar ayinlerine
Katilma orani (%) Katilma oram (%)
Essen 39,8 Hannover 31,3
Gesel Kircken 38,4 Kiel 31,3
Augsbourg 38,1 Brunswick 30,9
Oberhausen 39,4 Koln 30,7
Sututgard 39,2 Mannheim 28,9
Dortmund 34,9 Niurmberg 26,7
Wuppertal 34,7 Frankfurt 26,3
Diisseldorf 33,8 Hamburg 26,3
Karlruhe 32,2 Liibeck 26,1
Bremen 31,9 Miunih 25,2
Duisburg 31,6 Wiesbaden 24,8

81. P.M. Zulehner, «La Religion des gens». A Propos de divers enqguétes
réalisées en Autriches (1970-1980), Social Compass, XXIX/2-3, 1982,
si211. :

82. S.8. Acquaviva, a.ge., s. 113.

83. a.e.s. 112.
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Asagidaki tabloda ise, nufusu 100.000 ile 200.000 arasmnda de-
gisen Bati Almanya gehirlerinde pazar gunlen kiliseye gitme oran-
lan1 gorilmektedir (84) :

Sehrin Adi Pazar ayinlerine Sehrin Ad Pazar ayinlerine
Katilma Orani (%) Katilma Oram (%)

Osnabriick 59,1 Remscheid 36,5
Miunster 52,1 Milhem/Rhur 35
Pegensburg 46,8 Krefeld 33,6
Aix - la - Chapelle 43,6 Ludwighagen 33,2
Hagen 43,2 Mayence 33
Bottrop 424 Bielefeld : 33
Recklinghausen 41,6 Ofienbach 32,4

- Friburg 40 Solingen 31,8

* Mtunih - Gladbach 40 Oldenburg 31,1
Bon 39,6 Saorbrick 28,2
Herne 38,6 Darmstadt 21,07
Wanne - Eickel 37,8 Furth 23,7
Kassel 37,2 Bremerhaven 26

Yukaridaki her iki tablodan da anlasildigi lizere, Alman toplu-
'mu igerisinde, dini pratiklere baghlik nisbeti ile ik&met yerinin bi-
yuklligi arasinda yakin bir miinasebet mevcut olup, ikdmet ma-
hallinin ntfus yontunden biiyUkligl arttik¢a dini pratiklere bagli-
Iik oraninda da azalma ortaya cikmaktadir.

Ote yandan, genellikle bugiin biitiin toplumlarda oldugu gibi,
Alman toplumu icerisinde de, umumiyetle katolikler protestanlar-
dan dini uygulamalara daha rivayetkar goziikmektedirler. Bununla
birlikte, M. Fogarty’nin analizlerinin, genellikle protestanlarin
azinlikta oldugu yerlerde, onlarin da, en azindan katolikler kadar
ve hattd bazan onlardan dahe ¢ok dindarlik egilimi gosterdikleri-
ni ortaya koydugunu belirtmeliyiz. Ayni sekilde Almanya’da, her-
hangi bir dine mensup olmadiklarini beyan edenlerin, mense iti-
bariyle, protestan cevrelerden cok katolik cevrelere ait olmalar: da
dikkatl cekicidir. Bunun gibi, meseld B. Almanya’da herhangi bir
dine mensup olmadiklarini beyan edenlerin nisbeti sadece % 3 ol-
dugu halde, Hollanda’da bu oran % 17,4’¢ ve Fransa’da da, muh-
telif mahallere gore, % 15 - 20’ye yukselmektedir ki, bu durum da,
modern toplumlarda dini yasayis tezahiirleri arasinda, énemli bir

84. sis. Acquaviva, a.ge., s. 113.
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vakia olarak kargimiza cikmaktadir (85). Groner’in miisahadesine
gore, bu gunun Almani i¢in, bir yuva kurarken din, onemsiz bir
faktor olarak dikkati cekmektedir.

Federal Almanya’da Bavyera’da herhangi bir dine ait olma-
yan dogumiar % 8,7'dir. Dogu Almanya’da ise bu nisbet % 12,3%¢
cikmaktadir. Dogu Almanya’da Azize Ceéne yortusuna katilanla-
rim nisbeti, Saksonya bolgesi icin, % 28 dolaylarinda olmaktadir.
Scharembourg - Lippe’te ise bu oran % 41’e yukselmektedir (86).

Ozellikle son yillarda Federal Almanya’da, Kilisenin emrettigi
tarzdaki dini inan¢ ve pratiklere igtirakin stirekli diistiigli, konu
ile ilgili olarak son onbes yildan bu yana yapilan anket calismala-
rindan acikca anlagilmaktadir. 1967°de, Protestan kilisesi mensup-
lar1 arasinda % 3, insan olarak Isa'min hicbir sekilde yasamadigi-
n1 beyan etmektedir. Isa’nin 2.000 yil énce yasadigl, giiniimiiz diin-
yasinin tamamen degistigini, Isa’nmin kendisi icin hicbir sey ifa-
de etmedigini beyan edenlerin orani ise % 19’dur. Boylece toplam
olarak % 21’e erigen bu iki kategorinin mensuplarinin nisbeti, 1976
da gerceklestirilen ankette, % 49’a yukselmistir. Bliyluk gehirlerde
cocuklarini vaftiz yaptiranlarin oranmi % 60’tir. 1979’da, Federal
Almanya’da, Protestan Kkilisesine mensup deneklerin % 52’si, di-
nin onlarin sahsi hayatlarinda, buyik olctide veya tamamen 6nem-
Siz bir sey oldugunu ifade etmislerdir. Hristiyan olmak icia Kilise-
ye mensup olmanin gerekli olmadigim Kabul edenlerin orani 1967
de % 62 olup, bu oran 1979 da % TTye yukselmigtir. Nihayet,
Tanrr’ya veya Yuce varliga inananlarin orani, 1967’de % 90 oidugu
halde, bu oran 1979’da % 79’a diismiis bulunmakta olup, % 18 bu
soruya tamamen olumsuz cevap vermektedir (87).

Isve¢c ve Norvec gibi kuzey iilkelerindeki dini durumla ilgili
gozlemler de, arastirmamizin temel varsayimini haklh cikaracak
tiirdendirler. Ustelik bu {ilkelerdeki dini pratiklere baghlikta goz-
lenen diistlis kirsal bolgelerde de kendini hissettirmektedir. Mama-
fih, dini pratiklere bagliik acisindan, Kirsal bolgelerde cok daha
blylik bir diismenin Fransa’da gozlendigi de bir gercektir (88).

85. B.R. Scharf, The Socio:ogical Study of Rehglon Londra, Hutchinson and
Co., 1970, s. 179 - 180.

86. Krs. S.S. Acquaviva, a.ge., s. 110-113.

87. A. Feige, «Comments On The Relationship Between Church Membership
and Piety», Social Compass, XXIX/2-3, 1982, s. 189 - 190.

88. Bk. B.R. Scharf, a.ge., s. 179.
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Bununla birlikte, oyle anlasilmaktadir ki, sanayilesmis Avrupa ul-
kelérinden, kirsal bolgelerinde. dini pratiklere istirak nisbetinin en
uguk oldugu iilke Ingiltere’dir (89). Ote yandan din, Isve¢ toplu-
D munun gelismesi tizerindeki etkisini asagi yukar: tamamen kay-
etmis gibi gorunmektedir. Isveclilerin ekserisinin Kilise ile bag-
r1 asgariye inmis bulunmakta ve esasen onlar geleneksel Hristi-
van akidelerine pek inanmamaktadirlar. 1947 ve 1980 yillarinda
seklestirilmis bulunan iki aragtirma (90), Isve¢’te dini inanc-
a baghlik konusunda karsilagtirmali bir bilgi vermis olmak ba-
kimindan oldukca onem tagimaktadir. «Allah’a inaniyor musu-
‘nuz ?» sorusuna verilen cevaplarin dagilimi asagidaki tabloda go-

ektedir :

L
g
P
i

b Xoudslvant _
'-'eVaplar 1947 (%) 1980 (%)
Hayir 8 32
-‘- Syl 83 50
;Bﬂm1yor - 9 18
'~ Toplam 100 100

‘ Cizelgede gortildugi tlizere, 1947’den 1980’ kadar gecen 33 yil-
uk siire icerisinde, Isve¢’te Tanri’ya inananlarin orani % 33’1ik bir
diisme gostermis, acik¢a inanmadiklarini beyan edenlerin orani
| 'v1_._se % 2411k bir artisla % 32'ye yiikselmigtir, ki bu durum orada
;;-g’_je'leneksel dindarhifin ¢okiisiiniin 6nemli: bir belirtisi olmaktadir.

{';_ Isvec’te, 1978’de gerceklestirilmis bulunan bir taramadan (91),
" ibadetlere baglilik durumunun asagidaki tutumlarda yelpazelendi-
. gi anlagiimaktadir.

‘Ifadeler %
“Her gin ibadet ediyor 11
) Haftada birkac kez ibadet ediyor 7
 Arasira ibadet ediyor 31
. Son birkac yildan bu yana hic ibadet etmedi 47
- Cevapsiz 4

. 89. S.S. Acquaviva, a.g.e., s. 114,
90, Gustafson, «Popular Religion in Sweden», Social Compass, XXIX/2-3,

| 1982, s. 105.
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Halbuki 1968 yilinda, Isve¢ toplumunda Kiliseye devam duru-
mu, yukaridaki rakamlara gore oldukca yliksekti. Bir karsilagtirmg
imkan1 vermis olmasi bakimindan, 1968 de 2.943 Kisi uzerinde ger-
ceklestirilmis bulunan bu anketin Kiliseye devamla ilgili sonucung,
goz atmakta fayda vardir (92) :

ifadeler %
Hic degilse ayda bir kiliseye gidiyor 14
Yilda birkag¢ kez gidiyor 28
Oldukc¢a nadir olarak gidiyor 40
Asla gitmiyor 15
Cevapsiz 3

Isvec’te, inanc ve ibadet konusundaki bu diisiik istirak nisbet-
lerine karsilik, hayatin onemli anlarinda diizenlenen dini imerasim-
lere katilma oraninin nisbeten yiiksek oldugu goriilmektedir. Iste
bu sekildedir ki, Kilisede dini nikdh yaptiranlarin en disik oldugu
yil % 64 ile 1979 senesi olmustur. Aym yil, yeni dogmus beoeklerin
% T6’s1 vaftiz edilmiglerdir. Kilisenin dini cenaze merasimi usul-
lerine gore defnolunanlarin nisbeti de % 99'dur (93).

Biylik Britanya’da daha 1851’de, ulkenin sahne oldugu sana-
yilesmeyi takiben, normal bir pazar gunu Kiliseye gidenlerin nis-
betini tesbit maksadiyla yapilmis bulunan sayim sonuglarr (94)
bize, glinimiizdeki durumla karsilagtirma imkani saglamig olmak
bakimindan dikkate degerdirler. S6z konusu sayimin neticelerine
gore, lilkede yaklasik iki Kkisiden biri kiliseye gitmekte olup, bu
oran biiylik sehirlerde licte bire diismekte, kirsal kesimde ise 2/3
olmaktadir. Bununla birlikte, sehrin niifusu ile Kiliseye devam du-
rumu arasinda her zaman i¢in dogru orantili bir miinasebetin bu-
lunmayisi, orada dini pratiklere baglihik nisbetindeki dugusun se-
beplerinin, sanayilesme ve sehirlesmenin yani sira bagka nedenler-
de aranmas: gerektigi gercegini ortaya koymaktadir. Nitekim, In-
giltere’de bazi gehirlerde dini pratiklere olan ragbetin azalmasi sa-
nayilesmeden once baslamis bulunmaktadir. 1851 sayumi, XIX.
yuzyilda tesekkiil etmis bulunan is¢i simifinin o zamanki dini pra-

21. T. Petterson, Svenska folkets bonevanor, Religionssocioloiska institutet
Forskningsrapport No: 148, 1978, 15 den zikreden G. Gustafson, a.gm,
s. 105,

92. am., s, 105.

"93, am., s. 106.

94. Bk. B.R. Scharf, a.g.e., s. 161 -163.
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tiklere baghhk durumunu gostermesi bakimindan da dikkati ce-
kicidir. Isci sinifinin, orta simnifa oranla dine karsi daha kayitsiz
oldugu anlasilmaktadir. Anglikan Kilisesinin degil de, Nonkonfor-
mizmin isc¢i kesiminden daha cok taraftar toplamig olmasi da ko-
numuz bakimindan onemlidir. Keza, XIX. yluzyilin ilk yarisinda

taraftarlarinin sayisi katkat artmis bulunan Baptist hareketi de,

yaylimasina isci kesimi arasinda baglamisti. Metodizmin cegitli
kollarimin da isciler arasinda oldukca ragbet kazandigini belirte-
lim.

1851 sayimindan giunitimize dogru yaklagilacak olursa, 1959
da C. K. Ward'in «Church Attendance in Great Britain» adli, So-
ciologia religiosa, III, No : 4’de yaywnlanan anket ¢alismasidan
anlasildigina gore, Ingiltere’de her hafta kiliseye gidenlerin ora-
ni % 10,5 ile % 15 arasinda degismekte olup, hic¢ gitmeyenlerin nis-
beti de, muhtelif yerlere gore % 4,9 ile % 69 arasinda degismekte-
dir. Mesela Londra’da genc evliler icin her hafta kiliseye gidenlerin
nisbeti ortalama % 15; bir Londra mahallesinde % 11; hi¢ gitme-
yenler birincisinde % 69, ikincisinde % 61’dir. Hic¢ Kiliseye gitme-
diklerini beyan edenlerin Anglikan Kilisesi mensuplar: arasimndaki
nisbetli % 52,2; Serbest Kiliselerin mensuplari arasimndaki nisbeti
% 41,4 ve Katolikler arasindaki nisbeti de % 23,5’tir. Ayn1 sekilde,
dini pratiklere bagliiik nisbeti, Ingiltere’de muhtelif yerlerde, ce-
sitli kiliseler i¢in su oranlar arasinda dalgalanmaktadir :

Anglikan Kilisesi : % 7-9
Serbest Kiliseler : % 14,2-23
Katolik Kilisesi : % 44-7T3

Bu glin, genelde halkinin % 6071 Anglikan, % 10’u Katolik,
% 20'si Non - Konformist ve % 5’1 oteki cesitli mezheplere (Sect)
mensup olan Ingiltere’de, dini tutum ve davranislar iizerine ger-
ceklestirilmis bulunan Pickering’in cahgmas) ise, orada dini pra-
tiklere dilizenli sekilde baglilik nisbetinin % 11,9 oldugunu ortaya
koymaktadir. Yine ayni calisma sonuclarmndan, Ingilizlerin ancak
% 47'si olumden sonraki hayata inanmakta; Cennet, Araf ve Ce-
henneme inananlarin orani, erkekler icinde % 11 olmaktadir (95).
Ingiltere’de dini tutumlar konusundaki 2250 Kkisiyi kapsayan bir
orneklemeye gore, Ingiliz’lerden Allah’a inanlarin orani % 78,
Isa’mn uluhiyetine inanlarinki % 71, bir bagka hayata inanlarinki

95. \_.V. Pickering, «Quelques resultat d’'interviews religieuses», Ve Conférence
Internationale de Sociologie Religicuse, Casterman, Paris, 1958, s. 54 - 76.
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% 54, ate olanlarinki % 6, hristiyan olmak igin bir kiliseye men-
sup olmanin geregine inananlarmki ise % 15’tir (96). Nihayet, B.R.
Scharfm 1970’te yayinlanan eserinde (97), Ingiltere’de bir pazar
ginu kiliseye gidenlerin oranminin % 10-15 dolaylarinda oldugu-
nu belirtiyor. Yine ayni yazar’a gore, orada yil icinde herhangi bir
zamanda Kiliseye gidenler ise % 25’tir. Baptistler arasinda dini ev-
liliklerin nisbeti % 66, dogumdan sonra vaftiz ayini yaptiranlar
% 90’dir. Herhangi bir dini cemaate mensup olmadiklarini ifade
edenlerin nisbeti, muhtelif yerlere gore % 0,4 ile 47,5 arasinda de-
gismekte olup, bu genis dalgalanmada mahalli hususiyetler ve
farkliliklarin onemli bir rol oynadiklar anlasiimaktadir. Nihayet,
1970 lerde yapilmis bir arastirma, Ingiltere’de Tanrr’ya inananla-
- I oranminin % 88 oldugunu ortaya koymakta olup, % 45 Tanri’yl
kigisel bir varlik olarak idrak etmektedir. 1976’lara dogru bu tilke-
de gerceklestirilmis olan bir anket caligmasinda ise, Tanri’ya ina-
nanlarin orani % 64’e, Tanr’y1 bir sahis olarak idrak edenlerin
orani da % 29’a diismektedir. Yine bu aragtirma sonuglarina gore,
% 35 Tanri’min bir ruh veya manevi varlik yahut hayat giicii ola-
bilecegini ifade etmektedir (98).

Siphesiz, bu giin diinyada ideal anlamda sanayilesmis bir iil-
ke ve toplum bulmak imkansizdir. Bununla birlikte, A.B.D.nin
halen dunyanin ileri derecede sanayilesmis tlkelerinin baginda
yer aldig1 da muhakkaktir. Boyle olunca, bu tlilkedeki dini durum
ve dini yasayisin tarihi - sosyal dinamigi, konumuz bakimindan
ayrl bir onem tasimaktadir. Hemen isaret edelim ki, din sosyolojisi
ve oOzellikle dini - sosyal psikoloji alaninda A.B.D.’deki dikkate de-
ger calismalar sayesinde, oradaki dini durum ve bunun tarihi seyri
hakkinda oldukca bilgi sahibi olmak miimkiin olmaktadir. Bunun-
la birlikte, son derece genig ve pliiralist bir toplum olan A.B.D.de
dini yasayis ve gelismeler hususunda, bir ¢cok bakimlardan genel-
lemelere gitmek i¢in, daha bir cok calismalara ihtiyac duyuldugu-
nu da belirtmeliyiz.

A.B.D.’de Protestanlik cogunluktadir. Ancak, oradaki din ve
mezhep cesitliligi, tilkenin dini manzarasini tam bir pliralizm ola-
rak sunmaktadir. Stiphesiz bu durum, A.B.D.’nin dini ve sosyal ta-
rihinin, bagka yerlerde rastlanmayan, kendine mahsus ozelligin-

96. Bk. S.S. Acquaviva, a.ge., s. 116.

97. B.R. Scharf, age., s. 164-169.

98. B. Wilson, Contemporary Tranformation of Religion, Oxford University
Press, 1976, s. 4, 14, 15, 40 - 41, 80, 83.
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den kaynaklanmaktadir. Mesela onun, Avrupa’daki gibi feodal bir
gelisimi mevcut degildir. Ancak orada etnik gruplarin meydana
getirdigi bir pluralizm mevcuttur. Ayni gekilde, A.B.D.’de sanayi-
lesme ve din miinasebetleri de bize, Avrupa’da rastlanandan olduk-
ca farkli vecheleri arz etmektedir.

Cesitli milletlere ve dinlere mensup kimselerin go¢ dalgalari,
iilkenin hizhi sanayilesmesi olayl, zenci problemi, orta sinifin ve
modern hayat tarzinin tesekkilu gibi hadiselerin A.B.D.’deki din-
dariik slirecinin seyri iizerinde onemli etkilerinin bulundugu, ge-
- nellikle arastiricilarin vurguladiklar: hususlarin basinda yer al-

. maktadir. Ulkenin dini tarihi icerisinde baglica su dénemleri ayir-
detmek mumkin olmaktadir : Puritanizm donemi, Kilise ve Devie-

Bl tin ayrilisy, daha sonra din ve politika arasindaki yakin miinase-

. betlerin devami, Uyanig hareketleri, mezheplerin gelismesi ve on-
. larin denominasyonlara déntismesi donemleri (99).

Gilinlimiiz A.B.D.’sinde dini durum, her seyden once birbirle-
. riyle celiskili paradokslardan olusan bir mozayik seklinde goriin-
mektedir. Amerikan toplumunun dini hayatinda go6zlenen bu pa-
radokslarin baginda ise, diinyanin oldukca ilerlemis derecede sa-
nayilesmis ve materyalist toplumlarindan olmasina karsihik A.B.D.
nin ayni zamanda, gayet dindar toplumlarindan biri olarak karsi-

- mmza ¢ikmasidir. Gliniimiiz Amerikan toplumunun bu dindar vec-

. hesi cesitli arastiricilar tarafindan bir cok defalar ifade edilmis-
. tir (100). Amerika’lilarin 3/4’i (% '13) kendilerini bir kilisenin ak-

| tif tiyesi olarak gormekte (101), bir bagka anket sonuclarma gore

. buoran % 79’a cikmaktadir (102). Ote yandan, A.B.D.’de 1850’den
. 1957’ye kadar muhtelif tarihlerde kiliseye devam konusunda yapi~
| lan istatistiklerin sonuclari, orada bu konuda dikkate deger bir ar-
. tisin varhigim ortaya koymaktadirlar (103).

* 99. T. Luckmann, «The Declin of Church - Oriented Religion», Sociology of
: Religion (Ed. by R. Robertson), 1971, s. 141 - 151.

¢ 100. Bk. Thomas M. Gannon S.J., «Changing Patterns of American Religions,

in The Contemporary Metamorphosis of Religion, Acts of the 12 th Con-
ference, La Haye, Hollanda, 1973, s. 199 -219; R.D. Knudden, The Sociology
of Religion, New York, Appleton - Century - Crofts, 1967; Y. Glock, a.gm.

10i. EJ. Ross, «La Sociologic Religieuse Aux Etats - Unis», Actes du IV e Cong-
res International de Sociologie Religieuse, Paris, ¢éd. Ouvriéres, 1955, s.
131 - 149.

102. Public Opinion New Service, Temmuz, 1954.

103. B.Y. Landis (éd.), Yearbook of American Churches for, 19359, National
Council of Churches of Christ in the U.S.A. 1958.
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Yillar Kilisese Devam (%) Yillar Kiliseye Devam (%)

1850 16 1920 43
1860 23 1930 47
1870 18 1940 49
1880 20 1950 o7
1890 22 1955 60,9
1900 36 1956 62
1910 43 1957 61

Yukaridaki tabloda acikca goruldiign lizere, 1850’de kiliyseye
devam durumunun % 16 oldugu A.B.D.’de bu oran giderek artmig
ve 1957’de % 61 gibi oldukea yliksek bir seviyeye ylikselmis bulun-
maktadir. Ayni yuzyillik donem icerisinde bu ulkenin gittikce ar-
- tan ve onu dinya ulkeleri arasinda en basglarda gelen bir siray: al-
dirtacak bir mevkie eristiren hizli bir sanayilesme slirecine sahne
oldugu goz online alinirsa, sanayilesmenin dini yasayisla olan mii-
nasebetleri acisindan A.B.D.’de gozlenen durumun, oteki toplum-
larda aym konuda miusahade olunanlara gore ters orantili oldugu
anlasilir. Gercekten de, genellikle simdiye kadar ele aldigimiz bii-
tiin sanayilesmis medern toplumlarda, sanayilesme ile dini pra-
tiklere baghhk arasinda ters orantili bir miinasebetin varlig: goz-
lendigi, yani toplumda sanayilesme arttig1 olciide dini pratikiere
baghlhikta da belli bir azalmanin ortaya cikmasina sahit olundugu
halde, Amerikan toplumunda ayni konuda rastlanan durum, bu-
nun tamamen tersine sekilde cereyan etmis goziikmektedir. Ko-
nuyu, «A.B.D.de Dini bir uyanis var midir ?» baghkli calismasin-
da tartisan Ch. Y. Glock (104), gercekte bu hususta farkli goriis-
lerin mevcudiyetine isaret etmektedir. Hakikaten mesela, 1950’lerde
A.B.D.de dini bir cemaate mensup olduklarini beyan edenlerin
nisbetinin % 93 oldugunu ifade eden W. Berger, uzun vadede
A.B.D’de kesin bir dindarlasma stirecinin varhfini savunmakta,
ve X1X. yuzvil boyunca militan materyalist, ate, serbest dusiniir,
agnostik gibi Kilise ile hichir aldkasi bulunmayan tipleri taniyan
Amerikan toplumunun, sonucta gittikce artan bir dindarhikta ka-
rar Kildigini one stirmekfedir. Buna karsilik, yukarida belirtilen
istatistiki rakamlarin saglam temellere dayanmadigini iddia eden
S. Lipset, bunun tam aksine bir goriis ortaya koymaktadir. Mama-
fih, Lipset de, giivenilir istatistiki veriler ortaya koyamamaktadir.
Hal boyle olunca, Glock, her ne kadar yukarida verilen nisbetler bi-
limsel bir anketin sartlarina uygun olarak belirlenmemis olmakla

104. Ch. Y. Glock, a.g.m., s. 35-52.
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birlikte, A.B.D.’de uzun vadede ve ozellikle II. Diinya Savasindan
sonra, dini pratiklere baglilikta belli bir artisin ortaya ciktig ka-
naatine varmaktadir. Gerci, artik Kilise Amerikan hayatinda Kkiil-
tiriin egitim, aile hayati, sosyal refah gibi kesimlerinde, eskiden
sahip oldugu niifuzu kaybetmis gibi gorunmektedir. Bununla bir-

¢ orads din, yine de toplumsal énemini korumaktadir. Dini pra-
ere baglihk nisbeti ise, genelde 6teki toplumlara nisbetle gayet
sektir. Amerikan Institut of Public Opinion (Gallup Poll) tara-
an, yetigkinlerle yapilan miilakatlar, Amerikan toplumunda ki-
ye devam durumu konusunda oldukca aydinlatici bilgiler orta-

va koymaktadirlar :

Miilakat Tarihi Miilakattan Onceki Hafta Kiliseye Gidenler (%)
Subat 1939 41
Kasim 1940 37
Mayis 1942 36
Mayis 1947 45
Nisan 1950 - 39
Temmuz 1954 46
. Aralik 1955 49
~ Nisan 1957 a1
.\ Aralik 1957 47

. Yukandaki rakamlardan anlagildig: lizere, II. Diinya Savagini
5""°k1p eden donemde, Amerikan toplumunda dini pratiklere bagli-

kK acisindan belli bir artis olmustur. Ote yandan, 1946 yilinda,
B.D.de Kkilise ingaati icin harcanan para 76 milyon dolar oldugu
de bu rakam 1953’de 477 milyon dolara ylkselmistir ki, bu da
da savas sonrasi dine raghetin artisinin bir bagka belirtisi ol-

'&ktadlr

3 Misigan Universitesinde Survey Research Center tarafindan
1957 - 58 tarihleri arasinda cesitli mezhepler ve cinsiyete gore kili-
devamla ilgili olarak gerceklestirilmis bulunan anket sonucla-
‘11 da, A.B.D.’deki dini durum konusunda oldukca aydinlatici bilgi-

] er sunmaktadirlar (105) : ¥

i

105. Bk. S.S. Acquaviva, a.gee., s. 102 - 106.
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K I_ Lmi“S EYE DEVAM DURUMU

Dini Cemaatler Diizenli Ekserlya " Nadiren  Asla

ve Cinsiyet Say1 (%) (%) (%) (%) Toplam
Protestan

Erkek 1.883 30 23 31 10 100
Kadin 2.302 46 23 25 6 100
Katolik

Erkek 5384 67 14 14 5} 100
Kadin 686 75 13 9 3 100
Yahudi

Erkek 79 19 20 43 18 100
Kadin 109 8 22 o7 13 100
Baptist

Erkek 394 35 29 28 8 100
Kadin 545 47 30 18 o 100
Metodist

Erkek 324 25 29 36 10 100
Kadin 406 43 27 22 8 100

Yukaridaki tabledan anlasildigina gore, genellikle 6teki top-
lumlarda oldugu gibi, Amerikan toplumunda da ¢ogunlukla kadin-
lar erkeklerden daha ziyade dini pratiklere ragbet gosterme tema-
yiillindedirler. Ayni gekilde bu tablodan, yine oteki toplumlarda. da
goriildiigii lizere, kKatoliklerin genellikle oteki dini cemaatlerin
mensuplarina ve ozellikle protestanlara nisbetle dini uygulamala-
ra daha riayetkar olduklarini ogrenmekteyiz. :

Amerikan toplumunda dini yasayls konusunda, kOy ve sehir
farklilagmasinin mevecudiyetine de isaret etmek gerekir. Ancak bu
farklilik, sanayilesmis modern Avrupa toplumlarinda rastlanana
nisbetlie daha karmasik ve daha az carpicidir. Keza, Amerikan top-
lumu icerisinde, dine dayali sosyal simif farklihKklar:i da, Avrupa-
dakinden daha az belirgindir. Her ne kadar, baghca kiliseler ve mez-
hepler orta simif icerisine yerlesmis bulunuyorlarsa da, A.B.D.’de
dine gore yonlendirilmis bir orta smif ile, kilise nifuzu diginda ka-
lan bir isei simfi ayiriminin varhgindan séz etmek miimkiin degil-
dir. Amerikan Kilise dininde en dikkate deger gelismelerden biri,
orada farkhiliklarin akidevi planda kendini hissettirmesidir. Stip-
hesiz cegitll protestan mezhepleri arasindaki doktrinal farklihiklar
onemsizdir. Buna karsilik Katoliklik, Protestanlik ve Yahudilik ara-
sindaki bazi doktrinal ayriliklar, cemaatlar arasindaki ayriliklarin
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en dikkate deger yanini tegkil etmektedir (106). Yeri gelmigken,
oucilikle Amerikali zenciler arasinda Miuslimanhgm yayilmakta
oiduguna da isaret elmeliyiz (107). Keza orada, ¢esitli nedenlerie
ve bir kismu Dogu dinlerinden kaynaklanan bir ¢ok yeni dini ha-
reketlerin ortaya ciktiklarina da isaret edelim (108).

Dini cemaatlerin doktrinal farkliliklarina ragmen, A.B.D.'de
sanayi devrimi temelde esitlik¢i bir toplumda vuku buldugun-
dan, ferdi hiirriyet ve egitlik degerlerine siki sikiya tutunmak zo-
runda kalmis ve bu meyanda din, toplumun bitlinlesmesinin yeni
temelini olusturmaya yonelmistir (109).

Asagidaki tabloda, A.B.D.’deki dini durumun Ingiltere’deki du-
rumla bir mukayesesi yer almaktadir (110) :

Ingiltere (%) A.B.D.(%)
Kendini bir kiliseye ait goriuyor 90,5 95
Kilise tliyesi 21,6 57
Her giin dua ediyor 46 42,5
Her hafta kiliseye gidiyor 14,6 43
Tanriya inaniyor 72 95,9
Oliimden sonraki hayata inaniyor 47 72

Sanayilesmig iki modern toplumdaki dini durumun karsilas-
tiriimasina imkén veren bu tablodan, genellikle daha ileri derece-
de sanayilesmis bir toplum olan Amerikan toplumunda daha ziya-
de dindarhk egiliminin bulundugu acikca goriilmektedir. Aym se-
kilde, agagidaki tablo da (6), Birlesik Amerika’daki, dini inan¢ du-
rumunun oOteki bir cok modern toplumlardaki inan¢ durumu ile
karsilastiriimasina imkan vermesi bakimindan oldukca énem tasi-
maktadir :

106. T. Luckman, a.g.e,. s. 146 - 147.

107. Bk. V. Lanternai «Les Black Muslims», Archives de Sociologie des Reli-
gions, 1967, No. 24, s. 105-120

108. Bk. AJW. Eister, «Quasi Groups and New Religicus Movements», Meta-
morphose Contemporiaine des Phénomeénes Religieux, 1973, 435-449,

109. B.R. Scharf, a.g.c., s. 170 - 178.

110. 8.8. Acquaviva, a.ge., s. 107.
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Ulkenin Adi Tanriya inaniyor (%) Oliimstizliige inaniyor (%)

Brezilya 96 78
Avusturalya 95 63
Kanada 95 78
A.B.D. : 94 68
Norveg 84 71
ingiltere 84 49
Finlandiya 83 69
Hollanda 80 68
isveg 80 49
Danimarka 80 55
Cekoslovakya TR s 952

Fransa 66 58

Burada hemen su hususa igsaret etmek gerekir ki, inan¢ duru-
mu ile ilgili olarak bazi toplumlar hakkinda verilen bir kisim so-
nuclarn daha oncekilerle az da olsa farklilik gostermesi, verilen
muhtelif zamanlarda gerceklestirilmis bulunan farkli anket so-
nuclarina dayanmasindan ileri gelmektedir. Her haltikarda, yuka-
ridaki tablodan, ileri derecede sanayilesmis modern bir toplum
olan Amerikan toplumundaki inanc durumunun, o6teki bir ¢cok sa-
nayilesmis toplumlara oranla daha ytksek bir seviyede oldugunu
anlamak miimkiin olmaktadir. Bu durumu agagidaki grafik saye-
sinde daha acik bir bicimde gormek miimkin olmaktadir :

'ABD/de dini yasayisin, 6teki sanayilegsmis modern toplum-
larmkine oranla nisbi canliligina ragmen, bu giiniin modern Av-
rupa toplumlarinin hayatinda bir kenara itilmis bulunan gelenek-
sel Kilise dininin sembolik gercekliginin, Amerikan toplumunda da
ice atildigini belirtmek gerekir (113). B.R. Wilson’un belirttigi lize-
re, A.B.D.’de bazi kiiciik dini gruplar haric, tiim dini cemaatler
ayni «Amerikan hayat tarzina saygi duymakta ve Amerikali ol-
mak dindar olmay1 ve bu dindarlik igerisinde ferdiyetcilik, akti-
vizm, beceriklilik ve kendi kendini islah gibi Amerikan degerlerini
yutliceltip yasamayr gerektirmektedir. Clinkii Amerikalilar bu de-
gerlere dini bir anlam vermektedirler» (113).

111. Bk. H. Carrier, Peycho - Sociologic de 'Appartenance Religicuse, Roma,
1960, s. 236-237.

312. T. Lucmann, a.ge., s. 149-150 .

113. B.R. Wilson, «Religion in Secular Society», Sociology of Religion (ed. by
R. Robertson) 1971, s. 152 - 162.
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Sanayilesmenin modern toplumlarin dini yasayist Uzerinde
uyandirdigl yankilar bakimindan, stiphesiz, Cekoslavakya, Polon-
ya, ve ozellikle Rusya ve hattd Cin toplumlari da dikkate deger Or-
neklerdir. Ancak, oralarda rejimin genellikle dine kars: bir siyase-
ti benimsemis olmasi sebebiyle, siyasi baski ve dine karsi propa-
. gandanin etkileri ile sanayilesmenin dini yasayis tlizerindeki etki-
~ lerini birbirinden -ayirdetmek oldukea gii¢ bir is olarak goziikmek-
tedir. Mamafih eldeki veriler olciistinde, kisaca da olsa, bu toplum-
- lardaki dini yasayis ve gelismelere temas etmekte, kKonumuz ba-
- kimindan fayda vardir.

 Cekoslovakya’da komiinist rejimin gelis donemi olan 1947’ler-
 de dinsiz sayist % 6,5 olup, 1953 sayunina gore Yugoslavya’da bu

b oran % 12,1 dir (3). 1975 - 76 yillarinda Cekoslovakya’da, 2.059 Ki-

si lizerinde yapian bir aragtirma sonuclarina gore, Tanrl’ya ve
. olimden sonraki bir hayata inananlarin dagilimi agagidaki tablo-
. daki gibi olmaktadir (115).

Gliimden sonraki

O

Tam_‘_xyi_i:}?iq_ _( %) ) hayata inan¢ (%)
Inanmyor 36,6 60,5
Inaniyor 52 18,7
Belirsiz 9,8 20,5
Cevapsiz 1,6 0,3
Toplam 100 100

Polonya’da, gencligin dini tutumlar1 tzerine bir anketten, %

| - 78,3Un katolik, % 4,3'Un ate, % 35,3'in din sorununa karsi ilgisiz,

% 11,9un bu konuda herhangi bir kanaatinin bulunmadigi ve ni-
¢ hayct % 2'nin de cevapsiz kaldiklar: anlasimaktadir (116). Sana-
. yilesmenin dini yasayls uzerindeki etkilerini belirlemek bakimin-
. dan, bu tlkelerde dini yasayis alanindaki koy ve sehir farklilagsma-
' simin migahade olunmast da dikkati cekicidir. Aym farklilasmay:
. Rusya'da da gozlemek milmkin olmaktadir. Nitekim orada sehir-
lerde dine ilgi koylere nisbetle oldukca diisiik diizeydedir. 500.000
nufuslu bir sehirde sadece bir tek kilise bulunmaktadir. Dindar

L 114. SS. Acquaviva, a.ge., s. 117-113.

| 115. M. Bersevan, «Le Traitement des Morts dans la Soci¢té Socialiste», Social

Compass, XXIX/2-3, 1982, s. 154.
116. J. Maitre, «Un Sondage Polonais Sur Les Attitudes Religieuses de la Jeu-
nesse» , Archives de Sociologie des Religions, 1961, No. 12 s. 133 - 143.



kesim, genellikle egitim seviyesi dusiik ve yash kKimselerden olus-
maktadir (117). Esasen gercekte dini bakimdan pliralizmin bir
baska ornegi olan Rusya’da, Moskova Metropolitinin verdigi bilgi-
lere gore, kirk yillik dine karg: propaganda neticesinde, dini pra-
tikiere baghhik % 60’tan % 25%e dusmiis bulunmaktadir. Hecker,
daha 1935°de, halkin yarismnin Kilise ile aldkasim kestigini ifade
etmektedir (118). Isciler arasimnda dini pratiklere ragbetin % 10
dolaylarinda oldugu anlagilmaktadir (119). B.R. Scharf, kominist
ulkelerdeki hakim ideolojinin torenler, miistereken sdylenen slo-
ganlar, Lenin’in, mozolesini ziyaret gibi ayini (ritiiel) formlara
biriinmesine bakarak onun, dini ayinler ve torenlerin fonksiyo-
nunu Ustlenmis olabileceginin diisiiniilebilecegine isaret etmekte-
dir (120). Sovyet Rusya’daki gelisme ve degismeler igerisinde,
miisliiman cemaatin durumu da giiphesiz énem arzetmektedir. An-
cak, miisliiman cemaatin geleneksel dini yasayisimin da, sanayi-
lesme ve onun beraberindeki defismelerden az c¢ok etkilendigi an-
lagilmaktadir (12(¢).

Modern sanayi toplumlarinda dini durumun sosyolojik pana-
romasy cizerken, buraya kadar ele alinan tilkelerin hemen hepsi-
nin, iclerindeki miisliiman, yahudi vs. dini azinhiklara ragmen co-
guniukla hristiyan toplumlar olduklar: gorilmektedir. Sanayiles-
msye asagl yukar: Tiirkiye ile aym donemde baslamis ve hattd bir
ara bozguna ugrayarak yikilmig olmakla birlikte, ileri derecede bir
sanayilesmeyi gercekiegtirmesinin  yani sira, dini bakimdan da
hristiyan olmamasi bakimindan Japonya’nin, konumuz bakimin-
dan ayri bir énemi bulunmaktadir.

Japonya’nin en eski milli dini, «kamiler» veya tanriar yolu
anlamina gelen ve orade biitiin tabiat kuvvetlerinin Kisgilestirilip
itahlastirildig1l «Sinto» dur. Tipik bir tarzda Japonya’li olan ve
dimyanin yaratilisini ve Japon imparatorluk siildlesinin ildhi men-
seini aciklayan kozmogoni, Sintoizmde, bu dine ailevi bir ozellik
kezandiran filial bir duygu yaratmaktadwr. VI. ylizyilda Japonya’-
va girmis bulunan Budizm, yerli inanclardan vazgecilmeksizin ka-

117. N.P. Alekseev, «Reasons for the Retention of Religiosity in the Psychology
of Kolkhoz Peasantry and Way of Ovecoming if», Social Compass, 1974,
21, No. 2, s. 171 -1¢0.

113. S.8. Acguaviva, age, s. 124-125.

119. C. de Grunwald, La Vie Religieuse en U.R.R.S,, Paris, Plon, 1961.

120. B.R. Scharf, a.ge., s. 161.

121. Rusya’da Islamiyet konusunda bk.: A. Bennigsen ve C. Lemercier - Quel-
quejay, I'Islam en Union Soviétique, Paris, Payot, 1968.




bul edilmigtir. Boylece, munhasiren Japonya’ll olan Sintoizm ile,
digaridan gelmis bulunan Budizm arggmda «Ryobu - Sinto» deni-
len bir senkretizm ortaya cikmistir. Ote yandan, yerli din Sinto,
Meiji Islahati donemi (1867 -1912) igerisinde resmi ve milli bir
karakier kazanmigtir. Bu sekilde Sinto dini atalar, efsanevi kah-
ramanlar ve gehitler kultline yaslanmak suretiyle Japon medeni-
yeti ve hayat tarz ile siki sikiya blitinlesmis bir hal almistir. Siip-

esiz bir ¢ok mezhepleri meveuttur. §into mahalli cemaatine tiye-
lik, yerli tapinakta ibadet grubuna uyelikle egit tutulmaktadir.
Budist mabetleri ise daha c¢ok ailevi bir Ozellik tagsimaktadirlar.
Cnlaiin baghica fonksiyonu, cenaze merasimlerinin yerine getiri-
lisi olmaktadir. Boylece Japon toplumu igerisinde ginto ve budist
mgbetleri farkli fonksiyonlar: tistlenmis olup; bu durum bir cok
Japonun her iki dini cemaate de uUye olmasinmi saglayan bir siste-
min gelismesine imkan vermis bulunmaktadir. Nitekim Japonya’-
da loplam nufus sayisi ile dini cemaatlerin Uyelerinin toplam sa-
yis1 arvasmdaki blylik farkiiik ve daha dogrusu fazlalik oradan ile-
ri gelmektedir (122). Ote yandan Japonya’da Konfiicyiis dini de
yayilima imkéni bulmugtur. Japonya’ya Hristiyanhik XVI. yiizyil-
da Portekizliler tarafindan sokulmustur. Islamin oradaki yayilma
gayretleri ise yenidir.

Bazilar1 Japon toplumunun temelde ate oldugunu iddia eder-
ken, bagka bir kisum aragtiriciar da tersine onda ilahi yiicelige yo-
neligin kesin belirtisini gormektedirler (123). Hattad «Japon muci-
zesi» olarak vasiflandirilabilecek olan ve bugiin Japonya’nin diin-
yanmn en bagta gelen ekonomik gliclerinden biri olmasini saglayan
endistriyel gelismenin, Max Weber'in modeline uygun olarak, Ja-
pon dininin ($into, Budizm, Konfl¢gyanizm) rasyonellesme, ahlaki
degismeler ve calismamn kutsallagtirilmast seklindeki «modern-
lesme» safhalarindan gecerek gerceklestigi ifade edilmektedir (124).
Her haliikarda geleneksel Japon dini ve dindacligy ile oradaki ola-
ganusti ekonomik gelisme ve sanayilesme arasmda karsiikli ve
yakin miinasebetlerin, etki ve tepkilerin bulundugu muhakkaktir.

122. Mesela 3 Teramuz 1961 saymmna gore Japonya'nin niifusu 94.050.000 ol-
dugu halde, o sirada dini ccmaatlerin  liyelerinin  toplam  miktar:
145.576.225 dir ve aradaki 50 milyondan fazla farkhihik bazi Japonlaric

_hem Sinto ve hem de Buda dimine ayn: zamanda mensup buluamalariu-
dan kaynaklanmaktawr (Bk. Sccial Compass, XVI/1, 1970, s. 6).

123. a.y., S. 4. :

i24. Toyomasa Fuse, «Religion and Socio - economic Developpment . the Case
of Japan», Social Compass, 1970, XVII/i, s. 157-170.
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Hakikaten, kente goc ve sehirlesme, koy toplumu uzerine te-
mellenmis bulunan Sintoizmi ve akrabalik sistemine dayali Budiz-
1 clkilemis bulunmaktadir (125). Modernlesmenin bagladigl Mei-
ji Islahati ile birlikte, siyasi otorite tarafindan gelistirilmek iste-
nen milli Sinto gayreli fazla basariya ulagsmamigti. Aymi donemde,
 karizmatik liderlerin onciligunde geleneksel Japon degerlerini ve
cuadarligini savunan Sinto mezheplerinin ortaya ciktiklar: ve ozel-
likle 1880 - 90’larda alt tabakadan halk kitleleri arasinda genis ta-
raitarlar topladiklar: gorulmistiir. Bu dini gruplardan bazlarl
gunumiize kKadar hayatiyetlerini muhafaza etmis ve bugin resmen
tanman 153 Sinto tegekkulu arasinda yer almay: bagarmigtir. 1945
bozgunu ve muteakip sinai gelisme sirasinda yeni budist hareket-
lerin olusumuna sahit olunmustur. Soka Gakkai ve Risgo Koreikai
‘bunlarin baglicalaridir. Eski dini gekillerin basarisiz bir sekilde tem-
sil edildigi bu yeni dini gruplar ozellikle gehir cevrelerinde taraf-
« tarlar toplamiglardir. Bir Japon yazarinin belirttigine gore, bu di-
ni gruplar daha cok kirsal alandan bliyik kent merkezlerine goc
edip de orada, caliganlarina sosyo - ekonomik bir mevki, itibar ve
gliveni garanti eden biiylik firmalara girmeyi basaramayan kim-
seleri kendilerine cekmektedirler. Oyle ki, bu dini cemaatlerin en
bliyiigii olan Soka Gakkainin, Japon halkinin % 4’uni bagrinda
toplanmay1 bagardigl anlasiimaktadir (126).

Japonya’da 5 Aralik 1945 tarihli kararname ile milli Sinto ilga
edilmis ve dini cemaatlerin Deviet tarafindan resmen tasdik edil-
mesi sistemi getirilmistir. Gercekte bu, Din ile Devletin ayrilmasi
ve Kkisilere dini inang¢ ozgurliginin resmen taninmasi anlamina
gelmektedir. Nitekim bu sistem, savagtan sonra Japonya’da yeni
dini cemaatlerin ve mezheplerin tesekkiiliine imkén verdigi gibi,
daha da onemlisi, daha sonra ortaya cikip da resmi din sebebiyle
kendilerini resmen kabul ettiremiyen dini cemaatlerin faaliyetle-
rini serbestce yiiriitmelerini ve sonucta toplumda iyice koklesme-
lerini saglamistir.

Bununla birlikte, Japonya’daki savas sonrasi dini gelisme ve
degismeleri, sanayilesme siirecine bagh olarak ortaya cikan ailevi,
sosyo - ekonomik ve kiilttirel degisikliklere paralel olarak dezerlen-
dirmek uygun diismektedir. Ozellikle 1950’den sonra gelisen sana-
yilesme- ve sehirlesme dalgasi, kirsal kesimden biiyiik niifus Kitle-

125. Kiyomi Morioka, «The Impact of Suburbanization on Shinto Belief and
Bahavior», Social Compass, 1970, XVII/-, s. 37 - 65.
126. Bk. B.A. Scharf, a.ge., s. 159.
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lerinin keﬁii_-lere intikaline ve bir i§gi simifinin tesekkiiliine imkan
. vermigtir. Mesela 1960’larda artik Japon halkinin % 64’4 sehirler-
de oturmaktadir. Bu durum, eskiden beri Kirsal alanda tegkilatlan-
mis bulunan Koyasan Singon, Sizan-ha ve $6t6 mezheplerinin koy-
lerdeki tapmaklarinin issizlasmasi sonucunu dogurmustur. iste bu
sekildedir ki, mesela Sintoizmin Sin mezhebinin Honganjiha kolu-
nun Siman yoresindeki 400 tapmagmdan % 15’inin fonksiyonlari-
. n1 tamamen kaybettikleri goriilmiistur. Esasen bu olay, sanayiles-
| me sirasinda ozellikle biitiin bati Japonya’da gozlenen karakteris-
" tik bir dini - sosyolojik hadisedir. Gercekte ise, tapinaklarin 1ssiz-
| lagmasi ya da en azindan oralara ibadete gelenlerin sayisindaki bii-
yuk dugus, sadece sehre buyiik sayidaki gocler neticesi kirsal bol-
. .gelerde gorilen bir vakia degildir. Bizzat sehirlerin dini hayati,
| sanayilesme ve sehirlesmenin beraberinde getirdikleri sosyal degis-
melerden etkilenmis bulunmaktadir. Boylece meseld, tapinaklari-
mn ¢ogu sehirlerde bulunan Nigiren mezhebinin 4.926 tapmagin-
dan % 176,51 giderek 1ssizlagmadan sikayetci olmaktadir (127).

Sanayilesme, sehirlesme ve koyden sehire goc, sadece koy ve
sehir cevrelerindeki geleneksel dindarliklarin sarsilmasina yol ag-
mamis, ayni zamanda ozellikle gehirlerde «ylizen bir dini Kitle»
nin birikmesine de imkan vermistir. Bu durum, sanayilesmeyi mii-
teakip bir ¢ok toplumda gorildigi lizere, Japonya’da da, adetd
sosyal gelismelere bir tir tepkiyi ve geleneksellige doniisii sembo-
lize eden, yukarida sozl gegen yeni dini gruplarin ortaya ¢ikisi ve

~ yayilmasi sonucunu dogurmus bulunmaktadir (128). Clunki sana-

yilesme ve gsehirlesme zorunlu olarak toplumun tim katlarinda ge-

| lencksel dinden bir uzaklasmayl ve laikligi de beraberinde = getir-

-~ mekte; bu slireglere pek ¢ok yerlerde ayni zamanda yeni dini ha-
reketlerin ortaya c¢ikisi refakat etmektedir. Mamafih, sanayilesme-
ye paralel olarak, geleneksel dini inan¢ ve uygulamalara olan rag-
betin diigmesi de genel bir olaydir ve Japon toplumu da bu konu-

. da bir istisna teskil etmemektedir. Eskiden ailevi sistem {izerine
' oturmus bulunan Budizm, sanayilesme ile birlikte geleneksel aile

sisteminin sarsilmasi ve yikilisi ve tiim iilkede niikleer aile tipinin
yayginlagmasi uzerine, Japon toplumu igerisindeki geleneksel nii-
fuzunu kaybetmeye baslamistir. Ozellikle 1960’tan 1965’¢ kadarki
bes yil gibi cok kisa bir donem igerisinde cekirdek ailelerin sayisi

127. Masao Fuji, «Un Temple de Grande Viile et la Population Religieuse
Flottante», Social Compass, 1970, XVII/1, s. 67 -96.

128. B.R. Scharf, a.ge., s. 160; S. Murakami, «Les Religions Nouvelles Au _
Japon», Social Compass, 1970, XVII/1, s. 137 - 151.
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% 63'ten % 70,4’e ylikselmis; Ustelik ailedeki ortalama fert sayisi
447'den 4,05'e diismistiir. Aile yapisindaki bu degisiklikler, ailevi
yasayisin tarzim da degistirmis; aile Uyelerinin birbirleriyle olan
miinasebet bicimlerinin yeni sekillere biiriinmesine imkén vermis-
tir. Boylece, geleneksel ailenin ve ailevi geleneklerin yikiligi, te-
melde bu sisteme dayali bir hayatiyete sahip bulunan Japon top-
lumunda geleneksel budist dindarhginin buyuik bir sarsintiya ug-
ramasi sonucunu da beraberinde sturuklemistir (129).

"Esasen Japonya’'da sanayilesme bir sekiilarizasyonu da bera-
berinde getirmistir. Her ne kadar modern Japonya’da inanc¢ ve iba-
det durumu ile ilgili genel istatistikler elimizde mevecut degilse de,
1961’de yapilan bir kanaat aragtirmasi, orada yetigkin halkin an-
cak % 35'inin dine bagh oldugunu ortaya koymaktadir (130).

129. M. Fuji, a.g.m., 68 - 69.
130. Br. Scharf, a.g.e., s. 159.
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