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MODERN SANAYİ TOPLUMLARlNDA DiN : I 

Prof. Dr. Ünver GÜNAY 

I- PROBLEM: 

Her ilmi araştırn1a, gerçeğin zihnen bir yeniden inşasına da
yanır .. Bu yeniden tnşadan ınak:sat, gözlenen olayların zahiri çe
şitlili~inin ve insicamsızlığının altında yatan düzenin keşfidir. 

Bilgin, olayların altında yatan bu gizli düzeni idraka il.t<. onc·e, yı
gın halindeki olayları, belli bazı kriteriere göre teşkil <;dilmiş bu
lwlan sınıfiara irca etmek suretiyle erişebilir. Bu tür blr tasnif iş
lemi, sadece olayların uygun bazı ünitelerde toplanmasına imkan 
vermekle kalmaz, aynı zamanda her bir olayın ait oldugu bütüne 
nisbetle yerinin belirlenınesini de sağlar. İlmi tasnifler sonucu 
oluşturulan tipolojiler vasıtasıyla, olaylarm genel ve evrensel yö
nelin1lerine ve hatta kanunlara erişilir. 

Toplum un bilimsel metotlara göre incelenmesini ~endilerine 
konu edinmiş bulunan sosyologlar da, ilmi çalışmalarında olayları 
~ınıflama yönteminden büyük ölçüde faydalanmaktadırlar. Nite
kim, işte bu yöntemle oluşturulmuş bulunan muhtelif toplum tas
nifleri mevcuttur. Gerçekten de, mesela sosyoloji biliminin daha 
xlV. yüzyılda temellet·ini atn1ış bulunan büyük islam alimi İbn 
IIaldun,. toplun1lan tasnif etmeyi ihmal etmemiş ve oruarı hayat 
tarzıarına göre «bedevi» ve «hazar!» olmak üzere ikiye ayırnuştı. 
Hatta, O'ndan önce, X. yüzyılda yaşamış bir islam bilgini olan Fa
rabi"nin «fazıl toplum» ve «fazıl olmayan toplum» şeklinete ikili bir 
toplum tasnifinin bulunduğu da bilinmektedir. Sosyoloji biliminin 
isim babası olan A. Com te (1 798 - 1857) ise, toplun'lların tekamülü
nü yönettiğini öne sürdüğü meşhur Üç Hal Kanunu'na karşılık ol
mak üzere, «askeri toplum>>, «hukuk toplumw> ve «sanayi toplu
mu)) ~eklinde üçlü bir toplum tasnifi yapmıştı. Daha sonra bir çok 
sosyologlar, çeşitli toplum sınıflamaları ortaya koydular. Mesela, F. 
Tönnies'in «cemaat» (Gemeinschaft) ve «cemiyet» (Gesellschaft), 
E. Durkheim'in «org·anik toplumlar>> ve «mekanik 'toplumlar>>, Red
field'in «arkaik toplum>> ve «kent toplumu», H. Becker in «kutsal 
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toplumlar» ve «seküler toplumlan>, H. Spencer'in «basit topluım> 
ve «karmaşık toplum», T. Parsons'un «ilkel toplumlan>, «ara top. 
lunılar>> ve «modern toplumlar» ve G. Rocher'nin «geleneksel top
lum» ve «teknolojik toplum». . . şeklindeki tasnifleri, bü çok top
lunı tipolojilerinden başlıcalan arasında yer almaktadır (1). 

Öte yandan, hangi şekil altında tasnif edilirlerse edilsinler , 
herhalde toplumların yaşayışında özellikle son bir kaç yüzyıldan 
beri ortaya çıkan büyük değişiklikler sebebiyle günümuz topluın 
ları ve hususiyetle onlardan, kendilerinde sanayileşme deailen tek~ 
nolojik gelişmelerin, ötekilerde_ rastıann1ayan büyük boyutlara 
ulaştığı toplumlar, insanlık tarihi içerisinde daha önce rastlanan
lardan ayrı bir tipi meydana getirmektedirler ve bu bakımdan on
lan, C<modern sanayi toplumlan)) adı altında ayrı bir tipte topla~ 
mak oldukça yaygın bir eğilim olarak dikkati çekmektedir (2). 

Gerçekte, bu son uncu tasnif ve adiandırma çok haklı nedenle~ 
re dayanmaktadır. Çünkü, bilindiği gibi, bilim ve tekniğin so~ bir
kaç yüzyıl içerisinde kaydettikleri baş döndürücü ilerlemeler, için
de yaşadığımız XX. yüzyılın son çeyreğine erişmiş bulunan günü
müz toplumlarında feza çağının açıimasıyla yeni boyutlara ulaşır
ken, insanlık da, dünyanın her yerinde benzer hız ve oraniara ol
manıakla birlikte, yeni buluşların beraberinde getirdiği modern 
medeniyetin gerekleri karşısında köklü değişmelere sa.ı;uıe olmuş 

bulunmaktadır. Öyle ki, bu değişiklikler sadece bilimsel ve teknolo
jik alanda kalınamakta, fakat aynı şekilde toplurnların ekonomik, 
demografik ve kültürel yapılarında da önemli değişmelere §ahit 
olunmaktadır. Böylece, bir yandan toplumların öteden peri alışıla
gelmiş hayat tarzları, özellikle XIX. yüzyılın başlanndan itibaren 
batı ülkelerinde ortaya çıkan sanayileşme ve kentıeşme silreç1e
rinin dinamiği altında sarsılır- ve yeni şekillere bürünürken, öte 
yandan toplum içinde sosyal hayatın en hakim noktasında bulu
nan din de, ister istemek bu değişmelerden etkilenmektedir. 

Gerçekte, dinamik görüş açısından tarihi bir oluş ve akışa an
gaje bulunan toplum) üyeleri, çevresi ve ilişkide bulunduğu öteki 

1. Çeşitli toplum tasnifler i konusw1da özellikle bk. : G. Rocher, Introduc
tion a la Sociologie Generale, Paris, HMH, 1968, C. II (Organisatıon So
ciale), s. 48 vd. 

2. Sanayi toplumu konusunda bk. : R. Aran, La Societe Industrielle et la 
Guerre, Paris, Plor.., 1959 ve Dix - h uit Leçons sur la Societc Industrielle, 
Paris, Gallimard 1962. 
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toplumlar itibariyle sürekli bir değişme ile karşı karşıya bulundu
ğundan, iç yada dış birçok güçlerin aralıksız etkisiyl~ tabia~ını, 

yönelimini ve kaderiru değiştirmek zorundadır. Toplumun ilişkile
ri, değerleri ve gayesi tarihin herhangi bir anında hiç değişmiyor

muş gibi görünürler. Aslında ise, bunlardaki yavaş fakat birikici 
değişmeler devan1lı olarak meydana gelirler. Buna karş.ilı.&. bir kı
sım toplumsal değişmeler daha hızlı olduklanndan, yerleşik bünye
de birtakım çatlaklara Bebebiyet verebilirler. 

öte yandan, bütün bu değişikliklere paralel olarak, toplumun 
içinde yaşanan dinde de birtakım değişmelerin ve çeşitlenmelerin, 
türlü etki ve tepkilerin ortaya çıktığı görüldüğünden, çeşitli top
lum tipleri içerisinde dinin yer ve rolünün de değiştiği dikkati çek
mektedir. Zira, her ne kadar hemen her din menşe1 bir n1itolojiye 
veya kurucunun dini tercübesinin hatırasına bir bağlılık ve onu 
her seferinde yeniden yaşama ya da tekrardan ibaret olan «men
seki» (rituel) bir karakter arzetmek itibariyle kendinı tarihten 
soyutlamak ve böylece her çeşit değişmeye uzak kalınait eğilimin
de ise de, tarihi ve sosyal birer vakıa olarak, bütün sosyal olaylar 
gibi dinler de değişmektedirlel'; onlar insanlığı göçebelikten yerle
şikliğe, sitelerden imparatorlu~lara, kırsal me9eniyetıerden sanayi 
medeniyetlerine geçiren büyük değişikliklere tabi görünmektedir
ler (3). Esasen her din, toplumda ortaya çıkıp yerleşmesi itibariyle 
önemli bir dini- sosyal değişme olarak karşımıza çıkmaktadır. Çün
kü, kutsalla kurulan bağla belirlenen din (4), öte yandan bir top
lum olayı olmak bakımından da sosyal bir karaktere sahiptir. Di
nin sosyal bir karaktere sahip olması ise ,onun, öteki toplum olay
ları ile karşılıklı etki - tepki ilişkileri içinde billunması ve din olay
larının belli ölçülerde coğrafi, toplumsal -ve kültürel değişkenlere 
bağlı bulunn1ası demektir. İşte, dini olayıann bu sosyal özelliği do
layısıyla, modern ınedeniyetin ortaya çıkardığı sanayi toplumu ve 
onun beraberinde getirdiği yeni hayat tarzı, günümüz .toplumları

nın dini yaşayışında önemli değişikliklere neden olmuş bulunmak
ta olup; büyük din sosyaloğu J. Wach'ın belirttiği gibi, gerçekte 
sosyoloji ve özellikle onun sosyal olaylar olarak dini olayları ince
leyen uzmanlık dalı olan din sosyolojisi bile menşelerini, Batı'da 
büyük endüstrinin ortaya çıkışı sırasında meydana gelen sosyal de
ğişn1e gerçeğinin şuuruna eriş ve felsefe ve teolojinin bu değişmeyi 
açıklamaktan aciz kalınalanndan _ almaktadırlar (5). -

3. R. Bastide, «Le Probleme des Mutations Religieuscs», VIIP Colloque de 
L'Association Internationale des Sociologucs, s. 14. 

4. Krş. R. Otto, le Sacrı.! (Çev. A. Jundt), Paris, Rayot, 1969. 
S. Bk. J. Wach, «La Sociologie de la Religion», La Sociologic au XX. Siecle, 

Paris, PUF, 1946, C. I, s . 426-427. 43 



Kısacası, Batı'da Rönesans ve Reformla başlayan dini ve sos
yal değişıneler (6), büyük coğrafi keşifler, matbaanın ıcadı, müs
bet ilimler sahasında ilerlemeler; insanın tabiatta rastlanan mua
rız güçlerin düşmanlığına karşı dinini savunması ve ferdi ve kollek
tif hayatın bilhassa. maddi şartlarını iyileştirmek ve daha ileriye 
götürmek için başvurduğu çarelerin tamamından ibaret olarak 
tarif edebileceğimiz teknolojik gelişmeler, özellikle XIX. yüzyıldan 
itibaren Avrupa, Kuzey Amerika ve daha sonra da Japonya'da «sa
nayileşme>> adı verile~, üretimde makineleşmenin yaygınlaşması 

ve rasyonel bir şekilde kitle üretimine geçişi ve bunun yanı sıra 
«kentıeşme>> y~ni nüfusun büyük çapta şehirlerde toplanması ve 
şehir alanlarının genişlemesi süreçlerini ve bunlara parGl.J.el olarak 
da, geleneksel toplumların iktisadi, siyasi, demografik, ahlaki sos
yal ve kültürel yapılarında, kişilerin sosyal davranışlan ve zihni
yetierinde önemli değişiklikleri doğurmuş; üstelik bütün bunlar, 
geleneksel toplumun sosyo -kültürel bünyesiyle sarma.ş - dolaş bir 
halde hayatiyet bulan ananevi dini yaşayışı da etkilemiş; ayrıca 

bütün bu etkiler, sadece sözü edilen, ileri derecede sana.yileşmiş 

toplumlarda görülmekle kalmamı.ş, farklı derecelerde de olsa, gil
nümüzün modern dünyasındaki öteki toplumların dfni- sosyal ya
şantılarında yankılar uyandırmaktan geri durmamıştır ki, işte bu 
çalışmanın konusunu da, günümüzün modern toplumlarında dini 
hayat üzerine bu güne kadar yapılmış bulunan gözlemleri esas 
alarak ,modern sanayi toplumları kate~orisine dahil bulunan bu 
toplumlarda, sanayileşme ve modernleşmenin toplumun gelenek
sel dini yaşayışını etkilediği temel varsayımından hareketle, dinin 
durumunun, mümkün olduğu kadar geniş sosyografik d,etaylara 
girıneksizin, makro - 5osyolojik düzeyde bir incelenmesi teşkil_ et
mektedir. 
"{~""'' . 
~.;;~ · 

Şüphesiz, modern sanayi toplumu tabiri içerisine, bu gün dün-
yada var olan çeşitli toplumlar dahil edilebilirler. Bununıa birlilt
te biz, onların arasında daha çok, dini durumlan hakkında olduk
ça geniş bilgi sahibi olduğumuz, sanayileşmiş batı Avrupa ülkele
riyle A.B.D. üzerinde duracak ve eldeki veriler ölçüsünde ötekilere 
de temas edeceğiz. 

Hemen işaret etmeliyiz ki, modern sanayi toplumları katego
risine giren bu topluluklar, içlerindeki küçük müslüman, yahudi, 
vs. dini cemaatlerin dışında genellikle hıistiyandırlar. Içlerinden 

6. Bk. A. Toynbec, la Religion vue par un historien (Çev. M. WeiU), Paris, 
Gallimard, 1963. 
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sadece, bugün ileri derecede bir sanayileşme seviyesine erişmiş bu
lunan Japonya, çoğunlukla yerli Şinto dinine mensup olma.Gı iti
bariyle istisna teşkil etmektedir. Japonya'da, dışandan gelmiş ol
ınakla birlikte, Budizm de oldukça yaygındır. Aynı şekilde orada 
küçük çapta müslüman ve hristiyan cemaatlerin varlığına da işa
ret edelim. 

II- YÖNTEM: 

Araştırmamızın konusunu ve temel varsamını yukandaki şe
kilde belirledikten sonra, şimdi de1 çalışmamız boyunca bize kıla
vuzluk edecek olan metodolojik kadronun ne olacağını, 'yani mo
dern sanayi toplun1lannda dini hangi metotla inceleyeceğimizi be
lirtmeliyiz. 

işaret edelim ki, dinin belli bir toplum tipi -buradc::t ınodern 
sanayi topluınu- içindeki durumunun ve daha doğrusu modern 
sanayi toplumu ile din arasında bulunduğu varsayılan karşılıklı ve 
karmaşık münasebetıerin incelenmesi, gerçekte doğrudan doğru

ya dilli hayatın toplurnsal dinamiği ve hatta genel olarak sosyal 
hayatın dinamiğinin incelenmesi meselesidir. Böylesine karmaşık 
bir sosyal süreci hangi metotla incelemenin uygun olacağı husu
suna geçmeden önce, bu tür araştırmalarda şimdiye kadar-- takip 
olunan başlıca usullere kısaca göz atmakta fayda vardır. 

Dinle sosyal hayatın geri kalan yapıları arasındaki münase
betlerin ve dini hayatın toplumsal dinamiğinin incelenn1esi husu
sunda, şimdiye kadar çeşitli araştırıcılar tarafından or.taya kon
nıu.ş bulunan muhtelif araştırraa modelleri mevcuttur : 

a) Bu konuda ortaya konmuş bulunan en dikkate değer mo
dellerden biri, Alman din sosyaloğu Max Weber'e aittir. Bilindiği 
gibi, aynı zamanda ilk sistematik din sosyolojisi disiplininin de ku- .Y 

rucusu olan Weber'in çalışmalarının ana temasını, modern Kapi
talizmin ve özellikle onun oluşumunu hazırlayan önceki tarihi şe
killerin incelenmesi teşkil etmiştir. Max Weber, sosyal olayların 
oluşumu ve gelişmesini sadece ekonomik faktöre irca eden ya da 
bu işte ekonomik faktörü hakim faktör olarak gören Marksist na
zariyeyi reddetmekte ve çok sebepli bir nazariye geliştirmek sure
tiyle, tek sebebe dayanan öteki açıklamalan da reddetmiş olmakta
dır. Modern Kapitalizmin öteki benzeri ekonomi şekillerinden açık 
bir biçimde ayrıldığını ifade eden Weber, kapitalist zihniyetin Pro-
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testanlıktan ve bilhassa Kalvinizmin ahlak anlayışındı-n kaynak
landığı neticesine varmaktadır (7). Daha sonra konunun geniş bir 
problematiğini ortaya koymak maksadıyla öteki diniere yönelen 
Weber, bu dinlerde kapitalist gelişmenin ortaya koyduğu ekono
mik ahlakın, onun toplumsal anlamının belirlenmesinde önemli ve 
hakim bir rolünün bulunduğu sonucuna varmaktadır (8). W eber'
in n:üteakip çalışmalarındaki tesbitlerine göre, bir dinH.ı akidesi 
ve ahlakı toplumun ekonomik gelişmesini etkilediği gibi, karşılık 
olarak ekonomik durum ve gelişme de dini doktrin ve atılakın ge
lişmesine tesir etn1ekte, üstelik her iki gelişme csürecinde de araya 
başka faktörler girebilınektedir (9). Kısacası, Max Weber,ln, dini 
hayatın sosyal dinamiğinin incelenmesi konusundaki modeli, dini 
ve ekonomik değişkenler üzerinde önemle duran çok sebepli bir 
analiz esasına dayanmaktadır. 

b) Amerikalı din sesyoloğu Milton Yinger'in modeline göre 
( 10), dini - sosyal olayın zaman ve mekanla ilgili dinamiğini şu 
dört kategori belirlemektedir : 

ı. Temel kişilik eğilimleri, zihni gelişme seviyesi, vs. den kay-
naklanan, şahsi din! ihtiyaçlar ve ilgilerdeki çeşitlenıneler, 

2. Siyasi ve iktisadi ilişkilerin çeşitliliği; 
3. Sosyal hareketlilik ve karşılıklı münasebet ve tesırler; 
4. Dini sistemin dahili gelişmesinden ileri gelen farklılık. 

M. Ylnger,in modelindeki bu dört sebep kategorisine yakından 
bakıldığında, dini hayatın sosyal dinamiği hususunda, O'nun da 
belli bir hakim faktör hususunda ısrar etmek yerine, çok sebepli 
modele yöneldiği ve bu arada dini olayı, sosyal hayat içerisinde 
kendisine has bir realiteye sahip, spesifik bir kategori olarak de
ğerlendirmeye itina ettiği anlaşılmaktadır. 

c) Dini tekarnili üzerine çalışmasında, sosyo - kültürel teka
mili hakkında geliştirilen bir şemadan hareketle, dini tekarnili içe
risinde ilkel din, arkaik din, tarihi din, ilk modern din ve modern 

7. Bk.: M. Webcr, l'Ethique Protestnnte et l'Espr il du Capitalisme (Çev. J. 
Chavy), Paıis, Plon, 1964. 

8. Krş . M. Weber, «la Morale Economique des Grandes Religions», Archives 
de Sociologie des Rc1igions, 1960, No. 9, s. 7-30. 

9. Bk. M. Weber, Economic ct Societe, Paris, Plon, 1971, s . 585- 602; Hin
douisnlc ct Boudhisıne, Paris, J>lon, 1970. 

10. Bk. J. M. Yingcr, Religion, Society. and Individual, New York, Mac Mil
lan Co., 1957. 

46 



din şeklinde beş safhayı ayırdeden R.N. Bellah, dini vakıayı bir 
yandan kendi öz dinamiği içerisinde değerlendirmeye çalışırken, 

i.'U~ yandan ona etkide bulunan sosyal ve kültürel şartları da ih
nıal etmemektedir (ı ı) . 

Oyle anlaşılmaktadır ki, menşeinde kutsalla kurulan bağa 
dayanan dilli vakıa, öteki sosyal olaylar gibi, tarihi - sosyal dina
miği içerisinde spesifik bir varlığı sahip bulunan bir 1eğişkendir 
ve onun hayatiyetinin şartlandınlmasında öteki sosyal olaylar 
önemli bir rol oynamaktadırlaT. Nitekim yukandaki üç model de 
dini olayı bu açıdan ele alıp değerlendirmektedir. 

Gerçi, düşünce tarihi ve onun gelişmesini, toplurnun genel 
sosyo - kültürel gelişme süreci içinde idrak etmek yerine, genellik
le onu, «Büyük Adam Sosyolojisi» anlayışına sahip olaiLiarın yap
tıkları şekilde ve ekseriya mübalağalı bir biçimde, dü,şiınürlerin 

derledikleri ya da yarattıltıarı fikirler, olaylar, -veriler ve nazari
yelerin birikiminin ve nüfuzunun bir tarihi şeklinde ele_ alıp de
ğerlendirmek adet olup; özellikle dinler tarihini her şeyden önce 
din kurucuları, reforıncular veya öteki büyük dini ve karizmatik 
şahsiyetlerin yahut din!- kültürel cereyanlar içerisinde önemli roJ .. 
ler oynamış bulunan mütefekkirlerin tarihi şeklinde an:i.amak ve 
açıklamak eğiliminin oldukça yaygın olduğu 9a bilinmektedir. Oy
sa ki, bu figürler kadar, onların içinde yetiştikleri sosyo - kültürel 
ortamlar da önemlidirler ve hatta bir çok durumlarda onları şart
ıandıran ve yönlendirenler bu ortamlardır. Dinler tarihi içerisinde
ki büyük dini figürleri ancak onların içinde yetiştikleri sosyo -kül
türel çevrenin tedkik~ ile hakkıyla anlayabileceğimiz gibi, bir top
lumsal hareket olarak dini grupları, cemaatlan, teşekkülleri, cere
yanları ve hatta toplumun genel dini durumu ve bunun tarihi sey
~ de yalnızca tarihi ve sosyo -kültürel ortamı ve süreci içerisin
de layık olduğu şekilde kavrayabiliriz. 

Bununla birlikte, dini inanç ve uygulamalann sırf kişisel de
ğerler alanına, ferdi vicdana ait olup, ilahiyat ,felsefe ve bir ölçü
de psikolojiyi Hgilendirdiklerini ve bu bakımdan da onlann anla
şılması ve açıklanmasında her çeşit sosyal çevre faktörle.dnin rolü
nü önemsemeyerek, dini yaşayışın toplumsal realit esinin her çe
şit sosyolojik idrakini reddeden bir eğilimin mevcut buiunduğuna 
da işaret etmeliyiz (ı2). Esasen, dini yaşayışın bir yönüyle hakika-

11. Bk. R. N. Bellah, «Religious Evolution», Tbe American SociologicaJ Re
view, 1964, c. 29, No. 3, s. 358 -374. 

12. Bk W. James, The Varieties of Religlous Experience, New York ve Lond
ra, Longmans, Grceo and Co., 1902. 

47 



ten ferdi vicdanı ilgilendirdiği ve büyük din sosyoloğu G. Le Bras'
ın işaret ettiği gibi, dinin insanın gönlünde yaşadığı. doğrudur. Ni
tekim, mesela İslamiyetın «Dinde zorlama yoktur» (Bakara, 256) 
prensibi, dinin bir vicdan ve kişisel inanç ve kanaat meselesi oldu
ğunu açıkça göstermektedir. Ancak, yine yukarıda sözünü ettiği-

. miz din sesyoloğu G. Le Bras'ın gayet yerinde olarak beilrtLiği gibi, 
her d~n, onun şekli ve muhtevasını etkileyen ve sırasında dinin de 
onu etkilediği bir topluında ortaya çıkar, hayat bulur ve gelişir 
(13). Gerçekte, dini olay, zaman ve mekan içerisinde, bırbirinden 
oldukça farklı şekillerde tezahür etnıektedir. Buna kani olmak için, 
insanlığın dini tarihi içerisinde bugüne kadar vücüd bulmuş olan 
çeşitli din şekillerini göz önüne getirmek yeterli olduğu gibi, bir 
tek dinin-mesela İslamiyet veya Hristiyanlık- çeşitli zaman ve 
yerlerdeki muhtelif dini cemaatlar, mezhepler, gruplar ve tarikfl-t
lar, cereyanlar, kültürler, anlayışlar, yorumlar aracılığıyla ne ka
dar farl~lı şekillerde tezahür ettiğini hatırlamak da kafidir. Dinler
deki -veya birdindeki-bu tezahür çeşitliliğinde pek çok ferdi ve 
sosyal, manevi ve kültürel değişkenierin rol aldıkları ve dini teza
hürlerin yönelimini bu değişkenierin bileşkesinin belirlediği mu
hakkaktır. Böyle olunca, burada toplumun din! yaşayışının tarihi
sosyal dinamiğinin anla.şılmasında, S. S. Acquaviva Ue birlikte 
( 14) , disiplinlerarası bir çabanın ve bütünleşmenin gerekliliğini 

vurgulan1ak yerinde olmaktadır. 

Şu halde, dinin toplumsal dinamiğinin incelenmesi, onun fark
lı sosyal hayat tarzları içerisindeki tüm tezahürlerinin, onu şart
ıandıran ve onun üzerinde etkide bı.:ılunan bütün olayların hesaba 
katıln1asını gerektirmektedir. Hemen işaret etmeliyiz ki, dini ola
yın, içerisine yerleştiği sosyal olaylar ve müna:Sebetler ağımn, onun 
hayatiyet i ve zenginleştirilmesi bakımından olumlu etkilerinin 
yanı sıra, belli bir noktadan itiba.ren yeni her sosyal olay ve ilişki
nin onun üzerinde olumsuz etkileri de mevcuttur. 

öte yandan, temellnde kutsalla kurulan bağa dayanan dini 
tecrübenin toplumsal dinaıniğini anlamaya ve açıklamaya çalışır
ken, onun toplum hayatında hangi boyutlar içerisinde anlatımını 
bulduğu n1eselesi öncw. kazanmaktadır. Böylece bize, ar .. alizleri
mizde dini hayatı tam anlamıyla kucaklamaya izin verecek olan 
verileri isabetli bir biçimde deriemek mümkün olacaktır. Aksi hal-

T3. G. Le Bras, Etudes de Sociologie Religieusc, Paris, PUF, 1956, c. II. s. 767. 
14. S.S. Acquaviva, l'Eclipse du Sacre dans Ja Civilisation Industrielle, Paris, 

Mame, 1967, s. 325 vd. 
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de bu verilerin keyfi olarak belirlenmiş olgulardan derlenmesi ve 
onlar1n dini hayatı, yeterince temsil etmemeleri tehlikesi mevcut-
tur. 

İşaret edelim ki, araştırıcılar bu konuda şimdiye kadar farklı 
analitik şemalar uygularmşlardır. Mesela, Alman din sesyoloğu ve 
konunun yüzyılımızda yetişmiş en yetkililerinden biri olan J. Wach, 
(<dini tecrübe» ile onun «anlatıın biçimleri» ni ıtina ile pırDirinden 
ayırmaktadır. Aynı şekilde O, <<:Sübjektif din >> ile «objektif din»i de 
birbirinden ~yırıyor (15). Wach'a göre, öz anlamıyla dinı tecrübe, 
yani kutsalın kişisel tecrübesi, her çeşit sosyolojik analıze n1eydan 
okumaktadır ve sosyolog tahlillerinde, bizatihi tecrübeye erişmek 
imkamna sahip değilctu~. O, <<aramızdan dinin sosyolojik veeheleri
ni inceleyenlerden, çalışmalarının kendilerine bizzat dının bzünü 
ve tabiatını ifşa edeceğini sananlar aldanmaktadırlan> diye işaret 
etmektedir (16). Daha sonra Wach, dini tecrübenin fenomenolojik 
tezahürlerini üçlü bir böl~imlemede toplamaktadır ki btu1iar onun 
teorik, pratik ve sosyolojik anlatımlarından yani, inanç, ibadet ve 
cemaattan ibarettirler ( 17) . Ancak, H. Carrier'nin de ifade ettiği 
gibi (18), Wach'ın DUthey, Rickert ve Jaspers'ten beri gelmekte 
olup, daha sonra M. \Veber'de olgunlaşmış bulunan «anlayıcı sos
yoloji» geleneğindeki forn1el din scsyolojisi telakkisine bağlı bulu
nan bu üçlü bölümlemesinde, sosyoloji ile ilahiyat arasındaki sırur
lar yeterince belirlenmiş değildir. Dini tecrübenin sosyolojik anla
tımının sadece dini birlik ya da cemaat alanına tahsisi yeterli ol
ınamaktadır. Zira, dini tecrübenin teorik ve pratik anlatımları olan 
inanç ve ibadetin sosyolojisini yapmak da mümkün olmaktadır. Ni
teidm, yine din sosyolojisinin yüzyılımızdaki en yetkililerinden biri 
olan G. Le Bras ve O'nun yolundan giden din sosyologlarının araş

tu111aları genellikle diı-ıi pratiklerin sosyolojisini gerçekle~ttırme ko
nusu etrafında toplanmış bulunmaktadır. Hatta Le Bra.s, daha da 
ileriye gitmekte ve din sosyolojisi içerisinde <<dini birlikLe ilgili)> 
(Comınuniel), «sivil» ve «süpranatüreln üç ana kesim ayırdettik
ten sonra. ona inançlar ve ayinlerin gelişiminin sosyal şarııannın, 

dini veya profan, öteki toplumlarla ve hatta öteki aleının toplum
lanyla kollektif n1ünasebet.Ierin incelenmesi görevinin dü~vüğünü 

15. Bk. J. Wrch, a.g.e .. s. 205. 
16. a.e., s. 9. 
17. Krş. a.c., s. 21 • 33. 
18. H. Carrier, Fsycho - sodologie de l'Appartenance Rcligeuse, Roma, 1960, 

s. 27-28. 
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ifade etmektedir (19). P. de la Boullaye (20), J. M. Yinger (21), 
Hoult (22) ve G.Y. Glock gibi din sosyologlarının da konuyla ilgili 
orijinal görüşlerinin bulunduğuna işaret edelim. Meseia bunlar
dan Glock, dini yaşayış içerisinde tecrübi (dini duygular), ayini 
(dini pratikler), ideolojik (dini inançlar), zihni (dirü bilgiler) ve 
neiice il~ ilgili (etkiler) boyutları ayırdetmektedir (23). 

Bütün bu ayırımlardan anlaşıldığına göre, dini yaşayış, kişi ve 
toplun1. hayatında türlü renk ve şekillerde ve oldukça farklı boyut
larda tezahür edebilmekteclir. Böyle olunca da, dini hayatın top
lumsal durumu ve dinaıniğinin tesbit ve tahlili, bütün bu cfarklı 
boyutlardaki tezahürlerin dikkatli bir gözlemini gerektirmektedir. 
Ancak, burada hemen, dini yaşayış, tutum ve davranışlar üzerine 
olan araştırmaların çeşitli ülkelerde değişik şekillerde geliştiğine 
işaret etmeliyiz. Bu bakımdan, her toplum için, dini hayatın yuka
rıda sözü edilen farklı her bir boyutu veya boyutları ile ilgili, yeter
li gözlem verilerinin elde mevcut bulunmadığını da belirtelim. Böy
le olunca, dini ya.'}ayışın toplumsal dinamiğini kavrayabiimek üze
re, dini tecrübenin farklı ifade şekilleri ile ilgili olarak sadece elde 
mevcut gözlem verileriyle yetinmek zaruretinin hasıl olduğu ve 
konu ile ilgili bir çok derinleştirme ve zenginleştirmelerin ileriki 
çalışmalara bırakılmasının gerektiği aşikardır. Marnafih, çalışma
mız boyunca açıkça görüleceği üzere, modern sanayi toplumların
da dini hayatın temel iki tezahür alaru olan inanç ve ibadet konu
larındaki halihazır gözlemler, bu toplumlarda dinin durumu ve ta
rihi seyri haklnnda oldukça yeterli sonuç çıkarmaya izin verecek 
ölçüdedirıer. Öte yandan, bu çalışmada inanç ve ibadet duıumu ile 
ilgili verilerin, dinin öteki tezahür ~lanlarındaki gözlem verileri ile 
imkan ölçüsünde desteklenmeye çalı~ılarak, modern sanayi top
lumlarında dinin durumu konusunda daha isabetli teşhisin yapıl
masına çalışıldığını da belirtelim. 

Bu çalışmanın konusunu, modern sanayi toplumu tipinin din 
üzerindeki etkilerinin inc~lenmesi teşkil ettiğine göre, sadece gü
nümüzün modern toplumlannda dinin halihazır durumunun tes-

19. G. Le Bras, «Probl~m1es de la Sociologie des Religions~, Traite de Socio-
logie, Paris, PUF. 1960, s. 79 ~ 102. . 

20. Bk. E.P. de la Boullayc, l'Etude Comparee des Religions, Paris, Beaches-
ne, 1929, C. II, s. 368 vd. 

21. Bk. J. M. Yinger, a.g:e. 
22. Bk. T.F. Hoult, The Sociology of Religion, New York, Dryden Press, 1958. 
23. G.Y. Glock, « Y a-t-il Un Reveil Religieux Eta ts - Unis ?», Archives de Ser 

ciologie des Religions, 1961;. No. 12, s. 36- 42. 
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biti, araştırmamızın amacına erişmesi için herhalde yeterlı olma
yacaktır. Çünkü, yeni bir toplum tipi olduğu ve dini hayat, üzerinde 
yankılar uyandırdığı varsayılan modern sanayi toplunıunun din 
üzerindeki etkilerinin ortaya konulması, dinin daha önceki toplum 
tipi içerisindeki dur um unun belirlenmesi ve önceki durumdan son 
duruına hangi süreç:erden geçilerek gelindiğinin göz önüne seril
mesini gerektirmektedir ki, bu durumda, bu çalışmada konuya ta
rihi- sosyolojik bir yöntemle yaklaşınanın uygun olacağı anlaşıl
maktadır. 

III -~ BULGULAR : 

Metot konusundaki son n1ülahazalar, konu ile ilgili tesbit iere 
ilkin, n1odeın sanayi topluınlarından önce var olan, ancak burada 
sadece bir ideal tip olarak ele alabileceğin1iz, geleneksel toplum ti
pi içerisinde dinin durumunu genel hatlarıyla ortaya k-::>ymak su
reti ıle başlamanın ve oradan modern sanayi toplumunda din ile 
ilgili gözlen1lere geçmenin yerinde olacağını açıkça gösterdiğinden, 
burada ilk önce bir ideal tip ola.rak geleneksel toplum tipi içerisin
de din konusunu ele alacağız. 

1. Bir İdeal Tip Olarak Geleneksel Toplum ve Din: 

İdeal - tip olarak bakıldığında, sosyo - ekonomik yapısı itiba
riyle, üyelerinin tabiatın kendilerine sunduğu ınallarda.n doğru~ 

dan doğruya ihtiyaçlarını karşıladıkları ve. onları sadece cüz'i bir 
şekilde işledikleri basit bir yapıya, kendi. kendine yeterli bir ekono- · 
miye ve arkaik bir teknolojiye sahip bulunan ve bu bakımdan da 
bazı iş kollarındaki uzmanıaşmaya rağmen, fazla gelişmemiş bir 
iş bölümünün rastlandığı) üretimin son derece sınırlı olduğu, esa
sen topluınun bizzat demografik yapısının ve ıSosyal hareketliliği
nin oldukça sınırlı bulunduğu, toplumsal organizasyonun genel
likle karmaşık bir akrabalık sistemi ve yaş gruplarına dayandığı ve 
içersinde dini olanla öteki sosyo - kültürel faaliyetlerin birbirine 
karıştığı külli (global) bir durum arz eden geleneksel toplumun 
sosyal organizasyonu kutsalla sıkı bir bağlılık ile karaKterize ol
maktadır. Böyle olunca toplumda, kutsal ile kutsal - dışı birbirine 
sarmaş dolaş bir halde olup, bütün :Seviyelerde tktidar, aile, akra
malık ve tüm sosyal faaliyetler~ aynı zamanda dini bir anlam ta
şımaktadırlar. Temel değerlerin( dinin kutsallıklarından alan gele
neksel toplumun kültürü bir bütün oluşturmakta ve kişi bu kültü
rü almakla, toplumla bütünleşmiş olmaktadır. Geleneksel toplum
da, günlük hayatın yıllık devri aynı zamanda hem dini ve hem de 
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sosyal bir renk ve anlam taşıyan bir Çok bayramlar ve törenlerle 
i§aretlenmiş durumdadır. Cemaatçi karakteri sebebiyle üyeleri 
arasın.daki sıkı ve yakın ilişkiler sayesinde sosyal kontrolün doğ
rudan doğruya icra olunduğu geleneksel toplumda kişi, ,hem top
lum ve hem de din adına kendine empoze olunan normlara ve dav
ranış modellerine uymak durumundadır. Modern bilimi meyd&'1a 
gatiren nazari kadro ve temelden yoksun bulunan geleneksel top
lumda bilgiler temelde ampirik bir özellik taşımakta olup, bu top
lum tipinin zihniyetini karakterize eden en büyiik hu~ooiyetleı~
den biri de onun, temelde dini bir renk taşıyan toplumsal normları 
uzun süre sabit tutan muhafazakar bir özelliğe sahip alınası ve 
genellikle orada geleneği tehdit edebilecek her çeşit değişme ve ye
niliğin iyi bir kabul görmeyişidir. Dinin sosyal hayat içerisinde en 
hakin1 bir vaziyette bulunduğu_ ve öteki sosyo - kültürel faaliyet 
aianlarının hemen hepsini etkisi altında bulundurduğu geleneksel 
toplun1da üyeler arasında dini bakıı11dan tam bir inanç ve ibadet 
birliği r.o.evcuttur. Toplumun her tabakası ve kesimindekı fertlerin 
dinı emirlere, yasaklara, ibadet, ayin ve uygulamalara olan ·riayeti 
t~,mdı~. Esa6en Devlet ve onun adına aile reisi, din adamı ve yaş
lılaı·dan başlayarak bütün toplum fertleri, dini buyuruklara bağ
lılık hususunda tam bir sosyal kontrol görevini üstlenmiş dururn
dachrlar. Bu kentrol işlen1i, sadece sırf dini faaliyetler olarak nite
lendirilebilecek olan ibadet ve dini emir ve yasaklara riayet konu
sunda değil, fakat ve hatta özellikle ten1elde yine dini olan grup 
ahlakına bağlılık konusunda kendini hissettirmektedir. Esasen bu 
toplum tipinde dillin en önemli toplumsal fonksiyonlanndan biri 
ve hatta belki da en başta geleni, grup ahlakı.mn korunması ve 
ayakta tutulmasıdır. Böylece geleneksel toplumda dinin temel sos
yal fonksiyonlanndan biri muhafazakarlık qlmaktadır. Hakikaten 
geleneksel toplumda din, ahlakın, örf ve adetlerin ve kültürün res
mi ko:ruyucusudur. Toplum fertlerinin bütün manevi ve sosyal ha
yat problemlerinin çözümünü kendisinden bekledikleri din, böylece 
geleneksel toplumda grubun ve onun kültürünün, onun .v~sıtasıyla 

kemale enneyi uındukları ve çalıştıkları ideal olmaktadır. Şüphe
siz bu tür bir toplum da din «adamı» en buyük manevi ve sosyal 
otoriteye sahiptir. 

Geleneksel toplunı ve orada dinin durumu ile ilgili, burnya ka
dar.i\,.ı. açıkJaınalar, hiç §Üphe yoktur ki, ideal ·.;ir gelenekset toplum 
t.i.pınln genel özellllileri olup, fiiliyatta bir kısıın geleneksE-i toplum
laı kencli~erine haıs bazı hususiyetleri bakın1ından bu genel ve orta~ 
lanıa tipten az çok ayrılabilmektedirler. Ancak, bu t-ür ~tiz'i inlu-
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1 afla1ın, yine de ideal tip için belirlenen genel özellikl~ı:i:n geçer-
1ı!iğlni ortadan kaldırınayacağı. muhakkaktır. 

2. lVIodern Sanayi Toplumlannda Din : 

B.ir ideal tip olarak geleneksel toplumda dinin durumuna yu
karıdaki şekilde açıklık getirelikten sonra, asıl konumu·~ olan mo
dern sanayi toplumlarında din mevzuunda, gözlem verilerine da
yal.i. tesbitiere geçnıeden önce, geleneksel toplumla modern sanayi 
toplumu arasındaki farkı ve bu yolla her iki toplum tipi içerisinde 
dinin hayatiyetini ve sosyal dinamiğini şartıandıran toplumsal do
kunun farklılığını daha iyi gösterebilmek için burada, bir ideal tip 
olarak modern sanayi toplumunun başlıca vasıflarını da belirtme
ıniz yerinqe olacalttır. 

A) Bir İdeal Tip Olarak Modern Sanayi Toplumu: 

Geleneksel toplum tipine nisbetle oldukça değişik, karınaşık 
bir yapı arzeden modern sanayi toplumunda her şeyden önce tek
njk son derece de gelişmiş olup; orada insan, tabii çevre içerisinde 
yaşadığı geleneksel toplumdan farklı olarak teknik bir çevrede ya
şamakta; daha doğrtisu n1odern sanayi toplumu insanla tabiat 
arasına makineler, karmaşık teknikler, bilgiler, fabrikasyon eşya

lar, vs. den oluşan bu ağ örmektedir. Aletten n1akineye, el ışçiliğin
den ınakineleşmeye geçişi~ ve it1sanın tabiata hakim olarak onu· iş
le tmesiyle karakterize olan sanayi devriminin oluşturduğu bu ye
ni teknolojik çevrede insan, adeta tabiatı kendi ihtiyaçları, arzu
ları ve ihtiraslarına tabi kılmak eğilimindedir. Makine, elektirik, 
elektronik ve nükleer enerjilerin kullanılması sayesinde, gayet 
yüksek bir üretkenlikle karakterize olan ınodern sanayi toplumu
nun ikti::sadı, bir üretim ekonomisi olarak karşımıza çıkmaktadır. 
Teknolojinin yanı sıra büyük kapitalierin yatırunı, iş bölünlünde
ki art.ış ve nihayet el işçiliğinin ziraattan ticaret ve endüstriye 
kayması, vs. nedenlerle üretim hızındaki bu yüksek düzey, aynı za
manda hem yeni ürünlerin üretimini hem de yeni pazarıarı gerek
tinnektedir. Zira, şayet geleneksel toplumu tehdit eden kıtlık telı
lıkesi ise, modern sanayi toplumu da aşırı üretimin tehdidı altında 
bulunn1aktadır. öte yandan, gelenkesel toplumda aile bizzat kendi 
eliyle ürettiğini tüketir ve böylece hem üretici ve hem de tüketici 
olurken, modern sanayi toplumunda genellilde aile artık sadece 
bir tüketim ünitesi durumunu almaktadır. İşçi, çoğunlukla ken
dis}.nin hiç tanımadığı bir pazar için üretmemektedir~ i~yeri ile 
ikamet yeri birbirlerinden ~amamen ayrı yerlerdir. Nihayet, sana-
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yie dayalı ekonomiyi katakterize eden hususlardan biri de, orada 
tüketin1 ihtiyaçlarının esnekliği ve sürekli artışıdır. 

Modern sanayi toplun1unun sosyal organizasyonu, geleneksel 
toplumunkine oranla çok daha karmaşık bir yapıya sahiptir. Aile, 
akrabalık ve yaş grupları gıbi unsurlar varlıklarını sürdürn1ekle 
birlikte, yeni fonksiyonları da üstlenmişler veya hiç degilse eski 
fonksiyonlarının bazılarını kaybetmişlerdir. Üstelik, modern sana
yi toplumunun sosyal organizasyonu içerisine yeni meslekler ve 
bunlarla ilgili teşekküller, toplumsal sınıflar, dernekler, siyasi par
tiler, sendikalar, öteki menfaat grup ve kuruluşları, vb. yapıtSal un
surlar dahil olmuş olup; böylece sosyal organizasyon içerisinde bir 
ço~ bakımlardan akrabalığın yerini uzmanlaşmış ekonomik, siya
si, hukuki, vs. teşekküller almış bulunmaktadırlar. 

Modern sanayi toplumunda sosyal organizasyonun karmaşık
lığı o ölçüde ileriye gitmiş bulunmaktadır ki, onun tam ve tutarlı 
bir tasvirini sunmak, gerçekte son derecede güç olmakta ve pek 
çok sosyolog bu toplum tipini, nisbeten daha basit bir yapı arz 
eden gelenekiSel toplumdan ayırdetmek üzere, «karmaşıK toplum» 
şeklinde adlandırmayı tercih etmektedir. Hakikaten sanayi toplu
ınu .içerisinde bir klşi bir çok sosyal rolleri üstlenebiln1ektedir. Bir 
kimse aynı zamanda hem aile reisi, hem bir fabrikada görevli, hem 
de bir klübij.n, derneğin, partinin, dini cemaat ya da baçka kuru
luşların üyesi olabilmekte ve bunların hepsinde farklı roıleri yeri
ne getirmektedir. Böylece, geleneksel toplumda kişinin ekşeriya 

biyolojik temele dayalı olarak doğuştan kazandığı statüden farklı 
olarak, modern sanayi toplumlarında şahıslar bir çok kazanılınış 
statülere ve mevkilere erişebilmektedirler. Toplumsal iş bölümü
nün artışına paralel olarak, sanayi toplumu içerisinde bir çök yeni 
iş kolları ve meslekler ortaya çıktığı gibi, kitle ulaştırma ve haber
leşme araçları da son derecede gelişip yaygınlaştığından, toplurnda 
dikey ve yatay hareketlilik de Bon derecede artmıştır. Nüfusun ile
ri derecede artışı, kentleşme dediğimiz büyük yerleşme nıerkezleri
nin ortaya çıkı.şı, bürokratla§ma, sosyal sımfların oluşun1u, ekono
mik yapının hakimiyeti, modern sanayi toplumunu karakterize 
eden hususiyetlerdir. Öyle ki, modern şehir, eskinin sınırlı şehirle
rine nisbetle, büyük nüfus gruplarını bağrında toplayan anonim 
hayatı ile dikkati çekmektedir: Modern kentte yan yana yaşayan 
komşular bile,_ çoğu zaman birbirlerini hiç tanımayan yabancılar 
halint gelebilmekte ve böylece geleneksel toplumdaki sosyal müna
ssbetler bambaşka bir manzaraya bürünmektedir. Man1a.i'ıh, mo-
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dern toplum, üyeleri arasında çoğunlukla ınetıfaat esasına dayalı 
ba.şka bağlar geli§tirmiş bulunmaktadn·. Sanayi toplumundaki 
geniş işbölümü, şehirl~rdeki heterojen bir n4fus kitlesının yığıl
ma~ı sonucunu ortaya çıkar~; böylece kent toplumunda kültür 
bakımından aykırı unsurların yanyana gelnıesiyle, kültür ihtilaf
ları ortaya çıkmıştır. öte yandan, bir sanayi toplumu ekonomik 
yönden bir başkasına bağlanmak zorunda olduğundan, bu bağla
ınş ve daimi teknolojik gelişme ve değişme, insan eylemlerinin de
ğişmesi ve yeni normların teşekkülü sonucunu doğurmuştur. Ni
hayet, sosyal farklılaşınanm ileri bir dereceye vararak, kutsal ve 
kutsal - dışının ayrılışı, laikleşme, olaylan daima bilimsel ve akli 
açıdan açıklama ve değerlendirme, eğitim ve öğretimin yaygınla
şıp değer kazanışı, modern sanayi toplumunun önemli karak~eris
tiklerinden olmaktadırlar. Genellikle çeşitli fikirlerin serbestçe tar
tışılnıasına imkan vermesi, yenilik ve değişmeye açık olması ile de 
dikkati çeken sanayi topluırınnun kültürünün önemli bir. özelliği 
de, onun yayılıcı, çevresindeki geleneksel kültürleri etkileyici ve 
hatta onları istila edici bir özelliğe sahip olmasında toplanmakta
dır. 

B) Modern Sanayi Toplumlannda Din İle İlgili Bulgular : 

Bir ideal tip olarak modern sanayi topluJ.?1unun geleneksel 
toplumdan farklı olan başlıca özelliklerini yukarıdaki şekilde açık
lığa kavuşturduktan sonra şimdi, günümüzün modern sanayi top
lumlarındaki din! yaşayışa ve orada ortaya çıkan gelişme ve değiş
melere panoramik bir şekilde göz atabiliriz. 

Burada heınen, sanayileşmiş Avrupa ve Amerika ülkelerinde 
dini hayat üzerine gerçekleştirilmiş bulunan pek çok anket ve is
tatistik çalışmaları sayesinde,. cralardaki dini durum, gelişme ve 
değişmeler hakkında genelli~e oldukça bilgi sahibi olduğun1uzu 
belirtelim. Gerçekten de, mesela, konu ile ilgili tesbitıere, nüfusu
nun büyük çoğupluğu (% 92) Hristiyanlığın Katolik mezhebine 
r.aensup olan Fransa'dan başlamak gerekirse, orada büyük din ses
yoloğu G. Le Bras'ın (24) öncülüğünde geniş bir araştıncı kitlesi 
taraf1ndan gerçekleştirilmiş bulunan araştırmaların (25) yanı sı-

24. Bk. G. Le Bras, a.g.e., C. I ve II. 
25. Fransa'da dini hayat üzerine yapllmış bulunan araşQ.rmalann bir dökü

münü S.S. Acquaviva'nın çalışmasında bulmaktayız (Bk. a.g.e., s. 94 - 102). 
Aynı şekilde G. Le Bras'ın yukanda zikredilen eseri ile F. Boulard'ın, 
Premiers Iiineraires en Sociologie Religieusc, Paris, Chonique Sociale de 
France, Lyon, 1953 adli eserinde, konuyla ilgili oldukça ayrıntılı bilgi ve 
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ra l(ilise istatistiklerinin de (26) bu ülkedeki dini yaşayışın tarih! 
seyri ve halihazır durumunun anlaşılınasına büyük bir . ışık tut
tuklarını görmekteyiz. 

1789 devriminden önce halkın hemen hen1en tamamımn Ka
tolikliğin gereklerine sıkı sıkıya bağlı bulunduğu (27) Fransa'da 
günümüzde, F. Boulard'ın tesbitlerine göre (28), 14 ya.ıınôan da
ha yukarıda olan 31.700.000 Fransız'dan ancak 10.500.000 i yani 
% 34,2 si Paskalya yortusunu gözetmekte ve bu vesileyle yapılan 
dini ayinlere katılmaktadır. 21 yaşından daha yukanda olan kişi
ler göz önüne alındığında bu oran yaklaşık % 30 a düşn1ektedir. 

Yine Boulard'ın belirttiğine göre, hiç vaftiz olmayan Fransız Ka
toliklerinin oraıu % 3'tür. Bununla birlikte bu oran, ülkenin çe
şitli bölgelerinde oldukça farklı bir şeküde kendini göstermekte ve 
mesela merkez - güney bölgesinin bazı kesimlerinde % 6Q a çık

maktadır. Öyle anlaşılmaktadır ki, Fransa'da din1 uygulamalara 
ve ibadetlere bağlılık açısından şehirler kasaba ve köylere nisbetle 
çok daha gevşektirler. Aynı şekilde, ovalar, . büyü~ vadiler dağlık 
bölgelere oranla dini ilgisizliğin merkezleri olmaktadırlar. Mesela 
ibadete bağlılık açısından Paris o/o 4 ile Cfo 20 arasında dalgalanan . 
bir nisbeti arz etnıektedir. Bu oranın öteki ka to lik şehir ve ülke
lerden mesela Strazburg'da % 40, Lyon'da % 18, Barselona (İs
panya) 'da % 12, Brüksel (Belçika) 'de % 24, Rio de Janeiro (Bre
zilya) 'da % 15 ve Montreal (Kanada) de % 63 olduğu (29) göz 
önüne alınırsa, Paris'in, Katolikliğe mensup şehirler araSlnda iba
dete bağlılık açısından en düşüklerden biri olduğu anlaşılır. Esa
sen sadece Paris şehri değil, şehir merke~ olmak üzere, Paris hav
zasında yaklaşık 200 km h lik bölgeyi içine alan kırsal alanın da 

değerlendirmeler mevcuttur. Ayrıca bk. Guide Religieux de ia France, 
Paris, Hachettc, 1967; J. Maitre, <<Les Denon1brements des Catholiques 
Pratiqu.e.nts en Francc», Archives de Scciologie des Rcligions, 1957, İl, 

s. 72- 95; L. J. Lebret, La France en Transition, ed. Ouvrieres, Paris, 1967; 
F.- A. Isambert, «l'Attitude Rcligicuse des Ouvriers Français au Milieu du 
XIX. Siecle~>~ Paris, Archives de Sociologi.e des Rcligiorı.s, 1958, III, s. 
7- 35; F. · A. Isambert, « Abstantion Religieuse de la Classe Ouvriere», 
Cahiers Internationaux de Sociologie, Paris, 1958, Xt'<V, No: 2, s. 116 - 134; 
Pratique Relieuse Urbaine et Rcgicns Cu1turelles, Paris, ed. Economie et 
Humanisme, 1968; J .P. Ternoi.re, «Popu}ation Active, Pratique Religieuse 
et Espaces de Rcfcı·cnces», Archives de Sociologie des Religicns, 1976, 41, 
s. 137-164. 

26. Bk. J. Labbens, La Sociologie Religicuse, Paris, A. Fayard, 1959, s. 51-80. 
27. Bk. J . Follier, «Les Effets de la Grande Ville Sur la Vic Rcligi(.!use», Chro

nique Sociale de France, Lyon, 1953, s. 541. 
28. Bk. F. Boulard, A.g.e. 

' 29. H. Carrier, E. Pin, Essai de Sociologie Religieuse, Paris - Spes, 1967, s. 45. 
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dahil olduğu kesim araştırıcılar tarafından <<hristiyan geleneğine 
ilgisiz yöre» olarak nitelendirilmektedir. Bu yörede vaftiz, dini ni
kah, dini cenaze merasimi ve defin gibi usullere genellikle uyul
makla birlikte, pa.skalya ve pazar ayinlerine iştirak % 30- 40'ı geç
ınemektedir. Bordo, Marsilya veLiyon yörelerinde de durum a§ağı 
yukarı aynıdır (30). 

Mama!ih, Fransa'da şehirlerde ibadete bağlılık konusunda, J. 
Chelini'nin ilginç bir sentezini Gunduğu (31), Jura (32), Grenob
le (33), Marsilya (34), Vienne (35), Paris (36), Strazburg (37), Li
yon (38), Libourne (39), Autun (40), Le Puy (41), Lille 42), Arles 
(43) , Bordo (44), Dijon (45), Varsailles (46), Landernau (47), 
Vendenheim ve Lampetheim (48), Nice (49), Rouen (50), Rouan-

30. Bk. G. Le Bras, a.g.e .. C. 1, s. 290. 
ı.. Bk. J. Chelini, La Ville et l'EgHse, Paris, ed. Ccrf, 1958. 

32. Bk. S. Ligier, Rcchcrches Sociologiques su la Pratique Rcligieuse de Jura, 
Vols, Lons - le - Saunier, 1963. 

33. Bk. J . Perrot, Grenoble, essai de. Sociologie Religieuse, Grenoble, 1953. 
34. Bk. L. Gros, La Pratique Reiigicuse Dans le Diocese de Marseille, Marsil

ya, 1953. 
35. B k. J. Chelin i, a.g.e. 
36. Y. Daniel,· Aspect de la Pratique Religieuse a Paris, ed. Ouvricrcs, 1953, J. 

Petit, Structure Socialc et Vie Religieuse d'une Paraisse Parisienne, Arc
hives de Sociologie des Religions, 1956, 1, s. 71 -127. 

37. P. Winninger, «Elcmcnts de Geographie Religieuse de l'Agglomeration 
Strasbourgoise», Bullctin de l'Association Gcographique d'Alsace, No. 3, 
ı 956, s. 16- 20. 

38. J. Labbens, la Pratique Dominicale dans l'Agglomeration Lyonaise, I, II, 
III, 1955 56 ~ 57 . 

.>9. P. Gouyon, la Pratique Rcligieuse d'une P~tite Ville Girendine: Lıbourne, 
Bordo, 1955. 

40. J. Paquet et L. Rethy, la Pratique Dominicale dans . les Zones Urbaines de 
Saônc- et- Loire, Autun, 1956. 

1 

41. J. Chelini, a.g.e. 
42. Vcrscheurc, Deprost, Traule, Aspect Sociologique de la Prat:que Domini~ 

cule, Dioresc de Lille. 1961. 
43. A. Aubert, Enqucte de Sociologie religieuse d' Arles - V ille. 
44. Ek. P. Gouyon, La Pratique rcligieuse de l'agglomcration bordolaise, Bor~ 

do, 1957. 
45. Bk. L.- M. Luchini, L'Agglomeration Dijonaise, Dijon, 1959. 
46. Bk. Le Dioccse de Versailles, 1954. 
47. Bk. Th. Gclebart, La Pratique dominicale a Landernau, 1959. 
46. Bk. O. D'Allerit, Une Enquete de Sociologie Religieuse en Milieu Rural: 

Vcndelheim et Lampetheim», Paysan d'Alsace, Strazburg, 1959, s. 522-557. 
49. An., Dioccse de Nice. La Pratique Dominicale, 1954, Nice, 1959. 
50. Bk . . M. Quoist, La Ville et J'Homme, ed. Ouvrieres, 1952. 
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ne (51), Metz (52), Poitiers (53), Ri ve- de Gier (54), Annecy (55) 
ve öteki çeşitli merkezlerde yapılmış bulunan anket verileri (56), 
orada dini yaşayış konusunda büyük bir çeşitlilik ve dalgalanma
nın varlığını ortaya koymaktadırlar. Ge Le Bras'ın tipolojisine gö
re bu çeşitlilik <<koyu dindarlık» (Devotion) tan başlayarak, <<dini 
pratikleri düzenli olarak yerine getirenler>> (Pratiquants ou obser
vants reguliers), «sadece hayatın doğum, evlenme ve olüm gibi 
önemli anlarındaki «geçiş ayinleri» (Ri tes de passage) ni gözeten
leri>> (conformistes ~aisonniers) ve nihayet <<dini hayata kayıtsız>> 

(indifferents) veya <<yabancın (etrangers) olanları da içine ala
cak şekilde dörtlü yelpazelenme arz etmektedir (57). öteki bir çok 
araştırıcılar, dine bağlılıktaki bu tipolojik çeşitliliği kendi içerisin
de bir çok alt - tipiere ayırmak suretiyle zenginleştirmiş bulun
nıaktadırlar. Ancak, burada bu alt - tipierin detaylarına girmek 
konumuzun sınırlarını taşmak olacaktır (58). 

Fransa'da dine bağlılık konusunda en yüksek oranlara, % 71, 
7-74,7 nisbetinde olmak üzere Normandiya yöresinde rast;lanmak
tadır. Ancak bu oran Cherburg'da ro 26,1'e düşmektedir. 

Fransa'da ibadetlere bağlılıkla ilgili olarak köy - şehir fark
lılaşrnasının dikkate değer bir tahlilini J." Chelini'nin çalışınasında 
bulunmaktayız (59). O'nun tesbitlerine göre, bazı yerlerde dine 
ilgisizlik açısından şehirle kırsal alan araıSında bir farklılık olma
yıp, her ikisinde de genel bir gevşeklik dikkati çekmekle birlikte, 
çoğunlukla kent merkezlerinde ibadetlere bağlılık köylere nisbetle 
oldukça düşüktür. Bu durum Chelini'yi, dinden uzakla.şmanın şe
hirden başlayarak köylere doğru yayıldığı sonucunu çıkarmaya 

51. Bk. R. Daillc, «Pratıque Doıninicale Dans l'Agglomcration de Roanne, 
Institut de Sociologic, Lyon, 1957. 

52. Bk. P. Lcclerq, Pratique Religieuse a Metz, Revue Eclesiastique du Dio
cese Metz, 1958, No. 4 ve 11. 

53. Sociolog.ie et Pastorale. Diocese de Poitiers, Poitiers, 1959. 
54. R. Daillc, La Pratique Dominicalc Dans l'Archipretrc de Rive- de- Gier, 

Institut de Sociologie, Lyon, 1959. 
55. Bk Albun1 de Sociologie Religieuse, Ann<.>cy, 1951. 
56. Bk. J. Maitre, <<Les Denombrements des Catholiques Pratiquants en Fran

ce}>, Archives de Sociologie des Religions, 1957, II, No. 3, s. 72-95. 
57. Bk. G. Le Bras, a.g.e., C. I ve II. 
58. Dine bağlılık konusunda çeşitli tipler ve alt - tipler için bk. H. Desroches, 

Sociogies Religieuses, Paris, PUF, 1968, s. 35- 55. 
59. J. Chelini, a .g.e., s. 94; Aynı şekilde O'nun: Genese et evolution d'une pa

roisse suburbaine marsaillaisc, Le Bon - Pasteur, 1953; «Societe Contem
poraines et Desacr_alisatlon», Signes du Temps, 1961, No: ll. 
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götürmektedir. Nitekim G. Le Bras da, Fransız köylerinden şehir
lere göç edenlerin dini yaşayışları üzerine gerçekleştirilen anket
ıerden hareketle şehir hayatının köylü dindarlığı üzerinde yıkıcı 
etkisinin görüldüğünü, böylece _mesela kırsal yörelerden Paris'e ge
lenlerin % 90'dan fazlasının az bir zaman sonra dine karşı ilgisiz 
bir tutuma itHdiğini beyan etmektedir (60). Bu sonucu destekle
yen bir başka çalışmadan da, Lyon şehrinde, olgun yaştakilerin or
talama % 23'ünün kilisedeki ayinlere düzenli olarak devam etme
lerine karşılık, oraya köylerden göç sonucu yerleşmiş bulunanların 
ancak % 13,5 inin kilisede düzenli şekilde ibadetlerini yerine getir
diklerini öğrenmekteyiz (61). Öyle anlaşılmaktadır ki, Fransa'da 
modern şehir hayatı ,geleneksel köylü dindarlığı üzerinde olumsuz 
etkilerde bulunmaktadır. Esasen bu konuda, özellikle F. Boulard'ın 
gerçekleştirdiği, Fransa'da köy ve şehir yörelerinde dini pratiklere 
ilgi hususundaki haritalarda yer alan bilgiler, bu ülkede dine bağ

lılıkla ilgili olarak ortaya çıkmış bulunan köy - şehir farklılaşması

nı ve şehirlerden başlayarak kırsal bölgelere doğru yayılan dini 
pratiklere ilgisizlik vakıasını açıkça göz önüne sermektedh·Ier. Ha
kikaten, Boulard'ın söz· konusu tesbit ve haritalarından, mesela 
Franc:;a'da şehirlerde ibadete bağlılığın en çok % 44 ve en az % 5 
oln1asına karşılık, köylerde bu oranın, özellikle kadınlar arasında 
% 60:a kadar yükseldiğini öğrenmekteyiz (62). 

Chelininin toobitlerine göre (63) Marsilya'da vaftiz olanların 
oranı % 90'dır. Paris havzasında bu oran % 76'ya ve bizzat Paris 
şehrinde % 72'ye düşmektedir. Saint - Sulpice - Les Champs'da 
yeni doğanların % 75'inin hiç vaftiz olmadıkları, cenaze merasim
lerinin % 70'inin ve evlenmelerin % 80'inin dini merasim olmadan 
sadece sivil usullere göre yapıldığı gözlenmektedir (64). 

Fransa'da Protestanlığın yaygın olduğu Alsas bölgesinde, şe~ 
hirlerde ibadete bağlılık % 10 dolaylarında olup, kırsal alanda bu 
oran ancak % 25'e çıkabilmektedir (65). Jura'da ise bu nisbetler, 
kentler için ortalaına % 13 ve kırsal bölge için de % 34 tür (66), 

60. G. Le Bras, a.g.c., C. II, s. 480. 
6l. E. Pin, Pra tiquc Rcligieuse et Classes Sociales Dans Une Paroisse Ur-

baine, Paris, Spes, 1956, s. 121. 
62. Krş. F. Boulard, a.g.e., s. 64 ve sondaki haritalar. 
63. J. Chelini, a.g.e., s. 228. 
64. G. Le Bras, a.g.e., C.l, s. 151. 
65. F.- G. Drcyfus, «Le Protestantismc Alsacien», Archives de Sociologie des 

Religions, 1957, II, No. 13. 
66. J. Chelini, a.g.e., s. 94. 
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k~ ~u-~~~1'1d~ F.~aı.t).ş~'da pr,{)tes'faul~ Jrasmda g,.e~llik1e diFı:1 il
g:ı.s1zlıgm R:atol:ı:kte'.lte,;: _nısbetl6\ ~ok daha ~· , ksek old\i{;';U anlaı§ılmai~
ta:dır. Nitekim, mesela F)trazbı.u:g'da p.rotes\atı:ı.ar atasUıda dilli ;pr~
tiklere b~hfı:k ~nca;k % 10;3 9lUih ban1i:sröt:e-rde 13u qı:an % 11,8 ve 
köyJerde de % 28< ·d,ir (6.7~) . FEa;nsa'i;la .ptoıtestan mezhebinôencolıih
lacr: a:rasi:ı;ıda dini p.nati,k1ere bağlılık k@nursundaki 1;)1,! rakamlaı~, ay .. 
m konu~ Fransız katolikleıü içjn yukarJ ıç:l,a heli:rt}}mtş: Butunarilar
la kwı:;şJlaşttrildı-ğr.o.da, kat~llk cemaatinin ço~ ·daha fazla dini pra
tikl~re. bağlılık ve böylece efe etindarlik eğilimi g,ö&t~rdfği sonucu . . . 
ottaya çrk:maktadır. 

F.raıı:;ısafda dini yaşayJş konu.su:ırda, özellikle dilli .pratiklere 
bağlıhkla ilgili oıarak yUkafada çizilrney;e· çal1Şılniış tiu-1-unan tab~o, 
ş4;pltesiz bize olc},u~ça aytlıruatıcı ebilgiler vermektedir. Ancak, iba
deflerin y.anı sıra dini inançlar v.e liana~~tların daı toplumun dini 
h~y,atın.ui ve dine 1>a,ğllılığ_ının, din~iğinl\ıi g~z ön:imı; se:ı::ilrnesi:nÇle 
5Dn dereeede büM.lık bir öneme sahip olrlu~klarına hiç -şüphe ~oktur. 
Fra:ı;ısa'a.a 1524 ~işi üzerinde ;gerçekleş.titi1ım.§ btiltı.n?-n bir müla
kı:ıı.tut ~unuç4t.rı bu. ko;n.uqa. !)iZe orulikça, önemli verller t,entın ~t-

. . ' ~ . 
me~ted;irler. ~ljlakata... kat)Iama.rın %. :mu ((hiçbir eline mensup 
orı.naılliJınl>) belittmekte.ı. % 14 t<'J:'aml'ya ü'ıanmamak:ta'} veya ((btl 
ktmucla bir kanaı:ı,tinin b.\ib,ftımad~ğ};hlJ> qeyan etJnekiediL. Aynı 

0rnek1eme sonuglanndan, dene~lerin % 35 irıin bir ibadet · yerine 
mun.taiaman gittiği1 _ bun.a ·karşılık 7o ~61 Slmn hi,Ç iba<ie1l etnı~di

, ğ.i anl~§ı:l1Jl~JA:taclı:r t6.8). ~ansa'Gla d:irii ~nan,ç ve: };{anaat1~rla i).:gil:i 
hu bilgiler i'Se, ,yakla~ık ikiyüz y11 kadar <;ince d;ini 1natıç,;v.e ;Yaş,a-y,J,§ 
b~kimindan tam bii 'birlik, v:e· bütünltik ,arz eden, ibadetler kon.u.:: 

, ~u;WJ_a. J.se Jt~men ;hemen y:iizde, yüze, ~s,k1a.şa:n bi·r nisbete. sahin, :bu" 
ıunan tıu ülkede, aradan ge.çeiı zaman iı;erisinde ne katlar büyük 
hir 'far-kJıhğm ortıtya. çıl~tığynı gösteirnel~terurl~r. . ' 

Esasen, dini pr~tiklere bağlthk 1hmuslun.da yapilan taı:):hi v,:e"is
t:ftiSti:Kl a;raştırmalar, Ftansa.ida bir ç0k: yörelerde dine baglıltğırı 
şiQ:~et ve se~ aliyetinin oldukça 'de.rindE\'n . anlaşıh):ıa:sına l:m:k~n 
vermekte:diT1-er. Mesela Tou1ouse yöresi ll~~kklnctaki . bu pür bir çalış
inadan orada d:in'i pr,atikJ.ere ilg1sizliğip. 'köklerinin gayet eski ta
rJhlere uzanctığinı ve 1831 de .kırsal 'alanda biledbade'tlere bağlıh
ğın an:cak % 45 ôlduğ~unu g'östermekt.edirler. Dikkate değeı: o1-an 
bir d.iğeT husus da., o t?rihie.rden bu y.,an~ söz konusu olan bu yöre
de. elim .pra.tiklere ba;ğ!ılık konusunda fazla bir deği§ikl:~ğin olma-

'67:. 'F.G. fJrtıJ;Yftıs, a . .g.rn, 

68-. Krş. fn'formatious Catholiques)ntemcı.tiona:ıes, 1959, No. 86, s. 11- 20._ 
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cbığıdır. G'. Le Bra:s, ~ınini R.ı:a.ti~ Taribine Gircy» (LtttToduetlon 
a J!Hts:to!te de l~ F.raiique;1{eligleuse:.) ~ÇU,ı ı;alı§m~ındfı, Frarrsa~Gta 
Gllı:ı.e: bağlüığ1n tarih!· seyri ile .ilgil'i olar'a:k bütün b@:lgelerde ge;r
çekleştinilmiş bu1una:tı: sondajlarıa bir değerlendirm.e~ini ya;pmtş
Lıi .(69)--. A'Ynı konuda çalışnii:ıJawı ile tanınan F. Bolliard, Le Bras'
ın söz konusu bu değeden:dirmesihin sonuçlarına bakarak, Frarrsa!
:nm 18Bü'deki dJ.ne bağlıl:ık duilıtnu tle; ~:radan geçen yüz seneye 
ı-ağmen,' ~ynı konuda 1965'deki durumun tuhaf bit: şekilde birbiri
ne ç'::ık benzeciigi. kanaatine. varmaktadır (70). 

G, Le Bras~ın yükanda a2; önce iŞaret edilen çahş'p:ı.asım:lan an
Ia:şıld1ğnia gp.re., -bir kere,. 1:650 ile 178'9 a13asında, özellikle XIV. 
Louis'nin protestanlara basRI ya:paF'd.k Kiatöl'iklik lefiiniie aLC;lığı 
,seıt . tedbirlerle blrlikte, ~r-aı~a'cla dini pratikiere bağlılık açısm
dan tam bir .ahenk ve bütünlük:' hüküm sürmü.s ve hatta FFansa'nın 
dlrii tadhi .l~~risinÇle:ı belirtiten tarihler aı::a5ı~aaki ki!dar l;>ir dine 
bı:ı,ğJı1ık belkt de hiÇbir zaman yaşanmatJ'iıştu~. Bu B.önemde kıtsal 

" ~ ~ ' 

kesimde ib,.ad~.tlere bağlılik k<:musın1da. yüzqe: yüze varan bir nis-
b,8·t gözle:rrı:nektedir: AJ.nı .dönemde' şehirlerde tlu oran % 90' dolay
Ja:m:nd~ olup, ·yaltxa,gk % 10 un dinipr~tiklere düzenli bir şekilde 
·.ma:'ğ;ıi.ıı k göstermeqikıerr- anıaşllh1aktaaır. He):ll.en işı3:r~t etmeliyiz· 
ki, hıi dbn~m··iÇe:dsinde yer,leşim biÇimi ba:kLm-ıtldan ·F:vansa'dl}, :Pa.,. 
rrs't.en tJaşİta. .s,~dec:e M:arsH.ya ve L:YQn 100.(!)00 ltk ·şehinleıclir. On
ların d:ı.ştP:dfik{Iei' hep küçük yerleşme merkezle:ridirler. 1789 jh:J;:i,. 

.. . . . . . 1 

IMi:, din! ba~ıından haskı:. ve s!:Kı::Ront:r.ol lle karakterize olan döne.-
'min sonu v.e ~yİlı zamanda ö4,ellikle kırısai alan ig,in, gelenekışel 
diN"den ye di:n{j.a~lık biÇiıtli,nden kopUşun -Q~ŞlanglOi olm.:ı,ıştur. 1830 
dan . itibaren~ tJlked.e modern endüstrm~n ya.ygınla:ş;mrusı, hiıiyük 
y:erieşı:ne me:rkezle.r~Iiin te_ş.el{ktllu, sosy,al yaprd.a; geni'Ş~,çapta d;egi:
ştktiki.e're tı.e'cleh olmuş ve buna pan:Uer öla:va.~ gelene~s~r di.b:i ya-
;§antıda: El~. çözülmeler başlamıştır , (71). · 

Mel::lern sanayi toplumlarmda dini durunı ve. yaş-a.yış konus:a
na, çpğun1uk~'itib.aı-iy;1e ka.to~:ik olan bir ülkeden b~ladığıımza gü
re., l:Du l{ônuY,a, yt~e dilli baktı'ndan HfiStiyanlığin ·aynı ftıezh.ebine 

~ .. . . 
meı:ı:sup billunan şu d,ôrt illke i,le. qevam etmemiz uygun olacaktır - : 
İspa.nM,a; Portekiz, Belçik-a ve İtatya. 

qene.üikle,. çok ilert derecede sanayileşmiş olmayan l§u üi,ke
-lerdf}, yine de motlerh sanayi' v~ on:uiı. beraberinde getirdiği. Çtğ;şi~,.. 

69. Bl~ . . G. Le Bras, a·.g.~., C. I, ~· :25 · 324. 
70. F, BQq!arı:,l, a.g.~., s. 43' . 59. 
11. 'Bk.· CL Le ·sras, a:g.e., C. I, s. 276 "283. 



lıklerin ge).eneksel dini yaşayış üzerindeki etkilerini açıkça müşa
hede etmenıiz m.üınkün olmaktadır. Gerçi, bu ülkelerdeki dini du
rum ve bunun tarihi seyri konusundaki bilgilerimiz, Fransa hak
kındakiler kadar ayrıntılı ve derinliğine değildir. Zira, din sosyo
lojisi ve özellikle yaşanan dini hayat üzerine olan sosyografik ça
lı~rnalar, oralarda Fra~a'daki ölçüde gelişmiş değildirler. Mama
fih, oldeki bilgiler, konu ile ilgili olarak yeterli bir fikir verebil
mektedirler. 

Lizbon, Bilbao, Madrid, ıvrataro ve Santander'de, dini pratikle
re bağlılık konusunda ya'Pılmış bulunan anket çalışmalarının bir 
sentezini sunan S. S. Acquaviva (72) nın belirttiğine göre, Lizbon 
n1erkezinde dini pratiklere katılma oranı % 17 ,9'dur. Portekiz' de, 
sahil şeridinde bu oran % 34 ile % 46 arasında değişmekte, Tage 
nehri boyunca ise 9'o 10 olmaktadır. Bilbao'da pazar ayinlerine ka
tıln1a oranı % 55,81'dir. İspanya'nın <Sanayileşmiş bölgelerinde ise 
bu oran % 43,82'dir. Ancak, bizzat sanayi merkezlerinde bu oran 
Cfo 20~18 ile % 35,7 arasında değişmektedir. Buna karşılık, İspanr 
ya'nın z1rai ekonominin hakim olduğu yörelerinde kilisedeki pazar 
a.yinlerine katılma oranı ortalama % 60,65 olmakla birlikte, bazı 
yörelerde bu oran % 79,75 ve hatta % 8.4,09'a kadar yükselmekte
dir. İspanya'da endüstri bölgeleri arasında, dini pratiklere bağlılık 
oranının en düşük olduğu kesimler, modern endüstrinin en hakim 
bulunduğu merkezlerdir. Madrit'te Paskalya ayinlerini g5zetenle
rin oranı % 53,65'tir. Barselona'nın kenar mahallelerine göç etmiş 
kimselerin dini pratiklere bağlılığı konusunda yapılan bir araştır
n1a bu konuda oldukça düşük bir oranı ortaya koymaktadır: % 
10,5. Olgun yaşlarda bulunan kimseler için bu oran % 5'tir. Aynı 

şekilde, 36.000 nüfuslu Matara'da göçmenler üzerinde yapılan bir 
araştırma, bu konuda % 42,5'lik bir nesbeti ortaya koymuş bulun
n1aktadır. Halbuki orada yerli halk için bu oran % 49,8'dir. San
tander'de dini pratiklere bağlılık oranı % 48,4'tür. Bu .oran erkek
ler icin % 27 ,8, kadınHu için % 80,4 ve çocuklar için de % 80,4 tür. 

Belcika'da, özellikle Flandres yöresinde dilli pratiklere bağlı
lık % 75'tir ve bu oran diğer ülkelerde tesbit edilenlere kıya<Sla ol
dukça yüksektir. Ancak Belçika'da da iç bölgelere doğru gidildikçe 
dini pratiklere bağlılık oranı giderek düşmekte ve ortalama % 40 
olmaktadır. Mamafih, Ardennes'in batı yöresinde bu oran % 55 
olup, oradan doğuya doğru gidildiğinde ise, Florinville'de % 65'e ve 
Mause'ün doğusundaki yaylada % 80'e kadar yükselmektedir (73) . 

72. Krş. S. S. Acquaviva, a.g.e., s . 120 - 123. 
73. Krş. F. Boulard, a g.e. s . 73 . 80. 
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şu hale göre, çoğunluk itibariyle katolik bir ülke olan Belçika, şim
diye kadar gördüğümüz ülkeler arasında dini pratiklere bağlılığın 
genellikle en yüksek olarak gözlendiği bir ülke olmak bakımından 
dikkati çekicidir. Mamafih, bu ülkede de dine bağlılığın, sanayileş

me ve şehirleme durumuna paralel olarak, dikkate değer bir çeşit
lilik ve dalgalanma gösterdiği, tüm gözlemci ve araştırıcıların kay
dettikleri bir vakıa olarak karşımıza çıkmaktadır. Buna kani ol
mak için, bu konuda araştırıcılar tarafından gerçekleştirilmiş bu
lunan dini prat iklerle ilgili haritalar ve konuyla ilgili yazı ve ra
porlara göz atmak yeterli olmaktadır (74). 

İtalya, hızlı fakat bütün yörelerde eşit düzeyde olmayan bir 
sanayileşme ve gelişme göstermiş bir ülkedir. Bu konuda, ülkenin 
özellikle kuzey ve güneyi arasında kayda değer bir düalizm mev
cuttur. Bu durum, İtalya'da zıraı ekonomiye dayalı geleneksel top
lum tipi ile sanayi toplumu tipiı:ıin aym zamanda ve yan yana ha
yatiyet bulmasına imkan vermiş olup, bunun da, ülkenin dini- sos
yal hayatı üzerinde çeşitli yankılan olmuştur. Dini pratiklere bağ
lılığın gittikçe daha ferdi bir karaktere bürünmeıSi, dini modernizm 
adı altında ortaya çıkan çeşitli grup ve cereyanlar ve nihayet dini 
inanç ve uygulamalara ilgisizliğin giderek artması, gün geçtikçe 
sanayileşen ve gelişen İtalyan toplumunun geleneksel dini yaşa
yışında ortaya çıkan başlıca değişiklikler olarak görülmektedir
ler (75). 

İtalya'da dini yaşayış üzerine gerçekleştirilen araştırmalann 
bir sentezini veren S. S. Acquaviva'nın zikrettiği, 1962'de Doxa ta
rafından yapılmış bulunan bir anketten (76), yetişkin İtalyan'la
rın ortalama % 53 ünün kiliseye gittikleri anlaşılmaktadır. Bu 
oran erkekler için % 45 ve kadınlar için de % 6l 'dir. Buna göre 
kiliseye gitmeyenıerin nisbeti % 47 olup, bu oran erkekler için % 
55 v·; kadınlar için de ro 49'dur. Bu durumun sosyal tabakalara 
göre dağılımı ise aşağıdaki tablodaki gibi olmaktadır: 

74. Bk. A Collard, «La Premiere Carte de la ~raliquc Religieuse en Belgique», 
Lume.1 Vitae, VII, 1952, No. 4, s. 644. Aynı şekilde Krs. Carte de la Pra
tique Dominicale par Localitc, cd. Du Dimanche, Mons, 1952; A. Meuse, 
~<Le Phcnomcnc de la Dechristianisation et ses Manifcstaions», Revuc 
diocesaine de Tournai, 1959, No. 5, s. 298- 305; R. Moulin, «Une Enqete sur 
la Dcchristianisation en Milieu Rural», Revue diocesaine de Tournai, No. 
s, s. 306-313. 

75. S . S . Acquaviva, G. Guizzardi, G. l\.1ilancsi , «Nouvelles ·Formes de Religio
site et Dcvcloppeıncnt Socio - economique en Ttalie», in ReUgion et Chan- , 
gement Social, Confcrence Internationale de Sociologie Religieuse en 
1975, cd. du Secretaritat CISR, s. 159 - 179. 

76. S. S. Acquaviva, a .g.e., s. 128 - 132. 
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Kiliseye gitmeyenler 
Kiliseye gidenler 

{%) 
üst Tabaka 

48 
52 

(%) (%) 
Ait Tabaka Orta Tabaka 

47 
53 

46 
54 

-------------·--- --.....------ - . - ---- --- ·----
Toplam 100 100 100 

Kiliseye devaın ve devan1sızlıkla ilgili bu durumun cinsiyetle
re göre sosyal tabakalar içerisindeki dağılımı da şöyledir : 

(%) (%) (%) 
Üst Tabaka Orta Tabaka Alt Tabaka 

Erkek Kadın Erkek Kadın Erkek Kadın - -
Kiliseye gitmeyenler 55 38 55 41 57 38 
Kiliseye gidenler 45 62 45 59 43 62 

Toplam 100 1~0 100 100 100 100 

İtalya'da yerleşim mahallerinin küçüklük(büyüklüğüne göre, 
100 kişi üzerinde yapılan bir n1ülakatın :Sonucundan aşağıdaki 

tablodaki bilgileri elde etmekteyiz : 

1 O .000 den az 10.000 -. 50.000 50.000 den büyük 
----·--~ 

Kiliseye gitmeyenler 40 47 57 
Kiliseye gidenler 60 53 43 

Toplam 100 100 100 

Görüldüğü gibi, ikamet yerinin nüfus yönünden büyüklüğü 
arttıkça, kiliseye devam edenlerin nisbetinde belli bir azalma orta
ya çıkmaktadır. 

İtalya'da, Aldo LeonFnin Mantoue bölgesinde gerçekleştirdiği 
bir anketin sonuçlarına göre (77), kırsal kesimde ortalama % 37 
nin dini pratikle re bağlı oldukları anlaşılmaktadır. Öte yandan, 
bölgenin aşağı ve yukarı kesimleri arasında dini pratiklere bağlı
lık açısından dikkate değer bir farklılık gözlenmektedir. Yukarı ke
simde dini pratiklere bağlılık nisbeti ortalama % 47 olduğu halde, 
aşağ1. kesimde bu oran % 26'ya düşmektedir. Aynı yörede 1880 - 82 

77. A. Leoni, Sociologia c gcografia reJigiosa di una diocesi, Roma, 1952 den 
zikreden S. S. Acquaviva, a .g.e., s. 130. 
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lerde, dini pratiklere bağlılık yukarı kesim için % 82,3 ve aşağı 
kesim için de o/o 77,6 idi. Leoni'nin anketinin sonuçları, 1880)ler
den bu yana, Mantoue yöresinde dini pratiklere bağlılığın ortala
ma nisbetinin hangi ölçüde düşrpe gösterdiğini ortaya koymakta
dır. Aynı dönem içerisinde, bizzat Mantoue şehrinde bu nisbet % 
6l'den % 35,e düşmüş bulunmaktadır. 

İtalya'da Alessandria, Turen, Roma, Milano, Gallarate, Sien
ne, Roggetti, Cesta, San Donato, Cenova, Trevise, Ascoli, Piceno, 
vs. bir çok şehir ve bölgelerin dini hayatı üzerine gerçekleştirilmiş 
anket çalışmalan mevcuttur. Bu çalışmalann sonuçlanna göre, 
mesela Turen'de dini pratiklere bağlılık % 34'tür. Milane'da pazar 
ayinlerine katıln1a oranı ortalama 1'o 20 olmaktadır. Paskalya ayin
lerine katılnıa oranı ise % 38'dir. Bologna şehrinde dini pratiklere 
katılma oranı % 30,16'dır. Ronıa'da bu nisbet % 25-30 arasında 
değişmekte, aynı nisbet erkekler için % 10 olmaktadır. Gallarete'
de pazar ayinlerine iştirak nisbeti % 62,3, paskalya ayinlerine de 
% 77'dir (78). 

Nüfusunun çoğunluğu itibariyle Katoliğe mensup olan bu ül
keierden Protestan olanlara geçildiğinde, Avrupa'da Avusturya, 
Hollanda, Almanya ve özellikle İngiltere hakkında, bu konuda ol
dukça bilgi edinmek mümkün olmaktadır. Ancak bu arada, kato
lik ve protestan cen1aatleıiyle mültikonfesyonel bir durum arz 
eden İsviçre üzerinde durmak yerinde olacaktır (79) . 

Bilindiği gibi, temeli Avusturya'lılara tabi üç kantonun 1291'de 
aralarında yaptıkları ittifakla atılmış bulunan İsviçre'nin haliha
zır durumunu alması 1848'de 22 kantonun merkezi bir idare etra
fında birleşmesiyle sağlanmış bulunmaktadır. XVI. yüzyıla kadar 
bu kantonlann dini tarihi, kendilerinin bağımlı bulunduklan pis
koposlukların tarihine tabi olmuştur. Reformla birlikte, mevcut 
durumun bir alt - üst oluşuna şahit olunmuştur. Zürih, Cenevre, 
Bern gibi şehirlerden başlayan Reform hareketi, bu sitelerin yanı 
sıra çevrelerini de sarmış, buna mukabil kırsal alanlar Roma Ka
tolikliğinin nüfuz dairesinde kalmaya devam etmişlerdir. Böylece 

78. B k. a.c. S. BO- 132. 
79. İsviçre'de dini durumla ilgili olarak bk.: R.J. Campiche, «La Sociologie 

de la Rci'gion en Suisse», Archives de So~iologic. des Religions, 1971, 
32, s. 165 -179; «Stratification Sociale, Participation et SociabilHe Reli~ 
gieusc dans Quatrc Contcxtes Suisses», Changement Social ct Religion, 
C.I.S.R., 1975, s. 419-423. 
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İsviçre'de Protestan ve Kateliklerden oluşan iki ana dini blok oluş
muştur. 

XX. yüzyılın başlarından itibaren, ülkenin dini yapısına tabi 
bir biçimde teşkilatıanmış bulunan Protestan Kilisesinin Devlet'
ten ayrılarak, laik bir yönetime gidildiği görülmektedir. Buna kJ.r
ŞJlık, Katelik kantonların Devletle olan sıkı bağları devan1 etmiş 
ve okullar dini öğretim yapan kuruluşlar olarak kalmışlardır. İs
viçre'de XX. yüzyıl, kanton kiliselerinin birbirlerine yaklaşınaları
nın da başlangıcı olmuştur. XIX. yüzyıldaki uyanış (Revell) hare
keti bir çok bağımsız kiliselerin yanı sıra, çeşitli mezheplerin orta
ya çıkmasına da imka.n vermiş bulunmaktadır. Çeşitli yıllar itiba
riyle halkın din ve mezhepler açısından dağılımı şöyledir: 

Protestan Hristiyan Diğer D!n 
Yıllar KatoHk Katolilder YahudilerMensuplan 

1860 % 58,9 % 40) % 0,4 
1910 % 56,1 % 42,5 % 0,5 % 0,9 
1960 % 52,7 % 45,4 % 0,5 % 0,4 % l 

Görüldüğü gibi İsviçre'de yıllara göre protestanların oranın
da hlssedilir bir düşme mevcuttur. Aynı Şekilde orada çeşitli din 
ve mezhep mensupları arasındaki evlilikler ve bu şekilde teşekkül 
etmiş bulunan ailelerin oranının da 1880'lerden itibaren arttığını 
belirtmek gerekir. Bu çeşit evlilikler kırsal kesimden ziyade şehir
lerde vaki olmaktadır. Protestan ailelerin 1945'te % 16'sı ve 1960'ta 
da ro 24'ü farklı din ya da mezheplere mensup kişilerin birleşme
sinden oluşmaktaydı. Özellikle Cenevre şehrinde bu oran % 40 
gibi oldukça yüksek bir seviyeye erişmiş bulunmaktadır. 

Sanayileşme sonrası İsviçre toplumunda sosyal değişn1eler, ül
kenin farklı bölgelerinde aynı ritm üzerinde seyretmediği gibi, ay
m şekil altında tezahür etmiş de değildir. Mamafih, genellikle tüm 
İsviçre toplumu, iç ve dış göçler nedeniyle, özellikle .IL Dünya sa
vaşından bu yana, gerek sosyal yapJJSı ve gerekse dini coğrafyası 
itibariyle önemli değişikliklerle karşı karşıya kalmış bulunmakta
dır. Ülkedeki şehirleşme, gerçekte sanayileşmeden ziyade ekono
misinin doğrudan doğruya üretime yönelik olmayan faaliyetlere 
teveccühünden (tertiarisation) kaynaklanmıştır. Prot~stan çoğun
ı uğun giderek azalma göstermesin de, kırsal alandan vaki göçlerin 
yanı sıra, dışardan ülkeye doğru olangöçlerinde rolü büyüktür. 
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1962'de, 638 protestan ve 512 katolik üzerinde gerçekleştirilen 
bir ankete göre dini pratiklere bağlılık durumu şöyledir : 

Dini Pratikleri Dini Pratikleri 
Yerine Getirenler (%) Yerine Getirmeyenler (%) --· - -----·- -- ------- ·--
Protestan Katolik Protestan Katelik 

<;cğunl uğu Protestan 
Olan Kantonlar 79 87 21 13 
Çoğunluğu Katalik 
Olan Kantonlar 64 75 36 25 
Karışık Kantonlar 70 87 30 13 

Görüldüğü gibi, dini pratiklere bağlılık, katalikler arasında 
protestanlara nisbetıe daha yüksektir. Dini pratiklere hiç katılma
yanların oranı % 27 olup, bu oran protestanlar arasında % 34'e 
yükselirken, katalikler arasında % 18'e düşmektedir. 

İsviçre'de ikamet yerinin küçüklük/büyüklüğü ile dini pra
tiklere bağlılık arasında yakın bir münasebetin bulunduğu anla
şılmaktadır. Oturulan yerin nüfusu arttıkça, dilli pratiklere bağlı
lıkia da hissedilir bir azalma dikkati çekmekteclir. Aşağıdaki çi
zelge, bu hususta oldukça yeterli bilgi vermektedir: 

Dini Pratikleri Yerine 
Dini Pratiklere Bağlı Getirmiyor 

Nüfus Durumu (%) (%) 

ı . 000 kişiden az (8=257) 87 15 
r.ooo - ıo.ooo (8=534) 76 24 
10.000- 100.000 (S= 190) 63 37 
100.000 den yukarı (S=219) 43 57 

-' 

Yukarıdaki çizelgeden, ayın zamanda İsviçre'de şehirlerle kır~ 
sal alan arasında dini pratiklere bağlılık açısından önemli bir fark
lılığın bulunduğunu da öğrenmekteyiz . Hakikaten İsviçre'de Kato
likler arasında, kırsal kesin1de dini pratiklere bağlılık % 85 olduğu 
halde, şehirlerde bu ortalama nisbet % 20-30 arasında değişmek
tedir. 1962'de Cenevre şehrhıde protestanlar arasında dini pratik
lere bağlılık ortalan1a % 6 - 7 arasın9-a değişmekteydi. Sevelin - Lo
zan' da 1965'de dini pratiklere bağlılık ise aşağıdaki tabloda görül
düğü gibiydi: 
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Di~ er Genel 
Protestan Katolik Mezhepler Durum 

(%) (%) (%) (%) ---
Kiliseye Her Pazar Gidiyor 3 30 56 16 
Kili~cye yılda 2- 3 defa gidiyor 14 9 39 13 
Kiliseye yılda 1 defa gidiyor 9 13 10 
Kiliseye yılda bazen gidiyor 44 29 s. 36 
Kiliseye hiç gitmiyor 26 18 22 
Kiliseye hiç gidemez 4 ı 3 

Toplam 100 (8=248) 100 (S= 171) 100 (171) 100 (S=441) 

İsviçre'de, İncil'i okuma sıklığı ise, 1963 ve 1965 yıllarında 
gerçekleştiı·ilmiş bulunan iki anketin sonuçlarına göre, aşağıdaki 
gibi olmaktadır : 

y I ı ineili Okuma Sıklığı (%) Toplam ------·-
Düzenli . Bazan Asla Cevapsız 

Nöşatel (1963} Protestan 25 so 25 100 (8=300) 
Lozan (1965) '3enel Toplam ıs 28 56 ı 100 (S=441) 

Ka to lik s 16 78 1 100 (S=l71) 
Protestan 18 36 45 1 100 (S=248) 
Diğer Mezhepler 83 17 100 (S= 22) 

Tanrı ve öteki dini inançlara bağlılık konusunda düzenlenmiş 
sondajlara veya diğer tipten anket çalışmalarına rastlanroamakla 
birlikte, İsviçre'de vaftiz olanların oramnın ro 99 ve kilisede dini 
merasinlle evlenenlerinkinin de % 91 oluşu, dini pratiklere bağlılık 
nisbetindeki düşmenin, zorunlu olarak dini inançlara bağlılığın da 
azalması anlamına gelmiyeceğini akla getirmektedir. Mamafih, · 
Cenevre'de, önemli bir bölümünü bilim adamlarının oluşturduğu. 

85 kişiyle gerçekleştirilmiş bulunan bir mülakattan, en azından ay
dın zümre arasında, Kilkle'n~ geleneksel doğrualannın yerlerini 
Doğu Mistisizmi, bir tür hümanizma ve ahlak anlayışının karışı
mından ibaret bul un an bir din telakkisine bıraktıkları anla§ılmak
tadır. 

Sanayi devrimi ile birlikte, çoğunluğu katolik olan köylülerin, 
protestanıann çoğunlukta olduklan şehirlere akın etmeleri hadi
sesine şahit olunmuştur. Bu durum özellikle protestan ve katelik
ler arasındaki karma evliliklerin artmasına imkan vermiştir. Ko
numuz bakımından dikkate değer husus, bu karma evliliklerin, 
dini inançlar ve pratiklere bağlılıktabüyük bir gevşeme ve müsa
mahayı da beraberinde getirmiş olmasıdır. Gerçekten de İsviçre'de, 
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aynı din ve mezhebe mensup ailelere nisbetıe, karma evlilik sure
tiyle teşekkül etmiş bulunan ailelerin çok daha az dindar oldukla
rı görülmektedir. Aşağıdaki tablo bu bakımdan oldukça aydınlatı
cıdır: 

Evlilik Türü 
Kiliseye Devam Durumu Eşierin her ikisi de Katalik Katalik +diğer mezhep 

Gayet Sık 
Nisbeten Sık 
Yılda Birkaç kez 
Yılda Bir 
Asla 
Cevapsız 

% 13 
% 36 
% ,30 
% 13 
% 3 
% 5 

%, 38 
% 33 
,% 10 
,% ll 
% 8 

Avusturya'da, bir endüstri şehri olan St. Pölten üzerinde ya
pılan bir ara§tırmadan, orada kiliseye gidenlerin nisbetinin % 33,3 
olduğunu öğrenmekteyiz. Bu nisbet Paskalya ayini için % 46,5'e 
yükselmekte olup, pazar ayinleri için de % 34,5 olmaktadır. 1951 
yılında yapılan sayım sonuçlarına göre, bu ülkedeki ateistlerin 
oranı % 4'tür. Buna karşılık Hollanda'da bu nisbet 1895'de % 0,31 
iken 1947'de % 17,4'e yükseln1iş bulunmaktadır. Mamafih Hollan
da'da bütün öteki ülkelerde protestanlara nisbetle katoliklerin du
run1unda gözlendiği üzere, katalikler arasında dini pratiklere bağ
lılık oldukça yüksektir. Nitekim, ıneBela orada katolik c-emaat içe
risinde paskalya ayinlerine iştirak nisbeti % 76,5 gibi gayet yük
sek bir düzeyde olmaktadır. Bunda her halde, çeşitli faktörler ara
sında, Katolikliğin dinin ameli veehesine verdiği önemin rolü de 
bulunmalıdır (80). 

Avusturya'da, 1970 - 1980 yılları arasında, muhtelif safhalar
da gerçekleştirilen anket sonuçlarına göre, halkın % 34'ünün ol
dukça dindar olduğu, ]b 27'nin vasatı dindarlık eğilimi gösterdiği, 
'}o 21'in biraz dindar olarak vasıflandırılabileceği, buna karşılık 
% 18'inin hiçbir şekilde dindar olarak tasvir edilemiyeceği anlaşıl
maktadır. Yine aynı anket sonuçlarına göre Avusturya'da, (eDin 
olmadan :irusanın ümidini yitireceğini» beyan edenlerin oranı % 51, 
«Dinin kötü günlerde bir teselli olduğunu» ifade edenlerin nisbeti 
% 50, «Hristiyanlık olmaksızızn dünyada adaletin bulunmayacağı
nı» kabul edenlerin oranı % 38, <<Din olmadan güç durumların üs
tesinden gelmenin mümkün olanuyacağını» beyan edenlerin nis-

80. Krş . S.S. Acquaviva, a.g.e., s. 109, 110, 117. 
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beti o/c 33, «Sadece inanan bir kimsenin başkaları için fedakarlık
ta bulunabileceğini» kabul edenlerin oranı da % 45'tir (81). 

Bilindiği gibi, özellikle Batı Almanya, bu gün dünyada oldukça 
ileri seviyede endüstrileşmiş ülkelerden biridir. Bu nedenle Alman 
toplumunda dini durum, konumuz bakımından son derecede büyük 
bir öneme sahiptir. Gerçekte ise, gerek F. Groner'in ve gerekse P. 
Zieger'in Kirchliche Statistik dergisinde sonuçlan sunulan çalış
maları, (82), araştırmamızın temel varsayımını doğrular mahi
yettedirler. Hakikaten Alınanya'da, mesela kınsal kesimde oturan
lar genellikle kasabalardakilerden ve orta büyüklükteki şehirlerin 
halklarından, bu sunucular da büyük şehir sakinlerinden, dine ve
ya en azından dini pratiklere çok daha fazla bağlı bulunmaktadır
lar. İşte bu şekildedir ki, mesela Batı Almanya'da katalikler ara
sında dini pratiklere bağlılık, ülke genelinde ortalama % 48,4 olup, 
bu o~an, büyük şehirler çıkartılınca % 52,4'e yükselmekte; nüfusu 
10.000'den yukarı ·oıan şehirlerde r'o 33,7'ye düşmekte; 100.000 -
200.000 aarsındaki şehirlerde % 39 ve 200.000'den yukarı olan şe
hirlerde de % 31,6 olmaktadır. 

Aşağıdaki tabloda, nüfusu 200.000'den yukarı olan B. Almanya 
şehirlerinde, 1957 yılında gerçekleştirilen bir istatistiğe göJ:e, pazar 
ayinlerine iştirak nisbetleri görülmektedir (83) : 

Şehrin Adı Pazar ayinlerine Şehrin Adı Pazar ayinlerine 
Katılma oranı(%) Katılma oranı(%) 

Essen 39,8 Hannaver 313' 
' Gesel Kireken 38,4 Ki el 31,3 

Augsbourg 38,1 Brunswick 30,9 
Oberhausen 35,4 K .. l o ... n 30,7 
Şututgard 35 2 

' 
Mannheim 28,9 

Dartınund 34,9 Nürmberg 26,7 
Wuppertal 34,7 Frankfurt 26,3 
Düsseldorf 33,8 Hamburg 26,3 
Karlruhe 32,2 Lübeck 26,1 
Bremen 31,9 Münih 25,2 
Dui.sburg 31,6 Wiesbaden 24,8 

81. P.M. Zulehner, «La Religion des gens». A Propos de divers enqı.etes 
rcalisees en Autriches (1970 -1980), Social Compass, XXIX/2- 3, 1982, 
s. 211. . 

82. S.S. Acquaviva, a.g.e., s. 113. 
83. a.c. s. 112. 
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Aşağıdaki tabloda :ise, nüfusu 100.000 ile 200.000 arasında de
ğiş~n Batı Aln1anya şehirlerinde pazar günleri kiliseye gitme oran
ları görülmekteelir ( 84) : 

Şehrin Adı Pazar ayin1erine Şehrin Adı Pazar ayinlerine 
Katılma Oranı (%) Katılma Oranı (%) 

Osnabrück 59,1 Remscheid 36,5 
Münster 52,1 Mülhemj Rhur .35 
Pegensburg 46,8 Krefeld 33,6 
Aix -la- Chapelle 43,6 Ludwighagen 33,2 
Hagen 43 2 

' 
Ma yen ce 33 

Bottrop 42,4 Bielefeld 33 
Recklinghausen 41,6 Offenbach 32,4 
Friburg 40 So lingen 31,8 
Münih - Gladbach 4..0 Oldenburg ,31,1 
Bo n 39,6 Saorbrück 28,2 
H erne 38,6 Darmstadt 27,07 
Wanne- Eickel 37,8 Ffuth 23,7 
Kassel 37 2 

' 
Bremerhaven 26 

Yukarıdaki her iki tablodan da anl~ıldığı üzere, Alman toplu
nlu içerisinde, din! pratiklere bağlılık nisbeti ile ikamet yerinin bü
yüklüğü arasında yakın bir münasebet mevcut olup, ikamet ma
hallinin nüfus yönünden büyüklü.ğü arttıkça dini pratiklere bağlı
lık oranında da azalma ortaya çıkmaktadır. 

Öte yandan, genellikle bugün bütün toplumlarda olduğu gibi, 
Alı'nan toplumu içerisinde de, umumiyetle katalikler protestanlar
dan dini uygulamalara daha rivayetkar gözükmektedirler. Bununla 
birlikte, M. Fogarty'nin analizlerinin, genellikle protestanların 

azınlıkta olduğu yerlerde, onların da, en azından kato1ikler kadar 
ve hatta bazan onlardan daha çok dindarlık eğiliıni gösterdikleri
ni ortaya koyduğunu belirtmeliyiz. Aynı şekilde Almanya'da, her
hangi bir dine mensup olmadıklarını beyan edenlerin, menşe iti
bariyle, protestan çevrelerden çok katolik çevrelere ait olmalan da 
dikkati çekicidir. Bunun gibi, meıSela B. Almanya'da herhangi bir 
dine mensup olmadıklarını beyan edenlerin nisbeti sadece % 3 ol
duğu halde, Hollanda'da bu oran % 17,4'e ve Fransa'da da, muh
telif mahallere göre, % 15- 20'ye yükselmektedir ki, bu durum da, 
modern toplumlarda dini yaşayış tezahürleri arasında, önemli bir 

84. s.s. Acquaviva~ a.g.e., s. 113. 
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vakıa olarak karşımıza çıkmaktadır (85) . Groner'in müşahadesine 
göre, bu günün Almanı için, bir yuva kurarken din, önemsiz bir 
faktör olarak dikkati çekmektedir. 

Federal Almanya'da Bavyera'da herhangi bir dine ait olma
yan doğumlar % 8,7'dir. Doğu Almanya'da ise bu nisbet % 12,3~e 
çıkmaktadır. Doğu Almanya'da Azize Cene yortusuna katılanla
rın nisbeti, Saksonya bölgesi için, % 28 dolaylarında olmaktadır. 
Scharembourg- Lippe'te ise bu oran % 41'e yükselmektedir (86). 

özellilde son yıllarda Federal Almanya'da, Kilisenin emrettiği 
tarzdaki dini inanç ve pratiklere iştirakın sti.rekli düştüğü, konu 
ile ilgili olarak son onbeş yıldan bu yana yapılan anket çalışmala

rından açıkça anlaşılmaktadır. 1967'de, Prote:Stan kilisesi mensup
ları arasında % 3, insan olarak İsa'mn hiçbir şekilde yaşamadığı
m beyan etmektedir. İsa'nın 2.000 yıl önce yaşadığı, günümüz dün
yasının tamamen değiştiğini, İsa'nın kendisi için hiçbir şey ifa
de etmediğini beyan edenlerin oranı ise % 19'dur. Böylece toplam 
olarak % 21 'e erişen bu iki kategorinin mensuplarının nisbeti, 1976 
da gerçekleştirilen ankette, % 49'a yükselmiştir. Büyük şehirlerde 
çocuklanın vaftiz yaptıranların oranı <J'o 60'tır. 1979'da, Federal 
Almanya'da, Protestan kilisesine mensup denekierin % p2'si, di
nin onların şahsi hayatlarında, büyük ölçüde veya tamamen önem
siz bir şey olduğunu ifade etmişlerdir. Hristiyan olmak içia Kilise
ye mensup olmanın gerekli olmadığını Kabul edenlerin oram 1967 
de % 62 olup, bu oran 1979 da % 77'ye yükselmiştir. Nihayet, 
Tanrı'ya veya Yüce varlığa inananların oranı, 1967'de % 90 olduğu 
halde, bu oran 1979'da % 79'a düşn1üş bulunmakta olup, % 18 bu 
soruya tamamen olumsuz cevap vermektedir (87) . 

İsveç ve Norveç gibi kuzey ülkelerindeki dini durumla ilgili 
gözlemler de, araştırmamızın temel varsayımını haklı ç1karacak 
türdendirler. Üstelik bu ülkelerdeki dini pratiklere bağlılıkta göz
lenen düşüş kırsal bölgelerde de kendini hissettirmektedir. Mama
fih, dini pratiklere bağlılık açısından, kırsal bölgelerde çok daha 
büyük bir düşmenin Fransa'da gözlendiği de bir gerçektir (88) . 

85. B.R. Scharf, The Socio~ogical Study of Religion, Londra, Hutchinson and 
Co., 1970, s. 179-180. 

86. Krş. S.S. Acquaviva, a.g.e., s. 110- 113. 
87. A. Feige, «Comments On The Relatioı:ı.ship Between Church Membersbip 

and Picty», Social Conıpass, XXIX/2- 3, 1982, s. 189 - 190. 
88. Bk. B.R. Scharf, a.g.e., s. 179. 
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Bununla birlikte, öyle anlaşılmaktadır ki, sanayileşfX?.i§ Avrupa ül
kelerinden, kırsal bölgelerinde. dini pratiklere iştirak nisbetinin en 
düşük olduğu ülke İngiltere'dir (89). Öte yandan din, İsveç toplu
munun gelişmesi üzerindeki etkisini aşağı yukarı tamamen kay
betmiş gibi görünmektedir. İsveçlilerin ekserisinin Kilise ile bağ
ıarı asgariye inmiş bulunmakta ve esasen onlar geleneksel Hristi
yan akidelerine pek inanmamaktadırlar. 1947 ve 1980 yıllarında 
gerçekleştirtlmiş bulunan iki araştırma (90), İsveç'te dini inanç
ıara bağlılık konusunda karşılaştırmalı bir bilgi vermiş olmak ba
kımından oldukça önem taşımaktadır. «Allah'a inanıyor musu
nuz?» sorusuna verilen cevapların dağılımı aşağıdaki tabloda gö
rülmektedir : 

y ı ı 1 a r 
.. 

Cevaplar 1947 (%} 1980 (%) 

Hayır 8 32 
Evet 83 50 
Bilmiyor "9 18 

Toplam 100 100 

Çizelgede görüldüğü üzere, 1947'den 1980'e kadar geçen 33 yıl
iık süre içerisinde, İsveç'te Tanrı'ya inananların oranı % 33'lük bir 
düşme göstermiş, açıkça inanmadıklarını beyan edenlerin oranı 
ise % 24'lük bir artışla % 32'ye yükBelmiştir, ki bu durum orada 
geleneksel dindarlığın çöküşünün önemli· bir belirtisi olmaktadır. 

İsveç'te, 1978'de gerçekleştirtlmiş bulunan bir taramadan (91), 
ibadetlere bağlılık durumunun aşağıdaki tutumlarda yelpazelendi
ği anlaşılmaktadır. 

ifadeler 

Her gün ibadet ediyor 
Haftada birkaç kez ibadet ediyor 
Arasıra ibadet ediyor 
Son birkaç yıldan bu yana hiç ibadet etmedi 
Cevapsız 

' 

89. S.S. Acquaviva, a.g.e., s. 114. 

% 

ll 
7 
• 

31 
47 
4 

90. Gustafson, <<Popular Religion in Sweden», Social Compass, XXIX/2- 3, 
1982, s. 105. 
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Halbuki 1968 yılında, İsveç toplumunda Kiliseye devam duru
ınu, yukarıdaki rakamlara göre oldukça yüksekti. Bir karşılaştırma 
imkanı vermiş olması bakımından, 1968 de 2.943 kişi üzerinde ger
çekleştirtlmiş bulunan bu anketin kiliseye devamla ilgili sonucuna 
göz atmakta fayda vardır (92) : 

İ fadeler 

Hiç değilse ayda bir kiliseye gidiyor 
Yılda birkaç kez gidiyor 
Oldukça nadir olarak gidiyor 
Asla gitr.aiyor 
Cevapsız 

% 

14 
28 
40 
15 
3 

İsveç'te, inanç ve ibadet konusundaki bu düşük iştirak nisbet
lerine karşılık, hayatın önemli anlarında düzenlenen dini ınerasim
lere katılma oranının ni:Sbeten yüksek olduğu görülmektedir. Işte 
bu şekildedir ki, Kil_isede dini nikah yaptıranların en düşük olduğu 
yıl % 64 ile 1979 senesi olmuştur. Aynı yıl, yeni doğmuş bebeklerin 
% 76'sı vaftiz edilmişlerdir. Kilisenin dini cenaze merasinü usul
lerine göre defnelunanların nisbeti de % 99'dur (93). 

Büyük Britanya'da daha 1851'de, ülkenin sahne olduğu sana
yileşmeyi takiben, normal bir pazar günü kiliseye gidenlerin nis
betini tesbit maksadıyla yapılmış bulunan sayım sonuçları (94) 
bize, günümüzdaki durumla karşılaştırma imkanı sağlan1ış olmak 
bakımından dikkate değerdirler. Söz konusu sayımın neticelerine 
göre, ülkede yaklaşık iki kişiden biri kiliseye gitmekte olup, bu 
oran büyük şehirlerde üçte bire· düşn1ekte, kır:Sal kesimde ise 2/ 3 
olmaktadır. Bununla birlikte, şehrin nüfusu ile kiliseye devam du
rumu arasında her zaman için doğru orantılı bir münasebetin bu
lunmayışı, orada dini pratiklere bağlılık nisbetindeki düşüşün se
beplerinin, sanayileşme ve şehirleşmenin yanı sıra başka nedenler
de aranması gerektiği gerçeğini ortaya koymaktadır. Nitekim, İn
giltere'de bazı şehirlerde dini pratiklere olan rağbetin azalması sa
nayileşmeden önce başlamış bulunmaktadır. 1851 sayımı, XIX. 
yüzyılda teşekkül etmiş bul u nan işçi sınıfının o zamanki dini pra-

91. T. Pettcrson> Svenska folkets bönevanor, Religionssocioloiska institutet 
Forskningsrapport No: 148, 19781 15 den zikreden G. Gustafson, a.g.m., 
s. 105. 

92. a.m., s. 105. 
' 93. a.m., s. 106. 
94. Bk. B.R. Scharf, a.g.e., s. 161 - 163. 
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tiklere bağlılık durumunu göstermesi bakın1ından da dikkati çe
kicidir. İşçi sınıfının, orta sınıfa oranla dine karşı daha kayıtsız 
olduğu anlaşılmaktadır. Anglikan Kilisesinin değil de, Nonkonfor
n1izınin işçi kesiminden daha çok taraftar toplamış olınası da ko
nunıuz bakımından önen1lidir. Keza, XIX. yüzyılın ilk yarısında 
taraftarlarının sayısı katkat artmış bulunan Bap~ist hareketi de, 
yayılınasına işçi kesimi arasında başlan1ıştı. Metodizmin çeşitli 

kollannın da işçiler arasında oldukça rağbet kazandığını belirte
lin1. 

1851 sayımından gunuınüze doğru yaklaşılacak olursa, 1959 
da C. K. Ward'ın· <<Church Attendance in Great Britain» adlı, So
ciologia religiosa, III, No : 4'de yayınlanan anket çalışınasından 
anlaşıldığına göre, İngiltere'de her hafta kil~eye gidenlerin ora
nı ro 10,5 ile % 15 arasında değişmekte olup, hiç gitmeyenıerin nis
beti de, muhtelif yerlere göre _ro 4,9 ile % 69 arasında deği~mekte
dir. Mesela Londra'da genç evliler için her hafta kiliseye gidenlerin 
nisbeti ortalama % .15;. bir Londra mahallesinde ~.% ll; hiç gitme
yenler birincisinde % 69, ikincisinde % 6l'dir. Hiç kiliseye gitme
diklerini beyan edenlerin Anglikan Kilisesi mensupları arasındaki 
nisbeti ro 52,2; Serbest Kiliselerin mensupları arasındaki nisbeti 
o/o 41,4 ve Katelikler arasındakinisbetide % 23,5'tir. Aynı şekilde, 
dini pratiklere bağlılık nisbeti, İngiltere'de muhtelif yerlerde, çe
şitli kiliseler için şu oranlar arasında dalgalanmaktadır: 

Anglikan Kilisesi 
Serbest Kiliseler 
Katalik Kilisesi 

% 7-9 
?ö 14,2- 23 
'lo 44 - 73 

Bu gün, genelde halkının % 60'ı Anglikan, o/o 10'u Katolik, 
% 2o·si Non -Konformist ve % 5'i öteki çeşitli mezheplere (Sect) 
mensup olan İngiltere'de, dini tutum ve davranışlar üzerine ger
çekleştirnmiş bulunan Pickering'in çalışması ise, orada dini pra
tiklere düzenli şekilde bağlılık nisbetinin % 11,9 olduğunu ortaya 
koymaktadır. Yine aynı çalı.şma sonuçlarından, İngilizlerin ancak 
% 47'si ölümden sonraki hayata inanmakta; Cennet, Araf ve Ce
henneme inananiann oranı, erkekler içinde % ll olmaktadır (95) . 
İngiltere'de dini tutumlar konusundaki 2250 kişiyi kapsayan bir 
örneklerneye göre, İngiliz'lerden Allah'a inanların oranı % 78, 
İsa'nın uluhiyetine inanlarınki % 71, bir başka hayata inanlarınki 

95. Vv. Pickering, «Quelques resullat d'interviews religieuses», Ve Comerence 
İnternationale de Sociologie Religieuse, Casterman, Paris, 1958, s. 54-76. 
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% 54, ate olanlarınki % 6, hristiyan olmak için bir kiliseye men
sup olmanın gereğine inananlarınki ise % 15'tir (96). Nihayet, B.R. 
Scharf'ın 1970'te yayınlanan eserinde (97), İngiltere'de bir pazar 
günü lüliseye gidenlerin oranının % 10 - 15 dolaylarında olduğu
nu belirtiyor. Yine aynı yazar'a göre, orada yıl içinde herhangi bir 
za..1nanda kiliseye gidenler i!se % 25'tir. Baptistler arasında dini ev
liliklerln nisbeti % 66, doğuından sonra vaftiz ayini yaptıranlar 
% 90'dır. Herhangi bir dini cemaate mensup olmadıklannı ifade 
edenlerin nisbeti, muhtelif yerlere göre % 0,4 ile 47,5 arasında de
ğişmPkte olup, bu geniş dalgalanrnada mahalli hususiyetler ve 
farklılıkların önemli bir rol aynadıkları anlaşılmaktadır. Nihayet, 
19'~0 lerde yapılmış bir araştırma, İngiltere'de Tanrı'ya inananla
rın oranının % 88 olduğunu ortaya koymakta olup, % 45 Tanrı'yı 
kişisel bir varlık olarak idrak etmektedir. 1976'lara doğru bu ülke
de gerçekleştirtlmiş olan bir anket çalışmasında ise, Tanrı'ya ina
nanların oram % 64'e, Tanrı'yı bir şahıs olarak idrak edenlerin 
oranı da % 29'a düşmektedir. Yine bu araştırma sonuçlarına göre, 
Cfo 35 Tanrı'nın bir ruh veya manevi varlık yahut hayat gücü ola
bileceğini ifade etmektedir (98) . 

Şüphesiz, bu gün dünyada ideal anlamda sanayileşmiş bir ül
ke ve toplum bulmak imkansızdır. Bununla birlikte, A.B.D.'nin 
halen dünyanın ileri derecede sanayileşmiş ülkelerinin başında 
yer aldığı da muhakkaktır. Böyle olunca, bu ülkedeki dini durum 
ve dini yaşayışın tarihi - sosyal dinamiği, konumuz bakımından 
ayrı bir önem taşımaktadır. Hemen işaret edelim ki, din soıSyolojlsi 
ve özellikle dini - sosyal psikoloji alanında A.B.D.'deki dikkate de
ğer çalışmalar sayesinde, oradaki dilli durum ve bunun tarihi seyri 
hakkında oldukça bilgi sahibi olmak mümkün olmaktadır. Bunun
la birlikte, son derece geniş ve plüralist bir toplum olan A.B.D.'de 
dini yaşayış ve gelişmeler hususunda, bir çok bakımlardan genel
Iemelere gitmek için, daha bir çok çalışmalara ihtiyaç duyulduğu
nu da belirtmeliyiz. 

A.B.D.'de Protestanlık çoğunluktadır. Ancak, oradaki din ve 
mezhep çeşitliliği, ülkenin dini manzarasını tam bir plüralizm ola
rak sunmaktadır. Şüphesiz bu durum, A.B.D.'nin dini ve sosyal ta
rihinin, başka yerlerde rastlanmayan, kendine mahsus özelliğin-

96. Bk. S.S. Acquaviva, a.g.e., s. 116. 
97. B.R. Scharf, a.g.e., s. 164-169. 
98. B. Wilson, Contemporary Tranformation of Religion, Oxford University 

Press, 1976, s. 4, 14, ıs, 40- 41. 80, 83. 
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den kaynaklanmaktadır. Mesela onun, Avrupa'daki gibi feodal bir 
gelişimi mevcut değildir. Ancak orada etnik grupların ıneydana 
getirdiği bir plüralizm mevcuttur. Aynı şekilde, A.B.D.'de sanayi
leşme ve elin münasebetleri de bize, Avrupa'da rastlanandan olduk
ça farklı veçheleri arz etmektedir. 

Çeşitli milletiere ve diniere mensup kimselerin göç dalgaları, 
ülkenin hızlı sanayileşmesi olayı, zenci problemi, orta sınıfın ve 
modern hayat tarzının teşekkülü gibi hadiselerin A.B.D. 'deki din
darlık sürecinin seyri üzerinde önemli etkilerinin bulunduğu, ge
nellikle araştıncıların vurguladıklan hususların başında yer al
maktadır. Ülkenin dini tarihi içerisinde başlıca şu dönemleri ayır
detmekınümkün olmaktadır: Püritanizm dönemi, Kilise ve Devle
tin ayrılışı, daha sonra din ve politika arasındaki yakın münase
betlerin devamı, Uyanış hareketleri, mezheplerin gelişmesi ve on
Jarın denominasyonlara dönüşmesi dönemleri (99). 

Günümüz A.B.D.'sinde dini durum, her şeyden önce birbirle
riyle çelişkili paradokslardan oluşan bir mozayik şeklinde görün
mektedir. Amerikan toplumunun dini hayatında gözlenen bu pa
radoksların başında ise, düiıyanın oldukça ilerlemiş derecede sa
nayileşmiş ve materyalist toplumlarından olmasına karşılık A.B.D. 
nin ayıu zamanda, gayet dindar toplumlarından biri olarak karşı
mıza çıkmasıdır. Günümüz Amerikan toplumunun bu dindar vec
hesi çeşitli araştırıcılar tarafından bir çok defalar ifade edilmiş
tir (100). Amerika'lıların 3/4'ü (% 73) kendilerini bir kilisenin ak
t..if üyesi olarak görmekte (101), bir başka anket sonuçlarına göre 
bu oran % 79'a çıkmaktadır (102). öte yandan, A.B.D.'de 1850'den 
1957'ye kadar muhtelif tarihlerde kiliseye devam konusunda yapı-
lan istatistikierin sonuçları, orada bu konuda dikkate değer bir ar
tışın varlığını ortaya koymaktadırlar (103). 

99. T. Luclonann, <;The Dedin of Church - Oriented Religion»1 Sociology of 
Rcligion (Ed. by R. Robertson)1 1971, s. 141-151. 

100. Bk. Thomas M. Gan.."lon S.J., «Changing Patterns or American Religion~>, 
in The Contemporary Mctamorphosis of Religion, Acts of the 12 th Con
ference, La Haye, Hollanda, 1973, s. 199 - 219; R.D. K...Tıt4dden, The Sociology 
of Religion, New York, Appleton- Century- Crofts, 1967; Y. Glock, a.g.m. 

Wl. E.J. Ross, «La Sociologic Rcligieusc Aux Etats- Unis>>1 Actes du IV e Cong
rcs International de Sociologie Religieuse, Paris, cd. Ouvrieres, 1955, s. 
131-149. 

102. Public Opinion New Service, Temmuz, 1954. 
103. B.Y. Landis (ed,.), Yearbook of American Churchcs for, 1959, National 

Council of Churches of Christ in the U.S.A. 1958. 
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Yıllar Kilise~'-' Devam (o/o) Yıllar Kiliseye Devam (%) 

1850 16 1920 43 
1860 23 1930 47 
1870 18 1940 49 
1880 20 1950 57 
1890 22 1955 60,9 
1900 36 1956 62 
1910 43 1957 61 

Yukarıdaki tabloda açıkça görüldüğü üzere, 1850'de kiliyseye 
devam durun1unun % 16 olduğu A.B.D.'de bu oran giderek artmış 
ve 1957'de % 61 gibi oldukça yüksek bir seviyeye yükselmiş bulun
maktadır. Aynı yüzyıllık dönem içerisinde bu ülkenin gittikçe ar-

- Lan ve onu dünya ülkeleri arasında en başlarda gelen bir sırayı al
dırtacak bir mevkie eriştiren hızlı bir sanayileşme sürecine :Sahne 
olduğu göz önüne alınırsa, sanayileşmenin dini yaşayışla olan mü
nasebetleri açısından A.B.D.'de gözlenen durumun, öteki toplum
larda aynı konuda müşahade olunanlara göre ters orantılı olduğu 
anlaşılır. Gerçekten de, genellikle şimdiye kadar ele aldığımız bü
tün sanayileşmiş modern toplumlarda, sanayileşme ile dini pra
tiklere bağlılık arasında ters orantılı bir münasebetin varlığı göz
lendiği, yani toplumda sanayileşme arttığı ölçüde dini pratiklere 
bağlılıkta da belli bir azalmanın ortaya çıkmasına şahit olunduğu 
halde, Amerikan toplumunda aynı konuda rastlana:n durum, bu
nun tan1aınen tersine şekilde cereyan etmiş gözükmektedir. Ko
nuyu, «A.B.D.'de Dini bir uyanış var mıdır?» başlıklı çalışmasın
da tC>.rtışan Ch. Y. Glock (104), gerçekte bu hususta farklı görüş

lerin ınevcudiyetine işaret etmektedir. Hakikaten mesela, 1950'lerde 
A.B.D.'de dini bir cemaate men-sup olduklarını beyan edenlerin 
nisbetinin % 93 olduğunu ifade eden W. Berger, uzun vaded-e 
A.B.D.'de kesin bir dindarlaşına sürecinin varlığını savunmakta, 
ve XIX. yüzyıl boyunca militan ınateryalist, ate, serbest düşünür, 
agnostik gibi Kilise ile hiçbir alakası bulunmayan tipleri tanıyan 
Anıerikan toplumunun, sonuçta gittikçe artan bir dindarlıkta ka
rar kıldığın ı öne sürmektedir. Buna karşılık, yukanda belirtilen 
istatistiki rakamların sağlam ten1ellere dayanmadığını iddia eden 
S. Lipset, bunun tam aksine bir görüş ortaya koymaktadır. Mama
fih, Lipset de, güvenilir istatistiki veriler ortaya koyamamaktadır. 
Hal böyle olunca, Glock, her ne kadar yukanda verilen nisbetler bi
limsel bir anketin şartlarına uygun olarak belirlenmemiş olmakla 

104. Ch. Y. Glock, a.g.m., s. 35-52. 
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birlikte, A.B.D.'de uzun vadede ve özellikle II. Dünya Savaşından 
sonra, dini pratiklere bağlılıkta belli bir artışın ortaya çıktığı ka
naatine varınaktadır. Gerçi, artık Kilise Amerikan hayatında kül
türün eğitim, aile hayatı, sosyal refah gibi kesimlerinde, eskiden 
sahip olduğu nüfuzu kaybetmiş gibi görünmektedir. Bununla bir
likte orada din, yine de toplumsal önemini korumaktadır. Dini pra
tiklere bağlılık nisbeti ise, genelde öteki toplurnlara nisbetle gayet 
yüksektir. Aınerikan Institut of Public Opinion (Gallup Poll) tara
fından, yetişkinlerle yapılan mülakatlar, Amerikan toplumunda ki
Iiseye devam durumu konusunda oldukça aydınlatıcı bilgiler orta-
ya koymaktadırlar: · 

Mülakat Tarihi Mülakattan Önceki Hafta Kiliseye Gidenler(%) -------------------------------
Şubat 1939 
Kasım 1940 
1\ria yıs ı 942 
Mayıs 1947 
Nisan 1950 
Temmuz 1954 
Aı:a.lık 1955 
Nhsan 1957 
Aralık 1957 

41 
37 
36 
45 
39 
46 
49 
51 
47 

Yukarıdaki rakamlardan anlaşıldığı üzere, IL Dünya Savaşını 

takip -eden dönemde, Amerikan toplumunda dini pratiklere bağlı
lık açısından belli bir artış olmuştur. öte yandan, 1946 yılında, 
A.B.D.'de kilise inşaatı için harcanan para 76 milyon dolar olduğu 
halde bu rakam 1953'de 477 milyon dolara yükselmiştir ki, bu da 
orada savaş sonrası dine rağbetin artışının bir başka belirtisi ol
maktadır. 

Mişigan Üniversitesinde Survey Research Center tarafından 
1957 - 58 tarihleri arasında çeşitli mezhepler ve cinsiyete göre kili
seye devamla ilgili olarak gerçekleştirnmiş bulunan anket sonuçla
rı da, A.B.D.'deki dini durum konusunda oldukça aydınlatıcı bilgi-
ler sunmaktadırlar (ı 05) : ... 

105. Bk. S.S. Acquaviva, a.g.e., s. 102-106. 

79 



Dini Cemaatler 
ve Cinsiyet Sayı 

Protestan 
Erkek 1.883 
Kadın 2.302 
Katalik 
Erkek 584 
Kadın 686 
Yahudi 
Erkek 79 
Kadın 109 
Baptist 
Erkek 394 
Kadın 545 
Metodist 
Erkek 324 
Kadın 406 ' 

KİLİSEYE DEVAM DURUMU 
Düzenli Ekseriya Nadiren 
(~) (~) (O/o) 

30 23 37 
46 23 25 

67 14 14 
75 13 9 

19 20 43 
8 22 57 

35 29 28 
47 30 18 

25 29 36 
43 27 22 

Asla 
(~) 

10 
6 

5 
3 

18 
13 

8 
5 

10 
8 

Toplam 

100 
100 

100 
100 

100 
100 

100 
100 

100 
100 

Yukarıdaki tablodan anlaşılelığına göre, genellikle öteki top
lumlarda olduğu gibi, Amerikan toplumunda da çoğunlukla kadın
lar erkeklerden dana ziyade dil}! pratiklere rağbet gösterme tema
yülündedirler. Aynı şekilde bu tablodan, yine öteki toplumlarda da 
görüldüğü üzere, katalilderin genellikle öteki dini 5!emaatlerin 
mensuplarına ve özellikle protestanlara nisbetle dini uygulamala-
ra daha riayetkar olduklannı öğrenmekteyiz. · 

Aınerikan toplumunda dini yaşayış konusunda, köy ve şehir 
farklılaşmasının mevcudiyetine de işaret etmek gerekir. Ancak bu 
farklılık, sanayileşıniş modern Avrupa toplumlarında rastlanana 
ı1isbetle daba karmaşık ve daha az çarpıcıdır. Keza, An1erikan top
lun1u içerisinde, dine dayalı sosyal sınıf farklılıkları da, Avrupa
dakinden daha az belirgindir. Her ne kadar, başlıca kiliseler ve mez
hepler orta sınıf içerisine yerleşmiş bulunuyarıarsa da, A.B.D.'de 
dine göre yönlendirilmiş bir orta sınıf ile, kilise nüfuzu dışında ka
lan bir işçi sınıfı ayırımının varlığından söz etmek mümkün değil
dir. Amerikan kiliBe dininde en dikkate değer gelişmelerden biri, 
orada farklılıkların akidevi planda kendini hissettirmesidir. Şüp
hesiz çeşitli protestan mezhepleri arasındaki doktrinal farklılıklar 
önen1Sizdir. Buna karşılık Katoliklik, Protestanlık ve Yahudilik ara
sındaki bazı doktrn:ıaı ayrılıklar, cemaatlar arasındaki ayrılıkların 

60 



en dikkate değer yanını teşkil etmektedir (106). Yeri gelmişken, 
ö~t:.ı.likle Amerikalı zenciler arasında Müslümanlığın yayılmakta 
olduğuna da işaret etmeliyiz (107) . Keza orada, çeşitli nedenlerle 
ve blr kısmı Doğu dinlerinden kaynaklanan bir çok yeni dini ha
reketlerin ortaya çıktıklanna da işaret edelim (108) . 

Dini cemaatlerin doktrinal farklılıklarına rağmen, A.B.D.'de 
sanayi devrimi temelde eşitlikçi bir toplumda vuku bulduğun
dan, ferd.l hürriyet ve eşitlik değerlerine sıkı sıkıya tutunmak zo
runda kalmış ve bumeyanda din, toplumun bütünleşmesinin yeni 
temelini oluşturmaya yönelmiştir (109). 

Aşağıdaki tabloda, A.B.D.~deki dini durumun İngiltere'deki du
run1la bir mukayesesi yer almaktadır (110) : 

Kendini bir kiliseye ait görüyor 
Kili:se üyesi 
Her gün dua ediyor 
Her hafta kiliseye gidiyor 
Tanrıya inanıyor 

Ölümden sonraki hayata inanıyor 

İngiltere (%) 

90,5 
21,6 
46 
14,6 

72 
47 

A.B.D.(%) 

95 
57 
42,5 
43 
95,9 
72 

Sanayileşmiş iki modern toplumdaki dini durumun karşılaş
tırıln1asına imkan veren bu tablodan, genellikle daha ileri derece'
de sanayileşmiş bir toplum olan Amerikan toplumunda daha ziya
de dindarlık eğiliminin bulunduğu açıkça görülmektedir. Aym şe
kilde, aşağıdaki tablo da (6), Birleşik Amerika' daki, dini inanç du
rumunun ötekl bir çok modern toplumlardaki inanç durumu ile 
karşılaştınlınasına imkan ve!'mesi bakımından oldukça önem taşı
maktadır: 

106. T. Luckr:ıan, a.g.e,. s. 146-147. 
107. Bk. V. Lanternai ,«Lcs Black Muslims», Archiv~s de Sociologie des Reli

gions, 1967, No. 24, s. 105 -120 
108. Bk. A.W. Eistcr, <<Quasi Groups and l~ew Religious Movements», Meta

morphosc Contemporiaine des Phenomenes Rcligieux, 1973, 435-449. 
109. B.R. Scharf, a.g.e., s. 170-178. 
110. S.S. Acquaviva, a.g.e., s. 107. 
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Ülkenin Adı Tanrı ya inanıyor {%) Ölümsüzlüğe inanıyor (%) ---
Brezilya 96 78 
Avusturalya 95 63 
Kanada 95 78 
A.B.D. 94 68 
Norveç 84 71 
İngiltere 84 49 
Finlandiya 83 69 
Hollanda 80 68 
isveç 80 49 
Danimarka 80 55 
Çekoslovakya 77 52 
Fransa 66 58 

Burada hemen şu hususa işaret etmek gerekir ki, inanç duru
mu ile ilgili olarak bazı toplumlar hakkında verilen bir kısım so
nuçlann daha öncekilerle az da olsa farklılık göstermesi, verilen 
muhtelif zamanlarda gerçekleştirtlmiş bulunan farklı anket so
nuçlarına dayanmasından ileri gelmektedir. Her halükarda, yuka
rıdaki tablodan, ileri derecede sanayileşn1i.ş modern bir toplum 
olan Amerikan toplun1undaki inanç durumunun, öteki bir çok Ba
nayileşmiş toplurnlara oranla daha yüksek bir seviyede olduğunu 
anlamak r.aümkün olmaktadır. Bu durumu aşağıdaki grafik saye
sinde daha açık bir biçimde görmek mümkün olmaktadır : 

A.B.D.'de dini yaşayışın, öteki sanayileşmiş modern toplum
lannkine oranla nisbi canlılığına rağmen, bu günün modem Av-

. rupa toplumlarının hayatında bir kenara itilmiş bulunan gelenek
sel Kilise dininin sembolik gerçekliğinm, Amerikan toplumunda da 
lçe atıldığını belirtmek gerekir (113). B.R. Wilson'un belirttiği üze
re, A.B.D.'de bazı küçük dini gruplar hariç, tüm dini cen1aatler 
aynı «Amerikan hayat tarzına saygı duymakta ve ~erikalı ol
mak dindar olmayı ve bu dindarlık içerisinde ferdiyetçilik, akti
vizm, becerL'I{lllik ve kendi kendini ıslah gibi Arnerikan değerlerini 
yüüceltlp yaşamayı gerektirmektedir. Çünkü Amerikalılar bu de
ğ;erlere dini bir anlam verrr..ektedirler» (113). 

111. Bk. H. Can ~er, :?sycho - Sociologic de l'Appartcnance Religiyuse, Roma, 
1960, s. 236-237. 

112. T. Lucmann, a g.c., s. 149-150 . 
113. B.R. Wilson, «Religion in Sccular Society», Sociology of Religion (ed. by 

R. Robertson) 1971, s. 152- 162. 
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Sanayileşmenin n1odern toplumların dini yaşayışı üzerinde 
uyandırdığı yankılar bakımından, şüphesiz, Çekoslavakya, Polon
}a, ve özellikle Rusya ve hatta Çin toplumları da dikkate değer ör
n~klerdir. Ancak, oralarda rejimin genellikle dine karşı bir siyase
ti benimsemiş alnıası ·-sebebiyle, siyasi baskı ve dine karşı propa
gandanın etkileri ile sanayileşn1enin dinı yaşayış üzerindeki etki
lerini birbirinden ayırdetmek oldukça güç bir iş olarak gözükmek
tedir. Mamafih eldeki veriler ölçüsünde, kısaca da olsa, bu topluın

lardaki dini yaşayı.ş ve gelişmelere temas etmekte, konumuz ba
kımından fayda vardır. 

Çekoslovakya'da komünist rejiınin geliş dönemi olan 1947'ler
de dinsiz sayısı <to 6,5 olup, 1953 sayıınına göre Yugoslavya'da bu 
oran % 12,1 dir (3). 1975- 76 y:llarında ç .. ~koslovakya'da, 2.059 ki
şi üzerinde yapılan bir araştırma sonuçlarına göre, Tanrı'ya ve 
ölümden sonraki bir hayata inananların dağılımı aşağıdaki tablo
daki gibi oln1aktadır ( 115) . 

Tam·ıya i..-ıanç (%) 
Ölümden sonraki 
h aya ta .lnanç (%) --- - -· _______ ... 

3. İnanmıyor 36,6 60,5 
1. inanıyor 52 18,7 
2. Belirsiz 9,8 20,5 
4. Cevapsız 1,6 0,3 

---- -- ----Toplam 100 100 

Polonya'da, gençliğin dini tutun1ları üzerine bir anketten, <fo 
78,3'ün J~atolik, % 4,3'ün ate, % 5,3'ün din sorununa karşı ilgisiz, 
% 11,9'un bu konuda herhangi bir kanaatinin bulunmadığı ve ni
hay'ct % 2'nin de cevap:sız kalelıklan anlaşılınaktadır (116). Sana
yileşınenin dini yaşayış üzerindeki etkilerini belirlen1ek bakımın
dan, bu ülkelerde dini ya§ayış alanındaki köy ve şehir farklılaşma

sının müşahade olunması da dikkati çekicidir. Aynı farklıla.şmayı 
Rusya'da da gözleınek n11iınkün oln1aktadu. Nitekim orada şehir
lerde dine ilgi köylere nisbetle oldukça düşült düzeydedir. 500.000 
nüfuslu bir şehirde sadece bir tek kilise bulunmaktadır. Dindar 

114. S.S. Acquaviı;a, a.g.c., s. 117- lJ 8. 
115. M. Bcrsey~:l , «Le Tr~üement des 1.\ı~ort.:> dans la Socit:ıc Socialiste», Social 

Compass, :XXIX/2- 3, 1982, s. 154. 
116. J . Maitrc, <' Un Sond,.ge Polonais SUi· Les Attitudes Religieuses de Ja Jeu

nesse;ı , Archives de Sociologie des Religions, 1961, No. 12 s. 133 -143. 



kesim, genellikle eğitim seviyesi düşük ve yaşlı kimselerden oluş

n1aktadır (117). Esasen gerçekte dini bakımdan plüralizmin bir 
başka örneği olan Rusya'da, Moskova Metropolitinin verdiği bilgi
lere göre, kırk yıllık dine karşı propaganda netice5inde, dini pra
tiklere bağlılık % 60'tan % 25'e düşmüş bulunmaktadır. Hecker, 
daha 1935'de, halkın yarısının kilise ile alakaBını kestiğini ifade 
etmektedir (118) . İşçiler arasında dini pratiklere rağbetin % lO 

, dolaylÇtrında olduğu anlaşılmaktadır (119). B.R. Scharf, komünist 
ülkelerdeki hakim ideolojinin törenler, müştereken söylenen slo
ganlar, Lenin'in, mozolesini ziyaret gibi ayinl (ritüel) forrolara 
bürünm.esine bakarak onun, dini ayinler ve törenierin fonksiyo
nunu üstlenmiş o!abileceğinm düşünülebileceğine işaret etmekte
dir (120). Sovyet Rusya'daki gelişme ve değişmeler içerisinde, 
müslüman ccı:rıaatin durun1u da şüphesiz önem arzetmektedir. An
c9,k, n1üslüman cemaatin geleneksel dini y~ayışının da, sanayi~ 
leşme ve onun beraberindeki değişmelerden az çok etkilendiği an· 
laşılmaktadır ( 12f) . 

Modern sanayi toplumlannda dini d1Jrumun sosyolojik pana
reması çizerken, buraya kadar ele 8Jınan ülkelerin heınen hepsi
nin, içlerindeki ınüslüınan, yahudi vs. din! azınlıklara rağmen ço
ğunlukla hristiyan toplumlar olduklan görillme!üedir. Sanayileş
meye aşağı yukarı Türkiye ile aynı döneınde başlamış ve hatta bir 
ara bozguna uğrayarak yıkılmış alınakla birlikte, ileri derecede bir 
sanayileşmeyi gerçekleştirmesinin yam sıra, dini bakınıdan da 
hristiyan olmaınası bakunından Japonya'nın, konumuz bakunın
dan ayrı bir önemi bulunmaktadır. 

Japonya'nın en eski milli dini, «kamiler» veya tanrılar yolu 
anlaımna gelen ve orada bütün tabiat kuvvetlerinin kişileştirilip 
ilahla.ştırıldığı «Şinton dur. Tipik bir tarzda Japonya'lı olan ve 
dünyanın ya.ratılı§ını ve Japon imparatorluk sülalesinin ilahi men
şeini açıklayan kozmogoni, Şintoizmde, bu dine ailev! bir özellik 
kazandıran filial bir duygu yaratmaktadır. VI. yüzyılda Japonya'
ya girmiş bulunan Budizm., yerli inançlardan vazgeçilmeksizin ka-

117. N.P. Alekseev, «Reasons fo;:- the Retent~on of Religiosity in th..; Psychology 
of Kol!illcz Pcas~.nt.y ~nd Way cf Ovecoming it:>, Social Ccmpass, 1974, 
21, No. 2, s. 171 · lÇO. 

U8. S.S. Acquaviva, u.g.C:'., s. 124 -125. 
119. C. de Grunwald, La Vic Religieuse en U.R.R.S., Paris, Plon, 1961. 
120. B.R. Scharf, a.g.e., s. 161. 
121. R_us~a'da İslamiyet konusunda bk.: A. Bennigsen ve C. Lemcrcicr - Quel

quejıı.y, !'Islam en Union Sovü~tique, Paris, Payot,. 1968. 
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bul ediln1iştir. Böylece, münhasıren Japonya'lı olan Şintoizm ile, 
dışarıdan gelmiş bulunan Budizm arasında «Ryobu - Şinto» deni
len bır senkretızm ortaya çıkmı.ştır. Ote yandan, yerli din Şinto, 
1\[c:iji Islahatı dönemi (1867- 1912) içerisinde resmi ve milli bir 
karakter kaza .. nınıştır. Bu şekilde Şinto dini atalar, efsanevi kah
ramanlar ve şehitler kilitüne yaslanmak ıSuretiyle Japon medeni
yeti ve hayat tarzı ile sıkı sıkıya bütünleşmiş bir hal almıştır. Şüp
hesız uır çok m,_,zhepleri mevcuttur. Şinto mahalli cemaatine üye-
lLK, J ,_,J_·li tapınakta ibadet grubuna üyelik! e eşit tutulmaktadır. 

Budıst mabetleri ise daha çok ailevı bir özellik truıımaktadırlar. 
Gnla1ın başlıca fonksiyonu, cenaze merasimlerinin yerine getiri
lişi oımaktadır. Böylece J·apon toplumu içerisinde şinto ve budist 
mabetieri farklı fonksiyonları üstlenmiş olup; bu durum bir çok 
Javonun her iki dini cemaate de üye olmasını sağlayan bir siste
nlin gelişmesine iınkan verrniş bulunmaktadır. Nitekim Japonya'
da L0plaın nüfus sayısı ile dini cemaatıerin üyelerinin toplam sa
yısı arasındaki büyük farklılık ve daha doğrusu fazlalık oradan ile
ri gelınektedir (122). Öte yandan Japonya'da Konfüçyüs dini de 
yayllnıa lı11kanı bulmuştur. Japonya'ya Hristiyanlık XVI. yüzyıl
da Poftekizliler tarafından sokulmuştur. İslamın oradaki yayılma 
gayretleri ise yenidir. 

Bazıları Japon toplumunun temelde ate olduğunu iddia eder
ken, başka bif kısım araştıncılar da tersine onda ilahi yüceliğe yö· 
nelişin kesin belirtisini görn1ektedirler (123). Hatta «Japon muci
zesi» olarak vasıflandırılabilecek olan ve bugün Japonya'nın dün
ya.nın en başta gelen ekonomik güçlerinden biri olmasını sağlayan 
endüstriyel gelişmenin, lV.fax Weber'in modeline uygun olarak, Ja
pon dininin (Şinto, Budizm, Konfüçyanizm) rasyonelleşme, ahlaki 
değişmeler ve çalışmanın kutsa~laştırılması şeklindeki «n1odern
leşmc>> safhalarından geçerek gerçekleştiği ifade edilmektedir (124). 
Her halükarda geleneksel Japon dini ve dindarlığı ile oradaki ola
ğanüstü ekonomik gelişme ve sanayileşme arasında karşılıklı ve 
yakın n1ünasebetlerin, etki ve tepkilerin bulunduğu muhakkaktır. 

122. i\1csela 3 Tcrnmuz 1961 .sayın1ına göre Japonya'nın nüfusu 94.050.000 ol
dug-:.ı halde, o sırada dini ccmaatlerin üyelerirün toplan1 miktarı 
145.576.225 dir Ye aradaki 50 milyondan fazla farklılık bazı Japonlarıc. 
hem Şinto ve hem de Buda dinıne ayn• zamanda mensup buluııı~.ıaların· 
dan kaynaklanm:lktau;r (Bk. Sccial Compass, XVI/ 1, 1970, s. 6). 

l23. a.y., s. 4. . 
124. Toyomasa Fuse, «Rcligion and Socio- cconomic Developpment. the Case 

of Japau», Sccial Compass, 1970, XVII/1, s. 157-170. 
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Hakikaten, kente göç ve şehirleşme, köy toplumu üzerine te
mellenmiş bulunan Şintoizmi ve akrabalık sistemine dayalı Budiz
lnı ctkilemiş bulunmaktadır (125). Modernleşmenin başladığı Mei
ji Islahatı ile birlikte, siyasi otorite tarafından geliştirilmek iste
nen milli Şinto gayreti fazla başanya ulaşmamıştı. Aynı dönemde, 
k~.rizmatik liderlerin öncülüğünde geleneksel Japon değerlerini ve 
c'i.uıdarlığını savunan Şinto mezheplerinin ortaya çıktıkları ve özel
likle 1880- 90'larda alt tabakadan halk kitleleri arasında geniş ta
raitarlar topladıkları görülmüştür. Bu dini gruplardan bazıları 

günümüze kadar hayatiyetlerini muhafaza etmiş ve bugün resmen 
tanınan 153 Şinto teşekkülü arasında yer almayı başarınıştır. 1945 
bozgunu ve müteakip sınai gel~me sırasında yeni budist hareket
lerin oluşumuna şahit olunmuştur. Şoka Gakkai ve Risşo Koreikai 
bunların başlıcalarıdır. Eski dini şekillerin başansız bir şekilde tem
sil edildiği bu yeni dini gruplar özellikle şehir çevrelerinde taraf
tarlar toplamışlardır. Bir Japon yazarımn belirttiğine göre, bu di
ni gruplar daha çok kırsal alançian büyük kent merkezlerine göç 
edip de orada, çalışanlarına sosyo- ekonomik bir mevki, itibar ve 
güveni garanti eden büyük firmalara girmeyi başaramayan kim
seleri kendilerine çekn1ektedirler. Öyle ki, bu dini cemaatlerin en 
büyüğü olan Şoka Gakkai'nin, Japon halkının % 4'ünü bağnnda 
toplann1ayı başardığı anlaşılmaktadır (126} . 

Japonya'da 5 Aralık 1945 tarihli kararname ile milli Şint? ilga 
edilmiş ve dini cemaatlerin Devlet tarafından resmen tasdik edil
mesi siBtemi getirilmiştir. Gerçekte bu, Din ile Devletin ayrılması 
ve kişilere dini inanç özgürlüğünün resmen tanınması anlamına 
gelmektedir. Nitekim bu sistem, savaştan sonra Japonya'da yeni 
dini cemaatlerin ve ınezheplerin teşekkülüne in1kan verdiği gibi, 
daha da öner.alisi, daha sonra ortaya çıkıp da resmi din sebebiyle 
kendilerini resmen kabu1 ettiremiyen dini cemaatıerin faaliyetle
rini serbestçe yürütmelerini ve sonuçta toplumda iyice kökleşme
lerini sağlamıştır. 

Bununla birlikte, Japonya'daki savaş sonrası dini gelişme ve 
değişmeleri, Banayileşme sürecine bağlı olarak ortaya çıkan ailevi, 
sosyo- ekonomik ve kültürel değişikliklere paralel olarak s:Ieğerlen
dirmek uygun düşmektedir. Özellikle 1950'den soP .. ra geliışen sana
yileşme · ve şehirleşn1e· dalgası, kırsal kesimden büyük nüfus kitle-

125. Kiyomi Morioka, «The İmpact of Suburbanization on Shinto Belief an<.l 
Balıavior)>, Social Compass, 1970, XVII/-, s. 37- 65. 

126. Bk. BA. Scharf. a.g.e., s. 159. 
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lerinin kentlere intikaline ve bir i§Çi sınıfının teşekkülüne imkan 
vernliştir. Mesela 1960'larda artık Japon halkının % 64'ü şehirler
de oturmaktadır. Bu durum, eskiden beri kırsal alanda teşkilatıan
~ bulunan Koyasan Şingon, Şizan-ha ve Şôtô mezheplerinin köy
lerdeki tapınaklarının ıssızl~ması sonucunu doğurmuştur. İşte bu 
şekildedir ki, mesela Şintoizmin Şin mezhebinin Honganjiha kolu
nun Şıman yöresindeki 400 tapınağından % 15'inin fonksiyonları
nı tamamen kaybettikleri görülmüştür. E·sasen bu olay, sanayileş

n-le sırasında özellikle bütün batı Japonya'da gözlenen karakteris
tik bir dini - sosyolojik hadisedir. Gerçekte ise, tapınaklann ıssız
laşn1ası ya da en azından oralara ibadete gelenlerin sayısındaki _bü
yük düşüş, sadece şehre büyük sayıdaki göçler neticesi kırsal böl
gelerde görülen bir vakıa değildir. Bizzat şehirlerin dini hayatı, 
sanayileşme ve şehirleşmenin beraberinde getirdikleri sosyal değiş
melerden etkilenrııiş bulunmaktadır. Böylece mesela, tapınakları
nın çoğu şehirlerde bulunan Nişiren mezhebinin 4.926 tapınağın
dan % 76,5'i giderek ıssızlaşmadan şikayetçi olmaktadır (127) . 

Sanayileşme, şehirleşme ve köyden şehire göç, sadece köy ve 
şehir çevrelerindeki geleneksel dindarlıklann sarsılmasına yol aç
mamış, aynı zamanda özellikle şehirlerde «yüzen bir dini kitle» 
nin birikmesine de in1kan vermiştir. Bu durum, sanayileşmeyi mü
teakip bir çok toplumda görüldüğü üzere, Japonya'da da,_ adeta 
sosyal gelişmelere bir tür tepkiyi ve gelenekselliğe dönüşü sen1bo
ljze eden, yukanda sözü geçen yeni dini grupların ortaya çıkışı ve 
yayılması sonucunu doğurmuş bulunmaktadır (128). Çünkü sana
yileşn1e ve şehirleşme zorunlu olarak toplumun tüm katlarında ge
leneksel dinden bir uzaklaşmayı ve laikliği de beraberinde getir
mekte; bu süreçlere pek çok yerlerde aynı zamanda yeni dini ha
reketlerin ortaya çık1şı refakat etmektedir. Mamafih, sanayileşme

ye paralel olarak, geleneksel dini inanç ve uygulamalara olan rağ
betin düşmesi de genel bir olaydır ve Japon toplumu da bu konu
da bir bstisna teşkil etmemektedir. Eskiden allevi sistem üzerine 
oturmuş bulunan Budizm, sanayileşme ile birlikte geleneksel aile 
sisteminin sarsılması ve yıkılışı ve tüm ülkede nükleer aile tipinin 
yaygınlaşması üzerine, Japon toplumu içerisindeki geleneksel nü
fuzunu kaybetmeye başlamıştır. Özellikle 1960'tan 1965'e kadarki 
beş yıl gibi çok kısa bir dönem içerisinde çekirdek ailelerin sayısı 

127. Masao Fujı, «Un Tcmple de Grande Ville et la Population Religieuse 
Flottante», Social Con1pass, 1970, XVII/1, s. 67-96. 

128. B.R. Scharf, a.g.e., s. 160; S. Murakami, «Les Religions Nouvelles Au 
Japon», Social Coropass, 1970, XVII/1, s. 137 -151. 
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% 63'ten % 70,4'e yükselmiş; üstelik ailedeki ortalama fert sayısı 
4,47'den 4,05'e düşmüştür. Aile yapısındaki bu değişiklikler, allevi 
yaşayışın tarzını da değiştirmiş; aile üyelerinin birbirleriyle olan 
münasebet biçimlerinin yeni şekiliere bürünmeGine imkan vermiş
tir. Böylece, geleneksel ailenin ve ailevi geleneklerin yıkılışı, te
melde bu sisteme dayalı bir hayatiyete sahip bulunan Japon top
lumunda geleneksel budist dindarlığının büyük bir sarsıntıya uğ
raması sonucunu da beraberinde sürüklemiştir (129). 

Esasen Japonya'da sanayileşme bir sekülarizasyonu da bera
berinde getirmiştir. Her ne kadar modern Japonya'da inanç ve iba
det durumu. ile ilgili genel istatistikler elimizde mevcut değilse de, 
1961'de yapılan bir kanaat araştırması, orada yetişkin halkın an
cak % 35'inin dine bağlı olduğunu ortaya koymaktadır (130) . 

.. 

129. M. Fuji, a.g.m., 68-69. 
130. Br. Scharf, a.g.e., s. 159. 
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