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TABII HUKUK DUSUNCESI ACISINDAN iSLAM
HUKUKCULARININ ISTIHSAN VE ISTILAH GORUSU

Yrd. Doc. Dr. Ali BARDAKOGLU

ilk cagdan gliniimiize kadar her devir ve toplumda cesitli hak-
sizliklar ve olumsuz sartlar karsisinda kalan insan, pozitif (mer’1)
‘hukukvn disinda ve ustiinde nihai bir prensip ve kiymet 6lclisi
‘mahiyetindeki mutlak dogru hukuka, evrensel bir hukuk idesine
baglaninig, bunu uygulanan hukukun degismez bir olcutil Kilmis-
tir. Iste, insanligin oziinde mevcut adalet ve hakkaniyet idesinden
kaynaklanan, mer’iyet itibariyle mutlak ve metod yontnden dua-
list olan bu yaklasim tarzina «tabii hukuk» diisincesi denmektedir.

Giintimiiz Bati hukukunun dayandigi temellerden biri olan
tabil hukuk distlincesi, ilk cagdan bu yana her devirde, ozellikle
XVI. ve XVII. yuzyilda adalet, egitlik, insan haklar: gibi kavram-
lar1 glindeme getirmis veya bu kavramlari dayandirildigl hukuki
mesnet olmugtur. Ayrica, gerek hukuk felsefesinde isgal ettigi mi-
him yer ve tasidigi deger ve gerekse hukukun bilimsel kimlik ve
etik bagimsizlik kazanmasinda Uslendigi aktif rol itibariyle, tabii
hukuk diiglincesi eskiden oldugu gibi giiniimiizde de dnemini ko-
rumakta, degisik yonlerden cesitli aragtirmalara konu olmaktadir.

Biz makalemizin dar hacmi icerisinde tabii hukuk diisiincesi-
nin tarihi seyrini, mahiyet ve gerekliligini ana hatlariyla belirttik-
ten sonra IslAm hukukcularinn istihsan, istislah (mesalih-i miir-
sele) gibi metodolojik tefekkiir tarzlarini tabii hukuk diisiincesi aci-
stndan ele alacak, iki diisiince sistemi arasindaki ortak ve farkli
noktalar teshit etmeye calisacagiz.

a) Tabil Hukukun Tarihi Gelisimi::

Denilebilir ki, hukuk felsefesi tarihi son iki yiizyih haric tu-
tarsak, hemen hemen tabii hukuk diisiincesinden ibarettir (1). ilk

1. Abadan, Yavuz, Hukuk Felsefesi Dersleri, Ankara Universitesi Hukuk
t akuliesi Yayini, Ankara 1954, s. 118.
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cagdan gilinimiize kadar degisik goruniim ve dislince kaliplarin-
da karsimiza cikan tabii hukuk, hukukun etik bagimsizigini ken-
disine hareket noktasi edinmig yoneticilerin ve kanun koyucularin
iradelerini sinirlayan yiiksek ahladk kurallari olarak distliniilegel-
mistir {2). Bu sebeple tabil hukuk, olan - olmas1 gereken hukuk
seklinds dualist bir metoda sahiptir. Bu ayirim tabiat felsefesinin
hakim oldugu ilk cagda tabiat - beseri statil tezadina, orta cagda
ilahi hukuk - beseri hukuk tezadina, yeni cagda ise akil - cebri ni-
zam tezadina dayanir (3).

aa) Ilk Cag:

Ik cag, tabii hukukun panteist bir kdinat gorisii ve tabiata
go«e 2dil (diakon fizikon) - kanuna gore adil (diakon nomikon)
ayirimi icinde kavrandigi cagdir. Eski Yunanhlar, beseri ve mi-
sahhas clann Ustliinde bulunan mutlak surette mer’i kiilli nizama
«tabiat Kanunu» adini veriyorlar ve bunu ilahi - kevni bir nizam
olarak benimsiyorlardl (4). Tabii hukuk metodunun dayandig1 po-
' zitif hukuk - tabii hukuk dializmini ilk defa M.O. VI. yuzyilda ya-
samig bulunan Herakleitos’un sosyal diizen - tabii diizen (nomos -
phusis) ayirmminda gormek miumKkiindiir. Ayn1 ayirimin Sofistler-
de, tabiattan olan (physei) - insanin kKoymus oldugu (thesei) ku-
rallar seklinde daha da net olarak kavrandigimi goriiyoruz. Sofist-
lere gore tabii kanunlar, her yer ve zamanda baglayiciligi bulunan
kanunlardir .Meseld, Sofistlerden Antiphon, tabil hukuk - pozitif
hukuk tezadini net olarak ifade etmis ve biitlin insanlarin esitli-
ginin, tabil hukukun bir yasasi oldugunu belirtmistir (5).

Sokrat’a gore yazilimamis olan ve tanrilara dayandirilan norm-
lar, biittin insanlarda ortaklasa olan tabil akildan kaynaklanmak-
tadir. Platon, yasalarin yazilmamis fakat genel gecerliligi olan
ideal hukukun yansimalari oldugunu soyler. Ideal hukuk diisiince-

2. Ozbilgen, Tank, «Tabii Hukuk Goériisimden Sesyoloiik Hukuk Goriisiines,
Ist. Univ. Hukuk Fak. Mecmuasi, C. XXX, s. 1/2 den Ayr1 Basim, Istan-
bul 1964, s. 3-4.

Abagan, Hukuk Felsefesi, s. 118; Atay Hiiseyin, Islam Hukuk Felsefesi,
«Giris», (A. Hallaf'tan terciimenin giris boliimii), Ankara Universitesi 114-
hivat Fakiiltesi Yavini, Ankara 1973, s. 26 vd. Cagil, O. Miinir, Hukuka ve
Hukuk Ilmine Giris, Istanbul 1971, s. 240.

4. Atay, s. 27; Aral Vecdi, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, Istanbul 1971,
Sea3d)

Abadan, «Tabii Hukukun Yeni Vechesi», Ankara Univ. Hukuk Fak. Mec-
muasi, ¢. VI, 503: Hukuk Felsefesi, 5. 119; Gokberk, Macit Felsefe Tarihi,
Remzi Kitabevi, Istanbul 1980, s. 45 - 46; Ozbilgen, Tabii Hukuk, s. 4.
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sini ise, ideler alemi - olug alemi tezadindan kaynaklanan ideal
devlet - ampirik devlet tezadi icinde kavramakta, daha dogrusu
ideal devlet telakkisinde ortaya koymakta ve gelistirmektedir (6).
Avisio, tabil hukuk terimini ilk defa yorumlayan Yunan disini-
riidiir. O, tabii kanun - begeri kanun ayirimi yapmakta ve bu ayi-
rinn mutlak adil - izafi adil veya tabiaten adil - beseri adil aykiri-
g1 seklinde ifade etmektedir (7). Aristo tabil hukuku tamamen
idea.ist bir gcercevede birakmamis onu biitiin insanlar icin gecerligi
olan gercekei kural ve ilkelerle de aciklamaya calismistir (8).

Stoisyenler tabil hukuktaki olan - olmasi gereken miuinasebe-
tini 11k defa biling¢le kavrayanlardir. Stoisyenler, pozitif kanunlar-
dan bagimsiz ve adalet lizerine kurulu bir takim hak veodevlerin
bulundugunu, pozitif kanunlarin ancak adil oldukiari zaman in-
sanlari baglayabilecegini savunmuslar, insanhigin evrenselliZi ve
kardesligi ilkelerinden hareketle koélelik dizenine acikea karsi gik-
mislar, tabii 6zglirlugli ve aklin egemenligine dayanan ferdi ozgiir-
1g1 bayrak edinmiglerdir (9). Tabii hukuku ahldka indirgeyen
Stoizm ekolinun muahhar mensuplarindan Romali Ciceron ise,
diistinlir olmas: yanisira, hukukcu da olmasi sebebiyle olacak, ta-
bii hukuku hukuki bir mahiyette ele almaktadir. Ciceron’a gore
tabli hukukun (ius naturale) iki dayanag: vardir : Birincisi bas-
kasmmin hakkini goézetme, ikincisi ise, mallarin goriilen ise goére
acaletli dagilimi, yani denklestirici adalet (10). Tabii hukuk, in-
saenmin varliginda sakli, ortak akildan tiireyen ve butiin insaniar
icin ve her zaman yururliikte olan bir hukuk dizeni olup kuvvet-
lilerin adaletsizligine karsi zayiflarin sigimndiklar1 bir merci, pozi-
tif hukukun (ius civile) ne derece adil oldugunu kontrole yarayan
bir deger oOlciisii durumundadir. Bu itibarla milletlerin biitiin mii-
bir deger olclisii durumundadir. Bu itibarla milletlerin bitiin
muessese ve kanunlarim adil saymak buyiik bir hatadir (11).

6. Lloyd, Dennis, The idea of iaw, London 1570, pp. 74 - 75; Cagil, Giris, s. 228
(11. dipnot); Honig, Richard, Eski ve Yeni Tabii Hukuk, Ankara 1939, s.4.

7. Cagil, Girig, s. 241; Lloyd, p. 75.

8. Lloyd, p. 77. .

9. Abadan, Fiukul: Felsefesi, s, 125; Lioyd, pp. 77 - 78. Ozbilgen, Tabii Hukuk,

SuiD:

10. Von Aster, Ernst, Hukuk Felsefesi Dersierd, Istanbul 1943, s. 161.

11. GSkberk, s. 122; Ozbilgen, Tabii Hukuk, s. 5; Roma Hukukunda Tabii
Hukuk Diistincesi Icin ayrica bkz.: Ahmed, Muhammed Serif, Fikretii'l-
Kanhini't-Tabi'i ’Inde’l-Miislimin, Bagdad 1980, s. 112-115; Yoriik, Abdul-
hak Kemal, Bukuk Felsefesi Dersleri, Istanbul 1958, IUHF Yayini, s. 81.

F.: 8 ' 113



bb) Oria Cag:

Pozitif hukuk kurallarinin 6l¢i almak zorunda oldugu objektif
ve etik degerierin bulundugu noktasindan hareket eden ilk cag
tabii hukuk diisiincesi, Stoik felsefe ile ve Ciceronla Hristiyanhiga
gecinis ve aydinlanma cagina kadar Avrupa duslince hayatinin
temelini tegkil etmistir. Hristiyanhik ile ilk cag Yunan dusiincesi-
nin evren goriisii arasindaki aykirilik, haliyle tabii hukuk anlayis-
larinm1 da etkilemistir. ilk cagda tabil hukuk objektif bir kaynak-
tan, mekni bir kevni akildan cikmakta iken orta cagda miiteal (as-
kin) ve subjektif bir kaynaktan, yaraticinin iradesinden cikmak-
tadir (12).

Ik cagda natiiralist din ve tabiatta yerlesik (immanent) tan-
r1 anlayisi hakim oldugu ve tabil diizen tanrisal diizenle 6zdestiril-
digi icin buna bagl olarak da tabii hukuk ile ahlak ic ice girmistir.
Halbuki orta ¢agda, ilk cagin aksine, tabii diizen - tanri ayniyeti
kaybolmus, yerini tabii diizenin yaraticisi durtmunda bulunan ve
dolayisiyle tabiatlistii bir varligl olan (transsandan -personal) tan-
r1 digiincesi almistir. Bu ¢agin hakim telakkisine gore tanrinin
iradesi ve emirleri dogru ve gercek bilginin kendisidir. Insanlar
kendilerine peygamberler vasitasiyla bildirilen kutsal Kitaplar: ve
ogretileri anlamaya ve yorumlamaya calismalidir. Kutsal Kitap-
larda yer alan bilgiler, herhangi bir arastirmaya liizum gosterme-
yen mahz hakikatlardir. Bu itibarla da orta cag teolojisi dog¢matik
bir karakter tasir (13). Bu noktadan hareketle bazi hukukeular,
tanrisal hukuk - tabii hukuk ayniyeti diisniicesinin gerek pozitif
ve gerekse etik bilimler alaninda ilk cagda baslatilan gelismeyi
inkitda ugrattigin ileri stirmekte ve orta ¢agi insanlifin gelismesi
yoniinden bir kayip olarak degerlendirmektedir (14). Bu konuya
ilerde tekrar donecegiz.

Saint Augustin (350 - 430) ve Thomas Aquino (1225 -1274) gi-
bi Hristiyan ilahiyatc1 ve hukukcularin énderligini yaptig1 bu dii-
siniis tarzina paralel olarak, orta cagda tabil hukuk deyim olarak
varligimi stirdirmiisse de yerini tanrisal hukuka birakmis veya

12. Cagil, «Hukuk Felsefesinde Tabii Hukuk», Tahir Taner’e Armagan, Istan-
bul 1956, IUHF Yayini, s. 241.

13. Ozbilgen, Tabii Hukuk, s. 8; Yoriik, s. 81-85.

14. Ozbilgen, Tabii Hukuk, s. 8; Farkli Gortisler Icin bkz.: Cobanoglu, Rahmi,
«Ronesans Felsefesinde Tabii Hukuk», Tahir Taner'e Armagan, Istanbul
1656, IUHF Yaymni, s. 708 - 710.
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tanrisal hukuk tabil hukukun bir tezahiir sekli veya bir devresi sa-

yilnus, netice itibariyle bu tanrisal hukuk, yoneticilerin iradelerine

egemen olabilecek ve yurlirliikteki duzeni siirlandirabilecek tek
otorite kabul edilmistir (15).

cc) Yeni Cag:

Yeni cagda felsefe gibi hukuk da teolojinin otoritesinden ayril-
mus, tabii hukuk ilahi bir temel yerine begeri - akli bir temele da-
vandirilarak izah edilmeye caligilmistir. Diger bir anlatimla orta
cagin dini ve ahlaki karakterli tabii hukuk disiincesi yeni cagda
verini protestan hukuk dusiniirlerinin ¢abalariyla laik ve hukuki
karakterli tabii hukuk anlayisina birakmistir. XVII. yluzyilda ha-
kim olan rasyonalist tabii hukuk akimi, gercek kaynagnin insan
akli oldugu, insan aklindan kaynaklanan tabii hukukun her yer
ve zamanda gecerli olan salt ilkelerden olusan bir btin oldugu
noktasinden yola gikmig, hukukun laiklesmesini, ferdi hak ve 0z-
girliiklerin One alinmasini sosyal sozlesmeyi giindeme getirerek
Bati1 toplumundaki Kkoklu degisikliklerin hazirlayicist olmus-

tur (16).

Modern tabil hukuk diislincesinin kurulmasinda en blyilik
paylardan birisi, sliphesiz Hugo Grotius’a (1585 - 1645) aittir. Gro-
tius’a gore hukuk, insan tabiatiyla birlikte ebedi ve degismez bir
sekilde dogmustur. Tabii hukuk her tirlii tecriibeden bagimsiz
olarak insan aklinda vardir (17). Tanrisal hukuk sadece ona ula-
sanlar ve inananlar icin gecerlilik tagsir. Halbuki tabii hukuk tan-
risal hukuktan daha oOncedir, herkes icindir ve mutlaktir. Grotius
tabil hukuku, her insanin benliginde bulunan toplumsallik yone-
lisine (oppetitus sacietatis) dayandirmaktadir. Toplumsal hayatin
tabil hukuk kurallar: seviyesine cikardig: ilk ve temel hukuk ilkesi,
ahde vefa (pacta sund servanda) dir, Buna bagl olarak, baskala-
rimin hakkina saygi, verilen sozii tutma, zararin karsilanmasi, suc-
iunun cezalandirilmasi gibi tabii hukuk prensiplerinden bahsedi-
lebilir (18).

Hukuku 6nce, tabii hukuk - pozitif hukuk geklinde ikiye ayiran
Grotius, pozitif hukuku da tanrisal hukuk - beseri hukuk seklinde
ikiye ayiriyor. Tabii hukukun ilkeleri, pozitif hukukun ya unsuru

15. Genis Bilgi icin bkz. Lloyd, pp. 78-81; Atay, s. 27.
i6. Atay, s. 27; Oktem, M. Niyazi, Hukuk Felsefesi, Istanbul 1983, s. 147 - 148.
17. Cagil, Giris, s. 418; Gokberg, s. 211, Lloyd, p. 82.
18. Abadan, Hukuk Felsefesi, s. 142; Cobanoglu, s. 731 732.
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ya da olclistidiir. Pozitif hukuk gecerliligini ve ylrtirliginii tabii
hukuka bor¢ludur. Tabii hukuku laiklestirirken aym zamanda onu
akile1 temellere dayandiran bu dustinir, hukuk ve devleti insan-
larin toplumsallik yonelisiyle katildigi bir sozlesmeye dayandir-
maktadir. Bu sozlesme, «birlesme sozlesmesi» ve «tabi olma sozleg-
mesi» seklinde iki parcadan olusur. Aydinlanma caginn diger di-
stiniirlerine ve bu c¢agda gelisen stzlesme feorisine bu distince bu-
yuk oOlclide kaynaklik edecektir. Grotius’dan sonradir Ki, insanlik
idesinin hukukun dofrulugunu belirleyen bir 6l¢ii oldugu, huku-
kun ve devletin sozlesmeye dayandig1 goriisi, tabii hukuka ana fi-
Kir olarak girecektir (19).

Hobbes (1588 - 1679), tabili hukuku ve sozlesmeyi insan tabia-
tinin bencil ve faydaci egilimi acisindan ele almig, Samuel Pufen-
dorff (1632-1694) konuya daha ferdiyetci bir tutumla yaklasip
tabil hukuka politik bir yorum ve muhteva kazandirmistir (20).
Locke (1632 -1704) tabii hukuku akilel, ferdiyetei, dzgirliikeii ve
yararcl bir zemine oturtmustur. Insanlifin baslangicta tabii yasa-
ma halinde bulundugunu, sosyal sozlesme ile medeni hayata gecti-
gini belirten Locke, tabii hukuku kanun koyucularin iradelerinden
bagimsiz olan ve tanrisal emirlerle yakin alakasi bulunan bir de-
ger olarak tanimlar ve inanctan arta kalan pek cok doktrini bu
arada insan haklarini tabii hukuka dayandirir (21). Tabii hukuka
mistik bir anlatim da katan Leibniz’e (1646 - 1716) gore ise, tan-
risal akildan kaynaklanan tabil hukukun tic temel ilkesi vardir :
Kimseye kotiiliik etme, baskasina zarar verme, en miikemmel ve
adil devleti kur (22).

Tabii hukuk, Christian Thomasius’da (1655 - 1728) ferdilesip
«yasamay, «dzgurliik», «seref» ve «amiilkiyet» seklindeki dort te-
mel insan haklar ideali ile biitlinlesirken, Christian Wolf’da (1679-
1754) insanin kendini tekemmiil ettirmesi prensibi ile ahlakiles-
mektedir (23).

Rousseau (1712 -1778) tabil hukukun tarihi gelisiminde do-
nim noktasidir. Tabii hukukun politik bir mahiyet kazanip insan-

19. Honig, Richard, Hukuk Felsefesi, Cev. M. Yavuz, Istanbul 1935, s. 90.

20. Abadan, Hukuk Felsefesi, s. 150; Cagil, Giris, s. 418; Honig, Hukuk Felse-

_ fesi, s. 90. :

21. Russel, Bertrand, History of Western Philosophy, London 1961, p. 601;
Lloyd, p. 84.

22. Oktem, Hukuk Felsefesi, s. 153, 155,

23. Cagil, Giris, s. 421.
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lar icin bir umut ve direnis kaynag olmasinda biylik emegi gec-
mistiz. Rousseau’'nun hukukun kaynagi olarak ampirik bir mahi-
yette tamimladigl sozlesme disuncesi, Kant'ta (1724 - 1801) teorik
bir mahiyet alir. Tabii hukuk - pozitif hukuk tezadi Kant’'ta teorik
akil - pratik akil ayirimi iginde ifade edilmis, 6zgurlik, egitlik, ba-
gimsizlik gibi tabii hukuk ilkelerinin akildan kaynaklanan degis-
mez ilkeler oldugu belirtilmistir (24).

dd) Caginmizda Tabil Hukuk :

Dogustan kazanilan temel insan haklari, sozlesme ozgurlugi,
halk iradesi gibi kokil fikirleri igleyen tabil hukukun, Avrupa’nin
siyasi, ictimai ve fikri gelisimine onemli katkida bulundugunda
stiphe yoktur. Ancak su var ki, sanayi inkilabindan sonra Bati top-
lumunun yapisi degismis, genis bir isci simifi dogmusg, tabii hukuk
ise halg XVIII, ylizyilda savundugu sozlegsme ozgurligu ve akit-
lesme serbestisi ilkesini savunmaya devam etmigtir. Halbuki eko-
nomik giicl ¢ok diislik olan is¢i ile giiclli igverenin egit sartlarda
sozlesme masasina oturmadiklary, sozlesme Ozgurluginiun gicsiz
tarafin somiriilmesinde arac olarak kullanilacagi aciktir. Nitekim
Oyie olmus ve tabili hukukun bu kat1 ve ilkeci tutumu karsgisinda
sosyal adalet dilisiincesi gelismigtir.

Ayrica XVII. ve XVIII yilizyilda rasyonalist tabii hukukcular
tabii hukuka belirli bir muhteva ve pozitif hukuktan once ve salt
bir gecerlilik kazandirmak, onu bir takim kurallar yigini haline
getirmek istiyorlardi. Tabili hukuka normatif bir mahiyet kazandi-
rarak onu pozitif hukuka hakim kilma c¢abasi, haliyle ciddi bir tep-
ki ile karsilandi ve XIX. yiizyilda pozitivizmin sert tenkidine mu-
hatap oldu.

Sosyal diistincelerin ve pozitivizmin karsisinda kisa bir durak-
lama geciren tabii hukuk distincesini Yeni Kantcilik akimi yeni-
den ele ald1 ve ozellikle Rudolf Stammler tabil hukuka yeni bir an-
lam ve yururlik kazandirmaya caligti. Stammler’in savundugu,
muhtevas: degisken formal bir tabii hukuktur. (25).

* Tabii hukukun yeniden dogusunda Louis Le Fur’un de katkisi
buyuktir. Dusunire gore pozitif hukukun baglayicilig: ilk planda

24. Lloyd, p. 85; Oktem, Hukuk Felsefesi, s. 174.
25. Abadan, Hukuk Fesefesi, s. 216; Cagil, Giris, s. 423; Lloyd p. 37. Oktem,
Fenomenoloji ve Hukuk, Istanbul 1982, s. 83 - 84.
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ghlaki olusundan, yani tabii hukuka uygunlugundan kaynaklanir.
Fakat miieyyide ile donatiimig olmasi ona ayni zamanda ampirik
bir mecburilik de kazandirmaktadir. Bu ikinci 6zellik tabil hukuk-
ta yoktur. Hukukun kuvvet tarafindan yaratilabilecegi gorisi ka-
dar hukukun tabiattan cikarilabilecegi goriisi de yanligbtir (26).
Le Fur hukuku lce ayiwrir : Tabil hukuk, pozitif hukuk ve bir de
tabii hukukun realiteye uyumunu saglayan rasyonal hukuk. Fakat
her tic hukukun da smirlarini birbirinden kesin cizgilerle ayirmak
her zaman mumkin olmamaktadir. Insan iradesi kargisinda ba-
gimsiz bir ahlak kanunu, objektif, etik ve hukuki hakikatler var-
dir. Bunlar tabii hukukun prensipleridir ve bu prensiplerin degis-
mezligi insan tabiatinin trinidir. Pozitif hukuk ise ahlaki done-
lerin ampirik doneler ile bagdastirilmmg seklidir (27).

Birinci ve Ikinci Dilinya Savaslarindan sonra fikri, siyasi ve
sosyal amiller sonucu, tabii hukuk diiglincesinin buylik gelisme
gosterdigini miisahade etmekteyiz. Nitekim bu savaglar ve savas
sonrasi olumsuz gelismeler bir ¢cok kiymet hikmuni temelinden
sarsarak insanligin manevi-hayatinda derin yaralar acmis, bunun
sonucu, tabili hukuk prensiplerine baglanma tek kurtulus caresi
haline gelmigstir. Bu arada kurulan veya yasatilmaya calisilan bir
cok milltleraras: tegkilat, daha dogrusu devletierarasi hukuk ve
barig nizami Kurma tasavvur ve tegebbusleri, tabii hukuka doni-
sin ilk siyasi meyveleri sayilabilir (28). Tabii hukuka dontgun -
fikri agirhigini ise «hiir hukuk akimi» tagimistir. Sosyal hayatin
gelismesi ve istekleri kKarsisinda yabanci ve yetersiz kalan yasa-
larin baskisini serbest yorum ve ictihatlarla onlemeyi oneren hir
hukuk gorisi, bir noktada tabil hukukun yeni bir gorinimi ol-
maktadir.

Cagimizda ileri ulkelerin az gelismis veya gelismekte olan ul-
keler Uzerindeki baski ve egemenligi arttikca bu milletlerin bagim-
s1zlik ve ozgurlik ozlemleri alevlenmis, zulme ugrayanlar icin tabii
hukuk bir siginak olmustur. Sosyal planda ise halkin yasalara
karg1t gosterdigi kayitsizlik ve guvensizlik, tabii hukuka baghlig:
artiran ikinci onemli faktor olmustur. Tanrisal kaynaktan ciktigl
donemlerde kanunlar: tasidigi kutsallik genis halk toplulugunun

26. Ozbilgen, «Louis Le Fur'un Hukuk Goriisii», Ist. Univ. Hukuk Fak. Mec.
C. XXX’den Ayr1 Basim, Istanbul 1949, s. 17; Ayrica bkz. Oktem, Feno-
menoloji, s. 85.

27. Ozbilgen, Louis Le Fur, s. 39.

28. Abadan, Hukuk Felsefesi, s. 218-219, Lloyd, p. 93.
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saygisini ve bagimsiziiini kolayca saghyordu. Pozitif hukukun
laiklegmesi bu saygi ve bagimlihg: olumsuz yonde etkilemistir (29).

b) Tabii Hukukun Mahiyeti :

Yuzyillardan beri degisik akimlar sebebiyle farkl tanimlar ka-
zanan tabii hukuk, bazen beseri tabiatten, bazen beseri iradeden,
bazen de tanrisal iradeden kaynaklanmis veya dogrudan hukukun
mahiyetinden ¢ikarilmaya calisiimistir. Fakat bitiin bu farkl ¢a-
balara ragmen tabii hukukun ana fikri ve mahiyeti degismemis,
tabil hukuk bir ide olarak giiniimiize kadar suregelmistir.

Ozl itibariyle bir tanmimlama yapmak gerekirse; tabil hukuk,
pozitif hukukla hukuk idesi arasinda kopri gorevi goren ve bl-
tlin ampirik - miisahhas hukuklarin tistiinde killi bir kiymet 0l-
¢iisti vasfim tagiyan hukuki tefekkiirdiir (30).

Hukuk idesi, tabiat ilmi ile kavranmasi miimkin olmayan me-
tafizik bir realite ve bu realitenin insan ruhunda ahlaki bir posti-
la olarak tezahiir etmesidir. Bu yoni ile hukuk idesi, tabii hukuk
tasavvurundan once gelir. Tabil hukuk, hukuk idesinin ihtiva et-
tigi ahlaki kiymetlerin umumi muhtevasim ifade eden, sosyal ha-
yata yansitilmasi, yasama ve yargl icin ornek vazifesi gormesi
mimkin olan bir takim huk(ki kaziyyelerdir (31). Demek ki tabii
hukuk insan gahsiyetinin manevi karakterinde gizli bir model hu-
Kkuku veya kiymet olcusudur.

Konuya bu yonuyle yaklastigimizda tabil hukukun iki asama-
da tezahir ettigini goruriiz. Birincisi, tabil hukuk idesi, ikincisi ise
tabil hukuk doktrini. Yizyillar boyu sahit cidugumuz, ¢esitli isim-
ler altinda karsimiza cikan, tabil hukuk doktrinleridir. O halde,
tabil hukuk idesi ile tabii hukuk doktrinlerini birbirinden ayirmak
gerekir. Meseld, XIX. yiizyilda tarihi hukuk ekolii ve pozitivizmin
karsi ciktiklari ve akamete ugrattiklari, tabili hukuk idesi degil,
tabil hukuk idesini elle tutulur bir takim hukuk normlari haline
getirmeye caligan rasyonalist tabil hukuk doktrinidir. Aym sekil-
de hizli sanayilesme ve teknolojik gelisme ve bunun sonucu olarak
siniflar, bolgeler ve tlkeler arasindaki farkliliklarin biiyiimesi ile
cagimizda kuvvet kazanan sosyal muhtevall telakkilerin tabii hu-
kuka yonelttikleri tenkitler de bu mahiyettedir. Aslinda sosyolojik
hukuk gortslintin ileri stirdiigli, tabil hukukun sosyal muhtevaya

29. Abadan, Hukuk Felsefesi, s. 217 - 219.
30. Cagil, Tabii Hukuk, s. 248.
31. Ahmed, s. 7-8; Cagil, Tabii Hukuk, s. 248 (17. dipnot).
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kapahligl, cagin ihtiyaclarina cevap verememesi (32) gibi iddialar,
tabii hukuk idesinden ziyade ferdi hak ve ozgurlikleri ilk planda
tutan ferdiyetci ve liberal tabil hukuk doktrinlerini hedef almak-
tadir. Insandaki tabil hukuk idesini ortadan kaldirmak icin insa-
nin metafizik suurunu, kiymet ve norm suurunu, 6lcii ve nizam
suurunu, daha ac¢ik bir ifade ile insanin insaniyet karakterini yok
etmek icap eder. Bunun imkansizligi ise ortadadir (33).

¢) Tabil Hukukun Gerekliligi :

Tabil hukukun diialist ve killi olusu, ayni zamanda onun ge-
rekliligini ve -zorunlulugunu da izah etmektedir. Insanlar nigin,
gerek mer’iyet ve gerekse Kiymet itibariyle pozitif hukukun utstun-
de bir hukuk sistemi, bir ideal hukuk aramaktadir ? Bunun sebep-
lerini iki temel noktada toplamak miumkiindiir : Birincisi, pozitif
hukukun yetersizligi, yani pratik zaruret, ikincisi ise metafizik za-
rurettir.

Kanun koyucularin normlagtirdiklar: hukuk kurallari hayatin
akisina, olaylarin hizli degismesine ve esnekligine ayak uydurmak-
ta cogu zaman gecikmektedir. Kanun koyucularin yanilgilari ba-
zan, uygulanmasi gi¢ ve halkin deger yargilarina aykiri yasalarin
cikmasini sonuclamaktadir. Yasalarin sekil almasinda bir de poli-
tik yoniin agir basmasi ve bunun olumsuz sonuclari, halkin yasaya
ve dolayisiyle pozitif hukuka Kkarsi giivenini sarsmakta ve ister
istemez pozitif hukukun digsinda ve ustiinde adil bir hukuk idesi,
formal bir prensip aramaya sevk etmektedir. Bu ide ayni zamanda
bir deger Olcusii olup yasalarin degerlendirilmesi ve hakikatin be-
lirlenmesinde bir o6l¢iit gorevi yuklenmektedir (34).

Kanunlar, temel hak ve ozgurlikleri koruma, hukukun tstiin-
ligiini saglama, keyfi ve farkli davranislar engelleme, esit durum-
da olanlara esit haklar verme gibi listlin ve onemli bir fonksiyona
sahipse de, hak ve adaleti musahhas, elle tutulur hale getirme ve
gerceklestirme iddiasini zimnen de olsa tasima gibi bir ganssizliga
da sahiptirler. Diger bir ifadeyle, kanunlar hic bir zaman hukuk
idesini butiin mana ve muhtevasiyla insanlara ulagtirmamaktadir.
Hukuk idesinin tezahiiri icin maddi hukuka ihtiyac¢ vardir. Tipki
musikinin notalara ihtiyaci oldugu gibi. Fakat hukuk idesinin bii-

32. Ozbilgen, Tabii Hukuk, s. 20-22; Ayrica bkz. Topcuoglu Hamide, Yir-
minci Yiizyilda Tabii Hukuk Ronesansi, Ankara 1953, s. 66-76, 197 vd.

33. Cagil, Tabii Hukuk, s. 247.

34. Cagil, Giris, s. 401.
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tiniyle maddi hukukta tezahir ettigini soylemek de imkansizdir.
Pozitif hukuku hak ve adaleti gerceklestirmede kendi kendine ye-
ter gormek, diger bir ifadeyle adaleti sirf musbet hukuk icinde
aramak, sonucta kanunla adaleti aynilestirmek gibi yanhs ve teh-
likeli bir kanaat uyandirir. Kanun adil olmalidir. Fakat kanun,
adaletin ve hukukun kendisi degildir. Kanun, muayyen bir prose-
diir dahilinde ortaya cikan ve tatbik edilen emir ve yasaklardir.
Bu emir ve yasaklarin pratik mesruiyeti prosediire uygun olmasi-
na, hukuki mesruiyeti ise hak ve adalete uygunluguna baghdir.

Bu husus da, pozitif hukukun lizerinde bir kriterin, yani tabii hu-

kukun mevcudiyetini zartri kilmaktadir (35).

Tabil hukukun metafizik gerekliligi ve zarureti ise, insan sah-
siyetinin namitenahi derinliginde gizli kiymet ve norm idesinden
kaynaklanmaktadir. Insan, olaylarin ve vakianin sinirliligl iceri-
sinden temel deger hiikiimleri ve prensipler cikarmaya caligir. In-
sanin metafizik kabiliyeti, cevresini ve elde ettigi ampirik bilgileri
asarak realitenin kokenini, kdinatin ve hayatin genel espirisini ya-
kalamaya calisir. Realitenin otesindeki salt gercegi, biitliin olayla-
r1 kusatan ilk ve genel sebebi arar. Bu kavrayis ve idraklerin farkl
usullerde olusu da tarih boyunca tabii hukukun degisik yorumlarla
ortaya ¢ikmasinin nedenini tegkil etmektedir (36). Kaldi ki, insan
aklinin bitlinlestirici yapisi, haliyle insani, ferdi ve sosyal minase-
betlerde genel yururligl olan, farkli tezahiirleri telif ve izah eden
kapsamli bir ideyi idrake zorlamaktadir. Iste ruhun derinliklerin-
de gizli bu ideye ulagmaya calisan insan, bu norm ve Kiymet ide-
sinin pozitif hukuk yontinde biraz misahhaslagmig sekil olan tabii
hukuk idesini kavramaktadir (37).

Tabii hukuku gerekli kilan bu iki nokta, ayni zamanda onun
fonksiyonunu da belirlemektedir. Nitekim tabii hukukun fonksiyo-
nu, pozitif hukuka ornek olma ve pozitif hukukun adalet ve hak-
kaniyete uygunlugunu denetleme gibi iki temel noktada ozetlene-
bilir (38). Bu iki fonksiyonun da, tabii hukukun pratik ve meta-
fizik zorunlulugu ile yakin alakas: vardir.

d) Islam Hukukunda Tabii Hukuk Diisiincesi :

Aslinda tabii hukuk distincesinin Eski Yunan diistiniirlerin-
den itibaren Bati'nmin dusiince hayatinda aktif bir rol oynadigi,

35. Aral, s. 42; Cagil, Tabii Hukuk, s. 249 - 250,
36. Cagil, Giris, s. 403.

37. Abadan, Hukuk Felsefesi, s. 218; Aral, s. 42.
38. Ahmed, s. 7; Aral, s. 38.
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buna karsilik Dogu dunyasinin tabii hukuk dustincesine oldukga
uzak kaldig: iddiasi (39), isimlendirme agisindan ele alimirsa, pek
yanlis sayllmaz. Ik devirlerden beri Orta ve Uzak Dogunun, ilahi
karakterli dinlerin besigi oldugu bilinen bir gercektir. Bu itibarla,
Dogu’nun ideal nizam arayisinin birbirinin devami sayilan ilahi
dinler tarafindan tatmin edildigi, buna kargiik Bati toplumunun,
bu yonden eksiklik cektigi donemlerde tabii hukuk diisiincesine
yoneldigi ve bu diisiince icerisinde fikri tatmin ve ideal nizam ara-
digi, mevecut farklilig: izah sadedinde ileri stirtilebilir.

Glunumiuzde bazi hukukcular, orta cagda teolojik hukuk du-
stincesinin tabii hukukun yerini aldigindan ona hayat hakki tani-
madigini, pozitif hukuk - tabii hukuk dualizmini ortadan kaldir-
digim1 ve tabii hukukun evrenselligi yerine sadece inananlari ici-
ne alan dar bir hukuk telakkisi getirdigini ileri siirerek orta cagin
tabil hukukun gelisimini engelledigini belirtmektedirler (40). Bu-
rada, oncelikle, ilahi hukuktan ne anlasildiginin tartisilmasi ve
orta cag hukukunun ilahi olan yoniinilin iyice belirlenmesi gerekir.
Yapilacak tanimlar diger dinlere, Hristiyanliga ve Islam dinine
gore farkl olacaktir. Hristiyan hukuk telakkisi esas alinarak vari-
lan sonuglar cogu zaman Islam dininin hukuk ve ahlak anlayisi
ile uyusmayabilir. Cagimizda Bati ile siki bilgi aligverisi icinde bu-
lunan yazarlar her nedense bu noktaya dikkat etmekte, gordigu-
miiz kadariyla, biraz ihméalkar davranmaktadiriar. Ayrica Isiam
hukuku ile ilgili bilgiler genellikle, ya konuya biraz yabanci kay-
naklara ya da yaygin kanaatlere dayanmakta oldugundan, konuyu
tahlilde kullanilan malzeme cogu kez yaniltici olmaktadir.

Bilindigi gibi musliimanlarin oncelikle uymak zorunda oldu-
gu kurallar, Allah’in Hz. Muhammed’e vahiy yoluyla bildirdigi bii-
tin insanlara hitabl, yani Kur’an-1 Kerim ile bunu aciklayan ve
gerektiginde mistakil hikiim koyan Hz. Peygamber’in Stinnetidir.
Her ikisi de musliimanlar icin iyi, dogru ve glizelin, yani «olmasi
gereken» in modeli ve 6l¢tistidiir. Bu iki kaynak Islam hukukunun
yazili kaynag1 olup, Islam hukukunun yazili olmayan bir kaynagi
daha vardir ki, o da «akil» dir.

Rur’an ve Sunnetin her olay hakkinda hiikiim koymayip, gec-
mis kusaklardan devralinan bircok uygulama ve telakkiyi devam
ettirdigini, bir kismini degistirdigini, bir kismini ise tamamen or-

39, Ozbilgen, Tabii Hukuk, s. 6.
40. Ozbilgen, Tabii Hukuk, s. 8- 11.
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tadan kaldirdigini biliyoruz. Hz. Peygamber’in icinde yetistigi Ca-
hiliyye toplumunun bir ¢ok iyi ve gilizel hasleti Islam dinince de
-aynen benimsenmis ve devam ettirilmistir. Kur’an ve Stnnet co-
gunlukla beseri miinasebetleri degerlendiren ve biitiinlestiren genel
prensipler vaz etmis, gerekli gordigi konularda 6zel hukuk kural-
lar: koymus ve blitin bunlarin, benzeri olaylar icin bir 6l¢u, bir ha-
reket noktasi olmasini ogutlemistir. Nasslar sinirli, olaylar ise sinir-
sizdir. Sinirli yazili hiikimlerin zamanla ortaya cikan sinirsiz
olaylara intibaki ise akil ile olacaktir.

Hicri I. ve kismen de II. yuzyilda «ey ve ictihat», daha sonra
ise kiyas, istihsan, istislah, istishab, orf gibi degisik isim ve Kkalip-
lar icinde sekillenen akil yuriitme ve hiukiim koyma faaliyeti, Is-
lam hukukunun, asli kaynaklarina baglh fakat her devir ve toplu-
mun ihtiyaclarina cevap veren canli bir hukuk sistemi halinde ge-
lismesine imkan taminmugtir. Islam hukukunda Kur'an ve Siinnetin
acikca koydugu kaide ve hiikiimler yanisira, Kur'an ve Siinnetin
lafizlarimin yorumlianmasi sonucu ulagilan hikumler ve bir de bu
iki kaynagin hi¢ bir aciklama ve isarette bulunmadigi konularda
Islam hukukcularinin akli istidlalle mistakilen koydugu hiikim-
ler vardir. Islam hukukunun Ildhi vahiyden mi akildan mi kay-
naklandig: veya diger bir ifadeyle ne derece ilahi ve ne derece akli -
beseri oldugu meselesi ancak boyle bir uclii ayirim icinde cevap
bulabilir.

Isiam hukukunun yazili kaynagi olan Kur'an ve bunu acikla-
van Sunnetin koydugu esaslar, zaman ve sartlarin degismesiyle te-
melde degismeyen ve dogruluguna inanilmasi gereken kurallardir.
Bu acidan Islam hukukunun ilahi mengeli hiikiimleri ve Stinnet
ile vaz’ edilen esaslar dogmatik karakterli goriiliir. Bu, konunun
bir yoniidiir. Diger taraftan bu esaslar, miisliiman icin ideal, yani
«olmasi gereken» hukuk nizaminin pozitif hukuk yoniinde somut-
lagmis seklidir. Diger bir ifadeyle, pozitzif hukukun diger kural
ve kanunlarina oncii ve oleli durumunda olan kismen 0zel ve ek-
seriya genel hukuk ilkeleridir. Insan, bu ipucu ile oniindeki genis
- ve bos sahada kendisi icin en uygun, ideal hukuka en yakin pozi-
tif hukuku kuracak ve yasatacaktir. Bu en iyiyi bulma c¢abasl,
mer’i hukukun degigskenligini ve canliligini da saglayan bir amil-
dir.

Islam hukukunun ilahi iradeden dogan hiikiimleri icin olan -
olmasi gereken hukuk seklinde bir ayirima rastlamayisimiz gayet
tabiidir. Clinkli bu nevi hiikiimlerin ildhi menseli olmasi, en iyl
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ve en dogru hukuk olmasi inancini da beraberinde tagimaktadir.
Ancak gerek Kelam ve gerekse Islam Hukuk Usuliinde tartigma
konusu olan «Hisilin ve Kubuh» meselesinin konuyla kismen irti-
batl vardir. Guzel - ¢irkin, iyi - kot ayimminin Allah’in iradesin-
den mi esyanin tabiatindan mi dogdugu, vahiyle mi akilla mi bi-
linebilecegi seklindeki tartismalar bir bakima, Ildhi hukukun ol-
masi gerekenliginin kaynaginin aragtiriimasi mahiyetindedir (41).

Konunun bir baska yoni ise, Kur’an ve Sunnetin gerek genel
ilkelerinin ve gerekse 0zel hiikiimlerinin hi¢ bir zaman sklin ev-
rensel ilkeleri ile catisma icinde olmayisidir. Genel ilkelerin evren-
selligi aciktir. Ozel hiikiimler ise ya belli bir maksad: temin ya da
belli bir ilkeyi tesis icin vaz edilmiglerdir. Oyle olunca her iki grup
hukuk kurallarini birlestirip biuitunlik arzedecek tarzda telif et-
mek mumkundiir. Meselda Kur’an’da; «Ey inananlar, mallarinizi
aranizda haksizlikla degil, karsihikli riza ile yapilan ticaretle yeyin.
Haram ile kendinizi mahvetmeyin. Allah siphesiz size merhamet
eder» (42), «Allah giiphesiz adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara bak-
mayl emreder. Haksizligi, fenaligl ve haddi asmay1 yasaklar. Tu-
tasiniz diye size 6giit verir» (43. «Ey inananlar, akitleri yerine ge-
tirin» (44) «Kim zerre kadar iyilik yapmissa onu gortr. Kim de
zerre kadar kotuluk yapmigsa onu gorir» (45), Hadiste ise «Zarar
verme ve zarara zararla mukabele etme yoktur» (46) buyrulmus-
tur. Bu ve bezneri hiikumler ¢teden beri akli selimin de benimse-
digi ilkeler, pozitif hukukun uygulamaya ve gerceklestirmeye ca-
ligtig1 prensiplerdir. Konunun en dikkat cekici yonii, bu prensiple-
rin anlasiimasinin, yorum ve tatbikatimin insanlara birakilmig ol-
masidir. Nitekim haksizlik, adalet, ahde vefa, iyilik ve kotulugin
kKarsiiksiz kalmamasi, zararin izale edilmesi gibi ilkelerin muhte-
vasin tesbit, uygulama alanini tayin ve olaylara tatbikini saglama
her devir ve toplumda insanlara emanet edilmis, haliyle bu ko-
nuda uygulayicilarin duyarliliklar: nisbetinde iyi sonu¢ alinmigtir.
Boyle olunca, i1ahi hukuk esaslarinin tabii hukuk idesine aykirilig:
sozkonusu olmadigl gibi onu ortadan kaldirdigi da pek sdylene-
mez. Aksine insan ruhunun namiitenahi derinliginde gizli hukuk
idesinin, ilahi hukuk tarafindan kismen miisahhaslagtirilarak po-

41. Konu ve Konunun Tabii Hukukla Miinasebeti icin bkz. : Ahmed, s. 127 vd.
42. en-Nisa, 4/29. :

43. en-Nahl, 16/90.

44. el-Maide, 5/1.

45. ez-Zilzal, 99/7 - 8.

46. Malik b. Enes, el-Muvatta, Misir 1951, II, 22.
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zitif hukukun oncii ve ol¢ii kurallar1 seklinde ifade edildigi soy-
lenebilir. Zaten Islam dininin genel esaslarmin kabulii ve mesrui-
yeti, insandaki hukuk idesine ve akll selime uygun olmasi gerce-
giyle izah edilmiyor mu ? Bir kisum Islam Ilahiyatcilar: giizel ve
cirkini ilahi iradeden bagimsiz olarak insan aklinda ararken, belki
de bunu vurgulamak istemislerdir.

Tabil hukukcularin cesitli zamanlarda ortaya attiklar: ve bay-
rak edindikleri ve Bati’daki bircok koklii degismenin temelinde ya-
tan tabii hukuk ilkelerinin Islam dininin yazili kaynaklariyla uyum
icinde oldugu cogu zaman rahathikla soylenebilir. Mesela, tabil hu-
kukun ten:el kavramlarindan olan «adalet» i ele alalm. XVII. yuz-
yil diisuntrlerinden Grotius adaleti, «baskasina zarar vermemey,
«aerkese kendine ait olani verme», «hakka saygi», «her insana
hakettigi cezanmin verilinesi», «ahde vefa ilkesi» ile izah etmekte-
dir. XVIII. yizyilda ise Thomasius adaleti «sana yapilmasin iste-
medigin seyi sen de baskasina yapma», «bagkalarinin kendilerine
yapmalarini istedigin seyi sen de kendine yap» ve «baskalarinin
sana yapmalarimi istedigin seyi sen de bagkalarina yap» seklinde
ic kademeli bir ahlak anlayisi icinde tamimlamaktadir (47). Bii-
tin bu esaslar1 yaklagik on - onbir ylizyil oncesi Kur’an ve Sun-
net genel ilke olarak vaz’ etmistir. Benzeri miisahhas tabii hukuk
prensipleri icin de ayni seyler soylenebilir. Kaldi ki yukarda adi
gecen her iki Batili dislinir de, tabii hukuku din ve ahlaktan ayi-
11p laiklestirme yontinde biiylk cabalariyla tannirlar (48).

Islam dininde akli selim, din 6l¢iisiinde korunmaya defer go-
rilmus, hayatin bes zaruri esasindan biri sayilmis ve akli zedeleye-
cek her tlrld davranis ve yonelis yasaklanmistir ( 49). Boyle olunca
Islamin yazili kaynaklarinin, aklin kiilli prensiplerini genel hukuk
ilkeleri olarak takdim etmesi gayet tabiidir. Biz bunlari, Islam hu-
kukunun temel prensiplerini tabii hukuk acisindan dogrulama

47. Oktem, Hukuk Felsefesi, s. 62 -63.

48. -Bati’da orta cagin teolojik hukuk telakkisine ka1$1 XVII. ylizyildan iti-
baren baslatilan hukukun laiklestirilmesi ¢abasi, ilahi hukuku pozitif hu-
kuk kurallarn haline getirmeyi veya pozitif hukuku ilahi hukukun doku-
nulmazlidindan yararlandirmayl amaclayan otoriteye ve bu konuda yan-
Iis bir tutum icinde olan Kkiliseye karsi bir reaksiyondan ibarettir. Yok-
saki bunu ilahi hukukun kiilli prensiplerine karsi verilmis bir bagimsiz-
ik miicadelesi olarak degerlendirmek yanlis olur,

49. Ibn Emiri'lHacc, Muhammed b. Muhammed, et-Takrir ve’t-Tahrir, Bu-
lak 1316, I11, 144: Abdulhamid, Nizimuddin, «Tatavvurw’}-Fikhi’l-Islami
ve Masadiruhu'l-Aktiyye», Mecelletii Kiilliyeti’s-Seri’a, Camiatii Bagdad,
s. 7, Bagdad 1981, s. 127 - 128.
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aayretiyle degil, tabii hukuk dustnce ve ilkelerinin Islamin §ziine
aykirli olmadigini belirtmek amaciyla ifade ediyoruz. Zaman 2za-
man, ilahi iradeden dogan prensiplerin evrensel hukuk idesine ay-
kKiri dustiigli zannedilse bile, bu, ya dinin esaslarinin iyi kavian-
mamasindan, ya da tabii hukuk prensiplerinin yenlhs tanimiannia-
siidan ve asirl miisahhaslastirimasindan kaynaklanmaktdir.

Bu aciklamalardan sonra yukarda isaret ettigimiz yaygin
yanlisliga tekrar doniiyoruz. islam hukukunun zaman icerisinde
hukuk ekolleri tarafindan islenip tedvin edilmesi ve bir buluniiik
arzeden tarzda sistemlegtirilmesi, konuya yabanci dogulu ve batil
bircok arastirmaciyr yamiltmig ve bu haliyle Islam hukukunun
tamamiyle ilahi iradenin mahsulii oldugu ve dokunulmaz - degis-
tirilmez bir yapiya biirlindigi kanaatini vermistir. Halbuki Islam
hukvkcularimin biiyiik bir minnet ve vefa ile anmak zorunda ol-
dugumuz Ustiin gayretleri sadece, Islam hukukunun yazili kay-
naklarini anlamak, yorumlamak ve bunlarin 1sif§inda toplumlari-
nin problemlerini ¢ézmek olmustur. Islam hukukunun donuklugu-
nu ileri slirenler, 6zle yorumu, ilahi kaynakla akli kaynagi birbi-
rinden tefrik etmede gerekli ozeni gostermedikleri icin boyle bir
yanlishga dismektedirler.

Islam hukukunun yazili kaynaklarinda meveut agik hikiim-
leri hukuk idesi acisindan tartismayan Islam hukukculari, buna
karsilik gerek Kur’an ve Stinnetin yorumlanmasinda ve gerekse iki
kaynagin hakkinda aciklamada bulunmadigi konularda akli istid-
lalle yeni hikiim konmasi ameliyesinde, olan - olmasi gereken ayi-
rim1 yapmiglardir. Islam hukukundaki bu dialist yaklasim, mete-
dolojik kaliplar igerisinde ulagan ve bir bakima pozitif mahiyet ka-
zanan hukuki hiikiimlerin gercekte olmasi gereken sonug olup ol-
madigl, diger bir anlatimla, somut sonucun Islam dininin ruhuna
ve genel esaslarina uygun olup olmadig tartismasini baslatmakta-
dir. Islam hukuk ekollerinin olusturdugu genis yelpaze ve karsilikls
hosgorli ortami bu yondeki gelismeleri destekleyen ve besleyen
onemli bir faktor olmustur. Bu itibarla olan - olmasi gereken hu-
kuk ayirimi Islamin yazili kaynaklarinda degil de bu yazili kay-
naklari yorumlayip giincellegtiren Islam hukukcularmin rey ve ic-
tihatlarinda veya mevcut doktriner hukuk ekollerinden birini res-
milestiren yonetimin goriis ve tasarruflarini degerlendirmede or-
taya cikmigtir. Bu konuda en biiylik gii¢c kaynagi da haliyle Kur’an
ve Suniiet ile vaz’ edilen Islam dininin genel prensipleridir. Iste bu
distince tarzinin en acik oérneklerinden biri de Islam hukukcula—
rinin «istihsan» ve «stislah» anlayisidir.
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¢) Istihsan :

Hicri I. ve kismen de II. ylizyil icinde, miisliman toplumun ye-
ni problem ve ihtiyac¢larina cevap bulma zarureti, Islam hukukeu-
lari: rey ve ictihada dayanarak naslari yorumlama ve yeni hii-
kiim koyma faaliyetine sevketmistir. Hiceri II. yizyilin ikinei yari-
sindan itibaren gelismeye baslayan hukuk ekolleri, bu yaygin ve
biraz da kuralsiz ve sistemsiz olan ve bu yuzden zaman zaman bir-
takim ciddi itirazlara hedef olan «rey ile hikim verme» faaliyeti-
ni, «kiyas» (analogy) adi altinda metodolojik bir kaliba, muayyen
bir prostidiure oturtmustur. Kiyas, nassa dayanan meselenin hik-
mund, aynri illeti tasiyan ve hakkinda nas bulunmayan bir bagka
niesele icin de gecerli kilmaktadir (50). Bununla birlikte kiyasla
varilan sonu¢ her zaman Islam hukukunun genel esaslarina uy-
gun dismedigi icin, 6zellikle Hanefi hukuk ekolinde, «stihsan»
adi altinda kiyasa nazaran biraz daha serbest bir hikiim c¢ikarma
ustalll geligtirilmis ve bu metod giderek, buna baslangicta karsi ¢i-
kan Safii hukukcular da dahil, diger hukuk ekollerince de benim-
senmis, baska isimler altinda da olsa kullanilagelmistir.

Istihsan kelimesi arapcada h-s-n kok harflerinden tiirer ve 1G-
gat, olarak, bir seyi giizel gérmek, iyi bulmak anlaminadir. ingiliz-
ceye «approval» (51), «preference» (52), «unreasoned preference»
(63) gibi terimlerle terciime edilmektedir. IslAm hukuk ustliinde
istihsanin bircok tarifi yapimistir. Meseld; Hanefi hukukculardan
¢l-Kerhi (v. 340/951) istihsani «kuvvetli bir gerekce sebebiyle bir
meselede, benzerlerinin hikminden baska bir hitkme donme», el-
Pezdevi (v. 483/1090), «bir kiyasin gerektirdigi hiikiimden daha
kuvvetli bir kiyasa meyletme» seklinde (54), es-Serahsi ise (v. 483/
1090), «kiyasi terkedip insanlar icin en uygun olan ciheti alma,

50. Kiyas hakkinda genis bilei icin bkz.: Sener, Abdulkadir, Kiyas, Istih-

: san, Istislah, Diyanet Isleri Bsk. Yay., Ankara 1974, s. 67 vd.; Hallaf, Ab-
dulvehhab, Masadiru’t-Tesri’i-l-islami Fima La Nassa Fih, Kuveyt 1970,
s. 19, vd , Abdulhamid, s. 128 vd.

51. Schacht, Joseph, An Intreduction To Islamic Law, Oxford University
Press, London 1964, p. 37, 60.

'52. Schacht, The Origins Of Muhammadan Jurisprudence, Oxford University
Press, Oxford 1975, p. 98; Coulson, N.J., A History Of Islamic Law, Uni-
versity Press, Edinburgh 1964, p. 40; Mahmassani, Suphi, The Philosophy
of Jurisprudence In Islam, Translated by Farhat J. Ziadeh, E. J. Brill,
Leiden 1961, p. 85.

53. Hasan, Ahmad, The Early Development of Islamic Jurisprudence, Is-
lamabad 1970, p. 143.

34. el-Buhaii, Abdulaziz Ahmed b. Muhammed, Kesfu'l-Esrar, Istanbul 1307,
1xI, 1123,
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kolaylik, miisamaha ve ruhsata gore hareket etme» (55) veya «acik
kyiasla catigan ve ondan daha kuvvetli olan delili alma» (56) sek-
linde tarif etmektedir. Diger hukuk ekollerinin istihsan tarif ve
anlayislar: da pek farkli degildir (57).

Yapilan biitin tarifler géz ontinde bulundurulursa istihsam
soyle anlamak mumkiindiir : Istihsan, bir konuda ser’i delilin ge-
rektirdigi bir hiikkiimden, daha kuvvetli ikinci bir ger’i delile daya-
narak vazgecmektir. Diger bir anlatimla; Kitap, Stinnet veya ic-
madaki daha kuvvetli bir delil veya zaruret ve amme menifaati gi-
bi gerekceler sebebiyle kiyasin kurallarina aykiri bir hukme var-
makéir (58).

Gerek misliiman ve gerekse batili Islam arastirmacilar: istih-
sanin mahiyeti, dogus sebebi, kullanim alani, delil olarak kuvveti
gibl konular Uzerinde hayli durmuglardir. Biz bu tartisma ve ay-
rintilara girmeksizin istihsani sadece tabil hukuk diigiincesi aci-
sindan degerlendirmeye calisacagiz.

Rur’an’in «36zi dinleyip de en guizeline uyan kurallarimi miij-
dele» hitabt (59), insanlara en iyiyi ve en glizel ogiuitlemektedir.
Hz. Peygamber akit esnasinda mevcut olmayan (ma’diim) malin
satisimi yasakladigi halde (60) selem (61) ve istisna’ (62) akitle-
rine musade etmistir. Halbuki her iki akitte de ortada olmayan
mal Uzerinde akit yapilmaktadir. Akit esnasinda mevcut olmayan

55. es-Serahsi, Ebti Bekr Muhammed b. Ebi Sehl, el-Mebsat, Nsr. Daru’l-
Ma'rife, Beyrut 1978, X, 145.

56. es-Serahsi, Usiil, Nsr. Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1973, 1I, 200.

57. Bkz. ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdulhalim, el-Miisevvede Fi Usili’l-Fikih,

' Kahire 1983, s. 401 -404; es-Satibi, Ebt Ishak Ibrahim b. Masa, el-I’tisdm,

Misir 1332, II, 138-140; Hallaf, s. 69-72; Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz

Fi Ustli'I'Fikh, Istanbul 1979, s. 193 - 194,

Sener, s. 118.

ez-Zummer, 39/17 - 18. : i

60. Yasakla ilgili hadisler icin bkz.: el-Buhari, Eba Abdillah Muhammed b.
Isma’il, es-Sahith Istanbul 1315, IIT, 24-25, 33-34; es-Sevkani, Muhammed
b. Ali, Neyiu’l-Evtar, Misir tz., V, 166 - 168, 195 - 197.

61. Selem Akdi, pesin O0deme ile vadeli malin satin alinmasidir. Bkz. ez-Zu-

 hayli, Vehbe, el-Fikhu'l-Islami Fi Usltbini’l-Cedid, Dimask 1975, I, 380 vd.)
Caiz oldugunu bildiren hadisler icin bkz.: el-Buhari, es-Sahih, 111, 43 -46;
es-Sevkani, V, 253, 258.

62. istisnd’ (eser) akdi ise, sanatkar veya miiteahhide belli bir imalat ve in-
say1 iicret karsilifi siparis verme akdidir. (Bkz.: ez-Zuhayli, I, 418 vd.)
Istisna’ akdinin mesruiyetini Hz. Peygamberin takriri siinnetinden ve ce-
vazi tzerinde vuku bulan icmadan anhyoruz.
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menfaatin kiralanmas: (icare) akdi de boyledir. Bilindigi gibi, ma-
dumun satisimin yasaklanmasi, haksiz kazanci ve beklenmedik
magduriyetleri onieme bakimindan son derece ¢nemli bir ilkedir.
Fakat insanlarin oteden beri, yukarida zikredilen akitlere de ihti-
yaclar1 vardir. Bu ihtiyacin giderilmesi, kurala bagh kalip bunlar:
yasaklamadan daha adil ve uygun gorildigi icin bu akit nevile-
rine ;zin verilmistir (63). Hz. Omer, komsu tarlaya su yolu vermek
istenieyen bir sahabinin tarlasindan zorla su yolu actirmiglir (64).
Bu olay kati kuralciiif1 birakip hak ve adalete gore hiikiim verme-
nin acik bir ornegidir. Cunki 6zel milkiyetin korunmas: kadar,
baskasinin zararinin da imkan dahilinde giderilmesi gerekir. Olay-
da, cok ciiz’'l bir zararla komsunun bluyuk zararini onleme yolu ter-

cih edilmigtir.

islam hukuk ekolleri, bilhassa Hanefiler, bu uygulamalardan
harecketle kurallara baghligin zaman zaman dogurdugu olumsuz
sonuclar istihsan adi altinda daha genis ve serbest zeminde ele
almiglar, konuyu Islam hukukunun genel prensipleri, biitiin miis-
liimanlarin ittifaki veya ortak ihtiyaci, kolaylig1 saglama gibi aci-
lardan tekrar incelemisler ve daha uygun ve adil bir sonuca var-
maya calismiglardir. Bu ciimleden olarak, Ebu Hanife’ye (v. 150/
767) gore, sahitler zina sucuna ayri ayri yonlerden sahitlikte bu-
lunsalar, kiyas geregi sucun sabit olmadigina hiikiim vermek ve
sahitlere zina iftirasi cezasi (hadd-i kazf) uygulamak gerekir.
Fakat bu hikum «uclunun cezalandirilmasi» ilkesine, daha dog-
rusv adalet diisiincesine aykiri distigiinden, istihsanen bu dort
sahidin gahitlikierini kabul edip sucluya zina cezasinin uygulan-
masina gidilmelidir (65).

Islam hukukunun bilinen kaidelerinden biri de «emin kimse-
nin, tipk: kendisine mal emanet edilen kimse gibi, tazmin mes’uli-
yeti icinde olmayacagi» ilkesidir. Sirket mali ortagin elinde, kira-
lanan mal kiracinin elinde, malzeme isci ve sanatkarin elinde ema-
net hiikmiinde olacagindan bu kimselerin kasdi ve kusuru bulun-
madikca, malin zayi olmasindan sorumlu tutulmazlar (66). Kaide
bu olmakla birlikte Hanefi imamlardan EbG YGsuf (v. 182/798)
ve Imam Muhammed (v. 189/805), esnaf ve sanatkarlarin miiste-

63. es-Serahsi, Usal, II, 203.

64. Malik, el-Muvatta, 1T, 122.

65. es-Satibi, el-I'tisam, II, 140- 141,

66. ez-Zerksd, Mustafa Ahmed, el-Fikhu'l-Islami Fi Sevbihi’l-Cedid, Dimask
1967, 1, 548.
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rinin malini, zayiinde kusurlar: bulunmasa bile tazmin edecekleri-
ni, ancak umOmi afetler sonucu helak olmugsa o zaman sorumlu
olmayacaklarini bildirmislerdir. Imémeyn, emanet hiikkmiindeki
malin tazmin edilmeyecegi kuralina aykiri da olsa, hile ve suisti-
mal kapisinin aciimasinl engellemek ve halkin mallarini korumak
gayesiyle istihsanen boyle hikum vermiglerdir (67). Yirtici kusla-
rin artiginin pis sayilmamasi, dini hizmetlerin ifas:1 karsihiginda
licret alimmasinin cevazi, kuyularin temizlenmesi, menkul malla-
rin vakfedilebilmesi, gasbedilen yetim, vakif ve devlet malinin taz-
mini gibi bir ¢cok meselede kaideye siki baglhilik yerine insanlarin
ihtiyaclari, kamu yararl, zaruret, hak ve adalet gibi genel esaslar
20z onunde bulundurularak hiikim verme yoluna gidilmigtir.

Misalleri ¢ogaltmak mumkindiir. Burada hemen ifade edelim
ki, metod olarak istihsani benimseyen MAaliki ve Hanbeli hukuk-
cular da ve hatta istihsana kelime olarak karsi cikmakla birlikte
esasta «istishgb» adi altinda benzeri ustle basvuran Safii hukuk-
cular da bir cok hukuki olayda kati kural degil, o kurala da hakim
temel kaideyi, Islam hukukunun um@mi prensiplerini esas almis-
lardir.

Istihsanin yaygin, fakat sahsen fazla teknik bulmadifimiz,
stunnete, orf ve icmaya ve zarurete gore uclii taksime tabil tutul-
mas: ve bunun dstihsanu’i-kiyas» 1n disinda miitalaa edilimesi, is-
tihsanin dayandigl hukuki gerekceyi tam izah edememektedir. As-
hinds istihsan, metodolojik kaideler sonucu ulasilan hiikiimleri
Kur’an ve Stinnetin umumi esaslarina arzetme, daha yerinde bir
ifadeyle, insan ruhunda miindemic hakkaniyet ve adalet idesi aci-
sindan yeniden inceleme ameliyesidir, Dikkat edilirse, istihsan ile
karst cikilan ve ekseriye «asikar (celi)kiyas» diye adlandirilip fazla,
itibar edilmeyen hikiim, isldm hukukundaki kaidelerden birinin
fer’i bir olaya tatbikinden ibarettir. Fakat kaide, sadece hukiki ci-
het goz onilinde bulundurulup, tatbik alani, doguracagl sonuclar,
hakkaniyet ve nisfete ne derece uygunlugu gibi noktalar hesaba
Ratilmadan uygulandiginda fazla isabetli bir sonug¢ elde edilme-
mektedir. Iste bu sonug, naslarin yorumlanmasinda ve yeni hii-
kiimler konmasinda daima goz oniinde bulundurulan hak ve ada-
let Ol¢lisu ile yeniden degerlendirilmekte ve mahzur telafi edilmek-
tedir. Boylece, Islém hukukunun yazili kaynaklari acisindan so6z-
Konusu edilmeyen olan - olmasi gereken dializmi burada, pozitif

67. el-Kasani, Alauddin Ebi: Bekr b. Mes'tid, Bedayi’s-Sanayl’ Fi Tertibi’s-
Serayi’, Beyrut 1974, 1V, 210.
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hukuk - adil hukuk seklinde ortaya cikmaktadir. Bu bir bakima,
taiii hukukun temel dislincelerinden olan c«adalet» kavraminda
«dagitic1 adalet» ve «denklestirici adalet» den sonra «hakkaniyet»
esasinl da gozetme agemasidir. Diger bir ifadeyle, rasyonel hukuk
ilkelerine, XIX. ve XX yilizyll Avrupasinda oldugu gibi, sosyal

. muhieva da kazandirma tesebbusleridir.

Hanefilerin istihsana cokeca basvurmus olmasinda, histin ve
kubuiv konusunda daha akiler distinmis olmalarinin her halde
biiytuk etkisi vardir. Nitekim Safil hukukculardan el-Gazzali (v.
505/1111), yukarida ornek kabilinden zikrettigimiz olayda Ebu
Hanife’nin dort sahidin sahitligini kabul etmesini tenkit ederken,
Ebu Hanife’nin «nisliimenlar: yalanc: cikarmanin cirkin, dogru-
lamanin ise giizel olmasi» noktasindan hareket ettigini de kayde-
der (68). Maliki hukukcu ve diisiiniir Tbn Risd’in (v. 595/1198)
istihsant «adalet ve kamu yararina doniis» olarak tanimlamasi bu
acidan dikkat cekicidir (69).

f) Istislah :

Liigat olarak, bir seyin islahini, duzeltilip iyi hale getirilme-
sini istemek anlaminda olup, s-I-h kok harflerinden tiirer. Islam

“hukuk ustlinde ise, hakkinda nass veya icma bulunmayan bir

olayda, Sarl’ tarafindan dikkate alinip alinmayacagi bildirilmemis
bir maslahata (maslahat-1 miirsele) dayanarak hikim verme isi-
dir. Diger bir anlatimla istislah, «amesalih-i mursele» yi (publib in-
terest) esas alarak hukim koymadir (70).

Islam dininin emir ve yasaklar: bir takim kuvvetli gerceklere
dayanir ve esash maksatlar: hedef alir. Daha dogrusu, Islam dini-
nin koydugu her hukiim, gercekte insanlarin yararinadir. Bunun-
la birlikte Sari’ vaz’ edilen ser’i hitkmiin gerekcesini (illet) bazan
aciklamis, bazan da bu ydnde hic bir aciklamada bulunmayarak
bunun arastirilip anlagilmasin insanlarin idrak ve sezgilerine bi-
rakmistir. Isldm hukukculari, aciklanan gerekceyi (illet-i manst-
sa) bu gerekcenin sozkonusu oldugu her benzer olaya uygulamaya,
gerekeesi aciklanmayan hiikumlerde ise, oOnce gerekceyi tesbit
edip sonra hilkmiin uygulamea alaninmi belirlemeye calismiglardir.

68. el-Gazzali, Ebti FHamid Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfa Fi IImi’l-
Ustil, Bulak 1324, I, 281 -282.

65. ez-Zerka, 1, &8.

7Q. Hallaf, s. 85-86; Ayrica bkz.: el-Biti, Said Ramadan, Davabitu’l-Maslaha
Fi's-Seri’ati’}-Islamiyye, Beyrut 1982; Mahmassani, s. 87: Sener, 's. 137-
138; ez-Zerka, I, 90.
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Biz biitiin bu metodolojik calismalarin genel olarak «kiyas» adi al-
timda yiiriitildugini biliyoruz. Istislahta ise, karsimiza c¢ikan olay
hakkinda hem Sari’nin bir hiikmii yoktur ve hem de olayda hangi
tiir bir gerekcenin ve gayenin esas aliracagl belirli degildir. Diger
bir ifadeyle, hem olay hakkinda hikim vermek ve hem de hik-
miin dayanacagl gerekceyi ve gerceklestirecegi maksadi tayin et-
mek insana diismektedir. Zaten esas alinacak maslahata, herhan-
gi bir Rayit ve sarta tabi olmadig: icin, sozlik manasina uygun
olarak wmaslahat-1 miirsele» denmesinin sebebi budur (71).

Islam dini cemiyetin ayakta kalmasi ve insanlarin huzur ve
gliven icinde yasamasl i¢in «din», «can», «@Kil», «esil» ve «mal»
seklinde bes esasin korunmasini konu ve gaye edinmigtir. Zaten
bu bes esasin dokunulmazligi ve korunmasimin gerekliligi tizerinde
hemen hemen butlin dinler ve pozitif hukuk sistemleri miuttefik-
tir. Islam hukukunda bu bes esasa «zaruri maslahatlar» veya
«amakasidu’s-seria» denilir (72). Dini emir ve yasaklar, ibadetler,
ruhsatlar, cezalar vs. hep bu bes muteber maslahati idame ve mu-
hafaza gayesiyle vaz’ edilmislerdir. Ikinci derecede ise, insanlarin
ihtiyac¢larini, sikinfilarini gidermeyi ve bes temel maksadin isle-
yisini kolaylastirmayi hedef alan maslahatlar bulunur ki buna,
«héciyat» denilir. Ugiineli kademede ise, insanlarm ahlaki olgun-
lugunu, faziletlerini ve adabimi konu alan maslahatlar, yani «tah-
siniyyat» yer alir (73). Iste istisiah delili kullanilirken, oncelikle
en zariri ve onemli olanini almak kaydiyla, Islam hukukunun mu-
teber saydigl ve Uc kademeye ayirdigl bu maslahatlarin korunmasi
ve devam ettirilmesi esas alinarak hiikiim verilir. Istislahin temel
amaci, iyiligi (maslahat) gerceklestirmek ve kotiiliigii (mefsedet)
onlemektir. Mefsedet maslahatin ziddi1 olup, fiillerin bu vasiflar
almaiari, yukarida zikredilen bes temel maksatla olan miinasebet-
lerine baghdir.

Sari’nin hiikiimlerinin bir takim maslahat ve hikmetlere da-
yandigin biliyoruz. Ancak su var ki, hiikiim verirken goéz oniine
alinacak yarar ve zarar mefhumlar: zamanla ve toplumdan toplu-
ma degisir. Yeni durum ve sartlara gore SAri’nin giittiigti mak-
satlarin takibi, maslahat ve mefsedet mefhumlarinin yeniden ele
alinmasi gerekir. Nitekim, ilk halife Hz. Ebi Bekir Kur’an’in da-

71. Hallaf, s. 88; Sener, s. 137; Abdulhamid, s. 175-176.

72, es-Satibi, el-Muvéafakat Fi Usili’s-Seri’a, Beyrut 1975, II, 10 vd. ibn Emi-
ri'l-Hacc, III, 143-144; Zeydan, Us(l, s. 322-323.

73. es-Sanbi, el-Muvafakat, II, 10-11; Zeydan, Ustl, s. 324 - 325.
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gimik sayfalarini toplatmig, zekat vermeyenlerle savasmig, Hz.
Omer fethedilen Irak topraklarini savasanlara dagitmamig, milki-
yetini hazineye ait kilarak eski sahiplerine vergi karsilig1 geri ver-
mis, «miiellefe-i kultib» a (74) zekat gelirlerinden pay ayirmamis,
bir kisiyi taammiiden oldiren (lin¢ eden) toplulugun da tek tek
oldirulmesine hiukmetmis, kithk yilinda hirsizlik cezasini infaz

 etmemistir. Hz. Osman, Hz. Peygamberin bagibog birakilmasini is-

tedigi sahipsiz develeri devlet eliyle satip sahibine parasini vermis,
Hz. Ali ise bu develeri bliyiik bir ahirda toplayarak Oylece koruma
altina almistir (75).

Réasid Halifeleri takip eden devirlerde de Islam hukukcular
ve mezhep imamlar ayni sekilde &mme menfaatini, iyiligin temi-
nini ve kotiilliglin engellenmesini esas alarak mevcut ser’i hikim-
leri degerlendirmisler ve yeni hiukiimler koymuslardir.

Bilhassa Maliki hukuk ekoltinde istislah cok genis bir uygula-
ma alani bulmus, hiikim vermede ve mevcut hiikiimleri degerlen-
dirmede amme menfaatini temin etme, zarar ve kotiligli engel-
leme, sikintiyl giderme ve iyiligi gerceklestirme geklinde ¢ok mak-
satli bir muhteva ve isleyis kazanmistir (76). Zaten Sari de koy-
dugu hiikiimlerde bu tiir maksatlar: gozetmistir.

Istislah terimi genellikle Malikiler ve Hanbeliler tarafindan
benimsenmis ve Maliki hukukcular Istishabi miistakil bir ser’i de-
lil olarak cok genigletmiglerdir. Buna karsilik, istislahi prensip
olarak benimseyen Hanefiler &mme menfaatierini ve ger’i masla-
hatlanl gozeten hikimlere daha ziyade, ¢cok genis bir muhteva ka-
zandirdiklar: «istihsan» delili icinde, muteber olup olmadig: hak-
kinda hi¢ bir ger’i delil bulunmayan maslahatlari (masalih-1 miir-
sele) prensip olarak delil almayan Safiiler ise bu tir hiikiimlere
«istishdby delili icinde ulagmiglardir (77). Gordugimiiz kadariyla
konu, daha ¢ok bir terminoloji tartismasi mahiyetindedir.

Her ne kadar savunucular farkl da olsa, maslahat ve mefse-
det ile hiistin ve kubuh meselesinin yakin alakas: vardir, Fiilin gii-

74. Kalplerini Islama isindirmak veya serlerinden miisliimanlari korumak
gayesiyle hazineden yardim yapilan kimseler.

75. Bkz.: el-Baci, Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef, el-Miinteka, Misir 1331, VI,

143 -144; el-Bati, s. 353 vd.; Zeydan, el-Medhal li-Diriseti’s-Seri,ati’l-Isla-
miyye, Bagdad 1972, s. 122 vd.

76. Malikilerin, Medine halkimin miisterek uygulamasim hukiki delil ve mes-
ned saymalar1 da konuyla irtibathidir.

77. el-Bati, s, 370 vd.; Sener, s. 144 - 148.
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zellik ve cirkinligi gibi maslahat ve mefsedetin de ¢ogunlukla in-
san akli ile kavranabileceginde Mutezile ile Maturtdi alimler ve
cogunluk Hanefi usulciiler birlegsmislerdir. Mutezile alimlerin ay-
rildig1 nokta, aklin kavrayacagl bu gilizellik ve cirkinligin, dolayi-
siyle maslahat ve mefsedetin baglayiciligl ve Allah’a vacib olusu
noktasinda toplanmaktadir (78).

Konuya tabii hukuk agisindan yaklagtigimizda, Islam hukuk-
cularinin istislah ve maslahat delilini kullanirken de insan ruhun-
da miihdemic olan ve Islamin genel prensipleriyle daha da mii-
sahhaslasan hak ve adalet disiincesinden hareket ederek gorus be-
yaninda bulunduklarini ve dini naslari bu ol¢ti icinde degerlendir-
diklerini goriirtiz. Bu itibarla gerek istihsan ve gerekse istislah,
musliimanlarin fiili ittifakini esas alan ve daha cok icrai bir yoni
bulunan «cmay ile, fiill uygulamalarini ve yaygin benimsemele-
rini delil alan «orf» deliline gore daha teorik mahiyettedir. Islam
hukukunun asli ve yazili kaynaklarinda vaz’ edilen hiiktimler belli
bir hikmet ve insanlarin maslahati ile mualleldir (79). Yani dinin
amacl insan ve insanin gercek menfaatlaridir. Hatta Hanbeli alim-
lerden Necmuddin et-Tafi (v. 716/1316), koydugu hiikiimlerde in-
sanlarin maslahatini gozetmesinin Allah’a vacib oldugunu belirt-
mis, cezalarda ve ibadetlerde naslarin ve icmainin, muamelatta ise
maslahatin alinacagini savunmustur. Diger bir ifadeyle, maslaha-
t1 muamelat konusunda Kur’an’in nassindan, Stnnetten ve icma-
den daha kuvvetli bir delil kabul etmigtir (80). TGfi konuya ilig-
kin yazdig1 risalesinde maslahati icmidan daha kuvvetli bir delil
- kabul etmekle bir bakima mislimanlarin fiili ittifakini amme
menfaati ve adalet agisindan yeniden degerlendirmekte ve bu yon-
de de bir olan - olmasi gereken miinakasasini baslatmak istemek-
tedir. Maslahatin Kur’an ve Stunnetten once gelmesi ise, Kur’an
ve Sunnetin naslarinin insanlarin maslahati gozetliyerek vaz’ edil-

78. et-Taftazani, Sa’duddin, Serhw’i-Telvih ale’t-Tavdih, Beyrut tz., s. 172 vd;
es-Sevkani, Irsadu’l-Fuhul, Beyrut 1z., s. 6- 8.

79. Ibn Abdiisselam, EbG Muhammed Abdulaziz, Kavaidu’l-Ahkdm Fi Masa-
lihi'l-Endm, Beyrut t., c. I, s. 9 vd.; Ibn Kayyim, Semsiiddin Ebu Abdil-
lah Muhammed b. Ebi Bekr, PlAmu’l-Muvakky'in, Beyrut 1973, c. II1, s. 3.
Ibn Emiri’l-Hacc, 111, 142; Hallaf, s. 86, 90; Mahmassani, p. 106 - 107. :

80. Genis bilgi icin bkz.: et-Tafi, Necmuddin Siileyman b. Abdilkavi, Risale
Fi Ri'ayeti'l-Maslaha, (Bu risale, Hallaf’m yukarida adi gecen «Masadi-
tu'l-Tesri...» adli kitabmin 105- 144 sayfalari arasinda yayimlanmistir.)
Sener, s. 151-152; Bununla birlikte Said Ramadan el-Bati, Tafi'nin bu
gortisiine siddetle karsi cikmakta ve bunu sazz bir goriis olarak deger-
lendirmektedir. Bkz. el-Biti, s. 202 - 215.
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4digi., bu acidan degerlendirilip yorurnlanacagi, bu itibarla, masla-
hatin esas gaye, naslarin ise bunu gerceklegtirmede vasita olmasi
anlamindadir (81).

SONUG:

Bilindigi gibi Bati’'nin hukuk felsefesi tarihi hemen hemen ta-
bii hukuk diistincesi tarihinden ibarettir. Tabii hukuk, Bati’nin di-
stince hayatinda, hatta zaman zaman siyasi ve ictimai hayatinda
miiessir rol oynamis, pozitif hukukun elegtirisinde ve yenilenme-
sinde dayanak noktasi olmustur. Bat’'nin daima canli tuttugu ta-
bii hukuk diistincesini bir ideal hukuk arayisi olarak izah etmek
mumkin oldugu gibi, insan tabiatinda mevcut hukuk idesinin za-
ruri tezahiri olarak gérmek de mumkindur.

Dogu’ya gelince, gordugiimiiz kadariyla, Islam dinyasinda
«tabil hukuk» adi altinda bir ideal hukuk diisiincesine ve diger ta-
rafl pozitif hukuka dayanan bir diializme genelde raslamiyoruz.
- Buna karsiik, «anutlak adl ve hiisn» kavramlar icerisinde tesek-
kul eden bir «en adil ve ideal hukuk» diiglincesine ve belli alanlar-
da da pozitif ve rasyonel hukuk - adil hukuk ayiwrimina rasladigi-
- mizi rahatlikla sOyleyebiliriz.

Miisliman icin en adil ve ideal hukuk, ilahi hak ve adalettir.
1lahi hak ve adaletin, yani mahz adaletin tamamen ve nihai ola-
rak gercekiesecegi yer Ahiret hayatidir. Islam dininin dinyada
mutiak adalet ve hakikati gerceklestirme gibi gayret ve iddasi yok-
tur. Kur'an’in gerek genel ilkeleri ve gerekse 0zel hukuka iligkin
‘hitktumleri, ilahi adaletin insanlar ve igcinde yagadigi cevre yonun-
de misahhasiasmis ve bir Rismm da genel pozitif hukuk ilkeleri ha-
lini almig seklidir. insanlar kendilerini kusatan biitliin olumsuz
sart ve amillere ragmen bu olcli ve ilkeleri esas alarak kendileri
icin en adil goziiken hukuki nizam kuracaklardir. Fakat ulagtik-
lar1 bu sonucun en adil ve nihai hukuk olmayacag: da acikfir. Boy-
lece en adil ve ideal hukuku yakalama cabasi mer’i hukuku canli
tutacak ve siirekli gelistirecektir. Insanin zihnindeki hak ve ada-
let disuncesiyle, cevresinde ve toplumunda gozle goriiliir, elle tu-
tulur hale gelen hak ve adalet arasinda onemli derecede farklilik
vardir. Bu bir bakima ruh ile bedenin tezad: gibidir. Fakat insan
zihnindeki adalet ve hak idesi de, ne kadar fikri planda kalirsa kal-

8l. et-Thfi, s. 141 (Bu sayfa numarasi Hallaf'in sézkonusu eserinin sayfa nu-
marasidir.) ¢
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s, maddeye bagimli olarak ve kiyaslamalar koluyla idrak edilece-
gi icin mutlak ve bagimsiz bir mahiyette degildir. Ilahi hak ve
adalet ise mutlak olup, her tirli subjektif unsurdan bagimsizdir.
Iste bu acidan hukuk idesinin il&hi adaletle, tabii hukuk distince-
sinin ise kismen Islam hukukunun ildhi kaynaklariyla aynilegtigi-
ni goriiriiz. Fakat bu kismi aynilesme Islam hukukunda mahiyet
itibariyle tabii hukuk diistincesinin ve olan - olmasi gereken dia-
lizminin tamamen ortadan kalktigi anlamina gelmez. Belki aklh
selim, Sari’nin de acik destegi ile ser’i hitklimlerden olmasi gereke-
ni ¢cikaracak ve bu mikyasi cevresel sartlara tatbik ederek, olani ol-
mas1 gereken haline getirme gayreti icine girecektir. Diger bir ifa-
deyle, Sari’nin insam bu tezad igerisinde yalniz birakmamasi ve ol-
mas1 gerekenin kavgasinl veren akli selimi ger’i hiikim ile destek-
lemesi, Islam disiiniirlerinin tabiriyle «ilahi iniyet» veya daha
genel bir ifadeyle bir dithf ve merhamet» ten baska bir sey de-
gildir.

Daha ¢nce, tabil hukukun her devir ve hukuk sisteminde fark-
Li bir muhteva ile ortaya cikti®ini, ¢aglarimin ihtiyac ve sikintila-
rina gore tabil hukuk doktrinlerinin her devirde farkli hareket
noktalar: sectiklerini gormiistiik. Bu durum, tabii hukukun belli
bir muhtevasinin olmadigl yolundaki tenkitleri haliyle hakli ¢i-
karmaktadir (82). Pozitif hukuk icin ornek, yasalari degerlendir-
mede ol¢li birimi olma goérevini yiiklenen tabii hukukun esnek ve
degisken bir muhtevays sahip kilinmasi, neticede, pozitif hukukun
tesekkiliinde var sayilan bir ¢ok tesire kapi acilmasi ve ciddi bir
‘boslugun yaratilmasi demektir. Diger bir ifadeyle, tabil hukukun
muhtevasindaki gelismenin insan unsurunun yetiskinligi proble-
mine baglanmasi demek olup bu da tabil hukukun var olus felsefe-
Si acisindan fasit bir dairedir. Halbuki pozitif hukuka onciiliik ede-
cek ve onu degerlendirecek tabil hukukun bir takim acik ve net
llkelerinin bulunmasi, genelde bir baslangic noktasina sahip bu-
lunmas zaruri gérunmektedir. Ctinkii bu boslugun keyfi tasarruf-
lar1 hakli cikarmada da kullanilabilecegi aciktir. Isaret ettigimiz
sozkonusu sakinea, tabii hukukun ilahi vahiyden ayrilip laiklegti-
gi ve insan aklindan kaynaklandig: ileri stiriilen bir kisim kurallar
yiginmi haline getirildigi son bir kac¢ ylizyilda daha ¢ok gorilegelmis-
tir. Nitekim orta cagda, tefeciligin dini - tabii hukukun esaslarina
aykiri oldugu belirtilmis, bu isi yapanlar Kilise’nin de destegi ile
ayiplanmigsken RoOnesanstan sonra Avrupa’nin zengin orta sinifin-
dan olusan Protestanlik ve bilhassa Kalvinizm ve giderek Kilise, te-

82. Atay, s. 32-33.
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feciligi onaylamis ve tabil hukukun korumas altina almigtir. Stp-
hesiz, Kilise’nin baslangictaki bu karsi cikisini, orta c¢agda Kilise’-
nin elinde, isletmesi sermaye gerektiren genis topraklarin bulun-
measina ve dolayisiyle faizle borc verme yasaginda biuiyuk cikari-
nin olusuna baglayan izah tarzina bltiniiyle katilmiyoruz (83).
Bu degisikligin sebebi orta cagda var olan iidhi hukuk - tabii hu-
kuk diyalogunun aydinlanma caginda kesilmesi ve tabii hukuku
bagimsizlastirip rasyonellestirirken yaratilan muhteva boglugunun
bilahare somiiriilmesidir. Bu itibarla denilebilir ki; Islam, vahiyle
tabii hukuka belli bir muhteva, asgari ilkeler ve bir hareket nok-
tast kazandirmistir. Fakat bu muhteva sadece zaruri oldugu olcu-
de vaz'edilmis, geride, bu asgari ilkeleri esas ve ol¢li alacak akli
selim icin genis bir olan - olmasi gereken diializm alani birakilmig-
tir. Islamin evrenselliginin ve canhihiginin temel izahi da takip edi-
len bu uslupta gizlidir. Ol¢li ve temel saglam oldugunda olctimle-
me ve kiyaslamalar sonucu varilacak hukimler de, kurulacak ya-
p1 da saglam olur (84). Iste Islamin insan aklini vahiyle destekle-
mesini lituf ve ilahi inayet olarak tanimlamamizin anlami ve se-
bebi budur. Boyle bir asgari olclii olmadikea tabil hukukun adalet,
hiirriyet, esitlik gibi temel kavramlarinda ciddi bir muhteva bos-
lugu olacaktir.

Rur’an’in tcyuze yakin ayetinde «hak» ve bu kokten tlireyen
kelimeler gecmekte, sik sik Allah’in Kur’ani hak ile indirdigi, Pey-
gamberi hak ile gonderdigi, hak ile hiikmettigi ve hiikmedecegi

- buyurulmakta, insanlara daima hak ve hakka bagllhk tavsiye edil-
- mektedir. Yine otuza yakin ayette ise degisik vesilelerle «adalet»
ve bu kokten tureyen kelimeler kullanilmaktadir. Daha once de
ifade ettigimiz gibi, bu ve benzeri genel hukuk kavramlarinin ve
Sari’nin vaz’ettigi genel ilkelerin kavranmasi, yorumlanmasi ve
miisahhaslagtirilmasi tamamen insan aklinin, yani insandaki hu-
kuk, hak ve adalet normunun geliskinligine baghdir. Nitekim Is-
lamm her toplum ve her zaman ic¢in gecerliligi kadar her toplum-
da farkli neticeler vermesi de bu acidan izah edilebilir. Bu nokta-
da Islam hukuku tabili hukuk diisiincesine genis bir alan birak-

. maktadir.

Islam hukuk usGlinde Kuran ve Siinnetin lafizlar dafzi
raebhasler» baghg: altinda dil kurallar: dikkate alinarak cok detay-
I1 bir incelemeye tabi tutulmus, lafizlarin ibareleri kadar mefhum,

83. Russel, p. 601.
84, Atay, s. 33.
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isaret, delalet, ima, genellik - ozellik, kapsam vs. gibi yonleri de
goz onunde bulundurularak bu kaynaklar: anlama ve yorumlama
cihetine gidilmistir. Butin bunlar, insan zihninin kiyaslayici ve
arayicl yapisinin sonuclaridir. Bu cumleden olarak, genel kaide ve-
ya Kiyas ile varilan rasyonel sonucun «stihsan» ve dstisiah» ile
sosyal bir muhteva kazandigin goriiyoruz. iste biitliin bu metodo-
lojik faaliyetlerle musliimanlar, insan ruhunda sakli hak ve ada-
let idesini yakalamaya calismiglardir.

Bu arada sunu da ifade edelim ki, guzellik - cirkinlik, iyilik -
kotiilik, adalet - zuliim kavramlar: etrafinda yapilan tartigmalar,
ki bu bir anlamda olan - olmas1 gereken tartismasidir, daha cok
gelam sahasinda kalmistir. Bu tartismanin belli bir tarihten sonra
pozitif hukuk ve 6zellikle amme hukuku alaninda pek goriilmeyisi;
yoneticilerin giderek «halife», «llullah (Allah’in gélgesi)» isim-
lendirmesiyle belli bir dokunulmazhiga ve tartisilmazliga kavusma-
s1, Islam hukukunun ildhi ve beseri yonlerinin giderek biitiinles-
mesi ve bir de en adil pozitif hukuka ulagildigl kanaatinin yaygin-
lagmasi gibi sebeplerle izah edilebilir. Bununla birlikte biiyiik Is-
lam hukukcularinin ve orderlerinin yetistigi Hicri ilk bir kac asir
icinde, yukaridaki hususun aksine olarak, genis bir hukuki tefek-
kKir ortaminin bulundugunu, gerek kati kurallar ve dar kaliplar
icerisinde ulasilan sonuclarin ve gerekse yoneticilerin irade ve fer-
manlarimin Islamin tabii ve kiilli ilkeleri, insan zihninin hak ve
- adailet telakkisi acisindan ciddi bir tenkide ve sinirlandirmaya ta-
bt tutuldugunu goértiyoruz. istihsan ve istislah bu amagla kullani-
lan vasitalardan sadece ikisidir. Islam hukukunun bu yiizyillarda
canli kalmasinin ve gerek uygulama ve gerekse doktrin yoniinden
fevkalade bir gelisme gostermesinin herhalde bir sebebi de budur.

85. Msl. cl-Bakara, 2/119, 186; en-Nisa, 4/105; Taha, 20/114, el-Enbiya, 21/112;
el-Ahzab, 33/4; el-Asr, 103/3.
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