//QNWQWMTWM“%

03 LJ.J\J!U\J 1987

ERCIYES UNWERSITESl
ILAHIYAT FAKULTESI
DERGBISI

SA¥VE : 2

KAYSERI—1985




KUR'AN’IN TEFSIRINDE SAHABENIN IHTILAFLARI

Dr. M. Zeki DUMAN

KUR’AN : (el-Kur’an), Allah Teala tarafindan en son peygam-
ber Hz. Muhammed’e Arapca olarak vahyolunan ilahi kelama ve-
rilen isimdir. Liigatta, okumak manasina mastar olup okunan ge-
ye isim olarak kullanilmaktadir (1). Bu ména, bagka yonlerden
de tarif edilmigse de ckumak anlanmi el-Kiyéme suresinde de bil-
hassa te'vid edilmektedir. Nakledildigine gore Hz. Peygamber, Ceb-
rail (A.S.) kendisine vahyi geiirip teblig ederken; ilahi vahyi der-
hal anlayip ezberleyebilmek ve de tam olarak muhafaza edebil-
mek icin Cebrail'le ockumaya calisirdi (2). Allah Teala : (Kur'an-1
muhafaza edebilmen icin) dilini oynatip durma. O’nu senin kalbin-
‘de toplamak ve sana okumak bizim gérevimizdir. Biz. O’'nu, sana
okudugumuz zaman, sen O’'nun okunusuna tabi ol. Sonra Onu
sana acgiklagyacak olan da biziz» (3) buyurdu. Bu ayette gecen
«Kur’an» lafizlammmin her ikisi de okumak ménasinda kullanil-

nmigtir.

Kur'an’in ayrica el-Furkan, ez-Zikr, el-Kitab... gibi, ayetlerle
tesmiye edilmis daha bircok isimleri var ki, onlarin hepsini bura-
da zikretmeyecegiz.

VAHIY : (el-Vahy), Liigatta, fisildamak, birisine gizlice bir sey
anlatmak, emretmek, mektub yazmak, ilham etmek, isaret etmek
gibi manalara gelmektedir (4). Istilahda ise, Allah Teala’nmin Ra-
sultine bildirmek istediZi geyleri, keyfiyeti bizce ma’lim olmayan
bir tarzda bildirmesidir. Kur'an’dan 6grendigimize gore vahiy, ya
Cebrail (A.S.) vasitasiyla, veya perde arkasindan, dogrudan dog-

(1) Ibn Manzur, Ebu'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem (v. 711/
1311). Lisanu’l-Arab, Beyrut, 1968, 1/128; es-Suyiiti, Celaluddin Abdurrah-
man b. Ebi Bekr, (v. 911/1505), el-Itkan Fi Ulumi'l-Kur'an, Beyrut, 1973,
1/51.

(2) Ibn Kesir, Ebu'l-Fadl ismail h Kesir el-Kuresi, ed-Dimaski, (v. 774/1350)
Tefsiru'l-Kur'ani’l-Aziym, Tahkik: Abdiilaziz Ganim, M. Ahmed Asur,
Muhammed [brahim el-Benna, Kahire, Tarihsiz, 8,!303

(3) el-Kiwyame, 75/16.

(4) Ibn Manzir, a.ge., V.HY. mad. 15/379 - 382.
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ruya peygamberin kalbine ilham etmek stretiyle, ya da arada hic-
bir vasita olmaksizin, Allah’la Rasuliiniin kars: karsiya konusmasi
seklinde vaki olmustur (5). Vahyin gelmesi &minda Rasuliillah’da
gorliebilen —renginin degismesi, soguk havalarda bile terlemesi,
en sicak havada titremesi, vahiy, Rasuliillah devenin tizerinde iken
gelmisse, bindigi devenin tahammiilsiizliik sebebiyle oldugu yere
c6kmesi gibi— haller bunun (vahy-i ildhinin) oldukca agir bir
vak’a oldugunun belirtileridir. Ki, <hakikat biz, sana agir bir soz
vahyediyoruz» (6) ayetiyle de Yiice Allah vahyin agirhfim ayrica
belirtmistir. Kaldi ki, vahy-i ilahi, bir insanmin diger bir insanla ko-
nusmasi degil, tamamen maddi bir aleme ait olan bir insanin mana
aleminden gelen Cebréil (A.S.) la; madde ve mananin da &tesinde,
zaman ve mekéndan miinezzeh olan ve yaratilmiglardan hic biri-
sine benzemeyen, varlig:r kendi zat: ile kaim olup bagkalarina ihti-
yacit olmayan Allah Tedla ile konusmasi, her ikisinin de kelamina
muhétap olmas: bir beser icin elbette tahammul edilemez agir bir
vak’adir. Kalbi bir operasyon ile temizlenmis, vahy-i ilahiyi telak-
kiye miisait hale getirilmis (7) olsa bile yine de vahye muhatab
olmak Rasuliillah’a cok agir geldigi muhakkak idi.

TEFSIR : el-Fesr lafzindan tiiretilmis Tef’iyl élciisiinde mas-
tardir. Aciklamak ,1zhar etmek, kesf etmek ve de {izeri kapali olan
bir seyi acmak, {izerinden ortiiyii kaldirmak gibi ménalara gel-
mektedir.

Tefsir kelimesinin, hastalig1 teshis edebilmek i¢in tabibin bak-
t1g1 (tahlil ettigi) su (idrar) ménasina gelen «et-Tefsiratii» lafzin-
dan olabilecegi de soylenilmistir. Ki, lafizlarin gariblerinin ve miif-
redatimin arasgtiriimas: yoniiyle ilgili bulunmaktadir. Nitekim mii-
fessir de ayetin manasimi, lafizlarin durumunu ve kissasini, aynen
bir tabip gibi tahlil etmek suretiyle, inceler ve maksada o sekilde
ulasir (8).

Tefsir kelimesinin taklip (kelime icerisinde harflerin yerleri-
nin degistirilmesi) yoluyla es-Sefer lafzindan oldugu soylenilmis-
se de «se-Sefer» lafzimin maddi olan seyi agmak ménéasinda kulla-
nildifl, «el-Fesr» in ise mananin acilmasi, aciklanmast anlaminda
kullanmildig1 bir gercektir. Meseld, «kadin yiiziindeki ortiiyli agti»

(5) es-Suura, 42/51.

(6) el-Miizemmil, 73/5.

(7) Bkz. el-Insirah, ayet: 1-3,

(8) el-Hazin, Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi, (v. 741/ )Liibabu't-

: Te'vil Fi maani’'t-Tenzil, Beyrut, Tarihsiz, 1/10; es-Suyuti, el-Itkan, I1/173.
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denilmek istendigi zaman SEFERA fiili kullamlir, ménadaki ka-
paliligin giderilmesi anlamina da FESERA fiili kullanilir.

Tefsir kelimesi i1stilahda da, miigkil olan lafizlardan Kkastolu-
nan manayl kesf etmek, manasi kapali olan ayetlerden kapallg)
gidermek, Allah’in murad ettigi mé’kul méanay: agiklamak (9) sek-
linde tarif edilir.

Tefsir kelimesi, sadece Kur’an’a ait bir ta’bir olmayip aym za-
manda eski felsefi ve ilmi eserlerin aciklanmas: ve izahi anlaminda
da kullamilmaktadir (10).

Kur’an-1 Kerim’de yalnz bir defa gecen bu kelime : «Hem on-
lar sana herhangi bir mesel ile gelmezler ki, mutlaka biz sana hak-
k1 ve tefsirinin daha glizelini getirmis olmayalim» (11) &ayetinde
de, kast olunan méanay: aciklamak anlaminda kullanilmistir. .

TE’VIL : el-Evl kokilinden tiiretilmis tef’1yl Sl¢lisiinde mastar-
dir. el-Evl, geri donmek (riicu’), te'vil ise, agmak, beyan etmek ma-
nasiyla beraber bir geyi ashina déndirmek (irca’) méanasinda kul-
lanilir. Istildhda ise te'vil, ayeti, kitab ve siinnete uygun, evvel ve
ahirine mutabik, lafzin zdhirine de ters diismeyen muhtemel ma-
nalarindan birine riicu’ ettirmek demektir. «O’'nun te’vilini Allah’-
dan baska hic bir kimse bilemez» (12) ayetini de tarifimizde gectigi
vechile, ayeti kendinden murad edilen manaya dondiirmek anla-
minda ilmi bir te'vil kast edilmistir (13).

Tefsirle Te'vil arasindaki farklar: Basta Ibn Cerir et-Taberi
olmak iizere baz1 miifessirler, tefsir ve te'vil kelimelerinin birbiri-
nin miiradifi olarak ayni manaya geldiklerini savunmuslar ve bir-
biri yerine de kullanmuglardir (14). Ibnwl-Arabi ve Ibn Kesir de
ayni tezi savunanlardandirlar. Fakat, aciklamak manasinda genel
olarak aym méanaya gelmekle ber@ber, aralarinda, ¢esitli yonlerden

(9) Ragib el-Isferani, ebi'l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed (v. 502/1108) el-
Miifredat fi Garibi'l'Kur'an, Misir, 1970, s. 380. Ibn. Manzur, el-Lisan,
F.S.R. mad. 5/55; es-Suyuti, a.ge., 2/173.

(10) Bkz. islam Ansiklopedisi, Tefsir madd.

(11) el-Furkan, 25/35.

(12) Ali imran, 3/7.

(13) Ibn Manzur, el-Lisan F.SR. madd. 5/55; ez-Zerkesi, Bedruddin, Muham-
med b. Abdillah, (v. 794/1391), el-Burhan Fi Ulumil-Kur’an, Beyrut, 1972,
I1/148; es-Suyiti, el-Itkan, I1/173; Ragib, el-Miifredat, s. 30,

(14) Bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beyan An-Te’vili'l-Kur’an.
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ve kiiclimsenemeyecek derececede farklar vardir.. Mesela Ragib el-
Isfehani bu farklarn goyle siralamigtir :

1. Tefsir, te’vilden daha umumidir,

2. Tefsir, ekseriyetle lafizlarda ve lafizlarin miifredatinda
kullanilir, te’vil ise ,genellikle climlelerde ve ménalarda kullamlir.

Rilyanin te’vili gibi,

3. Tefsir ilahiyatla ilgili kitaplarda kullamldig: gibi bunlarin
digindaki kitaplarda da kullanildig1 halde, Te'vil ekseriya ilahiyat
kitaplarinda kullanilir (15). Ayrica su hususlarl da aralarindaki
farklara ilave edebiliriz :

4, Tefsirde ayet, hadis ve sahabenin sozilinii sahit kilarak,
cbu ayetten veya lafzindan Allah’in murad ettigi ména budur»
seklinde kesinlik oldugu halde, te’vilde boyle bir kesinlik s6z konu-
su degildir. Zira tarifinde de belirtildigi gibi te'vil, lafzin muhte-
mel olan manalarindan ancak birisi olabilir.

5. Tefsirle te’vil, kullanilmaya baslandiklari zaman bakimin-
dan da birbirlerinden farkli olup; tefsir Rasuliillah zamanindan
itibaren kullanilirken te’vil, re'y ile tefsir yapilmaya baslandig,
baska bir ifadeyle, sapik mezhepler karsisinda Kur’an-1 ve O’nun
fikirlerini miidafaa devrinden itibaren kullamilmigtir. Su halde tef-
sir icin, nakle dayanir, te’vil de ictihat ile olur, «dogrudan dogruya
sahih anlayisa dayandirilirn (16) diyebiliriz (17). Oyleyse, tefsirle
te'vil arasinda bu kadar bariz farklar bulununca, tamamen bir-
birlerinin aynidir dememiz miimkiin degildir.

Konumuzla ilgili olan 1stilahlan bu sekilde 6zet halinde acik-
ladiktan sonra, bir hakikati de burada belirtmekte fayda oldu-
gu kanaatindeyim. Biliyoruz ki, Kur'an’in ozelliklerinden biri de
Arapca olusudur. Allah Tedld, ilahi kelamim Arap dili ve usliibuna
gore inzal etmistir. Nitekim Yusuf Suresindeki «siiphesiz biz O’nu
(Kur’an-1) anlayabilirsiniz imidiyle Arapca Kur’an olarak indir-
dik» (18) ayetten bagka daha on li¢ ayette de Kur'anin Arapca
olarak indirildigi ifade edilmektedir.

(15) Ragib, a.g.e. s. 30; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, Ank. 1971. s. 211.

(16) el-Hazin, et-Tefsir, 1/10.

(17) Bu konuda genis bilgi icin bkz. ez-Zerkesi, el-Burhan, II/148; es-Suyuti,
el-Itkan, I1/173; Cerrahoglu, Kur'an Tefsirinin dogusu Buna Hiz Veren
Amiller.

(18) Yusuf, 12/2.
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Kelamullah’in Arapca olarak indirilmesindeki hikmet de ib-
rahim suresinde s6yle aciklanir : «Her peygamberi (emrolundukla-
r1 seyleri) onlara aciklasinlar diye kendi kavminin diliyle gonder-
dik» (19).

Ancak Kur’an-1 Kerim’in arapc¢a olarak indirilmis olmasi, Hz.
Peygamberin de arapgay: bilen bir nebi olugu, O’'nun tamamni bii-
tiin teferruatiyla birlikte anlayabilmesi i¢in kafi midir ? Baska bir
ifadeyle, herhangi bir dili bilip konusabilen bir kimse, o dilde ya-
zilmig olan biitiin eserleri anlayabilir mi ? Bu sorularin cevabi teo-
rik olarak evet; ama pratikte evet olamaz. Cinki nice eserler var-
dir ki, ancak onlar1 miitehassislar: anlayabiliyor, bagkalar1 anlaya-
miyorlar. Bu durum sadece arapcaya mahsus olmayip, blitiin dil-
ler icin aymidir denilebilir. Su halde bir kitab1 anlamak i¢in yalniz
o kitabin yazilmis oldugu dili bilmek yetmiyor, ayni zamanda o6zel
bir zek4 ve dirayet de lazzmdir (20).

Kur’an-1 Kerim karsisinda Hz. Peygamber de dahil, diger arap-
larin hepsinin durumu da aymdir. Kur’an’in tamamim anlayabil-
diklerini soyleyebilmemiz miimkun degildir. Zira Allah C.C.) «Onu
senin kalbinde cem’ etmek ve okutmak bizim gorevimizdir. Biz onu
okurken sen onun okunusuna tabi ol. SONRA ONU SANA ACIK-
LAMAK DA BizZiM GOREVIMIZDIR» (21) ayetiyle Hz. Peygambe-
re, aciklamasi icAb eden Ayetleri acikladigin ifade ettigi gibi, Taha
Suresinde de, «gercek hiiklimdar olan Allah yiicedir. Ey Muham-
med, Kur'an sana vahyedilirken, vahiy bitmezden once, unutma-
mak icin tekrarda acele edip durma. «Rabbim ilmimi artir de» (22)
ayetinde de Rasuliillah’in Kur’an-1 anlayabilmesi ¢in bilip koaus-
tugu arapcadan bagka ilm-i mevhibe ve agiklamaya ihtiyaci oldu-
gu ifade edilmektedir.

Bu ayetlerden bagka Taberi'nin, «Hz. Peygamber, Allah’in ken-
disine Cebrail vasitasiyla veya bagka yollarla aciklamis oldugu ve
ummetine tebligini ve beyanim emrettigi kadarini aciklamis ve de
vazifesini tam olarak ikmal etmistir» (23) seklindeki Hz. Aise’den
nakledilen habere istindden yaptig1 aciklamada, Hz. Peygamberin
dahi bazi ayetlerin kendisine de agiklanmasina ihtiyaci oldugunu
ayni sekilde ifade etmistir.

(19) Ibrahim, 14/4.

(200 Ahmet Emin, Fecru'l-Islam, Beyrut, 1969, s, 293.
(21) el-Kiyame, 75/16.

(22) Taha, 20/114.

(23) et-Taberi, et-Tefsir, 1/30.
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Ayrica Rasuliillah’in ibn Abbas (R) icin : «Allah'im, O’nu din-
de fakiyh kil ve Kuramn te'vilini O'na o6gret» (24) mealindeki
dués1 da Kuranin anlasilmas: icin yalmz arapca bilmenin yeterli

olmadigini belirtir.

Su halde Rur'an’in baz ayetlerinin anlagilabilmesi i¢in Haz.
Peygamberin, Allah’in aciklamasina; ashébin da Rasuliillah’in
aciklamasina ihtiyaci vardir. Sahabeden sonra gelen nesillerin de
bu ikisinin (peygamber ve ashabinin) aciklamasi olmadan her &ye-

ti anlamalart miimkiin degildir.

Acikliga kavusturulmas: gerekli diger bir husus da Hz. Pey-
gamberin, ashabina Kur’andan yaptig1 tefsirin miktar: konusu-
dur. Bu konu ihtilafli bir hususdur. Islam 4limlerinden Ibn Tey-
miyye’nin onderligini yaptig1 bir gurup, «Hz. Peygamber, Kur'an
ayetlerinin, lafizlarimi acikladigl gibi tamaminin manasini da as-
habina beyan etmistir» Kanaatinde olup tezlerini su tarzda savun-
muslardir : Allah Teala : «Biz Kur’an-1 sana indirdik ki, O’'nda ne
indirildigini insanlara beyan edesin» (25) demistir. Beyan, ayetle-
rin lafizlarini tefsir etme méanasim tasidig1 gibi manalarim izah
etme anlamini da muhtevidir. Hic sliphe yok ki Hz. Peygamber
ayetlerin ménasinin tamamini da aciklammstir. Sayet Rasuliillah
ménalar: agiklamamis olsaydi, Allah’in miikellef kildig1 tefsir ko-
nusunda kusur iglemis olurdu. Bir de Hz. Osman, ibn Mes'ud gibi
sahabe, «Biz Kur’an-1 Rasuliillah’dan on ayet, on ayet 6grendik.
Onunla ilim ve ameli tam olarak yapmadikea yenisini almazdikn»
(26) demisler. Ayetlerin manalarim anlamadan ilim ve tefekkiir ol-
mayacagina gore, sahabenin mezklr ifadesi de Kur'an’in tamami-
mn Hz. Peygamber tarafindan beyan edildigini ortaya koymakta-

dir» (27).

Islam alimlerinden Celaluddin es-Suyuti’nin énderligini yap-
t1g1 diger bir grup da, «Hz. Peygamber, ashabina Kur'an’dan az
bir kismin iz&hini yapmistir» derler ve iddialarim goyle isbata ca-
hgirlar : Hz, Aige (R) dan nakledildigine gore demistir ki, «Hz.
Peygamber, Kur'an’dan ancak Cebrail’in kendisine 6grettigi mik-
tarda, sayil &yetlerin tefsirini yapmistir» (28). Bu séz dogrudur.

(24) el-Taberi, Tefsir, 1/29. -

(25) en-Nahl, 16/44.

(26) et-Taberi, et-Tefsir, 1/29.

(27) age., 1/29.

(28) ez-Zehebi, Hiiseyin, et-Tefsir ve'l-Miifessirun, 1/49.
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Cilinkii Peygamber (S.A.V.) in RKur'an’in tamanmum beyan etmesi
mimmkiin degildir. Allah Teala da Nebisine Kur’amn tamamini be-
yan etmeyi emretmemistir. Ki kullan tefekkir etsinler. Sayet Hz.
Peygamber Kuranin tamamim beyan etmis olsaydi, tefekkiire ne
hacet kalirdi ? tarzindaki akli ve nakli delillerle Kur'anin tama-
minin Hz. Peygamber tarafindan tefsir edilmedigini savunurlar.

Her iki grubun da mugalata icerisinde oldugunu soyleyen Hi- -
seyin ez-Zehebi der ki : «Sahih kitaplarin da ifade ettikleri gibi Ra-
suliillah Kur'anin ekserisini ashabina beyan etmis, tamamini acik-
lamamigtir. Clinkii ayetler icerisinde méanasi, yalmz Allah (C.C.)
tarafindan bilinip baskalarinin bilemeyecegi —ruhun mahiyeti,
kiyametin vakti, mutlak gaybla ilgili hususlar ve Allah’in sifatla-
rimin keyfiyyeti gibi— ayetler vardir, Bunlarin Hz. Peygamber ta-
rafindan izah edilmis olmas: miimkiin degildir.

Yine ayetler arasinda, ahkam ve tevhiyd akidesi ile ilgili olan-
lar1 da, lafzina bakmakla ondan ne kast edildii, arapcayr bilip

konusabilen her kimse tarafindan kolayca anlasilabilmektedir. Bu

ayetler izaha muhta¢ olmadiklan icin Hz. Peygamberin bu ayetle-
ri acikladigini soylemek de uygun olmaz.

Rasuliillah’in vefatindan sonra, sahabenin, bazi ﬁyetlerm lafz1
ve manalari konusunda ihtilafa dustiklerini musahede etmekte-
yiz. Eger Hz Peygamber Kuranmin tamarmm ashabina tefsir et-

_ seydi, Ashab-1 Kiram Rasuliillab’in beyanina ragmen ihtilafa dii-

serler miydi ? (29).

- Bu genis izahattan da anlasihyor ki, Hz. Peygamber Kur'an-

dan ancak Allah Teald’nin teblig ve beyanini murad edip kendisi-

ne agikladigl kadarim aciklamuis, ilim ve tefekkiirle ilgili ayetlerin
beyanini ilme ve kullarin tefekkiiriine birakmistir (30).

SAHABE-I KIRAM ARASINDAKI IHTILAFLAR : Sahabe ara-
sinda, Kur'anin tefsiri konusundaki ihtilaflar baglica li¢ boliimde
inceleyecegiz :

1. Kur’anin tefsirinin yapilip yapilamayacagl konusundaki
ihtilaflar, :

(29) ez-Zehebi, a.ge. 1/49 vd.
(30) et-Taberi, et-Tefsir, 1/30; ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirun( 1/49; Yil-
dirim, Suad, Peygamberimizin Kur'ana Tefsiri, Ist. 1983 s. 45-76.
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2. Dil ve gramer anlayisindan dogan ihtilaflar (genel ihtilaf-
lar),

3. Sahabenin 6zelliginden kaynaklanan ihtilaflar.

I — RKuranin tefsirinin yapilip yapillamayacagl konusu, Ra-
suliillahin vefatindan hemen sonraki nesilden itibaren ortaya ¢ik-
t1 ve bir kisim sahabi bundan siddetle kacinmilmas: gerektigini sa-
vundu. Clinkii «tefsir, bir bakima Allah adma soz soylemektiir»
(31) Alah’in kelamindan muradinin ne oldugunu —sayet Allah ve
Rasulii aciklamamissa— tayini oldukca mes'uliyetli bir istir. Bu
mes’uliyeti sarahaten beyan eden Hz. Peygamber, «Kur'an hak-
kinda, ilmi olmaksizin 56z sdyleyen cehennemdeki yerine hazirlan-
sin» (32) hadisiyle, mesnedsiz olarak, «bu ayetten Allah’in murad:
budur» demenin ne kadar sorumluluk tasidifim beyan etmistir.

Baska bir hadisinde de, «kendi miicerred reyi ile Kur'an hak-
kinda soz sOyleyen kimse, isabet etmis olsa bile hata etmistir» (33)
demis, her zaman isébet ettiremeyecegine dikkatleri cekmistir.

Kur’an’da, Allah Teala’nin, «de ki, Rabbim ancak hayasizhk-
lari, onlarin acigini, gizlisini, bununla beraber her tiirlii glinahi,
haksiz isyani, Allah’a —hic bir zaman hakkinda bir burhan indir-
medigi— herhangi bir seyi es tutmanizi, ALLAH’A, BILMEYECE-
GINiZ SEYLERI ISNAD ETMENIiZi HARAM kildi» (34) ayet-i ce-
Iilesi, ister istemez sahabeden bazilarini ziyadesiyle etkilemis ve
kendisine «ebben» kelimesinin ménasin: soran sahabiye Hz. Ebu
Bekir, «ben kendi reyimle Alahin kelam hakkinds soz sOylersem
hangi yer beni lizerinde tasir ve hangi sema altinda golgelendi-
rir ?» (35) cevabiyla Kur’an reyi ile tefsir etmekten cekinmistir.

- Yezid b. Yezid’den nakledildifine gore goyle demistir : «Said
b. el-Miseyyeb insanlarin en bilgilisi idi. Ondan heldl ve haram
olan seyleri sorardik, bize anlatirdi. Kur'andan bir ayetin tefsiri
sorulunca da susar, hi¢ cevap vermezdi. Bazan da kendince ma’lum
olan geyleri soyler, bilmedigi konularda teisire yanasmazdi. «Ben
Kur'an’dan kendi reyimle bir sey soyleyemem» der, sorumuza ce-
vap vermezdi» (36).

(31) Yildirim, a.ge., s. 23.

(32) et-Taberi, a.ge., 1/28; et-Tirmizi, es-Siinen, Kitabu't-Tefsir, bab. 1.
(33) et-Tirmizi, a.g.e., aym ver; Ebu Davud, es-Siinen, H. No: 3652.
(34) el-A'raf, 7/33. :

(35) * et-Taberi, a.g.e. .1/30.

(36) et-Taberi, et-Tefsir, 1/29.
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Aksettirmeye calistigimiz Sahabe-i Kirvamin bu nev’i davranig-
lar, tefsir yapmaktan men’edilmis olmalan sebebiyle degildi. Tam
aksine, ayeti Allah’in muradina uygun bir tarzda tefsir yapama-
diklar, dogruya isdbet edemedikleri zaman, bu durumun kendile-
rine yiikleyecegi kiilfetten cekinmeleri sebebiyleydi (37). Yoksa ge-
rek Hz.. Ebu Bekir, gerekse Said h. el-Miuseyyeb ve digerleri, Ra-
suliillah’m kendilerine acikladig1 olgiide islam’in hukumlerinden
bahsederler ve Hz. Peygamberin yaptig: tefsiri baskalarina nakle-
derlerdi.n Ifadelerinden de acikea anlagildigr gibi cekindikleri nok-
ta, vetin baska bir Ayetle veya Hz. Peygamberin beyani ile bir izahi
yoksa ve Ayetin lafz1 da kendilerine garip ise, o durumda ayeti tef-
sir etmekten kacinmislardir. Mesela Hz. Omer bir giin hutbe okur-
ken, «ev ye’huzehiim ald tahavvifiny : (yoksa onlar Allah’in ken-
dilerini tedricen azaltmak staretiyle cezalandiracagindan emniyet-
temidirler ?) (38) ayetinde gecen TAHAVVUF kelimesini méinasi-
ni sordu. Cemaat arasinda bulunan ve Huzeyl Kabilesinden olan
birisi, «bize gore bu kelimenin méanasi tenakkus (eksilmek) dur»
dedi. Hz. Omer de onu tastik etti (39). Hz. Omer’den nakledilen bu
olay da gosteriyor ki, Rur'anin tefsirinin yapilmasina karst ¢ikan
ashab, ancak hi¢ bir nakle dayanmayan, tefsir icin gerekli olan il-
me de sahip clunmadigl halde, dogrudan doZruya arzuya tabi olup
Knr'an-1 gonliin istedigi sekilde, maksadin disina cikarak yapilan
tefsirlere karsi cikmusglar ve boyle bir tefsir yapmaktan da sakin-
mislardir.

Mesela, Abdullah b. Abbas, «Allah hikmeti diledigi kimmseye
verir, her kime de hikmet vermisse, ona cok hayir verilmistir» (40)
_ayetini aciklarken, burada hikmetten maksat, iyi - kotu her in-
san okudugu icin tefsirdir» (41) demistir.

Yine Abdullah b. Abbas, «Kur’an-1 okuyup da onu tefsir etme-
yen a’mé veya bir a'rabl gibidir» (42) gibi sozleriyle tefsire tesvik
etmistir,

Tefsir olarak nakledilenlerin cofu kendisinden olan ibn Ab-
bas (R) Rasuliillahin du’asina mazhar olmus, terciimanu’l-Kur’an
unvani ile ma’ruftur. Hz, Peygamber vefat ettigi zaman heniiz on

e

(37) et-Taberi, a.g.e. 1/30.

(38) en-Nahl, 16/47.

(39) Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, s. 196.
(40) el-Bakar, 2/269.

(41) es-Suytti, el-Itkkan, 2/175.

(42) et-Taberi, a.ge., 1/28.
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fic yaslarinda bulunuyordu. Diger ashabin da Kur'andan tefsir
olarak soylediklerinin hepsi Rasuliillah (S.A.V.) den isittikleri acik-
lamalar deZildi. Lakin her biri anlayislan olclisiinde, Xur’anin
manalar: hakkinda birseyler stylediler ve soylemek zorunlulugu-
nu duydular (43). Hatta yaptiklar: baz ayetlerin tefsirinde ihti-
lafa dahi distiyorlardi. Ancak keyfilik ve cehaletle tefsire asla ya-
nasmiyorlardi.

Sahabe-i Riram. Kur'anin tefsire ihtiyaci olan ayetlerini tef-
sit etmek zorundaydilar. Cinki, «bilhassa fituhat devirlerinde Is-
1am Dini Mekke ve Medine’nin de haricine cikmus; hatta Arap Ya-
rnmadasinin sinirlarinil pek cok asmisti. Bu bolgelerde yasayan ve
Islam Dinini kabul eden; ag1z ve sivesi Mekke ve Medine’lilere ben-
zemeyen araplardan baska, Arapcamn disinda degisik lisanlara
sahip olan yeni yeni miisliimanlar da mevcut idi. Yeni bir dine
girip misliiman olmanin ask ve heyecani ile dini ve diinyevi isle-
rinde, hatta glinlik muamelelerinde bile Kur'ana miiracaat edi-
yorlar, ihtiva ettigi hiikiim ve kissalari anlayabilmek icin sahabe-
nin tefsirine bilyiik ihtiyac duyuyorlardi (44).

Ebu Ca’fer der ki : Kur'anin ayetlerindeki mevaiz (6gttler) ve

tibyana (aciklamalara) tesvik ederek aziz ve celil olan Allah, Ne-
bisine hitapla : «Biz sana hayirli ve bereketli bir kitap indirdik ki,
~ ayetlerini inceden inceye dustnup tagimsinlar, Akillar: tam olanlar
O’ndan 6glit alsinlary (45) buyurmustur. Baska bir ayette de, «an-
dolsun ki biz, bu Rur’anda, insanlarin tezekkiir etmeleri icin cesit-
li darb-1 meseller getirmisizdir» (46) ayetleriyle mislimanlari Al-
lah Teala tefekkiir ve oglit almaya tegvik etmistir. Aynm zamanda
Kur'an’daki darb-1 mesellerin de gayesini aciklamisfir. Kur’anin
tefsirini yapip, izaha muhtac yerlerini anlamadan tezekkiir, tefek-
kiir ve ittiaz hic miimkiin olur mu ? Bu miinasebetle sahabe, Kur’-
amn tefsir edilmesi gerektigine inaniyor, bu kanaatte tefsir yap-
makta bir beis gérmiiyordu (47). Yukarida da belirttigimiz gibi,
bazan da ayetlerin tefsirinde ihtilafa diistiikleri oluyordu ki, onla-
rin samimiyet ve Kur'ana baghliklari neticesinde meydana gelen,
tezad tegkil etmeyen ve aralarini te’lif etmek her zaman icin miim-

(43) el-Hazin, a.ge., 1/5.

(44) Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 206.
(45) es-Sad, 38/29.

(46) er-Ruum, 30/58.

(47) et-Taberi, et-Tefsir, 1/28.
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kiin olan bu nev’i ihtilaflarn Rasuliillah’in belirttigi «ahmet» ten
bagka birgey degildi.

Sahabenin cogunun sahip oldugu bu anlayis neticesinde, bas-
langicta mevcut olan «Kur'anin tefsiri yapilamaz» fikri kisa za-
manda etkisini kaybetti ve daha sonra da tamamen ortadan kalkti.

Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes’ud, Ubey b. Ka'b gibi tef-
sirde meshur olanlar, Mekke, Medine ve Irak’ta tefsir halkalarini
kurdular ve adlarnyla anilan tefsir ekollerinin sahipleri oldular.

Sahabe-i Kiram, Islamin daha iyi anlagilabilmesi, hiikiimleri-
nin idrak edilip yasanabilmesi i¢in Kur'andan yaptiklan tefsirle-
riyle kendilerinden sonra gelenlere en biyuk hizmeti yapmiglar ve
bu konuda diger nesillere 151k tutmuslardir. Sayet onlar tefsire ya-
nasmayacak olsalardi, belki de hala mislimanlar Kur'an-1 Ke-
rimin tefsiri yapilabilir mi, yapilamaz mi ? geklinde aym ihtilafi
siirdiirecekler ve batil yollara sapacaklardi. Yaptiklar: samimi ve
gercekei tefsirleriyle bdyle bir tehlikeyi onlemis olduklar gibi, ayni
zamanda da Rasuliillahla sonraki nesiller arasinda koprii vazifesi
gordiler.

I1 — Dil ve gramer anlayisindan doZan genel ihtilaflar :

Kur'an’in tefsiri konusunda tliclincli ve onemli bir kaynak da
hi¢ stiphe yok ki, Rasuliillah’in ashabidir. Onlar, birbirlerinden
farkl da olsa, Arap liigat ve uslGbuna kuvvetli vukufiyetleri, Hz.
Peygamberle bir arada ve aym ortamda yasamis olmalari, O'nun
egitim ve 6Zretimi ile yetismeleri, bilhassa Kur'an’in niizuluna se-
bep olan olaylar: miisahade yoluyla bilmeleri gibi 6zellikleriyle tef-
sirde ¢ok onemli bir kaynaktirlar.

Ma’lumdur ki, ashabin cogunlugu ayetlerin dakik méanalarim
anlama durumunda degillerdi. Bazen garip lafizlarin hangi ména-
ya geldiginde ittifak edememigler; hatta bir cok miitesdbih
ayetlere mana vermekten cekinmiglerdi. Bununla beraber, bazla-
rinin, didima Rasulullah’in yaninda bulunmalari, bir cofunun ca-
hiliyye adetlerine vakif olmasi, az da olsa bézilarinin Arap Edebi-
yatmin en ince noktalarimi dahi bilmesi gibi hususi durumlianyla

- kendilerinden sonraki miisliimanlara, Kur’an-1 Kerimi anlamalar:
- konusunda bliyUk o6lciide yardimer olmusglardir.
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Kur'anin kendisine has baz ozellikleri, sahabenin anlayistaki
farklh durumlarl ve Arapcanin oldukca zengin bir dil olusu gibi se-
beplerle ashab arasinda, aym ayetin tefsirinde anlayis farklilig
sebebiyle ihtilaflarn oldugu da bir gercektir. «Ancak aralarindaki
bu ihtilaf bir tezat ihtilafi degil, ekseriyetle tenavvu’ ihtilafi-
dir» (48). Bunun sebebi de bizce :

A) Ictihad ve goriig ayrihigindan dogan ihtilaflar : Bilhassa
ibn Abbas ve Abdullah b. Mes'ud gibi tefsirde otorite kabul edilen
ashabm, hakkinda &yet ve slinnette beyan bulunmayip, aciklan-
maya ihtiyaci olan ayetleri kendi ictihadlanyla tefsir etmeleri;
ozellikle ibn Abbas’in sonradan Islam Dinine girmis olan Ka'bu’l-
Ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi yahudi bilginlerinin Tevrattan
anlattiklarn rivayetlerini dinleyip, bunlardan bazilarina istinadden
kevni ayetleri tefsir etmesi, bu tiir ihtilafa sebep olmustur.

Abdullah b. Mes'ud'un, Irk rey ekolliniin kurucusu olarak ayet
ve hadislerin 1s1g1nda baz lafizlan kendi kanaatiyle tefsir etmis ol-
masi; talebelerinin de iistadlarimin yolunu takip ederek rey ile tef-
sire onem vermeleri neticesinde ictihaddan dogan ihtilaflar orta-
ya cikmigtir.

B) Nakilden dogan ihtilaflar : Bunun iki sebebi olabilir, bi-
rincisi, her iki rivayette sahih ise, Hz. Peygamber ayri ayri zaman
ve ortamda sual soranlardan her birine, nakledilen tarzda, ayrn ay-
r1 cevap vermis olabilir. Aynen su ayetin tefsirinde oldugu gibi :
«Y11n yigin biriktirilmis altin ve giimiise» (49). Burada gecen KA-
NATIYR kelimesinin miifredi olan KANTAR lafzinin degeri Hz.
Peygambere sorulunca, Enes (R) den gelen rivayette Rasulii Ek-
rem, «bir kantar bir ukyedir» dedi. Ebu Hureyreden gelen rivayet-
te ise Rasulullah (S.A.V.) bir kantarin on iki bin okka oldugunu
soylemistir (50). Belli ki, ayr1 ayr1 zamanda sorulan bu iki soruya
cevap verirken, Hz. Peygamber, kantarin degerini birinde «uk-
ye» olarak, digerinde de «okka» olarak belirtmigtir. Dolayisiyle
dogrudan dogruya nakilden dogan bir ihtilaf zuhur etmistir. Ikin-
ci bir sebeb de : Her sahabi Rasuliillah’dan isittigi aciklamalardan
kendisinde inkisaf eden ménaya agirlik vermis olup, dyetin anlam
verilebilecek daha bir ka¢ yonii varsa, hepsi bir biitiin halinde dik-

(48) Yildirim, Peygamberimizin Kur'ana Tefsiri, s. 54.
(49) Ali Imran, 3/14.
(50) Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, s. 297.
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katini celbetmemis olabilir. Daha sonra ayetin tefsiri soz konusu
edilince de biri digerinden bu nedenle farkli bir nakilde bulunmusg
olabilir. Fatir suresinin 32. ayetinde boyle bir tefsire sahit olmak-
tayiz «sonra biz o kitabi kullarmmizdan (begenip) sectiklerimize
miras biraktik. Iste onlardan kimi nefsine zulm edendir, onlarin
bazisi mutedildir, onlardan bir kism da Allah’in izniyle hayirl is-
lerde oncii olup kazanandir. Iste bu biiylik fazl-u keremin ta ken-

disidir.»

ibn Abbas ve Ibn Mes'ud : «Allah’in inzal buyurdugu kitaba
varis kildig1 kimseler iste bu iimmettir ki, zalim olanlari, Rasulil-
lah’in sefaatina mazhar olup magfirete urayacak olanlardir;
muktesid olanlari, kolay bir hesaptan sonra cennete girecek olan-
laridir; sabikuundan olanlari da hesaba cekilmeden cennete gire-
cek olanlandir»  tefsirleriyle, Ummet-i Muhammedin diinyadaki
amellerine gore ahiretteki tasnifi esas almislardir. Ebu Said el-
Hudri ise : «Onlarn zalim olanlari, giinah irtikap edip Allah’a kar-
s1 gelime sucunu isleyen ve fuhusa dalanlardir. Muktasid olanlar,
Rabbina taatte miibalaga gostermeyen ve hizmette de orta yolda
yiriiyenlerdir. Sabikuundan olanlar da, Rablina taat ve hizmet-
te devamli olan ve bu ugurda yarisanlan geride birakanlardir» sek-
linde yine amellere gore, fakat diinyevi bir tasnifi esas almistir
(51). Bazlar: da: «Zalim, farzlarnn yapmayan, haramlari yapan
kimse : Muktesid, farzlarn yapan ve haramlari terk eden kimse :
Sabikuun ise farzlari yapmaktan 6te nafile ibadetleri de ihmal et-
meyen kimsedir.» Daha bagka bir tefsir ise sOyledir : «Sabik, vak-
tin evvelinde; muktesid, vakit icerisinde, namazini kilan; zalim ise
ikindi namazim 1sfirar vaktine tehir eden kimsedir» (52).

Bu iki asil nedene baglh olarak Rur'an’in tefsirinde sahebenin
ihtilat sebeplerine sunlar1 da ekliyebiliriz :

1. Sahabeden bazilari, aym lafzi farkli kiraatlara gore tefsir
etmis olabilir. Meseld, Taberi de Raaluu innema sukkirat ebsaru-
na» (gozlerimiz déndiriilmiustiirs (53) ayeti hakkinda ibn Abbas
ve digerlerinden «siiddet» (kapatildl, gormesine méani olundu) :

‘ayrica «Uhizat» (dondiirildl, buyililendi) manasimi tahric etmis-

tir (54).

\J1) et-Taberi, et-Tefsir, 22/88.

(52) Yildirim, Peygamberimizin Kur'ana TEfS]r‘l s. 54, 55,
(53) el-Hicr, 15/15.

(34) Yildirum, a.ge., 5. 36.
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2. Ayet icerisinde taktim te’hir neticesinde meydana gelen
ihtilaf : Mesela, «ve caaet sekeratiill mevt bilhakki» ayetini Hz. Ebu
Bekir ve Tbn Mes'ud, «ve caaet sekeratiil hakki bilmevti» (55) sek-
linde okumuslar. Bu nevi kiraat seklinde ayetin ifade tarz degi-
since, ister istemez tefsirinde de kismi bir degigiklik olmaktadir.
Fakat, miitevatir kiraatlarda, kiraat farklihginin mananin lizerin-
de bir degisiklik yapacagl soylenemez (56).

3. Zamirin merciinin ayette acikca belli olmamas: sebebiyle
ihtilaf : Buna misal olarak en-Necm suresinden «ve lekad raahu
nezleten uhra» (57) ayetini verebiliriz. Radhu fiilindeki zamirin,
Cebrail (A.8.) a m1 ? yoksa Allah’a mm ? raci’ oldugu konusunda sa-
habeden muhtelif goriisler nakledilmistir. ibn Abbas, buradaki za-
mir Allah’a racidir. Rasuliillah Rabbim kalbiyle gordii» (58) der-
ken, Hz. Aige de : «(Bu ayeti Rasuliillah’dan ilk defa soran benim,
O, Cebrail (A.S.) 1 asli stretinde gordligtini soyledi» (59) sozlyle,
zamirin merciinin cibril oldugunu soylemistir (60).

4. Ayetin lafzinad meydana getirilen ziyadelik sebebiyle ih-
tilaf : Ibn Mes'ud ve Ubey b. Ka’b gibi sahabeden bazilarimin ken-
dilerine mahsus 6zel mushaflar1 oldugunu ve bu mushaflarinda
ayetin tefsiri mahiyetinde baz ilavelerin bulundugu bilinmekte-
dir. Bunlar gibi Hz. Aise, Hz. Hafsa ve ibn Abbas’in da ayetlerin
sonunda tefsir olarak ziyadeleri olmustur. Bu ziyadeler sazz ki-
raat olarak kabul edilmis ve Mushaf1 Osméaniye alinmarslardir,
Ancak ayetin ménasmi beyin sadedinde miistahsen goriilmiisler-
dir. Mesela, Hz. Aige, «Hafizuu Ala’s-Salavati ves'salatil vustaa sa-
latel asr» seklinde okumus ve orta namazdan maksadin ikindi
namazi oldugu seklindeki tefsirini de beraber getirmistir (61}).

_ ibn Mes’ud, «ve ezvacuhu iimmiihatithiim ve hiive ebun le-
hiim» seklinde «ve hiive ebun lehiim» kKismim ziyade ederek, Ra-
suliillah’in zeveeleri mi'minlerin anneleri, kendisi de babalaridir,
mahiyetinde tefsiri bir ziyadelik yapmigtir (62).

(35) el-Kaaf, 50/19.

(56) ez-Zerkesi, el-Burhan, 1/335, 336.

(37) en-Necm, 53/13.

(58) et-Taberi, a.ge., 27/31.

(59)  a.g.e., 27/30.

(60) el-Bakara, 2/238.

(61} Bkz. ez-Zerkesi, el-Burhan, 1/336 vd.

(62) el-Ahzab, 33/6. Ibn Mes’ud'un, kiraati icin bkz. Ebu Bekr Abdullah b. Ezi
Davud Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, Kitabu'l-Mesahif, Misir 1936,
s. 204.
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5. Lafzin jki zid manaya da kullaniliyor olmasi sebebiyle ih-
tilaf : «Velleyli iza ’Asase» (yoneldigi dem geceye yemin olsun ki»
(63). Bu ayetteki «’as’ase» zid manali kelimelerden olmak lizere
hem cikbal» (yonelip gelmek) hem de «idbar» (doniip gitmek) ma-

- nalanna gelmektedir. Bu sebeple bazi miifessirler lafz1 «ikbal», ba-

zilar1 da «ddbar» manasiyla tefsir etmisler. Gecenin ikbali, kararma-
ga bagladif1 ilk saatleridir. Idban ise zevale yiiz tuttugu, sabaha
yoneldigi son saatleridir» (64). Bu ayeti tefsir ederken Ibn Abbas,
‘AS’ase’ye edbara (zevale yiz tuttudu, sabaha yoneldigi vakit ge-
ceye yemin olsun ki «ménasiyla tefsir ederken bagkalar1 da, ekbele,
(«kararmaga bagladig1 vakit geceye yemin olsun ki» tarzinda zid
manasiyla tefsir etmislerdir (65). es-Sariym, EKuruu’ lafizlan da
ayni gsekilde Kur’anda zid manalarda kullanilan kelimelerden (66)
olup her iki manaya da muhtemel olduklan icin ihtilafa sebep tes-
kil etmislerdir.

- 6. Umum-husus, ‘Ttlak - takyid ifadesi bakimindan ihtilaf :

' Méselﬁ, «siratal miistakiym» in tefsirinde, Ali b. Ebi Téalib, «Kur’-

andir, Allah"in kitabina tabi olmaktir», derken; Cabir b Abdillah,
ibn Mes’ud ve Ibn Abbas «Islamdirs; bunlarin disinda bazilarn da -
Hz. Peygamberin takib etigi yoldur demigler ve birbirlerinden fark-
I1 tefsirlerde bulunmuslardir. Ancak ister Kur'an desinler, ister is-
lam, isterse Hz. Peygamberin yolu... Hepsi de ayette murad olunan
ménada miittefiktirler. Ciinkii Kur'an, Islam ve Hz. Peygamberin

.~ yolu birbirinden ayr1 seyler olmayip aksine, licli de kast edilen mé-

na cihetiyle aynidir. Miifessirlerden her biri sirat-1 miitkakiymin si-
fatlarindan birine igaret etmis, umum ve hususuyla bir tahdid ve
tayinde bulunmamiglardir» (67).

7. Ayetin hakikat ve mecaz ihtimali sebebiyle ihtilaf : Mese-

'»' . 14, «Yedullahi fevka eydihim» (68). Bu ayetin iki sekilde tefsiri ya-

pilmaktadir. Onlardan biri : Medineliler Akabe biatinda Rasuliil-

' lah’la biatlagirlarken ellerini Hz. Peygamber’in eli iizerine koyarak
. biatlasiyorlardi. Bu durumda ayetin zahiri ménasina gore, «Al-

lah’in eli onlarin hepsinin eli {izerindeydi»; burada «el» hakiki ma-
. nada tefsir edilmistir. Digeri ise, Allah’in elinden maksad, onun

kudretidir. Buna gore mana : «Allah’in kudreti, Hz. Peygamberle

(63) et-Tekvir, 81/17.

. (64) Elmalli, Hak Dini Kur'an Dili, 8/5619.

. (65) et-Taberi, et-Tefsir, 30/49, 50.

) (66) Bkz. el-Kalem, 68/20; el-Bakara, 2/228.

L (67) et-Taberi, et-Tefsir, 1/57, »8; Yildirim, Hz. Peygamber Kur'an- Teisiri,

s. 54. :

~ (68 cl-Fetih, 48/10.
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biatlaganlarin hepsinin kudretinin tistiindedir. Dolayisiyla Allahin
yardimi onlarin yardimindan evladir» manasi kast olunmugtur.
Burada da aym lafzin mecazi manadaki tefsiri yapiimistir (69).

8. Ayetin mensuh olup olmadigl anlayisindan dogan ibtilal :
«Ey iman edenler, Allah’dan hakkiyle sakinin ve ancak misluman
olarak oliiniiz» (70) ayetindeki HAKKA TUKATIHI lafzinin, Said
b. Ciibeyr, Ebu’l-Aliye, Rebi’ b. Enes ve Katade gibi tabunin ileri
gelen mufessirleri, «<bu ayetin tatbikinin mi'minlere agir gelmesi
tizerine Allah Tefla, MESTETA’TUM (71) ayeti ile hafifletti» soz-
leriyle ayetin mensuh oldugunu kaydetmisler. Ibn Abbas da bu
ayet nesholunmadi. Allah yolunda gerektigi sekilde cihad etmele-
ri, Allah yolunda kinayanlarin Kinamalarina aldiris etmemeleri,
kendi nefisleri, babalar ve cocuklan ile ilgili de clsa adaleti tathik
ederek ayakta tutmalarn mi’minlere emredilmistir» (72) demistir.

Sahabe arasindaki dil ve gramer anlayisindan dogan ihtilaf-
lar1 da bu sekilde kisaca belirttikten sonra, bilhassa son misalimize
istinaden bir kanaati de burada aciklamak istivorum. Soyle ki,
nesh konusu Islam alimleri arasinda oldukea ihtilafli bir konudur,
Bir ayetin diger bir ayetle neshedildigi, mutlaka nakil yoluyla bili-
nir. Bunda ictihad gecerli degildir. Nakiller arasinda da sahabenin
nakli —sayet sahihse— kendilerinden sonra gelen tabiilerin nak-
line tercih edilir. Ciinkii onlarin (ashabin) sozii, hiikmen mevkuf
hadis olarak kabul edilmektedir (73). Sahabe arasmnda ihtilaf vaki,
olup, aralarim cem’ etmek de miimkiin olmazsa, ibn Abbas (R) mn
goriisti —nakli sahih olmak sartiyla— diger sahabenin gorisiine
tercih edilir. Zira O’nunla ilgili Hz. Peygamberin «Allah’im, O'na
Rur'an’mn te'vilini ogret» seklinde du’as: vardir (74).

Il — Sahabenin ozelliginden kaynaklanan ihtilaflar :

Hz. Peygamber hayatta iken, Kur’an’dan manasi acik olma-
yan ayeilerin tefsiri hususunda Sahabe-i Kiram arasinda devamh
bir ihtilaf s6z konusu degildi. Manas1 anlasilmayan veya Kiraatin-
de ihtilafa diistikleri ayetlerin izahini Rasuliillah’dan soruyor-
lar, O’'ndan aldiklan tatmin edici cevapla ihtilafi sona erdiriyorlar-

{69) ct-Taberi, a.ge., 26/48.

{70) Ali Imran, 3/102.

(71) et-Tegabun, 24/16.

(72) Bkez. Ibn Kesir, Tefsir, 2/72.
(73) Bkz. Yildirim, a.ge. s. 72 vd.
(74) Yildirim, a.ge. s, 72,
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di. Hz. Peygamberin irtihalinden sonraysa, fehmi mugkil lafizlar-
dan maksadin ne oldugu konusunda ayetleri, kendi anlayis ve kaa-
biliyetleri olclisiinde tefsir ediyorlar, bazen de ihtilafa dugliyorlar-
di. Bunlarin sebepleri de soyle izah edilebilmektedir :

1. Sahabe-i Riramin kiltir ve anlayls seviyelerinin birbirin-
den farkh olusundan dogan ihtilaf : Ashabin Arap olmast ve Kur’-
an-1 Kerimin de Arapca olarak inzaline ragmen, hepsinin anlayis
ve kiiltiir bakimindan aym oldugunu soylememiz miimkiin degil-
dir. Onlardan Hz. Peygamberin duasina mazhar olan ve terciima-
nuwl-Kur'an linvanina hak kazanan Ibn Abbas gibi pek azi Arap
liigat ve edebiyatina vakil olup, siirlerden istishad ederek Kur'an-
1n garip lafizlaring mana verebiliyorlardi. Digerleri ise ilmi dira-
yetleri pek fazla olmadigi icin garip lafizlar: teisir etmekten ceki-
niyorlar, bazan da yanlis kanaata varabiliyorlardi.

) Nakledildigine gore, Hz. Omer Kudame b. Ma’zunu Bahreyn'e

vali olarak tayin etmisti. Caruud, Hz. Omer’in huzuruna cikarak,
Kudame'nin sarap icip sarhos oldugunu soyledi. Omer (R), sahi-
din var m1 ? dedi. Caruud, evet, Ebu Hureyre de sOyledigim seye
sahiddir dedi.

Omer — Ya Kudame, sana celde tathik edecegim dedi.

Kudame — Allah’a yemin olsun ki, sayet onlarin dedigi gibi icmis
de olsam, sen bana celde tatbik edemezsin dedi.

Omer — Nicin ?

Kudame — Ciunkii, Allah Teala Kur'anda buyuruyor ki, «iman
edip de guzel glizel amel ve hareketlerde bulunanlar, haram olan
geylerden sakindiklari, imanlarinda sebat ile iyi islerde devam et-
tikleri, sonra haram edilen seylerden daima sakinip haram olduk-
larina iyice inandiklar ve yine sakinmakta devam ve 1srar ile gii-
zel iglerde mesgul olduklari takdirde, tattiklarindan dolayi onlara
hichbir suc¢ yoktur. Allah iyi hareket edenleri sever» (75). Bense
iman edip salih amel isleyen, sonra takvaya sarilip tekrar iman ile
salih amel isleyen kimselerdenim. Bedir, Uhud, Hendek ve daha
bircok muharebelerde Rasuliillah’la beraber bulundum. Bunca iyi-
likten sonra benim tatmig oldugum az sey bana zarar vermez dedi.
Bu cevap lizerine Hz. Omer, «aranizda O'nun bu sézlerini ciiriitiip
reddedecek kKimse yok mu ?» dedi.

(73) el-Maide, 5/93.
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Orada bulunan Ibn Abbas (R), «Bu ayet, gecmiste (islama
girmeden once) icenlere oziir, sonrakilere de huccet olarak indi-
rilmigtir. Zira Yiice Allah, «Ey iman edenler, i¢ki, kumar, fa-
pinmava mahsus dikili taslar ve fal oklar geytanin amelinden bi-
rer murdardir. Onlardan kacimin ki, muradimza eresiniz» (76).
dyeti ile bunu kesinlikle haram kilmigtir. Senin sézliniin hi¢ bir
degeri yoktur dedi. Hz. Omer de Ibn Abbasi tastik etti (77).

Bu olaydan da anlaglhyoi' ki, sahabenin anlayis ve kiltir se--
viyesi, baz ayetlerin tefsirinde ihtilafa sebep olmustur.

2. Ashabin bir kismi devamli olarak Rasulullah’in yaninda
bulunuyor, nazil clan &ayetleri d4minda 6freniyorlardi. Ozellikle
ayetlerin niizul sebeplerini miisdhede ederek, indigi sart ve ortami
yakinen tanimig oluyorlardi. Bir kisim sahabe ise glinliik igleriyle
mesgulivetleri sebebiyle her zaman peygamberin yaninda buluna-
miyorlardl. Meseld Hz. Omer, komsusuyla nobetleserek, bir giin O,
ertesi giin komgusu Rasuliillahin yaninda bulunuyorlar, o gin ge-
len ayetlerden birbirlerini haberdar ediycrlardi. Bu imkandan ta-
mamen yoksun olanlari da yok degildi. Bu hal, yani Rasulullah’la
devaml berabe1 olup olmama hali, dyetlerin anlasilmasina etkili
olmasi sebebiyle tefsirde de ihtilafa medar oluyordu.

Adamin biri Ibn Mesiud’a gelerek, mescidde birinin Kur’an-
Kerimi kendi reyi ile tefsir etinekte oldugunu soyledi «o halde se-
manin apasikar bir duman getirecegi giinli gozetle» (78) Ayet-i
celilesinin tefsirinde, «kiyamet glinii insanlar: bir duman kapla-
yacak, nefeslerini sikigtuiracak ve zakkuma yakalanmis gibi bir
hal alacak» diyor dedi. ibn Mes'ud, «bir sey bilen konussun, bilme-
yen de Allah bilir desin. Zira ayet-i celile Kureysin Rasuliillah’a
isyanlar sebeiyle, Hz. Peygamberin onlara beddu’s, ettigi ve Yusuf
(A.S.) zamanindaki kithik yillarn gibi onlara da kithik isadbet ettigi
ve kemik kemirecek duruma dustuklerini, onlardan biri, goklere
baktig1 zaman gok yiiziinii dumanh olarak gordiiklerini tasvir
eder» dedi (79). :

Satibi'nin el-Muvafakat adh eserinde nakletmis oldugu bu ha-
dise gosteriyor ki, Hz. Peygamberle daims beraber olmas: sebebiy-

(76) el-Maide, 5/90.

(77) Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, s. 198,
(78) ed-Duha, 44/10.

(79) es-Satibi, el-Muvafakat, 3/201.
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le Ibn Mes'ud (R) ayeti ve kast edilen ménayl daha iyi anlamis,
o ahvale vakif olmayanlarsa susmak zorunda kalmislardir.

3. Rurlanin ayetlerinden bir kismi da Yahudi ve Hiristiyan-
lar, onlarin dinen tasvip edilmeyen &detleri ve bilhassa Tevrat ve
Incili tahrif ederek degistirdikleri hiikiimler hakkinda nazil ol-
mustu. Bu gibi ayetleri ve bunlarla kast olunan ménalar: daha iyi
anlayabilmek icin ayetlerin nitizuluna sebep olanlarla, ilgili olay-
lar1 ve adetlerini cok iyi bilmek lazimdir. Clinki bu ayetlerde on-
larin yaptiklar: islere isaret ve degistirdikleri hiikiimlerine de red
vardir. Bunlar etraflica tammamak ayetten yanhs hitkkiim cikart-
maya dahi sebep olabilir (80).

Meseld, ibn Kesir’in tefsirinde, ayetin niizul sebebiyle ilgili
olarak «sahih goriis budur» seklinde tavsif edip naklettigi rivayete
gore : Hz. Peygamber Mekke'den Medine'ye hicret ettikten bir
miiddet sonra bir giin bakar ki, bir yahudiyi merkebe ters olarak
bindirmigler, ylziinii siyaha boyanuslar, sokaklarda gezdiriyorlar.
Hz. Peygamber o esnada rast gelen bir yahudi bilginine sorar :
«Bu yaptiginiz sey nedir ? O, bizde zina edenlere bu ceza verilir
der. Bu yalan beyan tizerine Rasuliillah, «Allah askina dogru soyle,
sizin kitabinizda zina edenlerin cezast bu mudur ? der. Bu sefer
yahudi, madem ki, Allah askina diyerek dogru soylememi istedin,
ben de dogruyu soyleyecegim : Hayir bu degil. Tevratta zina eden-
lerin cezasi recmdir. Ancak bizler daha sonradan esrafimiza bunu
tatbik etmeye basladik. Zina edenler zaif kimselerden olursa, on-

lara da haddi uygular olduk, dedi. Bu olay lzerine nazil olan,

«..kKim Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse onlar kafirlerin ta ken-
dileridir» (81) ayetleri yahudilerin i¢ durumunu ortaya koydu.

Bunun gibi ayetierin hususi durumunu bilmeyenler ve méana-
nin umimi oldugunu digiinen kimselerle bilenler elbette ki farkl
tefsir ve hiikiimlere varacaklardir,

4. Cahiliyye devrindeki cédri adetleri yakinen bilenlerle bil-
meyenlerin ihtilafi : Islam Dini gelmezden énce Araplar arasinda:
cesitli adetler cari idi. Hz. Muhammed peygamber olarak geldigi
zaman, Aliah Teala'dan aldig: vahy-i ilahi ile bunlarin cofunu ya-
sakladi. Meseld araplar hac ve tavaftan donerlerken, evlere kapi-

(80) Ahmed Emin, Fecru'l-dslam, s. 198.

(81) el-Maide, 5/44.
(82) el-Bakar, 2/189.
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larindan girmeyip de arkalarindan girme adeti bu nevi yasaklanan
ddetlerden birisiydi. Allah Teala inzal buyurdugu «...Iyilik ve taat,
evlere arkasindan girmeniz degildir. Gercek iyilik Allah’a muhale-
fetten sakinmamzdir. Evlere kapilarindan gelin, Allah’dan korkun
ki, muradiniza kavugasiniz» (82) ayetiyle bu adetin mantik dist
oldugunu acikladi ve yasakladi. Bilhassa cahiliyye devrine ait bu
nevi Arap adetlerini bilmemek, baslangicta yanlis yorumlara sebep
olabilecegi gibi ihtilafin da sebebi olacaktir. Bu nedenle ayetler
icerisinde &zellikle cahiliyye devri ile ilgili hususlar1 ve onlarla il-
gili hilkiimleri ihtivd edenlerini ayirt edememek sahabe arasinda
ihtilafin kaynagi olmustur.

NETICE:

Goriiltuyor ki Sahabe-i Kiram, Kur'an’in tefsiri konusunda Al-
lah ve Rasulunden sonra en onemli bir kaynak olarak ayetleri vef-
sir ederken her ayetin tefsirinde ittifak halinde olmayip bazan aye-
tin 1afzinda, bazan kiraatinde, bazan da manasinda, Hz. Peygam-
berden igittiklerine gore, ayri ayr1 goriisler serdetmigler, hatta bu
konuda birbirleriyle miinidkasalara dahi diigmiisler. Mesela, Hz.
Omer’le Hz. Hisam b. Hikim’in Furkan Suresinin tefsirinde du-
rumlar: bunun tipik érnegidir (83). Nakledildifine godre, birgiin
Omer (R) mescide girer, Hisam b. Hakimi Furkan suresini deZisik
bir tarzda okuyor olarak goriir ve namazi bitirmesini bekler. Son-
ra da yakasindan tutarak dofru Rasuliillah’in yanmna getirir ve
«Ya Rasulallah, bunu, Furkan sfresini bize ogrettiginden baska
ka bir gekilde okuyor gordiun ve namazini bitirmesini zor bekle-
dim» der. Hz. Peygamber, «birak yakasini ya Omer, der ve birak-
tirdiktan sonra, oku ya Higam, buyurur. Higam b. Hakim onceki
okudugu sekilde Furkan suresini okur ve bitirdikten sonra Hz
Peygamber, «bu sekilde nazil oldu» der. Sonra Hz. Omer’e «sen oku
ya. Omer», buyurur ve o da okuduktan sonra, farkl harflerle oku-
malarina ragmen O’na da «bu sekilde nazil oldu» dedikten sonra
devamla : «3uphesiz Kur’an yedi harf lizere nazil olmustur. Size
en kolayl hangisiyse onunla okuyun» buyurdu (83).

Sahabe arasindaki bu ihtilaflar, Ra.éulullah hayatta iken, co-
gu kez konunun ac¢iklanmasina sebep olmus, neticede hakikat,
Nebi'nin agzindan her sahabenin anlayacagi sekilde tebelliir et-

(83) en-Nisaburi, Hasan b. Muhammed b.'Huseyn el-Kummi, Garaibuw’l-Kur'an
ve Ragaibu'l-Furkan, (Camiu’l-Bevan'in kenarinda), 1/7.
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mistir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra da, ayetlere tek bir yon-
den bakilmayip, zahiri mananin disinda batini manalara dalmaya
da vesile olmustur. Zira Allah’in kelam: sumulil itibariyle insan-
larin kelamina asla benzemez. «Sayet yeryliziindeki agaclar ka-
lem olsa, deniz ve yedi deniz de eklenmek suretiyle murekkep olsa
yine de Allah’in kelimelerini yazmakla tiketemezler. Suphesiz Al-
lah yegane galip, hiikiim ve hikmet sahibidir» (84).

Biz bu calismamizda sahabenin Kur'anin her ayetindeki her
ihtilafini soz konusu edecek derecede genis bir aragtirmaya gir-
medik. Clinkid bu, boyle bir kKisa makale ile halledilebilecek dar bir
konu degildi. Yaptigimiz, Sahabe-i Kiramin Kur'an'in tefsirinde
dustikleri ihtilaflarin sebeplerini ana hatlariyla belirtmekten iba-
rettir. Uc béliimde inceledigimiz bu ihtilaflarin bizce difer bir se-
bebi de (Allah kendilerinden razi olsun) Sahabenin, Kur'anin tefsi-
rinde gosterdikleri titizlik ve Allah’in kelami hakkinda, «Bu ayet-
te murat edilen mana budur» diyebilmek i¢in hataya dlismeme gay-
retlerinin bir neticesidir. Onlarin bu 6zelliklerini bildigi icin Rasu-
lillah (S.A.V.) «Ummetimin ihtilafi rahmettir» buyurmus, birbirle-
rine muhalefet ederken dahi hakk: temayiiz ettirme gayretlerin ov-
miigtiir. Islam giinegini bizlere yansitan huzmeler olarak ihtilaf-
larindan dolayl sahabeyi hatal kabul etmek veya boyle bir diisin-
ceye cesaret edebilmek kanaatimizee akil icin zarardir. Allah hep-
sinden raz olsun, adlarina isnadda bulunup hata etmissek bizleri
affeylesin. Stiphe yok ki tevfik Allah’tandir, |

(84) Lokman, 31/27.
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