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KUR'AN VE TEMIZLIK

Prof. Dr. Hiiseyin ATAY

Kur’an-1 Kerim, ilk inen ayetlerinde bile temizlige onem ver-
mistir. Bunda maddi ve bedeni temizlige oncelik verdigi anlagila-
bilir. Ancak «Rabbi ylceltmeyi» (1) one almasi ile oncelikle mane-
vi temizlige de isaret etmis sayilabilir. Insanin maddi ve bedeni te-
mizligi de icinin ve ruhunun temizligi kadar énemlidir.

Kur’an-1 Kerim, Allah’la diinyada 6zel manevi miilakat (Mis-
liitmanin miraci sayilan) namaz icin pek ozel bir maddi ve bedeni
temizligi sart koymustur. Mislimanlar bu ozel temizlige dikkat
ederler. Ne var ki onu o kadar benimserler ki, diger hususlara da
ve bu arada Kur’an okumaya da bunu sart olarak ileri surerier.
Uzaktan veya yakindan temizlikle ilgili olan ayet ve hadisleri bu
yone destek olacak sekilde anlar ve yorumlariar. Kur'an-1 Kerimin
okunmasi elle tutulmas: icin bu 6zel temizligin ilk basamag: olan
yikanmayl (Gusletmeyi) sart kosarlar. Islamda durup dururken
yikanmak ve temizlenmek elbette arzulanan ve begenilen bir istir.
Ama 6zel olarak yikanmanin sart kosulmasi sadece cunupluk ve
hayiz icindir. Bu iki durumdan birinde olan insan namaz kilmak
icin yikanmak mechuriyetindedir. Ancak bazi alim ve fakihler bu
mecburiyeti Kur'an-1 Kerimi tutmaya ve okumaya da tesmil et-
mislerdir. Simdi bunu inceleyecegiz. Sunu énce hatirlatmis olalim,
ki abdestsiz Kur'am tutmayi caiz gormeyen bazi slimler cunip
olarak tutmayr da caiz gormezler. Cunki ciiniip olan kKimsenin
abdest almas: ciiniipliigli kaldirmaz. Once cliniipliikten yikanmis
olmali ve ondan sonra abdest almalidir. Ama yikanmig olan bir
kimse yikandiktan sonra abdesti bozacak bir sey yapmamissa ab-
destli sayilir. Abdesti bozulursa sadece abdest alir. Cliniip olan bir
kimsenin Kur’an-1 tutamayacagim ve Kur'an okuyamayacagimi
soyleyenlerin delillerini énce zikredip, sonra ciiniip olarak Kur’ana
dokunabilecegini ve Kur'an okuyabilecegini soyleyenlerin cevapla-
- 11 ve delillerini gérecegiz.

(1) Muddessir suresi, 3

13



Kur’an-1 Kerimde «O sakli kitapta bulunan Kur’an-1 Kerimdix
O’na ancak arindiriimus olanlar dokunabilirs (2) denmektedir. Bu
avetle gecen Kur'anin elimizdeki mushaf oldugunu iddia eden
bazi insanlar O'na abdesisiz dokunulamayacagm ileri sirdikleri
zibi cuniip olarak da dokunulamayacagini soylemektedirler.

Tiirkce yazilmis Kur'an tefsirlerinde Vakia suresinin 79. aye-
tinin nasil tefsir edildigini gozden gecirmek gerekmektedir. Turk
miislimanlar:, bilgilerini Tiirkce eserlerden 6grendikleri icin, on-
larda olan fikirlere de ayrica temas etmelidir ki yapilan bir arastir-
ma eksiklikten uzak olmasin. M. Vehbi «Hulasat'ul-Beyan» adli
Tirkce tefsirinde bu ayeti soyle aciklar : «Kur’an Allah katinda
mahf(z ve geytanin almasindan sakhidir. Kiyamete kadar ahkam
degismekten ve sozleri tebeddillden mahfizdur ve Kur'an’a dokun-
maz. Ancak hadesten (Abdestsizlik) ve pislikten téhir (temiz)
olanlar dokunur. Zira Kur’an alemlerin Rebbi olan Vacibu’l-Viicud
tarafindan nazil olmus bir kitap oldugundan O’na yapisacak kim-
se abdestli olmali ve diger pislikten temiz ve tahir olmal ki kitabin
Kkutsiyetine riayet etmis olsun. Zira abdestli olmayan ve ciiniip
olan kimsenin Kur'an’a yapismasi gunahtir» (3).

Muhammed Hamdi Yazir, bu ayet-i kerimeyi soyle aciklamis-
tir : «Kur'an sakli yani temiz tutulmak kirletilmemek zayi edilme-
mek icin saklanir. Mahfazalar icinde mahfuz tutulur. Mushaflar
oyle mahfuz tutulmaldir. Mutahhar (Arindirilmig) olandan baska-
s1 O’na el siiremez. Bu nefiy, (Ayetteki olumsuz olan «La») nehiy
(olumsuz emri) manasindadir. Yani, taharetsiz kirli elle O’'na do-
kunmasin. Ancak maddi ve manevi pislikten hubs'u (pislik) ha-
desten (Abdestsizlikten) taharetle temizlenmis imanli abdestli
kimseler temas etsin. Bu ayet sebebiyledir ki, fikihta cilintlip iken
Kur’an okunamayacagi ve abdesti olmayanin mushafa mess (do-
kunma) edemeyecegi beyan olunmustur» (4).

Omer N. Bilmen’in tefsiri de bu ikisinden farkli degildir. Bel-
ki biraz daha manay1 daraltmistir. «O mushaf serife tamamen te-
miz olanlardan baskasi el suremez, Binaenaleyh tam bir taharet
halinde bulunmayan bir sahis Kur'an-1 Kerimi eline alamaz. Yani
almasi dinen nehyedilmistir. Cumhur Ulema'ya (Alimlerin cofun-

(2) Vakia suresi, 79 -80.
\3) Mehmect Vehbi, Hulasatu'l-Beyan 14/360 (Eski baski)
(4) M.H. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4723

14



e e e e e e s et

luguna) gore taharetsiz olan bir kimse Kur’an-1 kerime mess ede-
mez, zline alamaz. Fakat bir cemaata gore, taharetsiz bir kimsenin
Kuran-a mess etmesi caiz degilse de, O'nu kendisine (Kur'an-a)
bitisik olmayan bir zarf icinde, bir sandik icinde olarak eline al-
masi caizdir. Imam-1 Safii ye gére bir clinlip, Kur'an-1 Kerimi oku-
yamaz. Fakat bir abdestsiz miisliiman, ezber okuyabilir. Cocukla-
rin Kur'an-1 ellerine alarak okumalar bir zarurete binaen miibah
bulunmustur. Onlar Kur'an-1 okuyup 6grenmek mecburiyetindedir-
ler ve onlar miikellef degildirler. Fukahamn beyaninda isaret var-
dir ki, hikmii kiraat (okumanin hiikmii) kast ile tegayylr (degi-
sir) eder. Binaenaleyh clinfip icin zikr tesbih ve dua caizdir. Yani
bu zikredilenlerin tilavet-i Kur’an kasdiyla olmaksizin yapilmasi
miltbahtir. Hayiz ve niifesa (Aybasili ve lohusa kadin) da bu gibi
ahkam hususunda cliniip gibi sayilir. Bu ayeti keriine soyle de te’-
vil (yorum) edilmigtir :

O Levhi Mahfuz'a giinahlardan tertemiz olandan baskasi, ya-
ni meleklerden ba§ka51 temasta bulunamaz» (5).

Buraya sozlerini ve tefsirlerini naklettigimiz alimlerimizin hal-
kimizin lizerine tesiri inkéar edilemez, Diger Islam alimleri arasin-
da boyle distnenlerin bulundugunu ve bizimkilerin de onlardan
farkl: olmadiklan gortilmektedir. Bu hususta yaptiginiz inceleme
gosteriyor ki, bir onceki alim kendi anlayisina gore bir sey soylu-
yor. Sonra gelen O'nun soyledigi yonde ve istikamette biraz daha
sik1 ve daraltici sozler soyluyor. Bu boylece uzayip gidiyor. Durum
da ona gore darlasiyor ve sikinti meydana getiriyor. Su onemli kai-
de unutulmamalidir : Bir hukmu yerine getirmek icin ne kadar cok
sart ileri stirillurse o hiilkmiun yerine gefirilmesi o kadar imkansiz
olur ve hiikiim gercekligini ve tesirini gosteremez. Kur'an oku-
mak icin ne kadar cok sart ileri siiriiliirse, Kur'an’in okunmasi o
kadar engellenmis olur. Kur'anin kudsiyetini, O'nun manasinda
aramaylip maddi kagidinin saklanmasinda gérmek cok ve tamamen
yanlis bir diisiince oldugu halde, bilenler soylemistir diye bilme-
yenler de uymak zorunda kalmiglardir. Bu sahada okumamis olan-
lar dogrusunu nasil bileceklerdir. Hald sikinfisini cektigimiz ve
musliman milletlerin belini kiran cok onemli bir ilmi metod yan-
his1 vardir. O da sudur : Daha once ilk defa bir alim veya miictehit
ve bir yazar bir fikir ileri stirmiisse veya bir ayet ve hadise bir ma-
na vermisgse artik onun yanhishigr ve dogrulugu tartisiimadan dog-

(5) 'Omer N. Bilmen, Kur'an-1 Kerimin Meali Alisi ve Tefsiri, 8/3614.
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rulugu kabul edilir ve O’nun istikametinde ilave edilir, gidilir.
Clinki O’'nun soézii esas alinmigtir, o degismez bir istikamet ver-
mis ve artik sonra gelen o istikamete gore yoluna devam eder. Bu
boylece halk arasinda yaygin hale gelir. O fikre ve anlayisa karsi
olanlar azinlikta kalir ve onlarin hakh olduklar: kimse tarafindan
dilstinulup soz konusu edilemcz, olur. Hiikiimler ve onlarin tesir
ettigi yanhs uygulamalar boylece devam eder durur. Yukariys al-
digimz Tirkee tefsirlerdeki bazi yanhsglara dikkati cekmek istiyo-
ruz : Zaten bu konuyu inceledigimiz icin mumkiun oldugu kadar
herkesin gorligiine yer verip yanhg dogru tarafini belirtmeye cali-
giyoruz. M. Vehbi'nin : Kiyamete kadar ahkam ve sozleri degisg-
mekien mahfuzdur, bu hususta O’na kimse dokunamaz demesi
dogrudur ve ayet bunu ifade eder. Ama abdestsiz ve cliniib olanin
Kur'ana tutmasi ve yapismasi giinahtir demesi yanligtir. Ayette
boyle bir mana yoktur. Buna dair olan hadislerin dogrulugunda ve
manalarinda ihtilaf edildiginden dolay1 onlardan da «giinah» hiik-
muni cikarmak yanhgtir,

«Abdestll olmali ki kitabin kutsiyetine riayet etmis olsun» so-
ziinde de esasten iki yanlis vardir. Bu durumda Kur’ana miislii-
man olmayan yaklasamayacak dokunamayacak ve O'nu okuyama-
yacaktir. Cinklt misliiman olmayana abdest al, Kur’an okuyacak
ve Islam Dinini 6greneceksin demek sacmadir, .

Kimse boyle vapmayacagl icin miusliimandan baskasina
Kur'an-1 okutma ve 0gretme imkéni kalkiyor. Halbuki Kur’an bii-
tun beseriyete gelmistir. O’nu, her zaman ve her durumda herkes
okumak zorundadir. Kur'an’in kutsellifi manasinin degismez ve
yuce olmasinda aranmalidir, Buna bizimKiler hic temas etmediler.

Ikincisi Hz. Peygamber bir soziinde : «Miisliiman, ciintip ol-
makla pis olmaz» demistir. O halde miisliimanin her zaman Kur’an
okumasini engelemek icin O'nun abdestli olmasim ileri siirmek
yanhstir, Kafir ve putperest Kur'an-1 istedigi zaman okuma imka-
ning sahip olacak ama misliiman béyle bir imkindan mahrum
sayilacak, aklin alacag: bir is degildir. Ashinda miisliiman Kur'an-1
her zaman okumak ve daha iyi anlamak zorundadir. Bu noktadan
da abdestliden baskasi Kur'an-1 tutamaz demek yanhs kabul edil-
mistir,

M.H. Yazir ise; Kuran'da gecen «meknan» (sakll) kelimesine
yanlig bir mana vermistir. Soyle ki : «(Rur'an temiz tutulmak kirle-

16



tilmemek icin saklanan mahfazalar icinde mahfuz tutulur.,» Bu
soziin yanhg tarafi: Kur'an-1 Kerim sakli tutulacak, kimse O'nu
gormeyecek ve stisli kutular icinde muhafaza edilecek, demis ol-
masidir. Millet de hep 6yle davrandi ve O'nu sandiklar iginde sak-
lad: durdu. Millet onlarin dedigini harfi harfine yapt: ama Rur'an-1
hicbir zaman anlamaya caligmad: ve anlamadi. Halbuki Kur'an-1
kirli ellerle tutmamaya dikkat edilecek O’nun temiz ve yirtiksiz
kalmas! saglanacak ki, herkes O'nu kolayhkla okusun, demeliydi.
Bunlar émiirlerini ilme vermisler ama hep veya c¢ogu kez onceki-
lerin dediklerinden kafalarindakine uygun olan: tekrar etmekten
baska birsey yapmamuslar ve 6ncekilerden aldiklan sozlerin dog-
rulugunu incelememiglerdir. Bakimz M.H. Yazir, esasta bir hata
daha isliyor. Diyor ki : «Bu ayet sebebiyledir ki Fikihta clinlp iken
Kur’an okunamayacag ve abdesti olmayanmin Mushafa messede-
meyecegi beyan olunmustur. «Once fikihtaki hiikmii 6greniyor ka-
bul ediyor sonra onun 1s1finda Kur’an-1 anliyor ve onu Kur'ana
tatbik ediyor. Oysa ayeti kerimede ciiniip ve abdest sézii ge¢me-
mektedir. Kaide, Kur'ana bakip, fikihtaki hiikmii dogrultmaktir.
Bu gibi yanlis anlayig ve tatbikattan dolayidir ki, biz fikiha uyduk,
Kur’ana sirt cevirdik ve zannettik ki, fikha uymak, Kur’ana uy-
maktir. Elbette fikihta, Kur’ana uygun hiikiimler de vardir. iste
fikihtaki hiikiimlerin Kur'anda olanlarini ve olmayanlarmi ayir-
mak gerekir. Bunun kaidesi Kur’ani ve sahih hadisleri éniine ko-
yup ve onu 6leii alip hareket etmektir. O.N. Bilmen de, benzer ha-
talar yapmis ve ancak sunlan da diisinmeden nakletmistir. «Kur’-
an-1 Kerimi cocuklar ellerine alip okumalar: bir zarurete binaen
miibah bulunmustur. Onlar Kur’an-1 okuyup 6grenmek mecburi-
yetindedirler ve onlar miikellef degildirler» Buradaki hatalar: isa-
retliyelim : Cocuklarin miikellef olmadifim soylerken, onlarin
Kur'an okumalarmmin zarureti nereden c¢ikiyor. Tutarsizhk yok
mu ? Mecbur olmalari nasil izah edilecektir ? Miikellef olmadiklar:
dogrudur, ama mecbur olduklar: yanlistir. Boyle, bir yanlisi, bir
dogruya karistirip netice ¢ikarmaya, «amugalata» denmektedir.

Oysa miukellef olmadiklan halde cocuklarin, Kur’an-1 abdest-
aiz okumalarnna fetva veren bir kimse, miikellef olanlarin abdest-
siz okumalarima da haydi haydi fetva vermeliydi. Miikellef olma-
yan icin Kur'an’in kutsiyeti niye soz konusu edilmiyor da miikel-
lef olana tutmak gilinah sayihiyor ? Halbuki miikellef olanin so-
rumlu oldugu bir siirii isler vardir. Onlarn daha iyi yapabilmek icin,
diger mecburiyetlerini azaltmak l14zim gelmez mi ? Daha 6nemlisi
cocuklar miikellef defilken okuyabilecekler, ama miikellef olan
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okuyamayacak. Aslinda miikellef olan okuyacak ki Kur'anda neser
oldugunu o6grenip, ona gore hareket etsin. Ne yazik ki Kur'anda
olant 6grenmek sanki miikellefe yasaklaniyor da kimse farkinda
degildir. Sonra miislimanlarin dustifi kotd durum nasil dizele-
cektir ?

O.N. Bilmen’in baskalarmdan naklettigi su soze dikkat etmek
gerekir. «Hikmiu kiraat (okumasinin hilkmii) kast ile tegayyur
eder (Niyete gore degisir)» «Clinilip icin, zikr, tesbih ve dua céiz-
dir. Bunlarin okunmasi Kur’'an kasdiyla olmaksizin yapiimasi mi-
bahtir» Birinci climlede gecen niyete gore okuma hilkmi degisir
kaidesini koyuyor. ikinci ciimlede buna misal veriyor. Simdi bir
kimse Kur’an-1 Kerimi dua niyetiyle veya sgifa niyetiyle okursa
abdestsiz ve clinlip olarak okuyabilecek, ama Kur’an niyetiyle
okursa cliniip olarak okuyamayacak. Niyete gore bu degisik hiik-
mii veren kim olursa olsun hata etmistir. Bu, Kur'an ve Hadise da-
yanmayan indi bir hiikiimdiir. Sorulmasi gereken soru sudur. Her
iki durumda Kur'an’in lafizlan (sozleri) ve manalan degisiyor
mu ? Degistigi iddia edilemez. O halde okuyan diyecek Ki ben dua
ve zikir niyetiyle okuyorum. O zaman O’na ne cevap verilecektir ?
Bunun cevabl yoktur. Aslinda Kur’anin okunmasim sarta bagla-
yanlar, ileri siirdiikleri sartlarin agirhfim ve dogru olmadigini ve
Kur’an-1 okumanin engellendigini gormiigler, amsa sozlerinden de
acikca vaz gecmemigler ek fetva ve sozlerle sartlar: hafifletme veya
yok farzettirmeye mecbur olarak zikir, tesbih ve dua kastiyla ab-
destsiz ve ciinlip okunmasina izin vermiglerdir. Musliimanlara. he-
le memleketimizdekilerine bakilacak olursa, onlar Kur'an-1 Kerimi
dud ve zikir icin okuyorlar, hastalarina iiflilyor veya oliilerinin ar-
dindan gonderiyor. O halde O.N. Bilmen ve O’nun gibi diisiinen
fukahaya gore bu gibi kimseler Kur’an-1 Kerimi ciiniip ve abdest-
siz okuyabilirler. Clinkii anlamadan dua olarak okuyorlar.

Eger duadan maksat, anlamadan okumaksa ki boyle diigiin-
mek kimsenin haddine degildir.ilerde meseleyi cok cesitli alimlerin
fikir ve anlayislarina gore incelemeye devam edecegiz. Fakat her
miinakagsanin sonunda bir tezyil (netice) cikarmak dogru olur.

Rur’an-1 Kerimi cilinlip ve abdestsizlerin tutmasinin giinah
olmasi diye bir sey Kur'an’da bulunmamaktadir. Ciintip tutulup
okunmaz diyenler bile zikir ve dua kastiyla okunabilecegine cevaz
vermislerdir. Buna gore tutulup okunacagina inanmayanlar zikir
ve dué kasdiyla Kur’anin ukunabﬂeceg'lm dolambaclh yoldan soyle-
mi§ oluyorlar.
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Ciiniip olan kimsenin Kur’an-1 tutamayacafma ve onu oku-
yamayacagina dair baslangic ve hareket noktasi Vékia Suresinin
79, ayeti alindifindan onun ¢nceki &lim ve miicehitler tarafindan
nasil anlasildigini arapca eserlerden de takip etmek meseleye acik-
Lk getirecek ve kesinlik kazandiracak.

Bunu soyleyenlere gore «arindirilmis olanlar ancak O’na do-
kunur» daki «Armndinimislar» dan maksat meleklerdir. Yani O’na
sadece melekler dokunabilir baskasi dokunamaz. Bunu sdyleyenle-
rin icinde sunlar bulunmaktadir: Ibn. Abbas, Ikrime, Said b.
Cubeyr, Enes, Dahhak Cabir b. Zeyd Ebu Nahik, Suddi ve Abdur-
rahman b. Zeyd, ki bunlara gore mana «Dokunamaz» olarak haber
veriliyor (6) O halde, ayette gecen kitap elimizdeki Kur’an olma-
digindan bu diunyada ve elimizde olan Kur’an-1 yani mushafi in-
sanlardan herkes tutabilir ve bu durum ayete aykir1 diismez ve
bunlarin anndiriimalan «temizletilmelerin s6z konusu olmaz.

Digeri, ayeti kerimede zikredilen kitaptan maksat elimizdeki
mushaftir diyenlerin soziidir. Bunu soyleyen Miicahid (7) ve Ka-
tade’dir. Elimizdeki mushaf oldugunu soyleyenler «Arindiriimig
olanlar» (Mutahhartn) hususunda dort mana ileri silirmiiglerdir :

a) Arindinimis olanlar abdestli olanlardir. Bunu cogunluk
soylemigtir.

b) Arnndirilmis olanlar putperest ve dinsiz  olmayanlardir.
Bunu Ata b. Saib soylemistir.

¢) Arnndiniimis olanlar giinah ve hata iglemeyenlerdir. Bunu
Rabi’ b. Enes sOylemistir.

d) EKur'an’in zevkini, faydasini1 ve tadim1 ancak O’na inanan
bulur ve elde eder. Bunu Imam Ferra soylemistir (8).

(6) Cemaluddin Abdurrahman b. Cevzi, Zadu'l-Mesir, 8/151. Ismail b. Kesir,
(774 - 1372) Tefsir 4/298, Beyrut 1969.

(7) Burada bir tenakuz var. Miicahid hem birinci goriiste ve hem ikinci gé-
riiste zikredilmistir. Taberi tefsirinde Miicahitten yapilan rivayetie ve
Miicahidin kendi tefsirinde (Devlet Katar s. 652) gériilen O’nun birinci
fikre sahip oldugu husustur. Burada dikkatle takip edilmesi ve ilmi
olarak gozden kagirilmamas: sart olan nokta sudur. Biiyiik alimler de
hata ediyor onlarm hatasini baskas: ile karsilastirarak veya ilmi esasla-
ra vararak anlamak miimkiindiir. Sevkaninin de Katade ve Miicahidin
gortislerini nakilde dikkatsiz davranmis oldugu anlasihyor (Fethul-Ka-
dir 5/156)

(8) Zadu'l-Mesir, 8/151, Tefsir 1bn. Kesir, 4/298
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Bu dort bendde zikredilen goriisler Kur'andan maksat elimiz-
deki mushaf olmasina goéredir. Onlarin icinde abdestli olmay1 gart
kosan sadece birinei goriis sahipleridir. Geri kalan li¢ bendin go-
riis sahiplerine goére elimizdeki mushafa tutmaya hicbir sart kosul-
muyor, ancak cok énemli nokta onun manasina vakif olmaya, ma-
nasini anlamaya ve ondan istifade etmeye biiyik dilci ve edebiyat-
c1 olan Imam Ferra dikkat cekmis oluyor. Bu bizce en isabetli ve
lizerinde durulmasi gereken noktadir. Kur’an-1 O’na inananlar an-
lar ve istifade eder.

Katadenin fikri Ibn. Cevzi’nin nakline uymamaktadir. Taberi,
Katadenin goriisiinii soyle acikliyor. «O Kur’an Allah katindadir.
O’na ancak melekler dokunabilir. Ama dunyada (elimizde) olan
Kur’an’a pis putperest ve murdar munafik dokunabilir (9). Bu
ifadeden kolayca anlasilir ki, ayetteki Kur'andan maksat Levhi
Mahfuzda ve Allah katinda olan Kur’an oldugundan dolayr O'na
melekler dokunur, seytanlar dokunamaz, demektir.

Ariklanmislar onlardir. Bunlardan insanlar Kkastedilmemek-
tedir. Bunun icin Kur’ana abdestsiz ve clintip olarak dokunulamaz,
demek bu ayete dayaamaz ve boyle bir iddia yanlis olur. Bu mana-
y1 desteklemek hususunda soyle demektedir.

Ayetin anlasilmasinda c¢ikan ihtilaftan dolay: alimlerin ¢cogun-
lugu bu ayeti delil getirmekten vazgectiler ve hadislerden delil ge-
tirmeye gittiler (10). Hadislere ilerde gelecegiz. Simdilik yalniz
bu ayetin manasini inceliyoruz. Imami Ferra'min O’nu ancak O’na
inanan anlar ifadesini Sihabeddin Alusi, su sekilde teyid ediyor.
Ashinda bu manaya baskalari da deginmistir. Ayeti Kerimenin «te-
mas edilmez» demesinin geregi, manasina ve muhtevasina muttali
olunamaz anlamini verir (11). Bu, Kur'an’in anlasilmasinin, arik
ve temiz kalble, pesin fikirden uzak ve zihninin baska seylerle dolu
olmamas1 halinde gerceklesecegini vurgulamaktir. Bu ilmi metod
ve zihniyete uygun bir anlayig ve tutum oldugu halde misliiman-
lar bundan cok uzak diismiislerdir. Ama ilk mislimanlarin bunu
iyi anladiklarim ve tatbhik ettiklerini hatirlatmak 14zimdir.

Cemaluddin Kasimi, «Kur’ana dokunamaz» in manasinin onu
kabul etmez, onun yolundan gitmez anlaminda oldugunu stylemis-

(9) Taberi Tefsiri 27/206, Tefsiri Ibn. Kesir 4/298, Mahmud Altisi, Ruhu’l-Mea
(10) Alusi Tefsiri, 8/329
(11) Alusi, agy. Muhammed Cemaluddin Kasumi (1283 - 1332/1866 - 1914), Tef-
siri Kasimi 15/5660.
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tir. Bir seve dokunmak onu sevimenin ve ona yonelmenin sebebidir
ve ona kulak vermenin amilidir. Buna gore buradaki temizlik (ta-
haret), kalbin putperestlik, miinafikhik kotii ahlak ve bozuk huy
ve aliskanlhklardan temiz ve arik olmak anlamindadir (12). Iste
boyle olan kimseler Kur’ana dokunabilir onu anlayabilir. Bu mana
en dogru ve Kur'anin, ruhuna insanin salim ve temiz yaratiligina
en uygun ve onu teyid eden bir manadir.

Memleketimizde terciimesi yaygin hale gelen Seyyid Kutub’un
«Fi Zilali’l-Kur’an» adh tefsirinde ayeti kerimedeki «Kitab» 1n
Allah katinda olan kitap oldugunu ve ayetteki olumsuz edati olan
«La» nin «Emir» de degil «Haber» de olumsuzluk «Nefy» bildirdi-
gini tercih etmistir (19).

Eger ayetteki olumsuzluk edati emir kabul edilirse, bu insan-
lara emir oldugu ve insanlann Kur'ana temiz oclmadan tutmama-
lar1 gerektigi anlagilacaktir. Halbuki ayetteki Kur'andan maksat
Allah katinda olan Kkitap oldugundan ona dokunulmasimn yasak-
lanmas1 dogru olmaz. Clinkl zaten ona nsan dokunacak glicte ve
kudrette degildir. O, cinlerin ve seytanlarin dokunamayacafl ve
onlarin saldirilarina ugramayacagi ve onlarin muttali olup bilemi-
~ yecekleri bir kitapta sakli ve mahfuzdur. Bundan dolay1 ayette emir
(buyruk) olmayip, haber vardir ve bu haber de Allah katindaki
Kur’anla ilgili oldugundan elimizdeki mushafi insanin tutmasini
yasaklayan bir mana yoktur,

ibn Kayyim Cevziye'nin (751/1350) Vakia suresinin bu 78.
ayetine yaptigi izah, bir czetleme olmasi bakimindan buraya alin-
mas1 dofru olur,

a) Bu ayeti kerime Hz. Peygamberin peygamberliginin en
acik delilidir. O, Allah kafindan kendisine gelmis ve pis, murdar
ruhlarin dokunamadigl bir yerden arndinilmig melek tarafindan
getirilimistir. -

b) «Yalnmz arindirilmig olanlarin dokunabilecegi bu saklh bir
kitapta iken, alemlerin Rabbi tarafindan indirilen Kur'an-1 Ke-
rimdir» (14) manasinda olan ayeti su ayetin benzeridir «Kur’'an-1

(12) Kasimi Tefsiri, 15/5660
(13) Seyyid Kutup Fi Zilali'l-Kur'an 17/144 -5 (Arapgast), Tercume51, 14f264
(14) Vakia, 77 - 80.
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seytanlar indirmemigtir. Bu onlara uygun diilsmez ve buna giicleri
de yetmez,gsiiphesiz onlar vahyi dinlemekten uzaktirlar (15).

¢) Bu ayet Kur’ana tahir (temiz) olanin dokunacagina ve
bu temizlifin en iyi manasimin Buhari’nin anladigi gibi O’'na ina-
nan ve inandi@i gibi yapan kimseden bagkasi onun tadina, zevkine
varamiyacagl seklindeki manadir.

d) Buhari «De ki : Tevrat: getirin ve O'nu okuyun» (16) ko-
nusunda (demistir ki: «O’na dokunamaz» Kur'ana inanmayan
O’nun faydasini gormez ve zevkine varmaz. Kur’an-1 hakkiyla an-

layan ona inanan kimsedir) (17).

e) Yiice Allah gbyle buyurmustur : «Kendilerine Tevrat 0g-
retildigi halde onun geregini yapmayanlarin durumu, sirtina yik-
lenmig egegin durumu gibidir» (18). Ibn Kayyim bu ayetin izahin-
da soyle diyor : Yiice Allah iman etsinler, distinsiinler ve ona gore
is yapsinlar ve ona davet etsinler diye kitabim verdigi, yilikledigi
kimse biitiin bunlara aykiri hareket eder, Kur’an-1 sadece ezberin-
den tagirsa onu diiglinmeden, anlamadan, ona uymadan ve onu ha-
kem kilmadan ve geregine gore i yapmamak iizere okuyan kimse,
iginde ne oldugunu bilmeyen Kkitap sandiklarmmi sirtinda fasiyan
esek gibidir. Egsegin kitaplardan nasibi, faydasi ve haberi, onlar:
sirtinda tagimaktan, baska bir sey degildir. Iste Allah'in kitabim
diisiinmeden anlamadan okuyanin nasibi ve faydasi, bu esegin sir-
tindaki kitaplardan farkli degildir. Bu misal Yahudiler icin veril-
mis ise de, mana bakimindan Kur’an-1 yiiklenip de onunla ig gor-
meyen, onun hakkini vermeyen, onun ne dedigini anlamayip yap-
mayan kimse onun hakkina riayet etmis ve ona hiirmet etmis sa-
yilmaz» (19).

f) Hz. Ali'ye soruluyor Hz. Peygamber size insanlardan ayn
olarak ozel bir sey verdi mi ?

(15) Suara ,210-213. Bu ayetle es tutulmasi Vakia Suresindeki ayetin insan-
larla ilgili olmadigini en iyi sekilde agiklamus oluyor.

(16) Ali Imran, 93, Buhari, 5/170, Buhari Yahudilerin Tevrati uygulamadik-
larina ve aleyhlerine olan ayeti gizlediklerine delil getirmis oluyor. Bu
da ona inanmadiklari neticesini dogurur.

(17) Bu tunak iginde olan ciimle Buhari’de yoktur. Orada Yahudilerin bir
zina hiikmii icra kissas: vardir.

(18) Cuma, 5 Ibn Kayyim Cevziye, 1'lamu’l-Muvakkiin, 1/225.

(19) Ilamu’l-Muvakkiin, 1/165.
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Hz. Ali : Hayir vermedi. Taneyi yarip bitiren ve canhlari biti-
ren Allah’a yemin olsun ki sadece Allah’in kuluna verdigi Kur'an-1

anlamaktan baska bir sey yoktur, dedi» (20).

Kur’an-1 anlamanin ve anlamaya énem vermenin uzerinde
ilerde duracagiz ibn Kayyim burada soziinii soyle baglamaktadir.
«Kur'an-1 anlayis, sozlerin liigat manasini, umumi ve hususi ma-
nay: ifade ettifinden fazla ve ondan artik bir anlamadir. Sozluk
manasinl anlamak her arapca bilenin anladigl manadir. Ama asil
olan manalarin gereklerini, benzerlerini s6z sahibinin neyi kastet-
tigini, sozlinlin hududunu bilmek suretiyle soziin icine ve sumiili-
ne neyin girip neyin girmedigini anlamaktir (21). Vakia suresinin
77 - 80 ayetleri ile ilgili tefsirleri ve anlayislar: gozden gecirdik. Bu

‘ayetlerde Kur’an-1 Kerimin, Yiice Allah katinda bir kitap oldugu

ve ona hi¢ kimsenin dokunup degistiremiyecegi ancak meleklerin
onu alip peygamberlere getirebilecegi anlatilmis olup elimizdeki
mushafla ilgili olarak cuntiip ve abtestli ona dokunup dockunmaya-
cagina dair bir hiikiim ihtiva etmedigi gorlilmiistiir. Ancak Kur'-
anin Kirli bir yere konmasi, kirli, tozlu ve pis, yagh bir elle tutul-
mas1 da dogru degildir. Mesela abdestli olan bir RKimse, abdestlidir
diye kirli ve yaglh eliyle Kur’ana tutmasi, onu Kirleteceginden dola-
y1 uygun diismez. Kur'anin okunmasi ogrenilmesi ve tatbik edil-
mesi ona en cok saygiy1 ifade eder. Bu da insanin her firsat bulduk-
ca, her durumda onu ele alarak okuyup o¢grenmesi ile gerceklegir.
Buna sart kosmak ogrenilmesini sekteye ugratir. Bunun i¢in ken-
disinin okunmasina Kuran sart koymamustir.

b) Abdullah b. Selime diyor ki; iki kisi ile Hz. Ali’nin yanina
girdim. Kalkt1 helaya girdi, sonra c¢ikinca su istedi, ondan bir avug
su aldi ellerini onunla sildi, sonra Kur’an-1 okumaya basladi, Hazir
bulunanlarin bu durumu begenmedigini anladi ve bunun iizerine
Hz. Ali sOyle dedi: «Hz. Peygamber helddan cikardi, bize Kur’an
okuturdu ve bizimle yerdi. O'nu Kur’andan sadece cliniipliik en-
gellerdi» (22).

Imami Nesai bagka bir rivayette «Hz. Peygamber cliniipliigiin
diginda her durumda Kur’an okurdu» demektedir (23). Muhaddis-

(20) Age. 1/225.
(20) Age. 1/225.
(21) Ilamu’l-Muvakkiin, 1/225
(22) Ebu Davud Siileyman b. Esas, Siinen 1/52, Ebu Abdurrahman Ahmed b.
Suayb Nesai, Siinen 1/144, Sahih Tirmizi 1/243.
(23) Nesai, Siinen; agy.
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ler ve fakihler bu hadis hakkinda degisik fikirlere ve kanaatlere
sahiptirler. Meseld Sahih-i Tirmizi sahibi Ebu Isa, Hz. Alinin bu
hadisinin sahih ve dogru oldugunu soylemistir (24).

ibn Hibban ve Hakim Nisaburi de bu hadisi sahih saymis (25)
ama hadisin asil dayandig ravisi, Abdullah b. Selime ile istidlal
etmemislerdir (26).

Bunun manasl, bu hadisi delil getirmeye yetecek derecede sag-
lam bulmamis olmalar1 demek olur. Bunun karsisinda, Imam Safii
bu hadisin hadisciler tarafindan sabit goriilmedigini sdylemis-
tir (27).

Ayrica Beyhaki, bu hadisin dayandigi Abdullah b. Selime’nin
yaglanmis oldugunu aklinin ve sozlinin muteber sayilmadigini ve
hadisi yasliliginda rivayet ettigini nakletmektedir (28).

Saglam ve sahih olarak goriilen Hz. Ali'nin bu hadisi hakkin-
da Imam Safii gibi hem hadisci ve hem de fakih bir zatin ehli ha-
dis tarafindan ispat edilmedigini soylemesi ve bunu diger baz fa-
kihlerin de desteklemesi, hadisin delalet ettigi hikmiu zayiflatmak-
tadir. Bazi alimlerin Hz. Ali'den nakledilmesini hadisin sithhati icin
bir karine gormeleri yanligtir. Hz. Ali’nin oOyle deyip demedigini
ayrica ispat etmek gerekir.

O halde Hz. Ali'nin hadisine dayanarak ciinlip olan kKimsenin
Kur’an-1 tutmamasi ve onu okuyamamasi hitkmiinii cikarmak dog-
ru ve sahih olmaz.

Simdi Hz. Ali boyle bir hadisi rivayet edecek, sonra kendisin-
den clinlip olanin Kur’an okumasmi mekruh gordiigii nakledile-
cektir (29). Bu olur mu? Eger hadis dogru olsaydi, ciiniibiin
Kur’an okumasini haram gormesi gerekirdi. Ya hadis sahih degil,
ya da Hz. Ali bile bu hadisten haram manasim ¢ikarmamis, sadece
mekruh gormistiir. Mekruh demek hos olmayan demektir. Ama
aslinda caiz tarafi vardir.

(24) Sahih Tirmizi, 1/243.

(25) Nasbu'r-Raye, 1/196

(26) Nasbu'r-Raye, agy.

(27) Nasbu'r-Raye, agy. Kema' b. Humam, Fethu'l-Kadir, 1/116
\28) Fethu'l-Kadir, 1/116, Nasbu'r-Raye, 1/196

(29) Abdulah b. Kudama, el-Mugni, 1/ 143, Riyad.
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Hz. Ali’nin hadisinde baska bir husus daha vardir. Hz. Ali bu
hadisi Hz. Peygamberin sozil olarak degil, onun fiili olarak nakle-
diyor. Hz. Peygamberin boyle davrandifin ve dyle hareket ettigini
onun disinda baska sekilde hareket etmedigini ileri sirmek imkan-
sizdir. Clinkii gece, glinduz, onun yamndan bir an ayrilmamig ol-
mas1 gerekir, ki buna da imkéan yoktur. Buna alimler isaret ederek
demislerdir ki, bu durumda bile Kur’an okumasini terketmesinin
sebebinin cliniiplik oldugunu kim bilebilir (30). Hz. Peygamber
sozle bunu ifade etmis olsayd: nakledilirdi ve Hz. Peygamberin sozu
olurdu. Halbuki Hz. Ali’den gelen degisik rivayetlerde bu hadis
kendi anlayisi olarak gorulmektedir, gene de senedinden sakattir.

Burada onemli bir hususa dikkat cekmek istiyorum. Bu, aym
zamanda onceki (selef) alimler ve fakihler ile sonraki ve hele ya-
kin cagdaki alimler arasinda bulunan ilmi anlayisi, ilme ve ilmi
metoda olan bagliligl ortaya koymaktadir. Elbette her devrin is-
tisnalarimi da unutmamak gerekir. Bir kaide ve prensipten bahse-
dilirken, soylenmese bile, istisnalarinin bulunacagi kabul edilir.
Bunun icin istisnasi olmayan s6z ve kaidenin olmadig sdylen-
mistir.

Onceki alim ve fakihler bildiklerini 6grendiklerini oldugu gibi
nakletmiglerdir. Kendi fikirlerini de samimgyetle ilme hizmet i¢in
sOylemis ve ortaya koymuslardir. Kendi fiKirlerine muhalif olan-
lar da oldugu gibi eserlerine derc etmiglerdir. Boylece gercege ve
onun ortaya cikip bilinmesine hizmet etmislerdir. Sonrakiler ise
kendi fikir ve mezheplerine uygun olam zikretmis onu desteklemis
sonradan gordiigiinii ve 6grendigini kafasindakine uygun bir sekil-
de yorumlamistir. Bu suretle hangisinin gercek oldugu kapali kal-
migtir. Hakikat agki yerine, mezhep kaygusu ile ve tarafgirane
bir sekilde hareket edilmis ve hala da edilmektedir. Ilim tek fikri
ve tek kitabi 6grenmeye inhisar etmis boylece gercek fikirler ve
hakikatler terkedilmis, unutulmus ve Zzayi olmustur. Netice de
avam (halk) alimlesecegine, alimler avamlagnistir. Islam diinya-
sinin her seyden once ¢ozmesi gereken problem budur. Once alim
olan ile olmayan1 ayirmak gerekir. Kur'an’in dedigi de bu degil
midir ? Halbuki bugiin Isldm diinyasinda daha ilk anda bu pren-
sibe uyulmamakta ve sanki herkes ona zit harekette bulunmakla
vazifelendirilmis gibi davranmaktadir. Bilenle bilmeyeni ayirdik-
tan sonra, bilmeyeni bilenin derecesine yiikseltmek gerekir. islam-
da kalkinmanin ve medeniyet kurmanin ilk sarti ve daimi sart:

\30) Ibn. Riisd, Bidayetu'l-Miictehid, 1/38.
25



budur. Bu fiililesmedikce, soylenen sozler isabetsiz ve havada kal-
maya mahkimdur. fslamda ilim ve alimin seviyesi o kadar diistii
ki herkes alim oldu. Ciinkii alim kalmayinca cahiller alim Kesildi.
Simdi bilmeyen, bilenden daha cok soz sahibidir. Zira onu sustu-
racak alim yoktur. Olsa da dogruyu soyletecek glicti arkasinda bul-
mamaktadir.

Iste onceki (Selef) alimlere ve fakihlere cok sey bor¢luyuz, On-
lar eserlerinde satirlar arasinda yerlegtirdikleri fikirleri okumami-
z1 ve 0grenmemizi sagladilar. Eger onlar da sonrakiler gibi tarafgi-
rane ve mezhepeilik kaygusu ile yazsalard: biz bu giin bircok ger-
cekleri 6grenmekten aciz kalacaktik. Suphesiz yazilmayan ve yazi-
lip kaybolan nice hakikatler mechul kalmistir. Biz oncekilerin sa-
tirlarimin arasmi okudukca istifade ediyoruz. Bu anlattigimiz, on-

- cekiler arasinda gaye anlayis ve metod farkindan dogmugtur. Gii-

niimuzdekiler veya birkac¢ nesil oncekiler once gayeyi tesbit edi-
yor veya zaten gaye malumdur, sonra ona gore anlamaya caligiyor
ve yorum yapiyor. Kafasini hakikatlere gore degil hakikatleri ka-
fasindakilere goére anliyor, ayarliyor ve degerlendiriyor. Bu gerce-
gin ortaya ¢ikmasina mani oluyor. 8imdi burada Kur’an-1 Kerim’de
olmayan ve sahih hadislerde bulunmayan bircok indi zorlagtirici
fikir ve hiiklimlerin misallerine yer vermek gerekmektedir ki, dii-
zeltilmeleri kolay olsun.

Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Muhammed b. Abdulkerim Rafii
(555 - 622) (1160 - 1260) soyle diyor : «Abdestsizin musfaha dokun-
mas1 ve onu tagimasi haramdir. Cinku Yice Allah : «O'na ancak
ariklandirilmis olanlar dokunur» demistir (31).

Yukarda bu ayeti kerimenin elimizdeki mushafa abdestsiz tu-
tulamiyacagina delalet etmedigini soyleyenlerin sozlerini naklettik.
Simdi bu alimin bu ayete dayanmasi yanlistir. Ayrica su hadise de
dayanmaktadir. «Hz. Peygamber Hakim b. Hizam’a» Temiz olma-
dikca mushafa dokunma demistir» (32). Sahih olmadigr muhad-
dislerce sabit olan bu hadise gore bakiniz hangi hiikiimleri cikari-
yor. Hadis sahih olsa bile, bu hiikiimleri ¢ikarmak ne kadar mana
ve vakiddan uzak oldugunu ve Kur'an okumay: sanki yasakladigi-
ni gu sozlerinden anlamak miimkiindir. Diyor ki : «Bunda birgok
mesele vardir :

(31) Ebu'lKasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdiilkerim Rafii, Fethu'l-
Aziz Serhu'l-Veciz, 2/97. Bu «el-Veciz» Gazali'nin fikih kitabidir.
(32) Agy.
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a) Kur'an ciltlenmis ise, cildine tutmak da haramdir.

b) Kur'anin, yazili olan kismu ile yazilmamig olan kenarlari
ve satirlar1 arasindaki beyaz yerlere tutmanin haram olmasi ara-
sinda fark yoktur. Onlar da mushaftandir.

¢) Kur’anin icinde bulundugu canta ve sandifa da dokunu-
lamaz.

d) Mushafi 6niine koyup da yapraklarini bir sopa veya bagka
bir seyle cevirerek okumasi da caiz degildir.

e) Mushafi tagimak kasfiyla herhangi bir seyin icinde ab-
destsiz tasimak dogru degildir. Ama bagka seyleri tagirken iclerin-
de Rur’an bulunmasi céizdir. (Sagma degil mi ?)

f) Rur'an ogrenmek ve calismak icin yazldig: levhalara da
tutmak caiz degildir. Ancak cocuklar i¢in cevaz verilmistir.

g) Oniine konmus bir seye dokunmadan ve onu tagimadan
abdestsizin Kur'an yazmasi caizdir (33) (Bu da sacma degil mi-
dir ?)

Ayeti kerimede insanlar degil meleklerin kastedildigine gore,
ayet delil sayllmaz ve hadis de sahih olmadigina gore o da delil sa-
yilmaz. O halde delilsiz bu hayali ve indi fikirleri miisliimanlara
anlatmanin faydasi nedir ? Bir ayet ve hadisten hiikim cikarma-
nin ilk ve son sarti, arada bir miinasebet ve iliski bulunmasidir. Ab-
destsiz olanin Kkirli olmasi mu kabul ediliyor ve sonra bu kirlilik
afactan olan rahleye veya kumagtan olan beze sirayet ediyor da,
onun icin onlarn icinde Kur’an bulundugu zaman onlara tutmak
giinah oluyor ? insanin biraz mantikli olmasi ve biraz diistinmesi
halinde bunun ne kadar sacms oldugu anlasilir. Halbuki tahta si-
cak, soguk ve hatta elektrik akimi bile gecirmezken insanin ciiniip-
liigi ve abdestsizligi, kirliligi tahtaya gececek ve tahtadan Kur’ana
gececek, Kur’an kirlenecek ve giinah olacak. Bu kadar akilsizea bir
hiikiim olur mu ? Bu zatin gafii’lerin en biiylik alimlerinden olma-
sina ragmen nasil bu meselede bu kadar hataya diistiigii zor an-
lagilir. Hava daha cok iletken olduguna gore cliniipliigiin ve ab-
destsizligin kirliligini kolayca nakledecegine gore Kur’an'dan kac
kilometre uzakta olmas: gerekecegini hesaba katmamistir.

Bu durumda ciinlip ve abdestsiz olmak bizatihi nerede olursa
olsun gtinah ve biiylik su¢ sayilmigtir. Ciinkii en azindan bir evde

(33) Age. 2/97-108.
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bir mushaf bulunacag: diistniiliirse, insanin yaratilistan varlig: ve
varhgnin devanu ile ilgili olan clinlipliik ve abdestsizlik bu kadar
zor sartlara baglanmasi ¢ok yanlistir. Bu gibi hikiim ve fikirler,
Kur'an ve Hadise de dayanmadigindan, bunlarin gecersiz ve za-
maninda soylenmis birer safsatadan baska bir sey olmadiklarmi
soylemekten baska insanin elinden bir sey gelmiyor. Oysa Hz. Pey-
gamberin «Mumin pis olmaz» sozli esas alinsaydi, mislimanlari
bu kadar sikintiya ve miirekkep tliketmeye gerek kalmazdi. Ilerde
insan toprak (Yer), su ve elbiseye cunup olanin dokunmasi ile cu-
niip olmayacaklar1 gelecektir. Buna gore rahleye tutmakla, mus-
hafin cildine tutmakla cliniipliik onlara gecmez ki, onlardan da
Kur'ana gecsin ve onu cliniip yapsin, kirletsin. Bunu bir akilli
«Miimin pis olmaz» hadisi karsisinda soylemekten Kkacinmir ve
utanir.

Nevevi diyor ki: Adamlarinmiz (Safii’leri kastediyor) soyle de-
diler : «Ciliniip kimse, su da toprak da bulamazsa vakit namazini
kacirmamak icin yalmz farzi kilar. Fatihadan baskasini okumaz.
Horasan alimleri, Kadi Hiiseyin ve Ebw’l-Kasim Rafii (Fikirlerini
tenkit ettigimiz alim) ise Fatihay1 da okuyamaz demislerdir., Ciin-
kii ser’'an okumasindan &ciz kilinmistir, boyle abdestsiz bir namaz-
da sadece Allah’i zikreder» (34)

Burada suna dikkat etmek lazimdir. Kur'an’da abdest ve gu-
sul (Yikanma) yalniz namaz icin sart kosulmugken ve bu sartin
mutlaka bulunmas: gerekirken, zaruret halinde ciiniip olarak na-
maz kKilmaya miisade ettikleri halde, okunmasina hic sart kogul-
mamis olan Kur’an'dan Fatiha'yl okumayr haram saymalari, ne
kadar tutarsiz olduklarinm ifade etmekte aciktir. Kendileri de Safii
iken ve Safii’lere gore Fatiha’yl namazda okumak da farz iken ill3
cliniip Kur'an okunmaz fikrine o kadar saplanmislar ki, aklin ve
hayalin almayacagi hiikiimler vermislerdir.

Bunlar, bilmeden, farkinda olmadan Kur’an’it Kerimi putlas-
tirmiglar ve onun maddi kismina tapmaktan bagka birsey yapma-
muglardir. Cahil halka bu durum kolay ve yatkin gelmistir. Ciinki
halk, manevi ve ylucelerden yiice bir varliga ulagmayi zor kavriya-
cagl icin, maddi olan miishafa tapar gibi hiirmet etmekle, kendini
Allah’a yaklastiracagini daha iyi anlamaktadir. Ama bunda, Kur’-
an'in lanetledigi putperestligin ruhunun sinmis oldugundan pek az
kimsenin haberi ve bilgisi vardir. Onlar buna dikkati cekiyor ama
anlamayan gene anlamiyor.

(34) Muhyiddin b. Seref Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’l-Muhazzab, 2/163.
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Burada gene alimlerin sozlerine dayanarak kKendilerini tenkit
etmek ve distiikleri tenakuzlar: gostermek icap ediyor. Konu ¢ok
hayati olmas: ve miislimanlarin giiniin her aninda karst karsiya
olduklar1 bir mesele olmasindan dolay: ara sira bazi esaslari da
arada zikretmek gerekmektedir. Ki uzerinde soz sOylenen hiikiim

daha iyi anlasilsin.

Mesela «Hadis alimleri hadisi lice ayiriyorlar. Sahih (Dougruj,
hasen {Gilizel), zayif. Hiikiim ancak sahih ve hasen hadislerden ¢i-
karilir ve onlar hitkme kaynak ve dayanak olurlar. Zayif hadis ile,
hiikiim ispat edilemez, bir hitkmin varligmma delil olamaz» (35)
Bu kaideyi Imami Nevevi'den naklettik. Simdi yaptigl yanlisa ba-
kalim. Diyor ki : «Cuntip, hayiz ve lohusa olan bir ayetten de az
olsa Kur’andan bir sey okuyamaz. Fikih Kitabinda ayet gecerse
Kur'an kastiyla olacagl icin gene okuyamaz. Adamlarimiza gore
bir kimse basgkasma «Kitab1 kuvvetle al tut» (36) demis olsa ve
Kur'an oldugunu kastetmemis olsa caizdir ve aym sekilde cunip
hayiz ve lohusa olan, bir felaket aninda «Biz Allah’in kullariyiz ve
O’na doénecegiz» (Inna lillahi ve inna ileyhi racitn) (37) dese ve
Kur’an oldugunu kastetmesse bu da caizdir. Gene Kur'an oldugu-
nu kastetmeden hayvana binerken «Bunlari buyrugumuza vereni
tesbih ederiz. Zaten bunlara bizim takatimiz yetmez» (38) demek
caizdir. Kadi Hiiseyin ve bagkalarina gore, duada su ayetin okun-
masl caizdir : «Ey Rabbimiz, dinyada bize iyiligi ve ahirette de
iyiligi ver ve bizi atesin azabindan koru» (Rabbena atina fi’"ddiinya
haseneten ve fi’l-ahireti haseneten ve kina azabe’n-nar) (39). ima-
mu’l-Haremeyn, babasi ve Garzali «el-Bagit» kitabinda cunup olan
«Bismillah» veya «el-Hamdu lillah» dese ve Kur’an oldugunu kas-
tederse Allah’a isyan etmis olur. Eger zikir kastederse isyan etmis
sayllmaz ve eger hic birini kastetmesse (Yani havadan niyetsiz
gelisi gtizel soylerse) asla isyan etmis olmaz» (40).

Gazali ve Imamuwl-Harameyn de dahil bu sozlerinde yanilmis-
lardir. Bu sozlerinin hicbir mesnedi olmadigini gene Nevevinin soz-
lerinden cikarmanin acik oldugu goriilecektir. Yukarda benzerleri-
ne verilen cevaplarin, bunlara cevap olarak hatirlanmas) kafidir.

(35) Nevevi, el-Mecmu Serhu'l-Muhazzab, 1/59

(36) Meryem, 12

(37) Bakara, 156

(38) Zuhruf, 13

(39) Bakara, 201

(40) Nevevi, el-Mecmu Serhu'l-Muhazzab, 2/162 - 163,
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Aradaki miinasebetin daha iyi ve birinin 6nce soyledigini sonraki-
nin dilsiinmeden takip etmesi ve ayrica incelemeye gitmemesi ve
birbirini taklit etmelerinin geleneklesmesi ile misliimanlar disur-
diikleri durumu daha iyi anlamak mumkundur.

imam Nevevi'nin muhaddis ve fakih olmasi bakimindan daha
cok etkileyiei rolii olmusgtur. Halbuki O'ndan daha blylk ve glic-
1ii muhaddis olanlarin etkisi olmamistir. Nevevi soyle devam eder :
«Cliniip ve hayizli olana Kur’andan az veya cok bir ayetten daha
az olsa okumasl haramdir.

Safii’ler bunu Hz, Omer, Ali ve Cabir, Hasan Basri, Ziihri gibi
zevattan nakletmislerdir. Davud, Ibn. Abbas, Said b. Museyyeb,
Kadi Ebu't-Tib ibn. Sabbag ve Ibn. Munzir gibi zevat ciiniip ve
hayizh olanin Kur'an okumasinin caiz oldugunu soylemistir, Ima-
mi1 Malik cliniip olan, bazi ayetleri dua icin okuyabilir dedigi gibi
hayizli olan hakkinda iki fikri vardir, Biri okuyabilir ve digeri oku-
yamaz. Ebu Hanife : «Cunup, bir ayetten az okuyabilir ama bir
ayet okuyamaz» demistir (41).

Bu metinde dikkat edilmesi gereken noktalari tespit edelim :

a) Hz Omer, Ali bir tarafta: Ibn. Abbas diger yanda yer al-
muglardir, Hz, Omer okuyamaz derken Ibn. Abbas okuyabilir diyor.
Eger Hz. Omer’in dedigi kesin ve dogru olsayd: ibn. Abbas O’na zit
bir fikir soyleyemezdi. O halde haram olmasi hikmii ispat edile-
~ memistir. Ihtilafli olunca egyanin ashina en uygun olan ve muslii-
manlarin kolayina geleni tercih edilir. Hz. Peygamber de en ko-
layimu tercih ederdi. Buna gore cliniip ve hayizli olan Kur’an oku-
yabilir. Hz. Omer’in bunu mekruh gormesi de kesin ve haram ol-
madiginin delili olur.

b} Imam Malik de hayizli olanin Kur’an okuyup okuyama-
masl hususunda tereddit etmis oluyor. Bazen okur ve bazen oku-
yamaz demesinden meselede bir Kesinligin olmadig1 anlasiliyor.
Bundan sunun icap ettigini anlamak gerekir. Baz1 insanlarin bazi
durumlarda okumalarinin dogru olmadi® halde, bazen de duru-
mun degisik olmasina gore okumasi dogru olabilir. Bu olur olmaz
durumu insanmn kendisi tayin eder. Herkes kendi durumunu her-
kesten daha iyi bilir. Ona gore insana serbest hareket etmec imka-
ni Imam Malik tarafindan tanminmg oluyor.

(41) Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-Muhazzab 2/158
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¢) Dua icin okumaya cevaz verince Kur'an kastiyla da okun-
mas1 caiz olur. Dua ve Kur’an kastiyla okunmasi halinde Kur’an’in
manasinin degismiyecegini anlatmistik. O halde boOyle bir ayinm
olmaz.

d) Ebu Hanife’nin bir ayetten az olmaya izin vermesinin
manasi da yoktur. Ciinkti Kur'an’da bir kelimeden ibaret bir ayet
(42) oldugu gibi bir sayfa (43) miktarinda da ayet vardir. O halde
arada bir denge yoktur. Eger bu dogru olsa, mesela bir sayfa olan
ayetten bir satir kalana kadar okuyabilecek, ama {ic kelimeden
ibaret olan ayetin ancak iki kelimesini okuyabilecek. Bu mantiki
bir hiikiim degildir. Ebu Hanife’'nin gercek sozuni bize nakleden
ozel kitabi olmadig! icin baskasinin O’ndan yaptigi nakle gore ko-
nusuyoruz.

Bu soze gore Ebu Hanife’'nin cuniip ve hayizhh olanin Kur'an
okumasim céiz —bir ayetten de az olsa— gordiiginti soylemek
mumkiindiir. Zira insan once ayetin ilk yarisini ve sonra obir ya-
risini okur. Hanefi mezhebi de 6tekilerin baskisi altinda ve onlarin
halk tizerine etkili olduklarina bir delil olabilir. Clinkii Hanefi'ler
usulde ve furfida cok tenkide ugramislardir. Bu tesiri sonraki-Ha-
nefilerde daha ¢ok gérmek mimkindur. :

MUMIN PIS OLMAZ

Bu baslik bir hadisi serifin manasidir. Simdiye kadar inceledi-
gimiz husus ciiniip ve hayizh olanin Kur'an’a tutup okuyamiya-
cagina dair ileri siiriilen hadisler ve fukahanin sozleridir. Onlardan
zaylf olanlart ve yanhg fikirleri ve anlayiglari da yerlerinde zik-
rettik. Artik Kur’an-1 Kerimin cunup ve hayizli tarafindan tutulup
okunabilecegini soyleyenlerin dayandiklari hadisleri ve fikirlerini
gormemiz gerekir. :

«Kur'an-1 Kerimin sartsiz ve mutlaka okunmasimn caiz oldu-
gunu kabul edenlerin delili Hz. Ayse’nin su soziidiir : Hz. Peygam-
ber her aminda Allah’i anardi» Kur'an da bir zikir ve anmadir. Asil
olan da haram olmamasidir. Adamlarimiz Hz. Omer’in sozini delii
getirdilerse de, o, zayif bir hadistir. Hz. Ali’den rivayet edilen «Cii-.
niiplitkten baska hicbir sey Hz. Peygamberi Kur'an okumaktan
engellemezdi» sozuni her ne Kadar Tirmizi sahih gormiisse de bii-

(42) Rahman 64
(43) Bakara 282
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vilk muhaddisler onun zayif oldugunu soylemislerdir. Imam Safii
de hadiscilerin bu hadisi ispat etmediklerini soylemistir» (44.)

Bunlar Imami Nevevinin sozleridir. Burada da dikkat edil-
mesi gereken hususlar tespit etmek lazimdir.

a) Bunlarn nakleden ve soyleyen Nevevi oldugu halde daha
once kendisinden naklettigimiz Kur’an-1 Kerimi ctiniip ve abdestsiz
olan tutamaz ve ona yapisamaz ve onun sandigina dokunamaz, de-
mesi arasinda tenakuz bulunmaktadir. Yukarda delil getirerek Hz.
Cmer ve Hz. Ali hadislerine dayanirken burada onlarnn zayif olduk-
larini soylemesi ile ¢cok tuhat ve tutarsiz bir duruma dismus oldu-
gu ortaya cikiyor. Zayif olan hadislerin delil olamayacagin ken-
disi de soyliiyor ve sonra bu hadislerin zayif oldugunu kabul edi-
yor ve gene de bu zayif hadislerden hiikiimler ¢ikariyor. Bu, ilmen
ayip ve dinen de cok giinah olmahdir.

b) Hz. Ayse’nin hadisi hakkinda bir tenkit zikredilmemistir.
O halde ciiniip ve abdestsizin Kur’an okuyabileceginin delili kabul

edilmistir.

c) Aynca Davudun, Kur’an’in abdestsiz ve clinip okunabile-
cegine dair mezhebinin kuvvetli oldugunu Ezrui de sdylemis-
tir (45).

Imami Nevevi’den bazi nakillerde bulunup onlarin tahlilini
yapmarmiz gerekiyor. Ciinku her ne kadar baz tekrarlar oldugu go-
rilebilecekse de degisik hadisler miinasebetiyle kitaplarda bunlar
tekrar tekrar zikrediliyor ve cok zikredilmesi ile meselenin kuvvet-
li oldugu saniliyor. Bunun icin her birini ayn ayn zikredip cevap-
larmm da beraber bulundurmak gerekir. Yoksa okuyucu belki bu
hadisi ve serhi goriilmedi diye yapilan inceleme hakkinda siipheye
diisebilir. Iste bundan dolay: herseyi —lehte ve aleyhte— zikret-
mek zaruret halini aliyor,

«Hz. Omer’in oglunun cliniip ve hayiz olan Kur'an’dan birsey
okuyamagz» hadisine gelince bunu Tirmizi ibn. Mace, Beyhaki ve
bagkalar rivayet etmistir. Bu hadis zayiftir. Buhari, Beyhaki ve
baskalari bu hadisi zayif gormiislerdir. Bunun zayiflif1 apacik-
tir (46).

(44) Nevevi, age. 2/158 - 159.
(45) el-Mecmu’ Serhu’l-Muhazzab’in kenarinda 2/139.
(46) Nevevi, el-Mecmu' Serhuw’l-Muhazzab 2/155
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Bu sozde de Uzerinde durmamiz gereken benzer yerler bulun-
maktadir.

a) Iibn. Omer’in hadisinin manasi clinip ve hayizli olanin
Kur'an okumasini acgikea ifade ediyorsa da bu hadis de zayiftir ve
delil olmaz. Boyle bir hadis zayif ise buna dayanarak Kur’an’a
tutmanin haram oldugunu soylemek de haramdir. Bu bdyle iken
Kur’an’a tutmanin yasak olmasmin anlam kalmaz.

b) Bir hadisi bircok kimsenin rivayet etmesi veya birka¢ ki-
tabin bir meseleyi ve hadisi zikretmesi onun dogrulugunu goster-
mez. Nitekim burada bu hadis birka¢ hadis kitabinda oldugu halde
Buhari de onu zayif bulmustur. Bunun daha tuhafi bu hadisin za-
yif olmasinin gercek oldugunu Nevevi'nin kendisi de séylemekte-
dir. Ama Nevevi Kur'an'in icinde bulundugu sandigl cliniip iken
dokunulamayacagin: soylerken bu hadisin zayif oldugunu hatirla-
mamis ve dusunmemis ve arada bir rabita kuramamigtir. Boyle
bilgiye iptidai yani rabitasiz bilgi denir. Bir yerde bir hiikiim ve
bagka bir yerde bagka bir hiikiim verilirse bir nizami bilgi ve bir
sistem ortaya Konamaz. Bu hadisi zikrettikten sonra bakiniz ne
diyor. :

«Cliniip ve hayiz olanmin dilini hareket ettirmeden mushafa
bakmas: ve Kur’an-1 kalbinden gecirmesi caizdir. Alimler tesbihin,
tehlilin ve diger zikirlerin Kur’an olmamak sartiyla hayiz ve lohu-
saya caiz oldugunu soylemislerdir» (47).

Bu hadislerin zayifligin1 kabul ettikleri halde hala dilini ha-
reket ettiremiyecegini iddia edecek kadar asiri ve mesnetsiz bir
hiitkmu vermenin ne kadar sorumsuz oldugunu géstermis oluyor.

Burada zikredilen tesbih (Subhanallah) ve tahlil (La ilahe il-

lallah) demektir. Bunlarn icinde Yiice Allah’in adi zikredilmekte-
cir. Cinip olan Allah.n en ylice ismini agziyla séyleyebilecek ama
Kur’an’da gecen «Ebu Leheb, Yahudi, ruhban, miisrik, miinafik»
kelimelerini séyleyemiyecek ve okuyamiyacaktir. Burada cok sac-
ma ve tersine bir degerlendirme yapmaktadirlar. Bu zihniyet na-
sil oldu bizim alimlerin zihinlerini ve fikirlerini alt iist etti de
ne dediklerinin farkinda olamadilar.

2 ]

(47) Nevevi, el-Mecmu 2/357, 163.
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Bu meseleyi sona erdirmeden faydal olacak ve dini anlamada
da kaide teskil edecek ilgili bir hadiseyi zikretmemiz iyi olur.

iki hadis rivayet ediliyor. Biri Hz. Omer’den biri Hz. Ayse’den
Hz. Omer’in hadisinde bir kimse ciiniip ise aptest alip dyle uyuya-
bilir. Bu manada Hz. Ayse’den de bir hadis rivayet edilmektedir.
Ancak Hz. Ayse’nin naklettigi ikinci hadis Hz. Omer’inkine zit bir
hiikiim ifade etmektedir. Buna gére de ciiniip olan bir kimse aptest
almadan uyuyabilir. Simdi bu hadislerin tam mefnini verelim. Na-
sil anlasildiklarina da goz atahim.

«Hz. Omer ey Allah’in elcisi herhangi birimiz ciliniip olarak
yatip uyuyabilir mi ? Evet aptest aldig1 zaman uyusun» dedi (48).

«Hz, Ayse diyor ki : «Hz. Peygamber ciliniip iken uyumak iste-
digi veya yemek yemek istedigi zaman abdest alirdi diyor» (49).

Buna zit olan su hadisler bulunmaktadir. Hz. Ayse diyor Ki :
«Hz. peygamber clntlip iken hi¢c su kullanmadan uyurdu» (50).

Sahabeden Abdulah b. Ebi Kays Hz. Ayse’ye soruyor. Hz. Pey-
gamber ne zaman yikanirdi ? Hz. Ayse bazen gecenin basinda yi-
kamrdi ve bazen de gecenin sonunda yikanirdi deyince, Abdullah
dedi ki : Allah ne yiicedir. Islerde geniglik veren Alah’a hamd ol-
sun» (51).

Nevevi diyor ki, biitlin bu hadisler clinup olanin yikanmadan
yiyip icip uyuyabilecegini ve cinsi miinasebette bulunabilecegini
caiz gosteriyor. Bu ittifak edilmig bir husustur. Aym sekilde ciiniip
olanmin bedeni, viicudu ve feri temizdir. Bu da ittifakla kabul edil-
mistir (52).

«Bu hadis, cliniip olana hemen acele yikanmanin gerekmedi-
gini gecenin sonuna kadar onu geciktirebilecegine delil olur. Hz.
Peygamberin boyle iki degisik is yapmas: bu ikisinin caiz oldugunu
ifade eder.»

(47) Nevevi, el-Mecmu 2/357, 163.

 (48) Siineni Ebi Davud, el-Menhelu'l-Azab Serh Siineni Ebi Davud 1/288.
(49) Nevevi, el-Mecmu Serhu’l-Muhazzab, 2/155, Buhari, 1/75, Miislim, 3/216.
(50) Ade. 1/298.
(51) Age. 1/293.
(52) Nevevi Serhi Miislim 3/217.




Bazen apdest almasi ve bazen almamasi miislimanlara kolay”
g1 gosteriyor. Eger hep bir sekilde hareket etseydi, miisliimanld!
o sekilde yapmanin farz olduguna inamrlardi. Oysa her iki §ek11d""
hareket etmek caizdir (53).

Burada zikredilen Hz. Peygamberin degisik durumlar1 her ikl
durumda da insamn bulunabilecegini ifade etmesi ¢ok miihimdi®
Bu genel bir kaide olmahdir. Ama alimlerin ¢ogu bu kaideyi pek
dar sahada uygulamaktadirlar. Buna gore diyelim ki clinip olami?
Kur’an-1 tutmasi bazen caiz olmus ve bazen olmamis, o halde ins#
nin durumuna bagh bir halde bir kimse bile kendi durumunu d¢°
gerlendirir, gerekiyorsa ve mecbursa ctinlip olarak Kur’an-1 ok'il_f’
durumu gerektirmiyorsa okumaz. Yukardan beri gordik ki ciinP
olanin Kur'an-1 tutmasini men eden hadisler alimler ve muhad”
disler tarafindan zayif gériildiigiinden dolay: onlarla amel edilm!”
yecegine gore ciiniip olanin Kur'an-a tutmasimin bazen caiz ve b#
zen de haram olmasi hic soz konusu olamaz. Zira yukardaki kaid®
her iki durumun hadisleri aym kuvvetle sahih ve saglam olmas!
halindedir. Bu durumu izah eden hadisler zayif ise onlar hi¢ yo¥°
mus gibi hareket edilir ve onlara gore fetva verilmez. Burada %"
yif olan hadisler Xur’an-1 apdestsiz tutmay: yasaklayan hadi$”
lerdir.

Son olarak konuyu aciklifa ve kesin cizgilerle belirtmeye hiz”
met eden ve sahih olmasina itiraz bulunmayan bir hadisi ele ald”
cagiz. Ara sira temas ettik ise de mustakillen aciklanmas: dab®
dogru olacaktir. Bu hadisin karsisina ve zittina bir saglam hadis®
rastlamadik. Bu hadis «Miimin pis (Necis) olmaz» hadisidir.

«Ebu Hureyre diyor ki : Ciiniip iken Hz. Peygambere Medine"
nin bir sokaginda rastladim. Hemen O’ndan saklandim, gittim, ¥
kandim, geldim. Hz. Peygamber ey Ebu Hureyre | nerede idin ded!
Ebu Hureyre : Ciiniip idim temiz olmadan sizinle oturmak hosut®
gitmedi dedim. Hz. Peygamber sasilacak sey (Subhanallah) «MU-
min pis (Necis) olmaz» dedi (54).

«Buhari sarihi Kirmani diyor ki: Hz. Peygamberin purad?
(sasilacak sey) demesinin manasi cliniibiin pis olmayacag: kad®’
acik olan bir sey sana nasil gizli kalmis olur ? demektir (55).

(53) el-Mecmu, 2/157, el-Menhel, 1/294
(54) Bubhari, 1/75 ’
(55) Semseddin Muhammed b. Yusuf Bagdadi, (717 - 786/1317 - 1384) Kirmanh
el-Kevakibu'd-Derari Serhu’l-Buhari 3/147. 35
)



Buradan stnu anlamaliyiz ki eger boyle bir hadis olmasaydi
Hz. Peygamberin vefatindan sonra Ebu Hureyre tutup ciinip ola-
nin yikanmas gerekir ve ciiniip olan pistir deseydi herkes Ebu Hu-
reyre’nin bu sbziini cir senet kabul edip nice hiikiimler ¢ikaracak-
t1. Bu hadis meveut oldugu halde ciiniip olanin hald pis ve necis
oldugunu sbyleyen alimler maalesef bulunmaktadir. Buradan bir
kaide daha elde ediyoruz. Sahabenin sozleri ve fiilleri Kuran ve
hadisin esaslarina gore gozden gecirilip dogrulugu ve yanlishgi or-
taya konmadiktan sonra nemen onlarin dedigini ve yaptigini yap-
mak dini bir farziyyet bildirmez.

Eger Kur’an ve hadiste yoksa onlarin sozleri 6yle de olabilece-
gine dair sadece bir fikir vermis olabilir.

Dikkat cekmemiz gereken diger énemli bir husus, insanlarin
kendi anlayislan ile Kur'an ve hadisin acik ifadelerini iyi tesbit
etmek lazimdir. Insanlarm anlayislari cok degisik olmaktadir. Bu
anlayis ihtilafi insanin tabiatinin geregidir. Bu yalniz insandan
insana degil, bir insanin icinde bulundugu durumlara, bilgisinin
ve tecriibesinin cogalmasina ve ayrica karsisindaki insanin kendi-
ginin ve durumunun degisik olmasina gére de degisir. Nitekim bazi
miictehitlerin bir meselede iki goériigleri oldugu zikredilmektedir.
Eger onlara uymak gerekirse, ki bu mecburiyet asla mevcut degil-
dir, onlarin sozleri icinden insanlarin kolayina geleni se¢cmek dinin
kolaylastirmak prensibine uygundur.

Imami Nevevi'nin diistiigii tenakuza burada bir daha isaret et-
mek yerinde olacaktir. Eserlerinde ve hele «el-Mecmu» adli eserin-
de ciinlip olanin, icinde Kur’an bulunan sandifa tutamaz, demesi
ve burada da cluntibiin bedeninin ve terinin de temiz olmasina dair
alimlerin ittifak ettiklerini zikretmesi acik bir tenakuzdur. Ha-
disc¢ilerin halizalarimin kuvvetli olmasi lazimdir, yoksa hadisci ola-
mazlar. Bu tenakuz bir unutkanlik eseri ise cnun ilmine unutkan-
Iik ariz oldugu icin hadisciler bile ona glivenemezler. Eger iki me-
selenin birbirine tenakuz dustiigiinii kesfedememisse, alimler bu se-
fer onun ilmine gilivenemezler. Her iki durumda da yanmldigi hu-
sus hadisi gerife taban tabana zt olan cliniip olan: pis sayip icin-
de Kur’an bulunan sandiga tutmasini haram saymasidir. Asil ha-
ram, onun yapfigi yanlis, olmaldir.
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Kur'an-1 Rerimden sonra kutsal kitap olarak kabul edilen alt1
kitap vardir (56). Bunlar Hz. Peygamberin sozlerini ve fiillerini en
dogru sekilde naklettigi kabul edilmektedir. Ancak bunlarin icin-
de bir ikisi Buhari’nin ve Mislim’in en dogrulan oldugunda ihtilaf
edilmemistir. Bu alt1 kitabin disinda kalan dogru hadisler de bu-
lunmaktadir. Onlari secmek gerekir, ama bu alt1 kitabin icinde za-
yif hadislerin bulunabilecegini de hatirdan cikarmamak lazimdir.

Iste Buhari konunun 6nemini bildirmek icin Sahihinin de bu-
na ayri bir bashk vermistir (37).

Ebu Hureyre’den nakledilen bu hadisin izali hususunda alim-
lerin neler dediklerine g6z atmamiz lazimdir.

«Mumin pis olmaz» hadisinin anlaming bazi lafizer (Zahir)
(58) alimler dayanarak kafirin bizatihi pislik oldugunu (Necisu’l-
Ayn) iddia etmiglerdir. ;

«Bu hususta «Puta tapanlar pistirs (59) ayeti kerimesine da-
yanirlar. Cumhuru Ulema (Alimlerin cogunlugu) bunlara soyle

(56) Bu alt1 kitap ve miiellifleri tarih sirasina gore soyledir :
a) Sahih Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, (194 256/
809 - B69)
b) Sahih Miislim, Ebu'l-Hiiseyin Miislim b, Haccac b. Miislim, (206 -
261/821 - 734). :
c) Siineni Ibn, Mace, Muhammmed b. Yezid, (209-273/824 - 887).
d) Siineni Ebi Davut, Siilleyman b. Esas b. Ishak Sicistani, (210-275/
825 - 888) .
e) Sahih Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa Tirmizi, (210-279/825 -892)
f) Siineni Nesai, Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali Nesai
(214 - 303/829 - 915).
(57) Buhari, 1/74
(58) Ehlu'z-Zahir, zahir ehli iki anlamda kullamibir. Biri tasavvufcularn din
adamlarina zahir ehli demelerinde olur. Kendilerini derin ve sir olan ma-
nay1 bildiklerini iddia ederler ve kendilerine «Batin Ehli» derler ve insa-
nin i¢ diinyasini ve zuhuru bildiklerini savunurlar. Fakihler ve din alim-
leri onlara gore zahir ehli sayilir. Boylece kendilerini daha iistiin ve
sorumsuz tutariar. Ama bu tasavvufcularin asirn tabakasidir. Asiri ol-
mayanlar zahirden ayrilmadiklarim soyler ve Oyle olmaya calisirlar. Bir
de fikihta zahir ehli ve mana ehli vardir. Zahir ehli lafzin tasidig ma-
naya bagh Kalan ve lafizdan ne kadar = anlasihiyorsa oditeye gecmeyen
kimse demektir. Mana ehli lafzin genis anlamina ciimle icindeki yerine
ve lafzin (Soziin) stylenmesinin sebep ve gayesine bakarak onu anlayan
ve ona gore hiikiim cikaran kimseyve denir. Zahiri mezhebi bundan do-
gan fikri bir mezheptir.
(59) Tevbe, 28
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cevap vermislerdir. Hadiste Hz. Peygamberin kastettigi mana mi-
minin bedeninin ve uzuvlarimin temiz olmasidir. Clinki mumin ge-
nellikle pisliklerden kac¢inir. Putperest ise pisliklerden kagmmaya
dikkat etmez. Ayeti kerimeden de kastedilen mana sudur ; Putpe-
restler inanc¢ bakimindan pis sayilmiglar ve murdar gorilmiisler-
dir. Zira Yiice Allah kitaphlarin (Yahudi ve Hiristiyan) kadinlari
ile evlenmeye miisade etmistir. O kadinlarin terleri onlarla beraber
yatan miisliiman kocalarina da degecektir. Kitap ehli olan kari-
siyla iligkisinden kocasina gerekecek yikanma mecburiyeti ancak
miisliman karisindan olan iliskisinden gerekecek yikanma mecbu-
riyeti kadardir. Bu gosteriyor ki canli olan insanoglu bizatihi pis
degildir. Cilinkii erkek kadin arasinda fark yoktur (60). Buhari
sarihi Muhammed b. Yusuf Kirmani (786/1384) bu hadisin iza-
hinda soylediginin bir kismu Ibn. Hacerin sézlerinin ayni ise de
hangi sozde birlesip hangi sozde birlesmediklerini gdstermek icin
onun sozlerini de aynen buraya alarak aradaki farki okuyucuya
sunmus oluruz.

cAyeti Kerime’de «Putperestler pistir» sozlinlin manasi bede-
nin ve uzuvlarin pisligi olmayip yaptiklarn iglerin pisligi ve onla-
rin begenilmeyip tiksinilmesi demektir. Fakihler (Alimler) arasin-
da cunip olanmin terinin temiz oldugunda ihtilaf bulunmamak-

tadir.

Yice Allah kitaphh kadinlarla evlenmeyi miibah kilinca, bili-
riz ki koecalari onlarin terlerinden korunamagzlar. Kitaplh kadindan
temasdan dolay1 kocasina gerekecek yikanma miisliiman kocasiy-
la gerekecek yikanmadan bagka birsey degildir. Bu gosteriyor Ki,
ademoglu bizatihi pis olmayip ayrica {izerinde bir pislik bulunursa
ona ayri hiitkmedilir (61).

«Nevevi bu hadis hakkinda demistir ki : Bu hadis, miisluma-
nin 6listiniin ve dirisinin temiz olduguna dair énemli bir ilkedir.
Kéfir de miisliiman gibi temizdir. Ancak Yiice Allah’in «Putperest-
ler pistir» soziinlin manas: inanc¢lanmn murdarhg: olup uzuvlari-
nin ve bedenlerinin pisligi degildir. Ister misliiman, ister kafir ol-
sun ister, clnfip ister hayizli ve ister lohusa olsun, insanoglunun
teri, goz yas1 ve tlikrugi temizdir» (62).

(60) Ibn. Hacer Askalani, Fethu'l-Bari 1/390.
(61) Muhammed b. Yusuf Kirmani, Serhu’l-Buhari 3/147
(62) Nevevi, Serhu’l-Miislim, 4/66. Kirmani, Serhu'l-Buhari 3/147.
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«Miimin pis olmaz» hadisi meshur sahabi Huzeyfe tarafindan
da rivayet edilmistir. Onu da burada zikrettikten sonra umumi bir
ozet ve netice vermege calisacagiz. Yalniz bazi onemli hususlar
tekrar tekrar hatirlatmamn faydasini diiglinerek yukarki izahta
Nevevi bile kafirin ciliniip ve hayizhi olmakla pis olamayacagini ve
bu fikrin pitlin onceki ve sonraki miisliiman alimlerine ve kendi
mezhebi (Safii) ne gore kabul edildigini ifade etmesi Kur'an-a ci-
niip ve hayizhmn tutamayacag hitkmiinii red oldugunu hatirlat-
makta fayda vardir. Ne varki kendisi rabitayr kuramamis ve bunu
aklina getirmemigtir.

«fiuzeyfe diyor ki . Hz. Peygamber, Kendisine yolda rastladi
ciinlip oldugu i¢in yana sapty, gidip yikamip geldi. Hz. Peygamber
nerede idin dedi. Clinlip idim, dedim. Hz. Peygamber uMumm pis
(Necis) olmaz» dedi (64). :

Bu hadisin serhinde zamanimiz alimlerinden Mahmud Mu-
hammed Subki'nin daha oncekileri 6zet mahiyetinde olan soézleri-
ni buraya almaya liizum gormiiyoruz. Daha oncekilerine yeni bir-
sey katmamakta ancak onlardan biraz daha sertlestirici ve zor-
lagtirier iisltibu oldugunu goriiyoruz. Ancak lehte olan su sézlerini
almakta fayda vardir.

«Miimin pis olmaz» hadisine dayanarak clinip ve hayizli ola-
mn cami ve mescitte durmasmin ve eglenmesinin caiz oldugunu
soyleyen alimler icinde Miizeni, Davud, Ibnwl-Munzir’i zikredebili-
riz» (65).

«Putperestin camide durmasi caiz olduguna goére ciniip ve
hayizli olan musliimanin da durmas: caiz olur demislerdir» (66).

Hanefilerin biiylik muhaddislerinden olan Ebu Cafer Ahmed
b. Muhammed Tahavi (229 - 321/843 - 933) sOyle diyor : «Alkama
dedi ki: Allah’in elcisi su dokiinmedikce onunla konustugumuz
zaman bizimle konusmaz, selam verdigimiz zaman bize selam ver-
mezdi. Bunun lizerine «Ey iman edenler namaza kalktiginiz zaman
yizlerinizi ve dirseklerinize kadar kollarinizi yikayin, basinizi mesh

(63) Nevevi, 4/66.

(64) Sahih Miislim, 4/67, Siineni Ebi Davud, 1/52, Siineni Nesai, 1/145, Mah-
mud b. Muhammed b, Hattab Subki, 2/306.

(65) Mahmud Subki, el-Menhel, 2/313

(66) Agy.
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edin ve ayaklarimizi yikayin Efer clinlip iseniz yikanin temizle-
nin» (67) ayeti geldi. Biitin bunlarin hiukmiini Yice Allab kal-
dird: ve apdesti ve gusli (Temizlenmeyi - Tahareti) sadece nama-
za Ozel kKildi» (68).

Ebu Cafer Muhammed b. Cerir Taberi (225- 310,839 - 922)
Alkama’den ayni hadisi rivayet etmistir (19). Hanefi miictehitle-
rinden Ebu Bekir Ahmed b. Ali Cassas (305-370/918-981) Ayeli
Kerimenin tefsirinde Alkamanin rivayetini naklettigi gibi Ibn. Ab-
bastan da sunu nakletmistir, '

«Hz. Peygamber heladan ciktig1 zaman yemek getirildi ve ap-
dest alacak misimz ? soruidu. Hz. Peygamber namaz kildifim za-
man apdest almakla emrolundum» buyurdu (70).

Tahavi soyle devam etmektedir : «Ibn. Abbas ve Said b. Mu-
sayylb aptessiz Kur'an okurlardi» (71). Aptest ve yikanma ayeti
ile ilgili olarak Tahavi ibn. Abbastan sunu da nakletmektedir .
«Hz. Peygamber haladan c¢ikti, yemek yedi. Aptest almayacak mi-
smiz diye soruldu. Hz. Peygamber «Namaz kilmak istemiyorum ki
aptest alayim» dedi. Boylece Hz. Peygamber aptestin sadece namaz
icin gerektigini ve zikir (Allahs anma) icin gerekmedigini bildir-
mis oldu» (72). Bu daha dogrudur. Ciinkii Ibn. Abbas Hz. Peygam-
berin oliiminden sonra boyle yapt:i ve bu da goésteriyor ki, namaz
kilmaktan bagka birgey icin aptest almazdi. Imam Tahavinin ap-
test ve gusiil ayeti ile ilgili bu aciklamas: bize daha cok 1sik tut-
maktadir. Bu ayeti kerimenin sadece ve yalnizca namaz kilmak
icin oldugunu iddia edenleri de desteklemis oluyor. Tahaviye gore
de dyle oldugu ve bundan onceki hersey icin aptest almanin ge-
rektigi hilkmiini de kaldirdigin ifade ediyor (73).

Bu durumda zikir icin aptest gerekmedigi hikmiinii de cika-
riyor. Bu zikir icine bazi alimlere gore Kur’an okumak da girer. Ma-

(67) Maide, 6

(68) Tahavi, Serh Meani'l-Asar, 1/88-89

(69) Tefsir Taberi, 6/115. Yanhiz Tahavi Alkama b. Fagua dedigi halde Taberi
Alkama b. Vakkas diyor, Kurtubi de tefsirinde Alkama b. Fagua demek-
te ve bu Alkama'nin Tebiik savasinda Hz. Peygamberin rehberi oldugu-
nu zikretmektedir. (Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, (671/
1272) el-Cami li-Ahkamu’l-Kur’an,6/81.

(70) Ebu Bekir Cassas, Ahkamu’l-Kur'an 2/329,

(71) Serh Meani’l-Asar, 1/89.

(72) Tahavi, Serh Meani'l-Asar, 2/91.

(73) Tahavi, Serh Meani’l-Asar 2/91.
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dem Allah’t zikretmek caizdir, zikirden baska birsey olmayan
Kur'an okumak da caizdir. Ancak burada bir ayirima giderek soy-
le diyor : «Hz. Ali'nin Hz. Peygamber ciiniip olmanin diginda her
durumda bize Kur'an 6gretirdi sozlinli (74) aliriz ve cuntip ve ha-
yizll olanin bir ayeti tam olarak okumasinl mekruh gortriz. Ayeti
tam okumay: aptestsiz olana caiz goruriiz. Ancak ctuniip ve hayiz-
I olanin «Allah’1 zikretmesinde» bir sakinca gormeyiz» (75).

Bu ifadelerde gorildiigu gibi Hanefilerin daha makul ve Safi-

“lerden daha miinasip anlayislara ve davraniglara yer verdikleri an-

lasiimaktadir. Bir defa aptestsizin Kur'an okumasina izin vermis-
lerdir. Ama sonraki Hanefiler Safiilerin tesirinde kKalarak buna da
izin vermediklerini anlatmistir (76). Ayrica birlestikleri hususta
her iki taraf da yamlmaktadir. Tahavi burada kendi anlayisi ve
Imami Azam’in anlayisina uyarak olsun Allah’i zikir ile Kur’an-i

 birbirinden ayirmakta hata ettiklerini yeri geldikce vurgulamak

zorunda kaliyoruz. Cilinkii burada ters isleyen bir hiikiim vardir.
Soyle denmesi daha isabetli olmalidir. Allah’1 zikretmek daha us-
tin ve faziletli bir ibadettir. Bu zikir aptestsiz ve gusulsiiz yapila-
maz. Ama Kur’an okunur deselerdi daha mantikh diiserdi. Madem
ki Allahn her durumda zikretmek ister cliniip ister hayizh ve ister
lohusa, ister aptestsiz olsun, caiz olursa Kur’an okumak da biitiin
bunlara sartsiz caiz olmalidir. Bu cevaz bagka alimlere gore dog-
rudur. Simdi Yiice Alah’in hangi ismi en ylicedir, bu hususta
Tahavi’de gu bilgiyi bulmaktayiz : «Baskalarindan ve bu arada Ebu
Hanifeden goyle dedigi rivayet edilmistir : Alah’in en blyiik ismi
«Allah» adidir. Imam1 Azamin talebesi imami Muhammed «Rah-
man» adi rahmetten ve «Rab» adi rububiyetten tiiremistir. Ama
«Allah» adinin hichi rgeyden tlrememis oldugunu sdylemistir (77).
Boylece Imami Azam ve Imam Muhammed «ismi Azam’in «Allahy
adi oldugunu kabul ettikleri anlasiliyor. Bu hususta Ebu Cafer Te-
havi Hz. Peygambere kadar uzanan rivayet ve anlayislar: zikreder
ve ozellikle Ebu Muhammed’den sunu nakleder.

«BEbu Muhammed demigtir ki : Hz. Peygamber «Allah’in ismi
azami» Bakara, Ali Imran ve Taha surelerinde bulunmaktadir» bu-
yurdu (78). Bu hadisin ravisi Ebu Hafs diyor ki bu lic sureye bak-

(74) Agy. 1/87.

(75) Age. 1/91.

(76) Hidaye sahibi Merginani ve Bedayi’s-Sanayi sahibi Kasanive yukarda
bak. _

(77) Ebu Cafer Tahavi, Muskilu'l-Asar, 1/62

(78) Tahavi, Muskilu'l-Asar, 1/63.
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tim Bakara'da (255) ayeti kursiyi (Allahu la ilahe illa huve’l-Hay-
yu'l-Kayyum) «Kendinden bagka Tann olmayan, diri, yaratikla-
rin1 ayakta tutan Allahtir» ve Ali Imranda (Allahu la ilahe illa
huve’l-Hayywl-Kayyum) «Kendinden baska Tanr1 olmayan, diri
yaratiklarin ayakta tutan Allahtir» ve Taha'da (III) (ve aneti’l-
Vucuh 1i’l-Hayyr'l-Kayyum) «insanlar (Yiizler) diri, yaratiklarini
ayakta tutan (Allah) a boyun uzatmistir» gdrdiim. Ebu Cafer di-
yor ki bu Ebu Hafs'in anlayisina ve ictihadina goére Allah’in ismi
azami «Allah» adidir (79).

Ne varki Ebu Cafer Tahavi Ebu Hafs'in Taha’da buldugu ayet-
ten baska bir ayetin daha uygun diigecegini gormiistlir. Bize gore
bu iki ayet birbirini tamamlamaktadir. Boylece li¢ surede uc ayet
ayni olur : (Allahu la ilahe illa hu lehu’l-Esmau’l-Husna) Taha (8)
«En gilizel isimler kendinden baska Tanri olmayan Allah'indir.»

Bu ayeti kcrime Bakara ve Ali Imran’daki ayetlere daha uy-
gun oluyor ve ayni lafz1 tasiyor» (80). Ancak Hz. Peygamber ismi
azamin sadece bulundugu sureleri zikrediyor ve o surelerde hangi-
si oldugunu zikretmiyor ki muslumanlar uZrasgsin, kafalarini c¢a-
listirsin, fikir tenbelligine diigmesinler. Fakat Ebu Hafs'mm bu an-
layist ve Ebu Cafer’in O’'nu tashih etmesi «Allah’in ismi azamini»
ortaya koyuyor. Bu gercege ve Islam anlayisina ¢ok uygundur. Ciin-
ku bu ibarelerde gecen Allah’in 0zel ve kendisinden baskasina soy-
lendigini tarihin tesbit edemedifi yegane ve meshur isim «Allah»
ismidir. Bununla birlikte zikredilen «kendisinden baska Tanri ol-
madigmi» ifade eden cumle bu adin sadece Alah’a ait oldugunu
aclkea vurgulamaktadir. Tkinci olarak «Hayy» daima diri ve ha-
yat kayna®i olmasi sifatindan sonra uclncii olarak «Kayyum»
sifati da herseyi ayakta tutan anlamini verdigi icin gercekten «Al-
lahu 14 ilahe illa Huve’l-Hayyum Kayyums Allah’in en yiice ismi
olur. ;

Ismi Azamin izahini biiyiik kelame: Seyyidi Serif Curcani de
su sekilde izah yapiyor. «Ismi Azam biitiin isimleri kendinde top-
layan bir isimdir ki o «Allah» adidir. Clinki{i o butiun sifatlarla itti-
saf eden zatin adidir» (81).

(79) Agy.
. (80) Tahavi, Muskilu'l-Asar, 1/63

(81) lSeyyid serif Ali b. Muhammed Curcani (740-816/1239 - 1413), et Tarifat
o
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Yiice Allah'in «Alah» adinin boylece ismi azam (En ylce ad)
oldugu kabul edilmis oluyor. Buna muhalefet edene rastlamadik.
Hem muhaddis ve hem fakih olan Ebu Cafer Tahavi de boyle ol
dugunu acikliyor ve benimsiyor. Bundan sonra bakiniz nasil bir
hiikme variyor. Ciniip olan bir kimse Allah’in bu ytice adim ana-
bilir ve zikredebilir, ama Kur’an-1 okuyamaz, demekte olan Tahavi
tenakuza ve tutarsiziifa dustyor. Kuran-1 Alah’tan daha yiiksek
ve ylice kabul etmis durvmda oldugunun farkinda olmuyor. Bu
hususta herkes yanilmistir. Onlarmn fikirlerini zikrettikce yanil-
malarni da zikretmek zorundayiz ki yanlhis oldugu bilinsin. Mius-
liiman ve kafirin cliniip ve hayizli olmalarmin pis olmalarin gerek-
tirmedigini blitlin mezhepler kabul etmislerdir. Clinlp ve hayizii
olanin: terinin temiz oldugu Malik, Safii ve fikir sahipleri (Hanefi-
ler genellikle kastedilir) tarafindan kabul edildigi gibi bagkalari-
nin buna muhalif kaldiklarn bilinmemektedir (82).

ibn. Kudama Hanbeli alimi burada su ac¢iklamayr yapmakta-
dir. Kafirin temiz olmasinin delili sudur : Kiiflir kalbde bulunan
bir mana ve anlamdir. Viicudun disinda pislik meydana getirmez.
Bu kalbde olan diger seylerin bedenin dig gorunugune temr etme-
mesine benzer (83).

«Hz. Peygambere aptest almak uzere Kendisine bir canak su
verildigi zaman, kadinin biri «Ben cunip olarak elimi onun icine
soktum» dedi. Hz. Peygamber, «su cliniip olmaz» dedi (84). Bunlar
¢cok agik anlamli hadislerdir. Buna ragmen alimler cinumiin elini
soktugu su temiz olur mu ? Ne zaman ve nasil olur ? Hadise aykirl
fikirler ileri surmuslerse de bu hadisin karsisinda fazla ileri gide-
raemislerdir. Clunlip olan bir kimse o kadar temizdir ki, pisligin
en cabuk ve kolay yayildigi suya bile dokunmasi suyu pisletme-
mektedir. Siiphesiz bu, cliniipligiin disinda bir pislik olmamalidir.
Hele kuru olan tahta kumas, kagit ve deri ile cliniipliik hicbir su-
retle bagka seye ve kitaba Kur'an-a gecmeyeceginden kitaba ve
Kur'an-a cunup ve hayizl olarak tutmak ve dokunmak haram ol-
maz. Hanefilerin biiyiik alimlerinden Buhari Serif sarihi Bedret-
tin Abdurrahim b. Mahmud (762 - 855/1360 - 1451)’un «Mimin pis
olmaz» hadisini izahinda soylediklerine bir géz atmadan bu mese-
lenin incelenmesini eksik birakacagimiz korkusu onu da okuyucu-

(62) Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Kudama (620/1223) el- Mugni
1/212.

(83) Age. 1/213 (Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Kudama el-Mugni)

(84) Agy. '
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lara anlatmaya bizi mecbur ediyor ki onlari zaman zaman zikret-
tik. Bircoklarimin anlattiklarina da yer vermistir. Biz hepsini de-
gil bir dzetini almaya c¢aligacagiz.

«Miimin pis olmaz» hadisine dayanarak bagkalari gibi o da
miiminin ister cliniip ister aptestsiz olsun, ister diri ister olii olsun,
temiz oldugunu soyler. Aym sekilde miminin artigi, teri, tUkriugi
ve gozyast da temizdir. Bu hiikiimlerde kafir de aym sekilde temiz-
dir. Hz. Ayse de diyor ki Hz. Peygamber bedenin cenabet olamaya-
cagini, yerin cenabet olamayacagini, ve insamn cenabet olmaya-
cagimi uygun gorirdii. Bagavi de Ibn. Abbasin «(Dort seyin; insan,
elbise, su ve yerin ciiniip olmayacagi» sozlinlin izahinda soyle di-
yor : «Insan ciiniip olana dokunmakla clniip olmaz, elbiseye do-
kunmakla elbise ciinlip olmaz ve yer de tlizerinde gezen ciiniip ile
ciinlip olmaz, suya clinlip olanin elinin sokulmasi ile su da ciinip
olmaz» (85).

Ayni’nin bu izahlar nakletmesi cok isabetli olmustur. Clnki
bu izahlar etinlip olanin artik pis oldugu ve onun dokundugu seyin
de clintiplestigi, pislestigi fikri ve goriisii tamamen fikirlerden kal-
kip silinmesini saglayacak acikliktadir. |

Bu incelemeyi yaparken bazi arkadaslara elde ettigim bilgileri
ve ulastifim neticeleri anlatip tartisirken cliniip icin soyledikleri-
min hayizli kadin icin de aynen cari olup olmadigin da sordular.
Halbuki ciliniip i¢in olan hukumler hayizli i¢in de aynen caridir.
Arada fark olursa o farklar zikredilir. Ama Hz. Peygamber hem cii-
niip ve hem hayizh olam aym hadiste zikretmis ve aym hiikkmi
vermistir,

Cliniip ile hayizli arasinda hayizlinin lehine ilk hilkmi Imam
Malik vermistir. Rivayet edilen baz zayif hadislerde ciiniip ve ha-
yiziimin Kur'an’a dokunamayacagl hiikmiiniin bulunmasing rag-
men Imanmi Malik hayizli olanin Kur’an okuyabilecegine hiikiim
vermistir. O’'na. gore ciinlip okuyamaz. Ciinkii hayiziik hali uzun
zaman devam eder, okumasa unutur der (86).

Ayni'nin ifadelerinin nakline devam edelim. Diyor ki : «Buha-
‘ri bu hususta alt1 hadisi delil getirerek ciiniip olanin Kur’an oku-
yabilecegine inamyor» (87).

(85) Abdurrahim b. Mahmud Ayni, el-Umde Serhu’l-Buhari 2/60.
(86) Ayni, el-Umde Serhu’l-Buhari, 2/101.
(87) Agy.
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Buhari’nin bu alt1 hadise dayanarak bu hiikme varmig oldu-
guna kimsenin siiphesi olmamalidir. O halde ulasilan netice Bu-
hariye gore ciiniip Kur'an-1 tutup okuyabilir. Iyi ama cliniip ve
hayizhinin Kur’an’a tutup okuyamayacagim soyleyen hadisleri Bu-
hari gormedi mi ? Gérmiis olsaydi belki fikrini degistirirdi, diye in-
samn aklina bir fikir gelmektedir. Ayni, buna cevap olacak su soz-
leri sdylemektedir : «Bu hususta zikredilen hadisler Buhari'ye gore
saglam ve sahill hadis degildir. Bundan dolay: cliniip ve hayizli
olanin Kur’an okumasinin caiz oldugunu soylemistir. Hz. Ayse’nin
«Hz. Peygamberin her durumda Allah’ zikrettigi» soztinu delii al-
mistir. Hz. Peygamberin bazen cunup olmadan (Tahir) olarax
Kur'an okumasi O’nun iki durumdan en iyisine goére hareket et-
mesidir. Ama diger durum ise timmeti égretmek icindir. Bu diger
durumda ice, Kur’an okumak ve Allah’1 zikretmek cliniip ve hayiz-
lh icin caiz olup haram degildir» (88).

Buhari, Ebu Vail'in hayizhh olan cariye hizmetcisini Ebu Re-
zin’den Mushafi getirmek i¢in gonderirdi, o da askisindan tutarak
getirirdi, diyor (89). «dmam Buhari'nin bu konuyu incelemesi ve
ele almasindan maksadi hayizli olanin Kur'an-1 tasiyabilecegi ve
Kur’an-1 okuyabilecegine delil getirmektir. Aslinda Kur’an-1 ezber-
lemis hafizin icinde Kur’an bulunmaktadir. O halde bu haram ola-
miyacagina gore eliyle tutmas: da haram degildir (90). Sunu isa-
ret edelim ki, Ayni, Buhari’nin bu delillerine ragmen O'nun fikrine
yaki olmadigi ve Buhari’yve muhalif olan fikirlerden yana oldugu
anlasihiyor. Cunku kendisi Hanefi oldugu icin Safii olan Nevevi’nin
mezhepciliginin tesirinde az da olsa mezhepci olmaya mecbur kal-
mistir.

Said b. Musayyib ve Said b. Cubeyr’e sormuslar ciinlip Kur’an

okuyabilir mi ? Nicin okvmasin zaten Kur’an O’nun icindedir ve

Ibn Abbas ciiniip olarak elindeki mushaf ctiziini okurken icimde
bundan daha cogu vardir demistir (91). Ibrahim Nehai de hayizli
olan Kur’an okuyabilir olduguna kani idi (92).

Hocam Mustafa Gumiileineli Allah rahmet etsin bize dar kafali
hocalardan ne cektigini anlatirken bir defasinda bagindan su olay

e,

(88) Age. 2/103

(89) Buhari, 1/77.

(90) Age. 2/86

{91) Ayni, Serhu’l-Buhari, 2/84.
(92) Age. 2/100.
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ni azarlayarak ve agir ithamda bulunarak utan demis basinda ye-
sil sankla tuvalete giriyorsun —Hocam tarikatci olmadig: halde
yesil sark sararmis— hocam da O’'na asil sen utanmalisin kalbin-
deki imanla tuvalete giriyorsun. imanmm cikar, divarda birak dyle
tuvalete gir diye cevap vermis ve adam sesini ¢ikarmamigti.

Iste Said b. Musayyib, Said b. Cubeyr ve Ibn. Abbasin ciiniip
ve hayizli olamin Kur'an-1 okumasini haram goérenlere nasil haram
olur zaten iclerinde mevecuttur, demeleri yeter ve artar bir cevap
teskil eder. Bu incelemeyi yaparken bazi imam ve muctehitlerin
fikirleri degisik miiellif ve kitaplarda birbirine zit olacak ve tena-
kuz teskil edecek sekilde nakledilmekte oldugunu gérdum. Bunun
tizerine kitaplar ve yazarlann nakil ve rivayetleri arasindaki tena-
kuzlara temas etmek iyi olur ve arastirmacilara da bir metod gos-
terilmis bulunur diye distindiim. Dogrusu bu climle bile bu husus-
ta bir fikir verir. Demek ki bir alim ve miciehidin fikrinin degisik
eserlerde degisik olarak nakledilmesi miimkiindir. Bunun icin bir
alimin s6zinii bir esere bakarak ve dayanarak ortaya koymak yan-
lis olabilir ve bu yakinlik o eserdeki yanlig rivayetten ve nakilde
sadakat gostermemekten dogmusg olur. Sonra vaz gectim bu mese-
leyi incelemeyi bagka bir firsatta ele almay: uygun buldum, Ancak
bir mesele hakkinda iki degisik fikri olan alimlerin bulundugunu
hesaba kattim. Imamlardan bazilarinm bir meselede iki fikir sahi-
bi oldugu acikca ifade edilmektedir. Buna yukarda biraz temas et-
tik. Burada bir ornek daha vermek istiyorum. O da Said b. Musay-
yib’dir (93).

Said b. Musayyib’in ilme verdigi onemi ve onu ibadetlerin en
Ustinu saydigim bu miinasebetle bir iki kelime ile anlatmak isti-
yorum. Clinkii boyle alimlere ve kendini ilme veren bu gibi bilgin-
lere uzun zamandan beri hele giinlimiizde cok ihtiyac vardir. Ima-
ma gore ibadetlerin en yiiksegi Allah’i devamli duslinmek, fikri
O’na baglamak, farzlar eda etmek haramlardan kacinmak ve ilim
ogrenmektir. Bekir b. Huneys diyor ki: «Said b. Musayyib’e Ey
Ebu Muhammed sunlar gibi namaz kilip ibadet etmeli degilmisin ?
—Namaz kilip ibadet edenleri gérmiistiim— dedim. Ey kardesim
oglu o ibadet sayilmaz dedi. O halde ibadet nedir, dedim. Allahin

(93) Said b. Musayvib b. Hazm (15-120/636-737) Tabiin imamlarindan ve
Medine'nin Yedi fakih (Alim) inden biridir. Karis1 meshur sahabi Ebu
Hureyrenin kizidir. Yezid'in, Valid ve Siileymanin veliahd olmalan icin
kendisine cok eziyet edilmis ve her birine kars: koymustu.
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islerine dair diistinmek, Allah’in haramlarindan uzak durmak ve
Allah’in farz kildiklarimi yapmaktir, dedi» (94).

«Salih b. Muhammed b. Zaid'e goyle diyor : Leys ogullarindan
bir slirii genc 6gle sicafinda camiye gider, ikindiye kadar namaz
kilarlardi. Salih Said b. Musayyib'e, iste ibadet budur, kegke bu
genclerin yaptigina hiz de gii¢ yetirebilsek dedi. Imam Said bu da
ibadet mi ki, asii ibadet dini 6grenmek ve Allah’in islerinde dustn-
mektir dedi (93).

Ik asirlarin alimleri dinin ne oldugunu daha iyi biliyorlardi.
Clnkii 6grenmeye onem veriyor ve ilmi en biiyiik ibadet kabul edi-
yorlardi. Oyle olanlardan Allah raz olsun. Biz de asirlar sonra on-
lardan 6greniyoruz. Onlarin geceleri nafile ibadet ettikleri de riva-
vet ediliyor. Dogrudur c¢iinkii o zaman okunacak ve grenecek sey
o kadar az idi ki, buna ragmen gtindiizleri hep ilim okurlard:. Said
b. Musayyib'den cliniibiin Kur'an okumasina dair iki fikir rivayet
ediliyor. Biri ciinlip olamin Kur’an okuyamiyacagidir. Ikinei gorii-
si de ciiniip Kur'an okuyabilir. Kur'an okuyanin icinde degil mi-
dir ? dedi (96). Ibn. Abbas Ikrime, Rabia, Davud ve Ibn. Hazm
Safii’lerden ibn. Munzir’in bu fikirde olduklarina (97) temas et-
mistik. Ciintibiin Kur’an’a tutabilecegine dair getirilen delillerden
biri de icinde ayel olan Hz. Peygamber'in mektubunu Hirakleye
(Bizans Imparatoru) gondermis olmasidir. Onlarin ciiniip ve ap-
testsiz o.ayete tutacaklarimi biliyordu. Tutmak caiz oldugu ig¢in
gonderdi diyenlere soyle bir sudan cevap veriliyor. Mektupta bir
ayet vard: ve bir ayel Kur’an sayilmaz (98). ;

Goruluyor ki insan bir fikre 6nce sahip oluyor sonra da goérdii-
gl meseleyi ona gore yorumluyor. Bu zatlara gore madem bir ayet
Kur’an sayilmaz o halde bir ayete tutmak ve okumak caiz olmalh
degil midir ? Ama baska yerde bir ayete bir kelimeye bile tuttur-
mazlar. Onun icin bunlar gercege niifuz edememislerdir.

Oyle goriiliiyor ki Safii’ler ve Maliki’ler de ¢ok asiri gitmisler-
dir. Hanbeliler daha cok aalayish ve hadisin ruhuna yakin hareket
etmekle ciintip, hayizli ve aptestsiz Kur'an’in tasinmasina cevaz

(94) Dr. Hasim Cemil Abdulah, Fikhul-imam Said b. Musayyib, Bagdad,
1974, 1/40.

(95) Age. 1/40.

(96) Age. 1/145, 147, Ibn. Kudama, Mugni, 1/144.

(97) . Agy.

(98) Age. 1/145.
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vermislerdir (99). Burada bir seye dikkati cekmek gerekiyor. Dort
stinni meshur fikih mezhebinde imamlarin soziine en cok riayet
eden Hanbelilerin oldugu goriliiyor. Cunkil onlar bu meselede
imamiarinin soziine zit birsey soylemedikleri ve hep aymi dogrui-
tuyu tutturmayva c¢aligtiklar: eserlerinden anlasiliyor. Mesela Safii
fakihleri Safii’nin fikirlerinden ¢ikmiglardir ve Kur’an-1 okumayi
vasaklamiglardir. Buna temas etmistik. Hanefilerin de imamu Aza-
ma uymadiklan imamin bir ayet veya az olani ciiniip okuyabilir
dedigi rivayet edildigi ve eski Hanefi imarm Tahavi de bu {fikirde ol-
dugu halde, meshur Hanefi Fakihi Ebu Bekir Merginani Kur'an’-
dan bir ayet kadarini bile okumaya cevaz vermemektedir (100).

Isaret etmek gerekir ki Merginani'nin dayandigi «Ciiniip ve
hayiz olan Kur’an okuyamaz» hadisin sahih olmadig1 «Nasbu’r-
Rayen (10) ve «Temiz olmayan Kur'an-a tutamaz» hadisinin de
sahih olmadigina gene yukarda zikrettigimiz eserlere ve Nasbu'r-
Raye’ye (102) bakilmalidir. Bundan ayri olarak hadisteki temizlik
manasi aptest ve yikanma manasina alinmadigim soyleyenler bu-
lunmaktadir (103). Bu takdirde hadis delil olmaz. Ama elleri temiz
olarak alip Kur’an-1 okumak stiphesiz gereklidir. Aptestli olsa bile
bir kimse de elleri pis, yagh Kur'an-a ve baska kitaba da tutamaz.

NETICE

Kur'an-1 Kerimin nasil bir kitap oldugunu ve kendisini nasil
anlatmaya calistifim izah etmeye calistik. Kur'an-1 Kerim’in okun-
masi icin herhangi bir maddi, bedeni sartinin bulunup bulunmadi-
g inceledik. Bu hususta olan lehte ve aleyhteki sozleri, hiikiimle-
ri ve delilleri gordik. Simdi burada onlarin cok Kkisa bir tzeti ve
konuyu derlemek suretiyle meseleyi maddeler halinde zikretmeden
‘Once s0yle bir gerekceyi de bu konuyu islemenin sebebi olarak zik-
retmek istiyorum.

Birkag sene 0nce 6grencilere cliniip, aptestsiz ve hayizli olarak
Kuran ckunur ve tutulur dedigim zaman alisilagelmise kars: bir-
sey sOylemis oldugum icin 6grencilerin ¢ogunlugunun akli buna
yatmad:. Ama bagka simiftan birkac: soziimi duymus ve 6zel ola-

(99) 1bn. Kudama, Mugni, 1/148.

(100) Ebu Bekir Merginani (593-1196), cl-Hidaye, 1/19
(101) Age. 1/196

(102) Age. 1/196

(103) Seyyid Sabik, Fikhu's-Siinne, 1/57
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rak bana geldiler ve once soyleyip soylemedigimi sordular. Bunda
ogrenciler hakliydi. Clinki iftira etmek kolay olan bir diinyada ya-

S1yoruz.

Ogrencilerin bu tutumu da ilmi metoda uygundu. Zira soz sa-
hibi ve asil kaynagint bulup ondan bu haberin dogru olup olmadi-
11 dgrenmek esastir. Ilmi metod bunu gerektirir. Oyle bagkast-
nin agzindan nakletmek ve onun da bagkasindan nakletmesi yan-
ishipa, yalana ve iftiraya sebep olabilir. Iste bunun icin Hz. Pey-
samber «Her duydugunu soyleyen yalanci kimselerdir» demistir
(104). Soylenen soziin soylenip soylenmedigini tesbit ettikten son-
ra onu nakletmek ve soylemek ilmi metoda uygun olur.

Gelen 68renciler ikinci olarak bunun ksynagim sordular. Size
inaniyoruz iyi ve dogruluguna inanmadifimiz birgeyi soylemezsiniz.
Ama kaynagimi da gosterirseniz daha cok istifade ederiz, diyerek
benden neye dayandigimi 6grenmek istediler. Bu da hem onlarin
hakk: ve hem de ilmi metoda uygundu, Ben de «Kurtubi Tefsiri
nin Vakia Suresinin 79. ayetindeki izahlarnin ve Sevkani'nin «Ney-
Iwl-Evtar» 1 ilgili sayfalarini ve bir de Seyyid Sabikin «Fikhu’s-
Sunne» sindeki yeri verdim. Arapcalar: ibareleri anlamaya kafi
oldugu icin zahmet cekmedim. Ogrenciler tesekkiir ettikten sonra
biri bunun dogrulugunu soyle dile getirdi. Kendisi bir erkek ve bir
kiz cocuga Kur’an 6gretiyordu. Kiz aybasi olup gelmedi ve bir daha
da gelip Kur'an okumasini 63renemedi. Erkek cocuk ogrenip gitti.

ikinci olay soyle oldu. Anadolw’da bir Imam - Hatip okuluna
bir grup fakiilte hocalar ile birlikte ugradik. Midiirliin odasinda
dersten cikan hocalarla goriisiirken Kur’an dersi hocasi su soruyu
sordu. Smifta kiz ogrencilerimiz bulunmaktadir. Aybasi olduklari
zaman Kur’an-1 Kerimi siranin tzerine koymuyorlar. Biz de rahat-
siz olduklarini anhiyoruz ve onlara Kur'an okutmuyoruz. Ancak
kiz 6grenciler bu durumlarinin erkek ve hatta kiz arkadaslar ta-
rafindan bilinmesini istemiyorlar, utaniyor ve sikinti cekiyorlar,
Siz bize ne dersiniz. Ben de igi daha once biraz incelemis oldugum
icin hic tereddlit etmeden dedim Ki clinlip ve hayizli olan kimsele-
rin Kur'an-a tutup okumalarinda bir sakinca yoktur ve bu caizdir,
haram asla degildir. Artik boyle ayirim yapmaya ve kizlari, kadin-

(104) Miislim, 1/73-75 (Nevevi ile) Hz, Peygamberin soyle bir hadisi de var-
dir «Zan'da bulunmaym zan sbzlerin en yalan olanidir.» Buhari, 3/188,
7/89, 8/53, Miislim Nevevi ile 16/118.
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lart kendi hemecinsleri arasinda bile olsa mahcup etmeye gerek
yoktur. Bir miisliimanin mahcup olmamasi i¢in herhangi bir ali-
min sozii ve miictehidin ictihadi terkedilebilir ve eger o alim ve
miictehid boyle bir durumu kendisi bilmig olsa bu fikrinden ken-
disi oncelikle vazgecerdi. Alim ve mitctehitlere hiisnii zannimz
vardir dedim. Fakiilteye dondiikten sonra birka¢ olay daha oldu.
Baska arkadaglarla bu durumu inceleyip bir yazi, makale veya Kki-
tapcik yazmalarini rica ettim. Bana bu isi siz baglattiniz sizin yaz-
maniz miinasiptir ve bu hususta bir én calismamz da bulunmakta-
dir, diyerek yazmayl bana havale ettiler. Ben de miislimanlara
Kur’an-1 Kerimi daha kolay ve rahatca ogrenmek hususunda yar-
dimda bulunmak istedim.

Isin icine girince uzadi gitti ve alt1 ay kadar bir zamanimi al-
di. Okuduke¢a hem aleyhte ve hem de lehte fikirlere rastladim. On-
lar1 bu incelemede naklettim. Simdi onlar: maddeler halinde 6zet-
leyecegim.

1. Kur'an-s Kerim insanlifi aydiniatan bir giinesgtir. Nasil ki
giines her tarafi, herkesi aydinlatir, 1sitar ve yol bulmak isteyene
yolunu gosterirse, Kur'an-1 Kerim de dindar dinsiz demeden her-
kese hitap eder, herkese yol gosterir. O 'ndan herkes, istedigi gibi
istedigi zamanda istifade eder ve 151g1m alir. Bunun hic kimse i¢in
hichir sartt yoktur.

2. Kur'an-1 Rerimi aptestsiz, hayizli ve cliniip olarak alip
okumak hususunda iki karsit ve zit goriig vardir. Bunlarin delille-
rini yukarida uzun uzun naklettik. Bu iki zit gorusten varilacak
énemli kaide ve hiikiim sudur. Madem tutmanin haram olmadigi-
ni soyleyen vardir. O halde haram degildir. Isteyen istedigi hiikmii
begenir ve alir. Asil olan haram olmamalktir. Haram diyenlerin de-
lilleri, kars: olanlan fikirlerinden caydiracak kadar kuvvetli olsay-
di, onlar haram olmadig1 fikrini benimseyemezlerdi.

3. Kur’an-1 Kerimi clinlip ve havizll tutmayr yasaklamak ve
onu giinah saymak Kur’an-a htirmet ve tazim i¢in oldugu ileri sti-
ruliiyor. Bu iddia yanhistir. Kur'an'in ciiniip ve haymzli ckunup
okunmamas! O’na hiirmet veya hiirmetsizlikle alakall degildir.
Eger alakali olsaydi, iclerinde Ibn. Abbas ve Hz. Ayse’nin bulun-
dugu sahabenin Kur'an’a hiirmetsizlik gosterdikleri iddia edilmis
olur ki bunu séylemeye kimse cesaret edemez. O halde onlar da,
Kur’an-1 hayiz ve ciinlip tutmanin caiz oldugunu soyleyen oteki-
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ler kadar dindar ve Kur'an-a hiirmetkardirlar. Boylece cliniip ve
hayizll tutup tutmamanin hiirmet veya hiirmetsizlikle alakasi ola-
maz. Sunu sdyleyelim ki, eger herhangib ri kimse Kur’an-a hiirmet-
sizlik olsun diye kasden o¢yle cliniip ve hayizh olarak tutmaya kal-
karsa, o kimse Kur'an-a hakaretten dolay: kiifre girer ve dinden ¢i1-
kar. Elbette hicbir miisliman bdyle kot bir n;'LE_T,’%t Fe&lﬁﬂez, besler-

lislii . llahivat Fakultesi
se muslum?,n sayilmaz. Hatics Bay gw Kﬂti‘rphan?gs :

4. Aptestsiz Kur'an'a tutmanin caiz olduguna dair Hz. Ali'den
bir hadis rivayet edilmektedir. Hz. Ali halaya girmis ¢ikmig ve eli-
ni su ile yikadiktan sonra aptest almadan Kur'an okumaya bag-
lamistir. Yanmindakiler hayret etmiglerdir. Hz. Ali Hz. Peygamber
haladan cikar ve bize Kur'an okurdu demigtir (105). Bu hadis yu-
karda gecti ve orada bu hadis hakkinda olan tenkitleri zikrettik.
Ancak bu hadisin sonunda ciliniip olamin Kur’an’a tutmamasi ge-
rektigini ifade eden bir climleye de yasakeilar sarilmis ve cliniibiin
Rur'ana ve icinde bulundugu sandiga tutamayacagini sdylemisler-
dir. Ibn. Omer, Ibn. Abbas ve Ebu Hureyre, Ebu Musa Esari aptest-
siz Kur’an okurlardi (106). Hz. Ali’lde Hz. Peygamberin aptestsiz
Kur’an okudufunu séyliiyor. Ibn. Mesudda aptestsiz Kur'an okur-

du (107).

Hz. Omer helaldan cikmis birka¢ ayet okumustu. Hanefi kabi-
lesinden Ebu Meryem O'na «helaldan ciktin ve Kur'an-1 okuyorsun
nasil olur ? Hz. Omer, O’'na bu fetvay:r sana Miiseylime mi verdi

demigtir » (108).

Bunlar tekrar cogaltmaya gerek yoktur. Kur'an-1 Kerimin ap-
testsiz okunabilecegi artik ortaya ¢ikmis olmaktadir, Hz. Omer’in
Ebu Meryeme verdigi cevap cok ilginctir. Bilindigi gibi Miiseylime
peygamberlik iddia edip sahte peygamberler arasinda yer almisti.
Ebu Meryem O'nun yaninda misliimanlarla savasmis ama sonra
musliman olmustur. Kur’an’in aptestsiz okunmasina karsi cik-
masint Hz. Omer o sahte peygamber Miiseylime mi ogretti deme-
si ile Kur'an-1 aptestsiz okutmayanlar acaba Miiseylime gibi biri

(105) el-Menhel Serhi Stineni Ebi Davud, 2/301

(106) Ebu Bekir Abdurrezzak b. Hemmam (126-211) Buhari, Miislim ve Ah-
med b. Hanbel'in hocalarindan sayilan bu zat biiyiik bir muhaddistir.
el-Musannaf, 1/338 vd. :

(107) Ebu Bekir b. Ebi Seybe (159 -235/775 - 849) el-Musannef, 1/102, 104 Ebu
Bekir b. Ebi Seybe Buhari, Miislim, Ebu Davud ve ibn. Mace’nin hoca-
sidir.

(108) Ibn. Hemmam, 1/339.

o1



mi égretti diye okuyucunun aklina gelebilir. Aslinda biz daha mii-
layim bir karsilik vermekle yetinelim. Miiseylime gibi birinden 63-
renmemisler ama anlayis seviyeleri o kadardi. Kur'an’in evrensel-
liginin sirrina erismemiglerdi.

5. Ciniip olarak Kur’an’a tutup okumak da caizdir. Bunu
caiz gorenler ise, basit insanlarin yapabilecekleri Kur'an’a hirmet-
sizlik ithamindan cok uzaktir. Ancak cinuplik hali hem az ve Kisa
siirede sona erebilir. Belki bunun i¢in bunda ihtilaf ve asin fikir-
ler daha coktur. Ciiniiblin ve hayizlimin Kur'an okuyamiyacagina
dair rivayet edilen hadisleri zayif gordiikleri halde onlardan nasil
haram olduguna gitmis olduklar: sasilacak seydir. Hadislerin bu
zayifligindan dolayr olmalidir ki zayif oldugunu soyleyenler bile
intilafa diismiiglerdir. Mesela : a) Imami Azam Ebu Hanife bir
ayetten az veya bir ayet okunmasina cevaz vermistir. b) Imamm
Malik Ayeti Kiirsi, Ihlas ve Felak ve Nas surelerinin okunmasina
izin vermistir. Ayrica Imami Malik hayizhi kadinin okumasma
mutlak izin vermistir. Ctinkii hayizlik hem uzun bir miiddeftir ve
hem de her ay tekrarlamiyor demistir. ¢) Imam Safii de zikir kay-
diyla okur RKur’an kasdiyla okuyamaz demistir, d) Imami Ahmed
b. Hanbel bir ayet kadar okuyabilir (109). Goriildligii gibi bunlar,
cliiniip ve hayizli olanin Kur’an okumasini yasaklayan hadislere
gore hikiim verenlerin fikridir,

Ciinkii Kur’an-1 ciintip ve hayizh olanin tutup okuyamiyacagi-
ni iddia ederek mutluk surette yayginiastirmak Kur’an’in her za-
man okunmasi gerektigi felsefesine aykir1 distiglinii gormisler-
dir. Bu istisnai halleri zikrederek herbiri bir veya iki noktadan
hareket etmistir. Iste her, imamin séziine insanlarin ayn ayr uy-
masi caiz oldugu gibi bir kimse de her imamin sozline durumuna
gore uyabilir ve bunda bir sakineca yoktur. Bu durum karsisinda
clinlip ve hayizli olanin Kur’an-1 tutup okumasina kismen karsi
olanlarin hepsini birden ele alinca artik ciiniip ve hayizli olanin
Kur'an alip ockumasmin caiz oldugu kuvvet kazanmstir. Clinkii
Imami Azam bir ayetten az olana, Ahmed b. Hanbel bir ayeti oku-
yabilecegine izin vermesi onu ele almasina da izin vermistir. Ma-
lik’in hayizlinin, tutup ckumasina cevaz vermesi de cliniibiin tut-
masinin haram olmayacagini gerektirir. Mecburiyet ikisinde de
olabilir. Imam Safiin dua kasdiyla demesinin dogru olmadifin ve
daha once verilmis hiikiimden vazge¢gmek anlamina geldigini an-
lattik. j

(109) Mahmud b. Muhammed Subki, el-Menhel Serh Siineni Ebi Davud 2/303
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Bunlarm disinda aslinda ciiniip ve hayizli olanin Kur’an’a tu-
tup okumasina higbir sart ileri siirmeyen ve mahzur gormeyen
Buhari, ibnu’l- Munzir, Taberi, Ibn. Abbas ve Davut Zahiri gibi
zevat bulunmaktadir (110). Boylece Kur’an-1 Kerimin ciiniip ve
hayizli olanin tutup okuyabilecegi yani bunun caiz oldugu agirhk
kazanmig oluyor.

6. Hz. Peygamberin sozii ile sabit olmustur ki miisliiman ciu-
niip ve hayizli olmakla pis olmaz. Alimler ve miictehitler bu hadis-
ten su hiikiimleri cikarmiglardir. Yalmz miisliiman degil, kafir de
clinlip olmakla pis olmaz. Terleri, tlikrukleri ve goz yaslan temiz-
dir. O halde mimin temiz olduguna goére Kur'an’a tutamamasinin
sebebi kalmaz. Clinkii pis olsa teri de pis olmalidir. Halbuki clinip
olanin teri ile islanan elbiseyi giyip namaz Kilmasi caizdir. Bunu

soyleyen ibn, Omer ve Ibn Abbas’tir (111). Oysa Ibn. Omer ¢ok siki

oldugu halde boyle demesi dikkate alinmahdir.

7. Hz Ayse’den nakledilen bir hadiste diyor ki, kendisi hayiz-
I1 iken Hz. Peygamberin bagin tarardi (112). Bu hadisin serhinde
Nevevi soyle der: Bu hadisten anlasilan hiikiim, hayizli olamn
uzuvlariin temiz olmasidir ki bu ittifak edilen bir hiikiimdlir. Ebu
Yusuf’tan nakledilen «Hayizli kadinin elinin pis olmasi» s0zil yan-
lig olup dogru degildir (113).

Yukarda da birkac defa gecen «Miumin pis olmaz» hadisi ve
hukmt karsgisinda cuniup ve hayizli olani pis sayip hatta Kur’an
okumasini ve dudaklarini hareket ettirmesini yasaklayan zihni-
yet, kendi kendini mahkum etmig sayilir. Artik clinlip ve hayizli
olani pis sayip da Kur'an’a tutamayacagini iddia etmek dogru ka-
bul edilmemektedir,

8. Clniip ve hayizlh Hz. Peygamberin soziine gore temiz ol-
dugu halde pislik onun neresinden iks (x) 1sinlar: gibi ¢cikacak bez-
leri, derileri, kutular1 delecek ve onlardan gececek de onlarin igin-
de bulunan Kur'an-1 kirletecek ve pisletecektir. Bunun i¢in ciintip
ve hayizli olan sandiga Kur’an rahlesine, kutusuna tutamayacagi-
na hukmedilecektir. Bu gekilde fetva ve hilkim verenler Kur’an-1
Kerime olan hiirmeti puta tapmak derecesinde tutmaktan farkh

(110) Subki, el-Menhel, 2/303

(111) el-Musannaf, 1/366

(112) Sahih Miislim, 1/134 (Nevevi ile)
(113) Nevevi Serhi, 1/134
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goriilmemektedir. Sanki insanoglu miicerret ve soyut bir variiga,
maddeden miinezzeh yiice Allah’a tapmaya ulasamadigim hissede-
rek onun yerine maddi bir seye tapmay1 kolaylastiriyor. Putperest-
ler putlara bu gayeye gore gene bu kadar asiri ibadet etmezlerdi.
Insanoglunda bulunan Yiice Alah’a ibadet ederek ulasamiyacak
asaglik duygusundan dolay: olmal ki Allah’la kendi arasinda va-
sita bulmaya calismaktadir. Bazen bu vasita bir tas, bir agag, bir
insan ve bazen de kutsal kitap olabiliyor demektir.

9. Rur'an’s cuniip ve hayizli tutmak elbette hiirmetsizlik
olamaz. Kur'an’a hiirmet ececegiz diye onu boyle insanlardan
- uzaklagtirmak icin akla, hayale gelmeyen hiikiim ve fetvalarla onu
islemez ve insanin hayatina ve yasamasina girmez bir halde tut-
mak, Kur'an’in ruhuna ve felsefesine aykiridir. Kur'ant okumak
bir ibadettir. Ama her ibadet icin aptest ve gusiil gerekmez. Yalniz
namaz icin apdest sart kosulmustur. Clunki o toplu olacak bir iba-
dettir. Bircok insanin bir araya gelmesinde ozel bir temizlik ara-
mak cok yerindedir. Insanlar birbirinin yiizlerine bakacak, yiizle-
ri temiz olmahdir, Baglarinin dagimikliginin giderilmesi icin 1slak
elle baglarini mesh edip diizelteceklerdir. Iste calistiklarindan 6tii-
ri de kollar1 da acik bulunabileceginden tozlu ve yaglh olabilir,
onlar1 goglislerinde kenetleyecelden icin elbiselerini Kirletmemesi

gerekir,

Bunlar ve bagka maddi sebepler icin aptest almak gerekir,
Ayni zamanda aptest Allah’in huzuruna cikmak i¢in ruhi bir ha-
zirlik ve konsantre olmayr saglayacaktir. Aptest bunun basglangi-
cidir. Aptest yerlerinin yikanmas: aptest bozarken kollarin yiiziin
ve bagin pislenmesinden dolay1 degildir. Ciinkii pislenmezler. Ama
okumak icin boyle bir hazirhga gerek yoktur. Ancak kitabin Kir-
lenmemesi icin ellerin temiz olmas1 normal ve gerekli bir sarttir.
Kirli, yagh, tozlu ve camurlu eller yalniz Kur'an’a degil, hicbir ki-
tabr tutamaz. Hz. Ali'nin helddan cikinca sadece ellerini yikamasi-
nin manasi budur. Hz. Peygamberin Kur’an’a temiz olarak tutunuz
sozlnlin manas1 da budur. Bitiin bunlar apdestli tutmay1 yasakla-
maz. Apdestli olmak da iyidir ve apdestli Kur’an okumak stiphesiz
guzel bir seydir. Ama apdestsiz de okunur. Fakat burada apdestli
okumanin mi yoksa aptestsiz okumanin mi sevabi coktur ? diye bir
soru insanin aklina gelebilir. Bunun en dogru cevabi sudur : Seva-
bin azhg ve gnklug‘u onu anlamaya baghdir. Elbette cok anlayan
¢ok sevap kazanir. Ister apdestli olsun ister olmasin manasin iize-
rinde durup diisiinerek okuyan ile hi¢ diisiinmeden ve anlamadan
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okuyan arasinda daglar kadar fark vardir. Anlayarak okumak
ilimdir ve ilim yapmaktir. Ilim en biiylik ibadet olduguna gore
Rur'an-1 anlamaya caligmak en biiyiik ibadet oldugunda hic sup-
he yoktur.

10. Simdiye kadar inceledigimiz ayet ve hadislerle sahabenin
sozlerinde Kur’an ile zikir, tesbih ve dua arasin ayirana rastlama-
dik. Yani Kur’an-1 niyete gore dua, zikir ve niyete gore Kur’an ola-
rak iki tiirlii bir okuma tarzina ve ayirimina gidildigini gormedik.
Ama miictehit ve alimler boyle bir ayirima onceden gittiler. Onun
kaynagim tesbit etmek zor. Ancak sunu tekrar edelim Ki onlar énce
Ruran’a apdestsiz ve gusiilsiiz tutulup okunamayacag: hilkmine
vardilar. Sonra bu hiikimden vaz gecmek zorunda kaldilarsa da
fikirlerini degistirmediler. Ama o hiikmii dolayh bir sekilde iptal
cihetine gittiler ve dua, zikir kasdiyla okumaya cevaz verdiler. Her-
kes de zikir kasdiyla okursa ciiniip, hayizli, apdestsiz olsa da oku-
yabilecektir. Halbuki imam Safii gibi bir mesele hakkinda iki fi-
kir ileri slirenler bulundugu icin burada da ileri suirebilirlerdi. Ni-
tekim baz fakihler bu hususta iki fikir ortaya atmis bulunmakta-
dir. Ayrica Hz. Ayse’nin su hadisi «Hz. Peygamber her durumda
Allahh zikrederdi» gibi umumi hadislerle karsilaginca burada zi-
kir kelimesi gectiéi ve Kurlan kelimesi gecmedigi icin Kuran’la
zikir arasina fark koydular. O halde onlar, kim Kur’an zikir kas-
diyla okursa ciniip olarak alip okuyabilir ve kim Kur’an kasdiyla
okursa okuyamaz hiilkmiinii verdiler. Bagkalarina ve bize gore bu
ayirim yanlis ve hiikiim hatalidir. Su var ki zikirden kastettikleri
de Rur'an’da Yiice Allah'in adimin ve sifatlarinin gectigi ve Allah’
metheden ayetler oldugunu acikladilar, Yagmurdan kacarken do-
luya tutuldular. Ciinkid Yiice Allah’in adim ciiniip ve hayizli ola-
rak anmak caiz olacak ama EKur’anda gecen Firavnin, Karun ve
Ebu Leheb’in lanetlenmis adini anmak ve okumak caiz olmaya-
caktir. Bunun pek ve pek ¢ok sagma bir soz oldugunda siiphe yok-
tur. Bu Allah’in sifatlarina ve adina hiirmetsizlik degil midir ? Ki
bunlar Kur'an’da da geciyor. Bu, Kur'an'in kagit lizerine insamn
yazdig1 harflerine Yiice Alah’tan daha ¢ok kutsiyet vermek degil
midir ? Mushafi Allah’tan daha kutsi saymak putperestlik ve bii-
yik giinah olmaz mi ? Bunu diigtinemediler. Sonra gelenler de bu-
na kafa yormadilar. Bircok meseleye kafa yormayip taklitte yiiziip
gittiler. O halde Kur'an’in Kur’an kasdiyla veya dua kasdiyla
okunmasi diye birsey yoktur. Bu ayirim asilsizdir. Bu demek degil-
dir ki Rur'an’da dua ayetieri yoktur. Dua ayetleri Kur'an’da cok-
tur. Alah’in isimleri ve medihleri ¢oktur. Onlarin ciliniip ve hayizli
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okunmasinin caiz oldugu kabul ettiklerine gore de Kur'an’in di-
ger yerlerini okumak da siiphesiz caizdir. Kur'anin her ayeti
Kur’an’dir ve ayet olmasi yoniinden her tiirli sézden istun ve fa-
ziletlidir. Ama Kur'an’in baz ayetleri baz ayetlerinden daha fa-
ziletlidir. Kur'an’in ayetleri arasinda tistiinliikte derece farki var-

dir.

Allah’in isimleri, sifatlar1 ve medihleri gecen ayetler otekile-
rinden daha iistiin ve faziletlidir. Bunlari cliniip ve aptestsiz oku-
mak caiz olacak ama daha az faziletli ve daha alt derecede olanla-
11 ciiniip ve aptestsiz okumak caiz olmayacak bu olur is degildir.

11. Birgilin dersimde Kur’an-1 Kerimi yatarken ve aptestsiz
okumanin caiz oldugunu soyledim ve delil olarak da Kur'an-1 Ke-
rimde «Onlar ayakta iken otururken, yan yatarken Allahn anarlar
ve yerin yaratilisimi diigiiniirler. Rabbimiz sen bunu bosuna yarat-
madin. Sen miinezzehsin bizi atesin azabindan koru» derler (114)
ayetini okudum. Bu ayeti kerimede «Yan yatarken» Allah’imn anil-
masi zikrediliyor. Kur’an okur denmedigi icin ¢grencilerin bir Kis-
mi soyle itiraz ettiler. Ayette Allah’in zikredilmesi geciyor. Kur’an
okunmasi geecmiyor. Allah zikredilebilir ama Kur’an ckunmaz de-
diler.

Ben goyle cevap verdim. Kur'an’da kafirlerin adlari ve isleri
zikrediliyor ve lanetleniyor. Onlarin isimleri ve igleri Allah’m si-
fatlarindan daha kutsal midir ki Allah’1 yatarken anabilecegiz de
onlarin isimlerini anamiyacagiz. Onlarin isimlerinin Kur’an’da ol-
mas1 onlara bir kutsiyet mi veriyor. Biz miisliimanlarin isimleri
Kur’an’da da vardir. Allah'in ismini anarken hem Allah’in ismi
olmasi ve hem de Kur’an’da bulunmasi bakimindan kat kat kut-
saldir. Kafir ve putperestlerin isimlerini Kuran’'da gecmesinden
onlara hicbir kutsallik degil daha cok lanetin gelmesi dogrudur.
Son olarak soziimi soyle bagladim. Allah adi ile Kur'an’da, geciyor
diye Ebu Cehli ve Firavm bir tutan kimse miikellef degildir. Bunun
manasl gudur. Oradaki farki anlamayacak kadar kafasiz ve akil-
dan yoksun olan miisliiman olmaktan sorumlu degildir. Bunun
icin Yice Allah1 aptestsiz ve yatarken anmak caiz olduguna gore
Kur’an okumak da caizdir. Yoksa Kur'an-1 Allah’tan daha yiikse-
ge cikarmak ve yuceltmek olur ki kiifrii gerektirir. Alah bizi dog-
ru yoldan ve dogruyu bilenlerin yolundan ayirmasin.

(114) Ali Imran, 191
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12. Son bir meseleye daha deginmek istiyorum. Kur’an oku-
mak ibadettir. Bunun ibadet olmasi ondaki kelimeleri agizdan soy-
lemek degildir. Onlarin manasini anlayip ona gore hareket etmek
ibadettir. Bunda iki kat ibadet vardir. Biri Kur'an-1 anlamak, di-
geri anladigini yapmaktir. Buna ilmi ile amil olma derler. Herhan-
gi bir kitabi okuyup ¢grenmek de sonra ogrendigini yapmak hep
ibadettir. ilim okumak en biiyiik ibadet olduguna gore ilim yap-
mak daha biiyiik ibadettir. Ciinkii ilim okumak ile ilim yapmak
arasinda fark vardir. Felsefe okumak ile felsefe yapmak arasinda
fark oldugu gibi Kur’an-1 okuyup anlamak ile O’'nun ilmini yap-
mak arasinda biyiik fark bulunur.

Okuyup anlayan sadece lafzindan anladigi kadarim 6grenmis
olur. Ama onun ilmini yapan mictehit ve miitefekkir, digiinir
olur. Uclincii olarak da onu fiillestirip uygulayan hakim ve filozof
olur.

O halde Kur’an-1 okuyup anlamak bir ibadet olduguna gore
bunun sevabi oliillere gider mi ? Oliilere gidecegine inanildig1 icin
Kur’an hep oliiler icin okunmus ve bu bir gelenek haline gelmistir.
Burada once sunu soylemeliyiz ki Kur'an-1 anlamadan okumanin
sevabl yoktur. Anlayarak okumanin sevabi vardir ve ibadet anla-
yarak okumaktadir. Kur’an arapca oldugu icin araplar okumamig
da olsalar Kur’an okuduklan zaman veya dinledikleri zaman biraz
anlarlar. Anladiklar seviyeyi izah i¢in sOyle diyebiliriz. Kur’an’in
terclimesinden bizim Turk okumamisi ne kadar anlarsa araplar da
lafzindan bu kadar ve biraz daha fazla anlarlar. O da Kur'an’in
arapca olarak kendi {istiin lislubunun verdigi zevk ve etkidir.

Alimler Kur’an okumanin iizerinde durdular, ancak her oku-
yanin arapca bildigini zannetiler. Ana dili arapc¢a olmayanlar ic¢in,
Kur’an-1 anlama hususunda bir metod gelistirmediler ve bunu da
diastinmediler. Alimler okuyup anlatsin demek halkin Kur’an okur-
ken anlamasini saglamaz. Bunun metodu lizerinde durmak lazim-
dir. Bunun icin Kur’an-1 Kerim asirlardan beri anlasiimadan okun-
mustur. Arap olanlar da Kur'an’in anlagiimasina ve ilminin yapil-
masina, yonelmemisler, ilk caglarda yapilanlari temecid pilavi gibi
1sit1p 1s1t1p kaldirmuglardir. Kur’an-1 anlamadan okuyanin iki fay-
dasim zikredelim biri Kur'an okudugu middet icinde kotii bir is
yapamiyor. Boylece Kur'an-1 okumasi kot bir sey yapmasina en-
gel oluyor. Ikincisi de Kur'an’t okurken ruhen ve manen bir haz
duyuyor ve zevk aliyorsa bu da onun manevi kir olur. Eger iyi
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sesli ve tecvitli biri okuyup dinliyorsa ayni musikiden aldigi haz
gibi bundan da manevi anlamadig1 bir haz duyar ve bu onun kari
olur. Bu hazz1 alamiyorsa o zaman sadece birincinin faydasi kali-
yor. Onun sevabinin olup olmadigini Allah bilir.

13. Kur'an-1 anlayarak okumak ibadet olduguna ve ondan da
sevap alacagina gore bu sevabi oliilere gonderebilir mi ? Meselenin
sOyle vaz edilmesi gerekir, Bir kimse 6liisi namina ibadet edebilir
mi ibadet edemez mi ? Sorusuna cevap vermekle konuya girmek
gerekir. Yalniz haccin yapilabilecegine dair bir rivayet vardir. Bu
da kismen mali oldugu icin ve belki baska bir ozellikten dolayi
izin verilmis olabilir. Onda da ihtilaf bulunmaktadir. Buna kiyas
yaparak oruca ve namaza bunu tesmil edenler cikmistir. Ama bun-
lar bliyiik hata islemislerdir. Biri namina namaz Kilinmanin caiz
goriilmesi Islamin temel esaslarina aykinidir. Islami temelden yi-
kar bir mahiyet arzeder. Bunun farkina varan Ebu Muhammed
Bagavi et- Tehzib adli eserinde biutlin bunun gibi sozler zayif ve
mesnetsiz sozlerdir bunlarin dua etmeye sadaka vermeye kiyas edil-
mesi dogru degildir. (115) der. imam Safii Kur'an okumanin Seva-
b1 (Sevab oldugu takdirde) oliiye gitmeyecegine fetva vermistir
(116). Imam Safii’nin bu s6zii dogru ve yerindedir. Bundan sunu
anliyoruz ki Imam Safii zamaninda bile 6liilere Kur'an okunmaya
baslanmist1. Iste bu yaygin hale gelerek 6liisii olan para ile Kur'an
okutup sevab gondermeye calisgmaktadir. Anlamadan sevab olma-
yacagina gore gonderecek sevab elde edilmiyor demektir. Kur'an’in
anlagilmasi hi¢c énem vermeyen aldiris etmeyen bir kKimseye 6liisii
icin kuru kuru Kur’an’in sozlerini soylemenin sevabi olamayacagi-
ni ¢ok iyi anlatmak gerekir. Ayrica Kur’an-1 Kerimin anlagilmasi
ve nasil anlasilmas: gerektigine dair de eserler vermek lazimdir.

14. Buhari, Mislim, Ebu Davud, Ibn. Mace gibi dort hadis
imamin hocasi olan Ebu Bekir b. Seybe’nin «Musannaf» adl ese-
rinden bir 0zet vermek meseleyi ozetlemek mahiyetini tasiyacak-
tir. Bu zat eserinde li¢ husustan bahsediyor,

a) Cuniibin Kur'an okuyamayacagini soyleyen ve yukarda
aciklamas: yapilan Hz. Ali'nin Hz. Peygamberin ciinlip olmadikca
KRur'an- alip okudugu rivayetini naklediyor. Burada aptestsiz oku-
dugu ayrica tasrih edilmis oluyor (117). Buna gore Kur'an-1 Ke-
rimi aptestsiz tutup okuyabilir ama clintip ckuyamaz oluyor.

(115) Newvevi, Miislim Serhi, 1/90
(116) Agy.
(117) Ebu Bekir b. Ebi $eybe, Musannaf, 1/102, 103
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b) Cuniibiin Kur'an okuyabileceginin 6nemini bildirmek ic¢in
cliniibiin Kur'an okumasina cevaz verenler diye bir bahis aciyor.
Burada Kuran’dan ciiniip ve hayizh olan bir iki ayet okuyabilir,
diyenlerin icinde Ikrime (Sahabi) oldugu gibi Ata, Ibrahim Nehai,
Said b. Cuibeyr’in ciiniip ve hayizli olanin bir ayetten az okuyabile-
cegini soyliuyorlar. Said b. Cabeyr’in bir ve iki ayet okuyabilecegi-
ni soyledigi rivayeti de vardir (118). Goriiltiyor ki bir zatin fikri
hakkinda iki rivayet bulunuyor. Bunun icin duruma gore isi hal-
letmek gerekiyor. Bir iki ayet okursa nicin fazla okumasin ? Bu-
nun sebebi yoktur. Bu kendi ictihatlaridir. Demek miisliman ge-
rek gorlirse ve mecbur kalirsa ciliniip ve hayizh olarak Kur'an-1 oku-
may1 adet ve aliskanlik haline getirirler diye korkmuslardir. Bu-
nun ontine geegmek icin mislimanin ciniip durmasinin her hali-
karda uygun ve dogru olmadigini Kur’an-a bile dokunamayacagi-
n soyleyerek onlar1 yikanmaya ahstirmak istemislerdir.

Mislumanlar ilme ve ilim yapmaya yeni basladiklar icin ilk
anda Hz. Peygamber ve sahabeden ne duymus ve gdérmuslerse onu
oldugu gibi muhafaza etmeye ve uygulamaya ¢nem vermislerdir.
Bu ¢ok dogru bir hareket ve ilmi davranisin geregi idi. Biz onlarin
bu tutumu sayesinde her seye daha iyi ve oldugu gibi vakif olma,
imkanim buluyeruz. Iste biz de ilk alimlerin miisliimanlarin ciiniip
durmayi adet edinirler endisesinden hareket ederek bir zatin bile
bazen cuntp olarak Kur’an okuyabilecegini ve bazen okuyamiya-
cagint nakletmelerinde ve sdylemelerinde ben baska bir sebep zik-
retmek istiyorum. Aslinda bu sebep herkesce bilinmektedir. Ama
bu meseleye tatbikini gérmedim. Mesela Said b. Musayyeb’den Mu-
hammed b. Tarik’in rivayetinde cuntp olan okuyabilir. Hammad’in
Said b. Musayyibden rivayetinde ise ctinlip olan RKur’an okuya-
maz (119). Durum sudur. Said b. Musayyeb Muhammed b. Ta-
rik’in durumuna bakmis ve ona cuniip Kur'an okuyabilir demistir.
Ama Hammadin durumuna bakmis ona okuyamaz demistir. Her
iki durumun takdiri ve degerlendirilmesi Said b. Musayyeb’e ait-
tir. Eger yaninda olsaydik sorar ve bize bunun izahini yapardi. Ni-
tekim Hz. Peygamberin hadislerinin degisik olmasi soylendikleri
durumlarn degisik olmasindandir. Bunun icin biz de diyoruz ki,
clinup ve hayizli olan Kur’an okuyabilir, diyenler isabet etmisler-
dir. Musliiman kendi durumuna bakar ciinip okumak mechuriye-
tinde oldugunu kendisi takdir eder ve Kur’an okur, bunun hicbir

(118) Agy.
(119) Ebu Bekir b. Ebi Seybe, Musannaf, 1/103. Abdurrezzak b. Hemmam, el-
Musannaf, 1/337.
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mahzuru olmaz. Hayizhi olan da Oyledir. Mesela bu mecburiyetler-
den birinde misal verelim Ciiniip veya hayizli olan herhangi bir
yerde ve toplulukta Kur'an- alip okumak durumunda kalirsa hele
derste —Ister 6grenci ve ister 6gretmen olsun— hic kimseye duru-
munu bildirmeden alip okuyabilir ve okutabilir. Veya evdedir ama
yikanma imkéni ve sartlar: miisait degilse buna gore kendisi tak-
dir eder. ilmi bilgime ve hayat tecritbeme dayanarak burada geng-
lere dini bir tavsiyede bulunarak dini bir bilgi vermek istiyorum.
Ciiniip veya hayizh olan bir kimse normal yikanma sartlarini bula-
mamissa gayri sihhi gsartlar altinda yikanmasina gerek yoktur.
Normal yikanma sartlarini elde etmeye calisacagindan sliphe yok-
tur. Ama normal sartlar elde edene kadar sadece normal aptest
alir namazint kilar. Bunda hicbir mahzur bulunmamaktadir. So-
guk su ile veya sicak su bulup ama yikandiktan sonra isinacak bir
aurum yoksa, ev ¢ok soguksa yikanmak gerekmez Bunlar anor-
mal durumlard:r. Dendigi gibi aptest alir namazim Kkilar.

Ciinkii boyle soguk su ile yikanan ve gencliginde soguga aldi-
ris etmeyen gencler kisa veya uzun bir siire sonra tedavisi imkan-
s1z olan nefrit, bobrek ve siyatik gibi hastaliklara ugruyorlar. Is-
lam buna izin vermez. Eger su bulunmazsa teyemmum yapar. Bu
varken ciintip olanin teyemmiim yapmasina gerek olmadifini soy-
leyenler oldugu gibi teyemmum ile apdesti birlestirmesi gerektigi-
ni soyleyenler de vardir (120). Biz de sadece abdest almasi kafidir
diyenleri isabetli buluyoruz. Kiciik Kur’anin cepte taginip her fir-
satta okunmasi ¢ok giizel bir davranistir. Biz hafizlik yaparken ta-
sirdik. Ama yedi kat mugambaya sarmayi sart kosarlardi, ki tuva-
lete girip cikabilsin. Artik clinlip ve hayizli olanin Kur'an’a tutup
okumasi caiz oldufuna gore boyle bir musambaya sarmaya gerek
kalmaz. Pislik iks (x) 1sinlan gibi insanin elbisesini asglp cebine
kadar girip Kur'an-1 kirletme nazariyesinin sacmalg: ortadadir.
Kur’an-1 tagiyip firsat buldukca okumak buyiik bir ibadettir. Ciin-
kii okuyup anlamak ilimdir ve ilmin en bliyiik ibadet oldugunda
ittifak edilmistir. Ilimde ve bu ibadetten kimseyi men etmeye im-
kan verilmemelidir.

15. Kur’an-1 Kerimi anlamadan okuyanlar hakkinda Hz. Pey-
gamberden su hadisler rivayet olunmustur. Hz. Peygamber Bakara
suresinde (164) «Diigiinenler» ve Ali Imran suresinde (191) «Dii-
siinenler» anlami gecen ayetlerde bu ayetleri okuyup da onu dii-

(120) Ebu Bekir Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannaf, 1/233 - 234.
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stinmeyen kimseye yazik olmustur (121). «Bu ayeti agzini kopur-
terek okuyup anlamayana veyl olsun» buyurmustur (122). Kadi
Beyzavi (685/1286) ayrica bu ayetin Kelam ilminin ve kelamecila-
rin serefine isaret etmekde oldugunu ve ona tegvik ettigini anlat-
mistir (123) demektedir.

Kur'an’in anlasilmadan ve manasi 6grenilmeden okunmasin-
dan sikayet eden Hz. Peygamberin sozlerinden birkacini burada
hatirlatmak dogrudur. Abdullah b. Mesud, Ebu Zer, Enes b. Malik,
Abdullah b. Omer ve Cabir b. Abdullah’dan ayri ayri ayr rivayet
edilen ayni anlamda hadisler meveuttur. Biri gudur : «Ebu Zer di-
yor Ki : Hz. Peygamber sdyle buyurmustur : Benden sonra birtakim
insanlar cikacak onlar beyinsiz olmakla birlikte goriunuste insan-
larin en iyi konusanlaridir. Kur’an-1 okurlar fakat Kur’an onlarin
girtlaklarindan dteye gecmez. Onlar okun yaydan ¢ikmas: gibi din-
den cikarlar, bir daha ona geri donmezler» (124).

Okuduklar1 Kur'an’in girtlaklarini oteye gecmez olmasinin
manas! Alah Onlarin okumalarimi kabul etmeyip katina yukselt-
mez demektir (125). Cunkili onu anlamaya ve anladiginl yapmaya
niyet ve gayret etmezler.

Ayrica Kuran’in digliniilmeden (Tedebbur) okunmasinin
mekruh oldugunu soyleyen Kur’an ilimleri arastirici alimleri bu-
lunmaktadir (126). Bunlarin boyle bir hiikme varmalar1 Hz. Pey-
gamberin ve sahabenin sozlerine dayanmaktadir.

Demek oluyor ki Kur’an-1 Kerimi anlamadan okumanin ten-
kit edildigi stiphe gotiirmez. Burada bir esasa deginmek niyetinde-
yiz. Ogrencilere Kuran-1 Kerimi ciiniip, aptestsiz ve hayizli olan
kimse eline alir, tutar, tasir ve okur dedigim zaman bana soyle de-
diler. O halde bu yanlislar1 diizeltmek sart olduguna gére bunlari
nasil diizeltecegiz, sorusunu sordular. Su cevabi verdim. Ondort
asirdan beri ylizbinlerce alim, yazar, distiniir ve filozof, miictehit

(121) Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1/377.

(122) Kadi Beyzavi, Abdullah b. Omer, Tefsir, 1/116,

(123) Age. 1/117.

(124) 1Ibn. Mace, Ebu Abdillah b. Muhammed b. Yezid (207-275) el-Siinen
1/59- 60, 61-62.

(125) Ibn. Mace, 1/59.

(126) Bedrettin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, (745-794/1344-1391), el-
Burhan fi Ulumi'l-Kur'an 1/455. Misir 1957.
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yazl yazmis ve kalem oynatmistir. Herbirinin bir yanlis yaptigi
kabul edilirse ylizbinlerce yanlg yapilmis demektir. Bu kadar yan-
hist hic kimse dilizeltemez. Zira dizeltenlerin de yanhs yapabilece-
o1 hesaba katilmalhdir. Bu imkansizdir, imkansizla ugrasmak bogu-
na demek olur. Ancak yapilacak tek birsey vardir. O da dogrusunu
ogrenmektir. Iste bu miimkiindiir. Dinde yapilan yanliglar: diizelt-
mege kalkacagimiza ilk once dogrusunu ogrenmeye kKalkmaliyiz.
Iste biz misliimanlarin en biiylik sans: dinimizin dogrusunu ve
gercegini 6grenmek imkanimizin bulunmasidir, Bu imkan Kur'an’a
ve Sahih hadislere dayanr. Iste Islam Dinini gercek kaynagindan
ogrenme imkanmm kullanmamiz bize diigen en ¢nemli dini bir va-
~ zifemizdir. Ancak alimler inceleme ve ilim yaparken bulacaklar

vanlislan diizeltmeleri kendilerine diisen dini bir gorevdir. Bunda
alimler cesur olmalidir. Yanhghgin yaygin olmasindan trkmeme-
leri ve geri durmamalar ilimlerinin de geregidir.

Kur'an-1 Kerime ve Sahih Hadislere bir an 6nce doniip dinimizi
gercek kaynagindan 6grenme zamani coktan gelip gegcmistir. Da-
ha fazla zaman kaybetmemiz miisliimanlann aleyhinedir. Buna
igaret eden ayeti kerimeyi hi¢ hatirdan cikarmamak lizere buraya
aliyorum. «Iman edenlerin goniillerinin Allah’in amlmasina ve
ondan gelen Hakka icten saygi duymalarinin zamani hala gelmedi
mi? Uzun zaman gectiginden kalpleri Kkatilasmis olan Kitaphlar
gibi olmasinlar. Onlarin ¢cogu yoldan ¢ikmusti» (Hadid 16) «Clnki
‘bu Kur’an dogru olani gosterir» (Isra, 9).

Miislimanlarin bugiinkii durumunu en iyi sekilde ortaya ko-
yan bu ayetin manasi olan «Hala Kur'an'a donme zaman: gelmedi
mi ?» s6zil suna cevap vermeleri ve «Evet geldi Yarabbi» deyip
Kur'an-1 anlamaya ve incelemeye baglamalari gerekir ve bu kur-
tuluslarin baslangic noktasidir. Kur’an her zaman ve herkese dog-
ruyu bulma yolunu ve metodunu boylece apacik anlatir ve gosterir,
Ne mutlu Kur’an-1 anlayanlara ve anlamaya calisan ve yardim
edenlere. : i
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