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INSAN - DIN ILISKISI

Yrd. Doc. Dr. Hasan SAHIN

GIRIS:
e

Konumuzun ilk kavrami, insan. Bu ylzden biz, evvela, insan
hakkindaki gorisleri genel bir cerceve icinde sunacagiz. Sonra da
bu gorlislerden bizce daha elverigli olanini, insan anlayisimizin
ifadesi olarak takdim edecegiz. Bunu takiben, Mukaddes Kitabi-
miz Kur’anda gecen insanla ilgili ilahi beyanlardan bir kac¢ ornek-
le birlikte bunlardan edindigimiz gortisll arz edecegiz. Hz. Muham-
med’in insan anlayisini yansitan hadislerinden istifade ederek in-
san - din iliskisine temel teskil edecek nitelikte olan esasli bir kag
noktaya goz atmaya calisacagiz. |

Din kavraminin genel olarak nasil anlasildigim ve bunu yansi-
tacak tanimlar arz ettikten sonra, Kur’an-1 Kerimde ve Hz. Mu-
hammed’in Hadislerinde dinin nasil ifade edildigini géstermeye
gayret edecegiz. Bu esnada, insan - din iligkisine gecit veren insani
unsurlara isaret etmeyi de ihmal etmiyecegiz.

Nihayet, insan - din iliskisinin sikintili ve problemli gibi gozu-
ken esasli bir ka¢c noktas: hakkinda, cozum denemesi mahiyetinde
olan goriislerimizi arz ederek konumuzu bitirecegiz.

A) INSAN:

Insan kavrami, diger butiin kavramlarin odak noktasidir. Bu
yiizdendir ki, insanin insan hakkimmdaki goriisii, yahut insanin ken-
dine bakis ve kendini yorumlayis tarzi, onun biitiin diger kanaat
ve goriislerini temellendirecek ve onlar derinden etkileyecek bir
niteliktedir. Bunun icin, diger biitiin problemlerin cozume Kavus-
masi, insanin kendi kendini ¢ozmesine bagh goriinmektedir. Cun-
kil insan, kendini yorumlayisina ve kendi kendine bictigi degere
gore, oteki meselelere coziim getirmekte ve deger bicmektedir.



Insan hakkindaki goriisler, insanin kendi kendisini tek yanh
veya iki yanh yahut butin halinde gormesi ve yorumlamasinin
ifadesidir. Tek yanli insan anlayiglar, insam ya sirf dislince ve
ruh olarak gormekten, ya da onu sadece beden ve madde olarak
kabul etmekten ibarettir. Boyle bir insan anlayisi, esasen mirek-
kep yapili olan insani, bolinmez bir tek 6z olarak goérir. Bu anla-
y1s, insanin bir yanimi ihmal edip gormezlikten geldigi icin, insani
tam olarak tanmitamamaktadir. Biz, boyle bir insan anlayisim yeterli
bulmuyoruz. Zira o, bizi eksik ve yanm gostermekten kurtulami-
yan bir goriigtiir. Béyle bir gériigte, insan - din iligkisine imkéan ve-
recek temeller bulmanin zorlugu meydandadir.

Varhk dunyasi icindeki yeri ve varhik tabakalar: ile irtibati aci-
sindan insani, «tabii varlik» alam ile «akil varhigi» alanindan iba-
ret goren anlays, iki yanh bir insan anlayisidir. Insam birbirinden
ayr1 iki alana yerlesmis miirekkep bir varlik olarak gormenin te-
melini, varlik dinyasini bilinebilirligi acisindan, «goriintisn ve
«kendi bagina varlik» diye iki alana ayrilmis olarak idrak edisi-
mizde aramak lazimdir. Bize gore bu anlayis, insani, ait oldugu ve
icine yerlesmis bulundugu varhk alanlariyla birlikte tesbit eder
mahiyettedir. Insan - din iligkisi de, ancak bdyle bir insan tesbi-
tinde s6z konusu olabilir goziikmektedir. Bu sebeple, biz, iki yanlh
ve iki alanli olarak tesbit edilen insani, biraz daha yakindan an-
latmaya ve tanitmaya 0zel bir onem verecegiz. I

Insam biitiin halinde gérmek, ancak olgu ve davranislariyla
onu tanimak ve tesbit etmekle mumkindtr. Aslinda boyle bir go-
rusiin, tek yanh insan anlayisindan pek farki yoktur denebilir. Ciin-
ku olgular ve olaylarin biitiin halinde degerlendirilmesiyle insani
kavramak demek, insanin gorlinen yamini yakalamak demektir.
Insan - din iligkisi acisindan boylesine bir insan anlayisini, tek yan-
I1 insan anlayisi gibi gdormek mumkindiir. Boylece, din ile iligski
kurma firsati veren yegane anlayigin, tek yanh insan anlayislan
degil, iki yanl ve iki alanli insan anlayislan oldugunu ifade etmek
gerekir.

1. 1iki Yanh insan Anlayis :

Bu tir anlayisin tanittig insan, tabii varhik yaniyla akil var-
g1 yanindan ibaret olan bir varhiktir. Insan, tabil varlik yaniyla
diger canh varliklara benzer. Hatta o, diger canlilardan daha zayif
ve daha az donatilmig olmasiyla dikkati ceker. Ciinku difer can-
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hlar, hayatlarini devam ettirmeleri i¢in gerekli her seyi dogustan

beraberlerinde getirmis ve onlaria donatilmig durumdadirlar. Us-
telik onlar, dogarken beraberinde getirdikleri bu tabil giiclerden
hemen vararlanirlar. Ayrica, bunlar: kullanmalarn i¢cin uzun stireli
bir egitime ihtiyaclamn da yoktur. Meseld, bir kus yavrusu yumur-
tadan cikar ¢cikmaz bazi basarilar gosterir. Yavruluk devresi kisa-
dir. Insandaki gibi uzun siliren bir efitime ihtiyac gostermez. S6z
konusu olan bu yavru, ic glidiileri sayesinde kendine faydal olan
seylere yénelir, zararlilarindan kacinir. Genellikle bu tiir canlila-
rin, yashi biyiiklerinden 6grenecekleri fazla bir seyleri yok gibidir.
insan disindaki canlilar, kendilerini meydana getiren nesillerden
bir seyler 6grenmeye ve onlarin teerubelerinden egitim yoluyla is-
tifadeye fazla ihtiyaclar: yoktur. Clinki onlar, hayatta kalmalari-
na yariyacak biitlin kabiliyetleri ve onlar: kullanma tecriibelerini,
dogustan beraberlerinde hazir olarak getirirler.

Halbuki insan boyle degildir. Clinkii o, akil varligli yanindan
otiiri, tabil varhik yani diger canlilara nisbetle daha az donatilmig
olarak ve her seyi kendisi yapacak sekilde dlinyaya gelmektedir.
Nitekim insan, beslenme ve giyecek ihtiyaclarim kargilayacak ve
dis giivenligini saglhiyacak arac ve giiclerden mahrum olarak diin-
yaya gelmektedir. Insanda aslamn pencesi, yilamin zehiri ve yirtic
hayvanlarin keskin digleri vb. araglar meveut degildir, O, hayati
icin lazam gelen her seyini kendisi hazirlamaya mecburdur. Bu ba-
kimdan insan, «bir cok mahrumiyetleri kendinde topliyan bir var-
lik» olarak temayuz etmektedir. Ayrica insan soyu, diger canhlarin
aksine, insanligin biitiin fabii kabiliyetlerini kendi gayret ve ca-
lismasi sayesinde yavas yavas gelistirmek zorundadir. Bunun ic¢in-
dir ki bir nesil, diger bir neslin egitimi ile urasir. Clinkii egitim,
insanin tabii varlik yamm (yani diger canlilarla ortak olan yani-
n1) insanilestirmeye yarar. Boylece insanin tabii varlik yarinin
akil varligl yanma bagh ve onun hizmetinde olmasi saglanir. Bu
sayede insan, iki bash olmaktan kurtulur. Bundan sonradir ki in-
san, daha once mahrum olduklarimi yavas yavas edinmeye baglar.
Gelismemis ve fakat gelistirilmeye ac¢ik olacak sekildeki kabiliyet-
lerin, .dengeli ve uyumlu bir tarzda gelistirilmesi insan basarilari-
nin temel vasfidir. Bu vesileyle unutmamak gerekir ki, insani ka-
biliyetler, kendilerine uygulanacak egitime gore sekil kazanirlar.
Ve aldiklari gekle gore de, insan basarilarinin veya basarisizhiklar-
nin oldukea énemli bir amilini teskil ederler.

~ Yukardaki sepepler, ait olduklari alanlara gore insani kabili-
yetlere daha yakindan bakmamiz zaruri kilmaktadir.
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a) Tabii varhk yaninda bulunan insani kabiliyetler : |
Bunlan «egilimler» ve «kabiliyetler» olarak ayirabiliriz.
Egilimler:

Kendini koruma egilimi. Soyunun devamini saglama egilimi.
Haz verici kabiliyetlerini koruma egilimi. Bu egilimleri tasima ba-
kimindan insan, diger canhlarla ortaklik arz eder.

Kabiliyetler:

Insanin, tabii varlik yaninda, {ic cesit kabiliyet veya kuvveti
vardir : 1 — Fikri kabiliyetler, bu kabiliyetlerin kullanilmas: veya
fayda saglamasi, insamin akil varlifl yanina baghdir. 2 — Ruhi
kabiliyetler. Hafiza ve hayal gicu gibi kuvvetler, bunun ornegini
teskil eder. Bunlar, miidrikenin igleyis kurallarina tabi olup onun
faaliyetinde hizmet ettirilirler. 3 — Bedeni kabiliyetler. Bunlar, in-
- sandaki canhilik ve duyarhilhigin temelini ve devamini saghyan kuv-
vetlerdir. Maddi varhig:l itibariyle insan, bu kuvvetlerle ayakta
durur.

Yukarda zikri gecen egilim ve kabiliyetlerle donanmis olan ta-
pil varhk yamyla insan, asil basarilarini teskil eden ilim, sanat,
teknik, din ve ahlak gibi gayelerini gerceklestiremiyor. Ve o, bu sa-
yilan kabiliyetleriyle hayvani varhiginin iistiine ¢ikiyor degildir.
Ciunkii insanin bu yani, sebep - sonug iligkisi seklinde isleyen kozal
kanunlara bagl ve onlar tarafindan belirlenmektedir.

Oyle ise insan, insaniyetini ve asil gayesini gerceklestirebilmek
icin, kozal kanunlara baglh olmiyacak karakterde bir takim kabili-
yetlere sahip olmak ve bu kabiliyetleri tasiyacak yaninin koruyu-
culuguna kendisini emanet etmek zorundadir. Nitekim oyle olmus,
insanin tabil varlik yam akil varligi yanina emanet edilmis ve bi-
tin insani basarilarin gerceklestirilmesi bu sonuncu yanina bira-
Kilmmistir.

Insanin tabiat kanuniarina bagh olmiyan yani, hiirriyet ala-
ni ve akil varligl yanidir. Bu tarafiyla insan, kanunlarini kendisi
kor ve onlara yine kendi istegiyle kendini bagli sayar.

b) Akl varhg yaninda bulunan insani kabiliyetler :
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Insan, akil varligi yainyla su kabhiliyetlerin tasiyicisidir :

1 — Akl 2 — Miidrike, 3 — Irade. Biitiin insani basarilar, bu
kabiliyetlerin yerinde ve metotlu olarak kullanilmasindan dogar.
Insan basansizliklar: ise, bunlarin yerinde kullanilmayislarindan
ve metotsuzluktan ileri gelir.

Bu veriler -gosteriyor ki insan, iki ayri tlirden belirlemenin
(determination’un) carpistig bir alana yerlestirilmis ve oranin ye-
gine varlifl durumundadir. O, bir taraftan tabiat kanunlarinin,
diger taraftan aklin koydugu kanunlarm belirleyiciligine maruz-
dur.

Insanin Kisilik ve sahsiyeti, akliyla eg anlamhidir. Akillh olmak
demek, kisilik sahibi olmak demektir. Clinkii kigilik, hurriyetin kul-

lanmimiyla dogrudan ilgili bir kavramdir. Kisi olmak, ancak hiir ol-

mak ve secimli is yapmakla mimkiindir. Hiir olmak demek, aklin
koydugu kanunlara gore hareket etmek demektir. Su halde insa-
nin kisiligi, tabii kanunlara uymakla degil, fakat aklin kanunlari-
na uymakla kendini gosterir. Oysa insan, tabii varlik yaniyla di-
ger biitlin canlilar gibi tabili kanunlara baghdir. Diger canlilarda
kisilik ve hiirriyetin soz konusu olmadig bilinmektedir. Oyleyse in-
sanl insan yapan ve Kisi kilan yani, akil varligi yanidir. Onun bu
yanl her kisi icin aym karakterdedir. Ancak bu yani, Kisiye ta-
mamlanmig ve hazir bir gekilde verilmis degildir. Elde ettigi dere-
cede kisi bu alana sahip olabilmektedir.

Kisinin bir manevi yani yani niyet alani, bir de fiil ve eylem
yani vardir. Onun birinci yani ve alani, niyet ve mana olarak go-
rillemiyen aleme aittir. Fiil ve eylemleri ise goriintisten ibaret olan
reel diinyada olup biterler. Kisinin niyet alani, zaman ve mekan
sartina bagli olmiyan, deFismiyen ve ebedi olan bir alandir. insan,
ancak bu yaniyla, kendini mutlak bir degerin tasiyicis1 ve kisi ola-
rak goriir. Fakat kisi olarak insan, fiil ve eylemlerni tasiyip ifaya
muhtactir. Fiillerinin tasiyicis1 ve goéstericisi olan bu yaniyla in-
san kozal kanunlara baghdir, fakat o, fiillerinin temeli olan niyet
yaniyla da aklin kanunlarina tabidir.

Insamn boylesine ¢ift tabiatly bir varhk olusu, onu diger can-
hilardan ayiran, kisi olmasina firsat veren ve ayni zamanda onun
biitin yapip - etmelerindeki baasrilarinin veya bagarisizhiklarinin
sahibi kilan bir 6zelliktir. Nitekim insanin goriiniis yan yani tabii
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varhik alani, onun hiir davranmista bulunmasina karsi koyar. Bag-
ka biy deyisle, adi gecen yan, insanin kigi olmasina karsi bizatihi
bir egneldir. Insanin hiir olabilmesi kisilik kazanabilmesi, bu en-
cele karst koymasina ve belli 6lctide onu tesirsiz hale getirmesine
baghdir. Clinka hiirriyet, iradenin kendi kendisini belirlemesidir.
Bu da, aklin tabil kanunlara degil, kendi koydugu kanunlara uy-
mas1 demektir.

Fakat niyetlerimizin tahakkuku ve irademizin yerine gelmesi
icin, yani Kkigi olarak kendimizi gerceklestirebilmemiz icin fiil ve
eylemlerimizin tasiyicisi ve icracisi olan tabii varhk yanimiza, ey-
lemlerimizin icinde olup bittigi reel diinyaya muhtaciz. Bunun
icin, tabii varlik yammmizin tamamyla degil, fakat bir kismiyla te-
sirsiz hale getirilmesi gerekir. Clinkii onu tamamiyla tesirsiz kil-
mak demek, fiillerimizin olup bittigi goriiniis diinyasina ¢ikama-
mak demek olur. Halbuki sadece Tanri, biitliniiyle sirf manevi ala-
na ait bir varliktir, Tanrinin, akil varhigi olarak yalnizca gorin-
meyen gayb alemine ait bir kisi olmasi, ayn zamanda butiin kisile-
rin kisisi olmasinin da sebebidir. Oysa insan, yalnizca akil varligi
yaniyla gérinmeyen gayb alemine aittir.

Goriiliyor ki insan, akil varhigl yaniyla Allah’a doniik ve
O’ndan aldigi pay ile O'na katilirken, tabii varlik yoniiyle de canh
ve cansiz varliklar diinyasina katilir ve orada gecerli kanunlara
boyun eger.

Insan, hiirriyet alam ile zarfiret alaninin kavsagl durumunda
olan bir varhiktir. Fakat bu kavsak, kendisinde bulusan iki taraf-
tan biri olan zartiret alamnin icinde bulunmaktadir. Bu nedenle,
kavgakta bulusan taraflardan biri kendi sahasinin icinde bulun-
manin giic ve avantajina sahiptir. Bu durum, zartret alaninin hiir-
riyet alanmina hiikiimran olmasina yol acabilir. Iste bu noktada,
hirriyet alanma ait akil varhf yanminin ait oldugu alandan giic
ve yardim alma ihtiyaci ortaya cikar. Bu ise, reel diinyadaki in-
sanin Allah’'dan talimat ve emirler almasim gerekli kilar. Bu ge-

reklilik, insanla din arasindaki iligkiyi kuran esasli bir amildir.

Su halde insan, Allah’a yonelen bir hareket, bir yonelme ve bir
gecit olarak kavranabilir. Ve ancak bu kavrayig, insan hakkinda
dogru bir kavrayis olabilir. Yalnizca insan, maddi yaninin engel-
lerine ragmen, engelleri asarak suur ve secimiyle Allah’a yonelen
ve baglanan yegane varlhiktir. O, ilahi alana acilan reel ve goriiniis
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diinyasinin bir penceresidir. Ancak onun suurlu ve secimli fiille-
riyle varhiklar ve bu diinya kiymet kazanabilir.

2. Kur'anda Iki Yanh insan Anlayis: :

Mukaddes Kitabimiz Kur’an-1 Kerimin hemen biitiin hitaplari,

insanin iki yanh ve iki alanlh bir varlik oldugunu ifade eder mahi-
yettedir. Misal olmak Uzere Asr sOresini zikredebiliriz. «Asra and
olsun ki, hic suphesiz, insan zarardadir. Ancak inananlar, baristiri-
c1 (salih) ig isleyenler, birbirlerine hakki tavsiye edenler ve karsi-
ikl sabirli olma tavsiyesinde bulunanlar bunun disindadir.» Bura-
da sozil edilen inanma isi, insamn akil varhigi yanina ait bir istir.
Ve bu is, gorinmeyen gayb alanminda olur. Banstiricl (salih) is
ise, inanma isinden ayri ve fakat onun uzerine kurulan bir is olup,
insanin tabii varlik yanina aittir. Ve bu is, tabil varhk yammizin
(bedenimizin) ierasiyla goérunus dinyasinda olup biter. Zaruret
alaninda yer alan tabil varlik yammzdan boylesine baristiran (sa-
1ih) bir isin sadir olmasi demek, onun kendi temayil ve gidileri
dogrultusunda faaliyet gostermektien geri durup akil varligi yani-
nin hikmi altina girmesi demektir. Bu durum, birbirine zit iki
yanli olan insanmn, bu iki yani arasinda bir uzlasma ve is birligi
icinde bulunmay: ifade eder. Bu uzlasma ve ig birligini saglama-
da, akil varhg yammnin ait oldugu alamn yegane hiikiimran: olan
Allah’a yonelmesi ve O'ndan aldigl pay ile Rendini giicli kilma-
sinin oldukea biliylik hissesi vardir. Oyleyse, insanmn iki yani ve iki
alan arasinda cereyan etmekte olan siirekli bir savasin, siirekli ve

istikrarh bir baris ve uzlasmaya vesile olmasi, Insan - Din iliskisini

daimé canl tutmaya yarayan cok onemli bir etkendir.

Goruldugl lizere, ad1 gecen strede, konusu akla ve akil varl-
g1 yanina, bu konunun fiile dokiilip icrasi insanin tabii varlik ya-
nina ait olmak tizere yapilan bir is birligi ve is barisi anlagmasmin,
insam zararda olmaktfan kurtaran yegane cikar ydl olduguna dik-
kat cekilmektedir,

Nisa stresinin 28. ayeti, insanin zayif yaratildigini; Isra stre-
sinin 11. ayeti, insanin cok aceleci oldugunu; keza ayni stirenin 67.
ayeti, insanin pek nankdr oldugunu, ve Mearic stresinin 19 - 21.
ayetleri, insanin hirsia diiskiin ve kit sabirh bir yapida yaratildi-
gini, kendisine bir fenalik dokundugu zaman feryad edecek bir mi-
zaca ve kendisine bir iyilik yapilinca cimrilik yapacak bir biinyeye
sahip oldugunu, haber vermektedir. Bu beyanlar, insanin tabii var-
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Ik yam hakkinda insana ulastirilan hazir ve tecriiBeyle de isbat-
lanabilen bilgilerdir. Ve bu bilgiler, insanin akil varligl yanina ve-
rilmektedir. Zira insanin tabii varlik yaninin ilim alma, ibret alma
ve cikarimlar yapma oOzelliginin olmadigl bilinmektedir.

Diger taraftan Kehf slresinin 54. ayeti, insanin herseyden da-
ha fazla bir miicadele varhg1 oldugunu bildirmektedir. Insan, eger
tek yanli ve tek yonlu secimsiz faaliyette bulunan bir varlik olsay-
di, Onun micadele icine girmesine gerek kaimazdi. Halbuki insan,
diger canlilarin aksine, Necm stresinin 39. ayetinde beyan edildigi
gibi, edineceklerini ancak caligarak elde eder.

B) DIN:
1. Liigat Anlamlarn :

Arap dilinde, borg, itaat, yol ve millet anlamlarim tasir. Ayri-
ca, hiikiim, orf - adet, ceza ve miikafat manalarina da kullanil-
migtir.

Din. bati dinyasinda, religion kelimesiyle ifade edilmektedir.
Religion, latince religare ve religere kelimelerinden gelmektedir.
Birlestirmek ve baglamak manasin ifade eden bu kelime, insan-
lar arasinda birlik kuran bag anlamini da tagimaktadir.

2_. Tamimlan :

a) Sarkda (Misliimanlar nezdinde) Dinin Tammlan :

«Din, ilahi bir kanun olup akil sahibi ve biilig ¢cagina erigmis
olan kimseleri, maddi ve manevi hayatlarinda, hayra ve iyilige go-
tiiren bir delildir.»

Goriildiigu tzere, Miisliimanlar nazarinda, dinin iic esash un-
suru vardir : birincisi, I1ahi kitaba bagh olmak ve konulari Tanri
tarafindan belirlenmis olmak. Ikincisi, insanlar1 hayra ve iyilige
ulagtirmaya yariyacak ve onlari birbirine bagliyarak sosyal varhk
halinde yasamaya sevk edecek hiikiimler tasimak. Uciineiisii, hiir-
riyet, adalet ve egitlik gibi &milleri ihtiva etmek.

b) Bati Aleminde Dinin Tanimlan :

«Din, insanin i¢inden gelen agk, tazim ve giiven ile Allah’a
baglanmasi, Allah’a, O’'nun koydugu prensip ve gayelere kars: bii-
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tiin varhik yanlariyla baglanmaya mecbur oldugunu kabul etmesi,
ayrica bu kabuliinii harici fiil ve hareketleriyle beyan ve ifade et-
mesidir. (Regis Jolivet, Fels. Liigati)

«Din, bir cemaat haline gelmis fertlerin meydana getirdikleri
sosyal bir kurumdur. Bu cemaat, bazi ayinleri ve ibadetleri yapar,
bazi diisturlar kabul eder. Keza o, mutlak bir degere inanir ve bu
degeri bagka hicbir seyle kiyas kabul etmez olarak telakki eder.
Bu sosyal kurumda, cemaati birlestiren ortak bir konu olur. Ve bu
konu, cemaati tegkil eden fertleri en yiliksek derecede manevi bir
kudretle miinasebete getirir. Bagka bir deyigle din, konusu Tanri
olan, ferdi duygular, itikatlar ve aliskanhiklardan ibaret bir sis-
temdir.» (A. Laland)

«Din, insan tecriibelerini izah etmeye matuf bir tesebbiistiir.»
(Ladd)

«Din, insanin biitiin vazifelerini Alah’in emri olarak bilmesi
ve tanimasidir.» (I. Kant)

«Din, nihai hedefi hayat olan, hayat agki tagiyan bir temayiil-
diir. Daha zengin, daha genig ve daha fazla tatmin edici bir hayat
gayesini veren bir unsurdur.» (J. H. Leuba)

«Din, temel unsuru,':msa.n benliginin tim faaliyetleriyle ve
blitiin halinde Allah ile baglant: kurmasi olayidir» (Fenomenoloji
Felsefesi)

Sosyal Psikolojide ise, din soyle tanimlanir : «Din, bir hayat
tarzidir.»

Yukarda verilen Din tammlarimm miigterek yanlari soylece
ozetlenebilir- :

Din, insamn, kendini asan ylice bir kudrete baglanip inanmasi
ve bu inanei dogrultusunda ciddi bir tarzda ferdi ve sosyal davra-
niglarda bulunmasidir.

Din olayinin, ferdi ve ayni zamanda ictimai bir olay oldugun-
da, dogu ve bat1 insani hemen hemen miittefiktir.

Din, insani heyecan ve egilimlerin yonlendirilmesine matuf ve
cesitli tarzlariyla karsimiza ¢ikan bir olaydir.

Din, duygu hayati ile suur hayatin birbirine kavusturilp bag-
liyan bir hayat tarzidir.
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Din, bir taraftan, ferdin birbirine zit yanlarini igbirligi icinde
ahenkli bir faaliyete sevk ederken; dger taraftan, fertlerin birbiri-
ne baglanmp kaynasmasini, boylece sosyal hayatin tesisini ve sag-
hikh bir sekilde devamini saglamaktadir.

Din, ferdin bencil duygularini belli bir dl¢tide korurken, ayni
zamanda onlarin belli dlgiilerde dizginlenmesine hizmet ederek sos-
yal hayatin kurulmasina, keza ayni bencil duygularin oldukea, ylik-
sek dozda inceltilmesine vesile olmak suretiyle de yiiksek ve ideal
baglantilarin kurulmasina yaramaktadir,

Nihayet din, insanin mané ve madde yanlarimin karsilikli ola-
rak birbirlerine acilmasini ve ilmin, fiil ve hareketlerle real hale
gelmesini telkin ve ifade eder. Boylece insanin, durgun zihni haya-
tmi1 sevgi ve ask ile bedeni hayatina baglyarak canli ve dinamik
bir hayat tarzi icinde olmasini saglar.

C) INSAN - DIN ILISKISI :

Insanda teslim olma, egilme ve yonelme ozelligi vardir. Bu
ozellik, insanin beden yanina aittir. Din, bu insani 6zelligin, yerin-
de kullanilmasiyla, daha yiiksek ve gayri maddi ihtiyac ve hazlarin
karsilanmasi amacina kanalize edilmesiyle ilgili bir olaydir. Nite-
kim Hz. Muhammed (S.A.) soyle buyurur : «Her ¢ocuk, Islam fitra-
t1 izere dogar. Sonra, babasi ve annesi onu, ya Yahudi, ya Hristi-
yan veya mecusi yapar.» Bu soziin gercekligi, miisahade ile sabit-
tir. Zira herkes, kendi yapisinda mevcut olan boyun egme ve egil-
me ozelligini fark etmektedir. Keza bu dzellifinin, egitim ve terbi-
ye tarzliarina gore cesitli gekillerde kanalize edilebildigini de biz-
zat gormektedir. Yani insanin, kendisinden daha iistiin gordigii ve
daha tecriibeli kabul ettigi varlik ve kimselere itaat etmesi ozelligi,
yine insanlar tarafindan, su veya bu tarzda degerlendirilip sekil-
lendirilmektedir. Bdyle bir durum, herkesin goézii oniinde ve mii-
sahadesi altinda olacak sekilde cereyan etmektedir. Iste bu insani
ozelligin yerinde kullanilmas: ve kendi sartlarina gore yonlendi-
rilmesi, din adim verdigimiz sistemin, hayat tarzimin veya olayin
ta kendisi oldugu gibi, insan ve din iliskisinin de temelidir.

Gorultiyor ki boyle bir iliskinin zeminini hazirlamada ve onun
temel unsurlarini meydana koyma isinde, bu iligkiye muhatap
olan ferdin payr hemen hemen yok gibidir. Zira fert, din ile iligki-
sinin zeminini ve onun temel unsurlarnn kendi nezdinde hazir bul-



maktadir. Kisi, burada pasif bir mevkiye oturtulmustur. Insan -
din iliskisinin esas zemini ve temel unsurlari, insanin yaraticisi ve
dinin gercek sahibi olan Allah tarafindan hazirlanmis durumda-
dir. Ancak bu zeminin ve unsurlarinin, aile, okul ve diger cevreler
tarafinadn hangi olciilerde gercege en yakin sekliyle Kkisiye akta-
rildig: meselesi, insan - din iligkisinin en énemli ve en ¢ok tartigma
noktalarindan biridir. Ciinkii bu cevrelerden her biri, icinde bulun-
dugu insan - din iliskisinin en saglam zemine dayandigim ve en
dogru ilkeleri tasidigin ileri siirmekte ve buna sarsilmaz bir iman
ile baglanmaktadir. Her cevrenin, kendi iginden yetisen yeni kusga-
g1, icinde bulundugu baglanti noktalariyla iligkiye zorlamasi ve
bunun Allah tarafindan hazirlanmig tabii bir zemine ayak basmak
oldugunu ve boylece en sarsilmaz ilkelere baglanilacagini telkin
etmeye kalkisacagi tabiidir. '

Iliskinin zemini ve temel ilkelerini ikinei el olan cevresinden
gorup devralma durumunda olan insan, yine buyuk olctde passif
ve tesirsizdir. Hatta genellikle insan,din ile iligkisinin zemin ve il-
kelerini, asil zemin ve ilkelere nisbetle cok uzata olan araci ¢evre-
lerden devralir. Bu durumdaki insan, din ile iliskisinin saglanma-
sinda hep passif bir arac1 ve aktaricl rolu oynar. Oysa, insan - din
iligkisinin zemin ve ilkelerinin hazirlanmasi ve insana sunulmasin-
da insan passif olmasina ragmen, (¢iinkii zemini hazirlayan ve il-
kelerini vahy ile insanlardan secilmis insanlara (peygamberlere)
bildiren Allah’tir) s6z konusu iliskinin Kurulmasinda, canli tutul-
masinda ve devam ettirilmesinde de insan yine passif bir mevKide

~ mi olacaktir ? yani bir hayat tarzi olan din seciminde insanin payi

olmiyacak nudir ?

Bu sorularin cevaplandirilimasinda, insanin, insan yapisi hak-
Kindaki bilgisi ya da bilgisizliginin payr ¢ok biiyiiktiir. Boyle ol-

 makla beraber, insani yaratan Allah'in, onu, ondan daha iyi ve ke-

sin olarak bilecegi hakikatinin gézden uzak tutulmamas: yerinde
olur. Yukardaki sorulara, Allah’in insan hakkinda bildirdiklerine
bas vurulmadan, verilecek olan her cevap, acili bir cevap olmak-

tan ote gecemez. Bunun i¢indir ki biz, burada Allah’in bilgisine

miracaat etmeyi en kestirme yol olarak gormekteyiz.

Ali Imran stresinin 85. ayeti mealen soyledir : «Kim Islami-
yetten bagka bir din secerse, onun bu secimi kabul edilmiyecektir.
Ustelik o, ahirette kaybedenlerden olacakfir» mealde gecen se¢me
anlamini veren kelimenin ash «ibtiga» masdaridir. Ibtiga, Miifre-
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dat-1 Ragip'da cu:i:)ir seyi taleb etme konusundaki gayret ve ictihadi,

butin digerlerine ustiin tutup tercih etmek» manasina kullanil-
migtir. Bu nedenle ayetin ifade ettigi sey, evvela herkesin din fa-
lep etme konusundaki gayret ve ictihadini, diger blitin gayret ve
ictihatlarindan iistiin tutmaya tesvik ve davettir. Ikinei olarak,
bu ictihadini, islam dininden baska dinlere sarf etmemesidir. Bu-
rada gecen talep etme gayret ve ictihatlari, insanin din edinme ve
onu canh tutarak yasamadaki aktifligini ifade eder.

Nisé Stresinin 125. ayeti mealen soyledir : «Bilerek kendini
Allah’a teslim edip O’na yonelenden, din yoniiyle daha giizel kim
olabilir ?» Burada din ile iligki kurma ve onu idame ettirmedeki
insani suur ve insan ictihadi, insanin dini yéniiyle tistin ve en gii-
zel olmasinin yegane sarti olarak bildirilmistir.

Halis ve katiksiz din, Allah’indir. Boyle bir din, insani suurlu
olarak ve kendi imkanlarim seferber ederek alin teri ve zihin yor-
gunlugu pahasina Allah’a dogrudan gotiren ve biitiin ara vasita-
lar1 aradan kaldirarak uyanmk ve canli bir zihinle insam Allah’a
yonelten bir dindir. Boyle bir dinde, insani Allah’a yoneltmek icin
haricl ve dahili baskilara ve zorlamalara yer yoktur. Nitekim Ba-
kara Stiresinin 256. Ayetinde soyle buyurulur : «Dinde zorlama yok-
tur. Hak ile batil iyice ayrilmustir. Putlarn inkér edip Allah’a ina-
nan kimse, kopmak bilmeyen saglam bir kulpa sarilmigtir. Allah
isitendir, bilendir.»

Dinde zor ve baskiya yer verilmeyisi de, insanin din ile iligki
kurmasidaki aktif mevkisine isaret eder. Cilinkii zor ve baski, in-
sanin ictihadini ve kendi gayretiyle secme hakkini askiya alir. In-
san boyle bir durumda, kendisine emredileni ve karsisina getirilen
tek sikhi isi yapar. Yaparken de kendisi icin degil, baskas: icin ve
oyle istendigi icin yapar. Halbuki din, insani bizzat kendisi icin
yapmaya ve kendisi olarak is gormeye, boylece de kendi 6zel haya-
tini kurmaya ve yasamaya yardimel olan bir sistemdir. Hele halis
din olan islam, insani insan olarak ve kendi kahbiliyetlerini koru-
mak ve gelistirmekte ona destek olmak icin, insan hizmetine su-
nulmus bir sistemken, nasil insanin ictihad ve 6zel gayret goster-
me hakkini baski ve zor yoluyla ondan alarak onu korumaya kal-
kabilir ?

Kafirin Stresinde Yiice Allah g6yle buyurur : «De ki ;: Ey in-
karcilar, ben sizin taptikiariniza tapmam. Siz de benim taptigima
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tapmazsiniz. Ben de sizin taptiklarinmiza tapacak degilim. Benim
taptifima da sizler tapmiyorsunuz. Sizin dininiz size, benim dinim
banadir.» Bu surede Ytce Allah, Peygamberine hak olmayan din-
lere karsi ve bu dinleri benimsemis kimselere karg: ilgisiz kalma
tavrim telkin ve emretmektedir. Hak olmiyan dinlerin yok edilme-
sine ve bunlara inanan kimselere zor ve baski uygulanmasima mii-
sade etmeyen Allah, katinda makbul olan yegane din Islam ile ilig-
. ki kurmasi icin, insana zor ve bask: uyguiamaya asla razi olmiya-
B cagn gibl buna miisade de etmez.

Su halde, insan - din iligkisinin en tabii ve dogru seklinde, in-
sanin irade ve bilgi yoniinden pay: oldukca buyliktir. Hatta dene-
bilir ki, bu iliskinin Allah’in raz oldugu sekilde kurulmasiyla, in-
san bilgi ve iradesinin pay: arasinda dogru oranti vardir. Bu du-
rumda, s6z konusu iligskinin kurulmas: ve devam ettirilmesinde,
insani irade ve etkinligi devre dist birakan gortis ile, her yoniiyle

,‘ . olmaktan kurtulamiyan iki gorustiir. Bunlardan biri, din ile 111§1<:1—

I de insani tamamen edilgin ve passif bir mevkiye oturturken, di-
geri de iliskide, dinin sahibi olan Allah’in zemin hazirlama ve ilke
‘koyma hakkini gérmezlikten gelerek, bu hakki insana mal etmek
suretiyle ifrata diusmektedir.

Cibril hadisi adiyla meshur olan bir haberde, Hz. Peygamberin
huzurunda O’'nun arkadaglarina soru ve cevap metoduyla dini ta-
.~ mitirken, su iic kavram tlizerinde soru ve cevap teatisinde bulunu-

. yanina diisen miikellefiyetleri temsil eder. Iméan, s6z konusu ilis-
" kinin sirf ruh yamna ait olan kisnum ifade eder. hsan ise, insan -
~ din iligkisinin, insanin ruh ve beden yaninn isbirligi ve uyum ha-
linde bir biitiin olarak, kurulmasini ve devamini ifade eder.

e Gorildiigu gibi insan, biitiin yanlariyla soz konusu iligskiye ka-
¥ . tilmaktadir. Ancak iligkiyi baglatan yani, onun akil varlifi (ruh)
| yamdir. Tabii varlik yanimn (bedenin), iligkiye istirak ettirilmesi
i de yine akil. varligt yan tarafindan saglanmaktadir. Insanin akil
- varhig1 yaninda aliskanhk diye bir 6zellik bulunmadifindan, insan -
¢ din iliskisinde de aliskanligin yeri yoktur. Cunki, iligskide asl olan,
' bilgi ve onun iradeye yon vermesidir. Bu ise, tamamen bir ruh is-
. levi ve suur isi oldugundan, egilim ve aligkanlifin tam ziddi olan
" bir durumdur. Nitekim Hz. Muhammed (S.A.) séyle buyurur : Bii-
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tin yi1l oruc tutan, hic oruc tutmamis gibidir.» Burada, insan ira-
desinin oru¢ tutma fiilindeki rolli yok mertebesinde olacagl icin,
hi¢c oru¢ tutmamis gibi olmaktadir. Artik, insanin yemeden, icme-
den ve arzularini yerine getirmekten kesilmesi, onun egilimi ve
aliskanligl haline gelmis oluyor, ruhun bu fiile igtiraki boylece ber-
taraf edilmis bulunuyor.

Insan - din iliskisinde, her ne kadar aliskanligin yeri yoksa da,
aliskanligin surekli olma o6zelligi, aynen burada da gecerlidir. Ya-
ni insan - din iligkisinde esas olan, stirekli olmaktir. Clinkii, iliski-
yi baslatan ve gelistirip yonlendiren insani yanin da esash ozelligi,
zaman ustiiliik ve stirekliliktir. Sz konusu iliskinin nizamh ve
surekli olmasi, beden yanmnin icra ettigi suurlu, niyetli islerin de
kemiyet bakimindan az olsa da zaman bakimindan surekli ve de-
vamli olmasiyla cok yakindan ilgilidir. Nitekim Hz. Muhammed
(S.A.) soyle buyurmaktadir : «Allah katinda amellerin en sevimli
olani, az da olsa, surekli olanidir.» Yani insan, ruhunun zaman us-
tiltigiinii bedenine de niyetli fiilindeki devamlilik halinde ak-
tarabildigi dlciide, din ile iligkisinde devamlilik ve sureklilik icinde
bulunabilir. Bu ise, aklin ve o yolla edinilen bilginin iradeye ve
onun da fiillere yon verici olmasina baghdir. Iste bu silsilenin ku-
rulmasinda ve devamli saglanmasinda Kkarsilagilan zorluk, insani
din ile kars: karsiya getirmektedir. Allah’da tam bu zorluk aninda,
insana din adim verdifimiz yardimlar paketini bir koruyucu ola-
rak uzatmaktadir. Clinkil insanin yanliga diismesi, ginah iglemesi
hep bu silsilenin devamli kurulamayisindan ileri gelmektedir. Al-
lah, insam yanligtan ve glinah islemekten korumak icin, din dedi-
gimiz yardimlar biitiininii yapmaktadir. Oyleyse insamin din ile
iliski kurmasini saghyan faktorlerden bashcasi, onun yanligtan ko- -
runmasi ve giinah islemekten sakinmasi istegidir. Insanin bu iste-
gine ulasabilmesinde, onu buna iten sebepleri tanimasinin ve onla-
r1 bertaraf etmesinin, insan i¢in hareket noktas: oldugu gayet acik-
fir. \

1. insan Nicin Yanhsa Diiser ? insan Neden Giinah Isler ?

Bu sorulara cevap verebilmek icin, yanilmanin, yanhga diig-
menin ve gunah islemenin, insamn tabil varhk yanindan mi yoksa
ruh ve akil varhgi yanindan mi kaynaklandiginin tesbit edilmesi
gerekir.

Insan, hiikiim vermek icin, iki seye muhtactir. Bunlardan biri
miidrike digeri iradedir. Adi gecenlerin her biri ruha ait kuvvetler-
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dir. Ayrica bunlarin her ikisi de zatlar geregi kotii ve eksik kalmis
degildir. Oyleyse miidrike ve irade, tek baslarina insanmin yanilma-
sinin ve giinah islemesinin sebebi degildir. Ama insanin yanildigi
ve giinah isledifi de bir vakia. Ustelik o, verdigi hiiklimler dolay:-
siyla bu duruma dismektedir. Su halde onun yanilmasini ve gu-
nah islemesini, hitkiim tesgkilindeki bir noktaya baglamak gerekir.
Cunki, irade ve mudrike tek baglarina onu bu noktaya itmedikle-
rine gore, insani yanilmalar: ve giinaha girme durumunu bu kuv-
. vetlerin yaraticisina yiiklemek de miimkiun degildir. Clinkii insan-
dan sadir olan kotulik, yanilma ve gunah fiili, insan tabiafi ile
insani irade arasindaki miinasebetten, insan tabiati ile secme gii-
cli arasindaki miicadeleden ileri gelmektedir,

Soyleki insan, temaytillerini se¢me glicline tabi kilacag: halde,
iraedsini ve ihtivarim kendi keyfine, duygularina ve ihtiraslarina
teslim ediyor. Boylece insan, kendi istegiyle, irade - miidrike ishir-
liginin icab ettirdigi yol ubirakarak duygu ve temayillerinin sevk
ettigi yola girmek mecburiyetiyle kendini aldatip giinah iglemek-
tedir.

Insanin yanhsa diigmesi ve giinah islemesinde, irade alaninin
miudrikenin alanimmdan daha genis olmasinin oldukca biiyiik pay:
vardir. Insanin en basta gelen olgunlugu, hiir bir iradeye sahip ol-
- masidir. Onun kinanmasinin, sorumlu olmasinin, yaptiklarimin
.~ Oviilir veya Kinanir olmasinin sebebi de, bu hiir iradesidir. Boyle
© olmakla beraber, varulma ve giinahlarnmizin sebebi, bizzat irade-
miz degildir. Fakat, irademizle tabimiz ve miidrikemiz arasindaki
© mitinasebetten ileri gelir. Zira irademiz, fiil konusunu ya tab’imiz-
. dan ya da miidrikemizden alir. Irade, fiile konu olacak malzemeyi
~ tab’dan aldig1 zaman, kendini tab’imin cahillifine kaptirnmus olur.
. Yanilma ve gilinah islemeler de bu yiizden kacimlmaz hale gelir.
. Yanilmak ve giinaha diismekten korunmanin biricik yolu, irade-
. mizin fiile doniik faaliyetlerini miidrikemizin verileriyle siurla-
~ maktan ibarettir. Nitekim Yiice Allah, Isra siresinde soyle buyu-
. rur: «Bilmedigin seyin ardina diisme. Dogrusu, kulak, goz ve kalb,

. bunlarin hepsi béyle bir fiilin mesuliyetine ortak olurlar.» (Isra
ﬁhrESI 36. ayet.)

, By ilahi bilgi ve yukardaki aciklamalar gosteriyor ki msan an-
‘_ cak yeterince bilmedigi bir sey tizerine hiikiim ver digi zaman, alda-
4 - hir ve glinah igler. Su halde insanin din ile iliskisi, kendini yanhs-
. tan ve giinahtan korumaya yénelik bir ihtiyacin eseridir.
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2. Din, insan: yanilmaktan ve giinah islemekten nasil korur?

Din, gerek kutsal Kitaplar ve gerekse onu insanlara aktaran
peygamberler vasitasiyla, s:nirli olan insan anlayisinin (mudrike-

'sinin) alamni genisletmek suretiyle, iradenin duygu ve temaytlle-

re yonelerek fiil ve hiikiim konusu tedarik etmesi yerine, miudri-
kenin verileriyle yetinmesini saglar. Bunu yaparken, gecmis mil-
letlerin ve insan topluluklarnin gecirdigi teerlibelerden insani ya-
rarlandirir. Bununla da kalmiyarak din, insan anlayisinin uzana-
madig: alanlar hakkinda bilgi ve secme konular: takdim eder. Ay-
rica insam yaratan Allah’in, insamin cesitli yan ve alanlarn ara-
sindaki miinasebet tarzi hakkindaki sasmaz ve acik bir bilgisi, yi-
ne din yoluyla insana takdim edilir. Boylece insanin deneme - ya-
nilma sonucu nesiller boyu edinecegi tecrubeler, hazir bir vaziyet-
te insan hizmetine verilir. Nitekim Yiice Allah Milk stresinin 14.
ayetinde s0yle buyurur : «Haberiniz olsun, hic yaratan (ALLAH)
bilmez mi ? O latiftir, haberdardir.»

3. Din, insan Hiirriyetine Miidahale midir ?

Din, emirler, nehiyler ve gecmisten aktardig: tecrubeler yo-
luyla, insanin manevi yamna yani hurriyet alanina hitap etmekte-
dir. Ciinki insan, akil variifl yamyla hurdiir, beden yaniyla degil.
Insanin beden yaninda determinizm vani kozal kanunlar hakim-
dir. Burada hiirriyet ve secimli fiil, s6z konusu degildir. Din, do-
layl1 olarak ve ikinci elden insanin tabii varlik alamna hitap eder.
Dinin emirleri ve yasaklan, hatta ¢gtitleri, insan miidrikesine (an-
layigina) evvela bilgi ve idrak olarak verilir. Mudrikemiz bu bilgiyi
iradenin secimine yeni bir secim malzemesi olarak hazirlar ve tak-
dim eder. Boyle olunca, dinin emirleri, yasaklar ve ogiitleri, irade-
nin seeim siklarini artirmaya matuftur. Iradenin secim siklari co-
galinca, irade, secme konusunda bir miidaheleye ugramis olmaz.
Tain tersine, bu, iradeye secim hakkini Ekullanma imkém verdigi
icin, hiirriyeti daha fazla hissetirir insana. Belli konularda tabiati-
mizin secimsiz ve tek duze igleyen femayullerine bag vurma, zorun-
lulugunu ortadan kaldirdig: icin din, emirleri ve nehiyleriyle ta-
mamen hiir olan Allah’in hiurriyet alanindan insam istifade ettir-
mesi sebebiyle, huirriyete miidahale degil, hiirriyet alaninm genisle-
ten bir unsurdur. |

Cunkil hirriyet, insan iradesinin, aklin verilerine ve idrakle-
rine bagh kalmasidir. Su halde, din, bu anlamdaki insan hiirriye-
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tine miidahale degil, aksine, Allah’in tam olan hir iradesinden
 pay almak suretiyle insani hiirriyet alamni sonsuza dogru acmak-
tan ibarettir. Clinkil din, sinirli insan akhmnin, sonsuz ilim ve irade
sahibi olan Allah’in ilim ve iradesine katilmak suretlyle sonsuza
acilmasim Qaghyan bir ilahi yardimdir.

insan hiirriyetine miidahale ve hatta onu ortadsn kaldirma
olayl, bizzat insanin iradesini, tabiatinin segimsiz isliven gidu ve

temayullerine bagh kilmasinda ortaya cikar. Cunku asil o zaman,

‘insanin manevi yani, akil varlizr yani ve hirriyet alani olan kesi-
mini, hiirriyetsiz olan tabiat varlifi yaminin emrine verilmis olur.
' Bu ise, insandan biitiniiyle hiirriyetin uzaklastiriimas: demekfir.

4. Din Duygusunun Geligmesi, Oteki Duygularin
Sondiiriilmesine mi baghdir ? x

Hemen belirtmeliyiz ki din duygusunun gelismesi, ancak diger

. insani duygularin canli tutuldugu bir ertamda mumkiindur. Bun-
. lardan birinin varhgi, digerinin yoklugunu gercktirmez. Tam tersi-
ne, din duygusunun gelismesi ve canii kalmas, difer duygularin
oletilli ve dengeli bir bicimde gelismesiyle mimkiindiir. Clink{i din,
. biitiin muhtevasiyla, insan bedeni ile ruhu arasinda dengeli bir
| miinasebetin tesisini amac edinir. Taraflardan birinin devreden
cikarilmas: demek, dinin kendi islevini imkansiz kilmas: demektir.
. Su halde soruda varid olan iddianin aksine, din, cok canli ve sag-
\ Likh bir bedenin rubu tagimasini ister. Ancak bu sayede o, ruha

" canh bir yonetim ve kullanma zemini hazirlamis olur. Din, insani

biitiin olarak korumak istiyor. Bunun icindir ki din, insanin din-

' yaya ait yaninin (bedeninin) yeterince beslenip gelistirilmesinden
¥ yanadir. Ama o, bu beslenme ve gelistirmenin temayilleri ve duy-

gular: tabi mecrasindan Clk&rlp azgmlastiracak sekilde olmasim,
- boylece ruhu ve onun secme giliciinii emri altina alacak duruma
- ulagmasimi istemez, Oyleyse din, insanin diinya hazlanndan mah-
. rum kalmasim degil, fakat bu hazlar israf olmuyacak olcude tat-
© | masini ve ruhun hazlaring manij olacak diizeye ulasmamasini sag-
lamay: hedef alir. |

4 Yukarda verilen acilardan bakildiginda din, insan ihtiyaglam-
. m ve bu ihtivaclari karsilayan yanlarin birbirieriyle miinasebet
tarzlarini dengelemeye matuf ilahi bir yardimdan ibarettir. Bu yar-

N dim, insan yapisindaki bir eksiklikten kaynaklanan bir ihtiyacin
. karsilanmasina degil, fakat insanin tecriibe ve egitime duydugu
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kacinilmaz ihtiyactan ve her seyini kendi sa’y ve gayretine borciu
olacak bir hayat tarz icinde bulunmasindan dogan tecribe ve egi-
tim ihtiyacini karsilamaya matuf bir yardimdir.

Yiice Alah, Ankebut stresinin 64. ayetinde soyle buyurur :
«Bu diinya hayati, bir oyun ve eglenceden baska bir gey degildir.
Asil hayat, ahiret yurdundaki hayattir. Eger bilselerdi»

Bu ayetin 1s18inda insan - din iligkisini tesbit etmek, bize su
sonugclar saglar :

Din, hayat oyununda kazanma yolunu bildiren ve onun kural~
larini ihtiva eden bir sistemdir.

Insan, bir oyuncudur. Oyuncunun oynamasindan maksat, ka-
zanmasidir. Burada oyunu oyniyan insamn kazanma ihtiyaci ile,
bu diinya hayatini yasayan insanin onu kazanma ihtiyaci arasin-
da i¢ duygu ve tabii yonelim bakimindan dogru bir oranti vardir.
Hayat oyunundan silirekli zevk almanin ve onda daima kazanma-
nin yolunu ve kurallarini arayan insan, bu arayisiyla birlikte in-
san - din iligkisinin en fazla hissedildigi bir mevkide kendini bu-
lur. Kazanma tutkusu ve siirekli haz icinde olma duygusu insan-
dan koparilip atilamiyacagina gore, insanin din ile iligkisi de asla
koparilamiyacaktir. Tam aksine, insandaki bu temayiiller ve duy-
gular kuvvetlendirildikce, ayni zamanda onun din ile iliski kurma
ihtiyact da o dlclide hizlandirilarak artirilmis olur.

Netice olarak diyebiliriz ki din, insan hayatinin vaz gecilmez
bir unsurudur. Din olmadan insan hayat:, insan olmadan da din
diisliniilemez. Bunlardan birinin varhgi, zorunlu olarak digerinin
de varligini gerektirir.

Eger insan, diger zamanlarindan daha ziyade huzlinli ve si-
kintili zamanlarinda din ile olan iligkisini siklagtirip artiriyorsa,
bu dinin hiziin ve sikintidan dogdugu anlamina gelmez. Aksine,
boyle hallerde insan, daha fazla kazanma ve haz duyma ihtiyacini
hissettigi icindir ki, bunu kendisine saghyan din ile iligki kurma
ihtiyacini daha siddetli olarak hissetmektedir. Ciinki hiiziin ve si-
kinti, kaybetme halinin insandaki ifadesidir. Bu hal, kazanma
duygusunun insanda oldukc¢a kabarmasmin da amilidir. Su halde,
kaybetme halinden kacan ve kazanmanin sagladigi hazz tatmak is-
tiyen her insan, ayni zamanda din ile iligkisini canli ve devamh
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tutmak geregini de duyar. Elemden kacip hazza yonelmek, insanin
tabii varlik yanina ait bir i¢ temayiildir. Insan yapisindan kopa-
rilanuyan boyle bir temayiliin, yine onun ruh yanina ait olan suur-
ia yonlendirilmesi, insani insan yapan ve onu dindar kilan temel
unsurdur. Insan yapisindan, ad1 gegen temayiilli ve suuru ayirma-
dikea, onun din ile iliskisini koparmak mumkiin olamaz. Boyle bir
ayirmaya, insan istese de giic yetiremiyecegi icin, onun din ile ilis-
kisi de koparitlip atilacak cinsten bir iliski degildir.
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