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· İSLAM VE KUZEY AFRİKALI TOPLUM (1) 

Çev.: H. İbrahim AÇMAZ 

. 
IVIağrip'te her yer İslariıiyetin izini ve etkisini (.taşır); Kur'an 

nassına müracaat ederek ele alınmayan, yapılmayan veya tekrar 
yorumlanmayan öylesine gizli hiçbir şey yoktur. · Pek çoğu İslami 
değerlerin ispatları olan sosyal davranış veya kalıplaşmış sözler, 
meth-ü sena ile noktalanan günlük konuşma ve bunca özellikler 
hayat üzerinde dinin sıkı etkiBini gösterirler. Doğumdan olüme 
herşey İslamiyet ve İslamiaşma ile ilgili kaidelerin, adetlerin, tö
renlerin, ibadetlerin bir zinciri (elir) : Haram ve haxam olmayan 
etler arasındaki ayırım, içki yasağı, kumar veya faiz gibi yasaklar 
ve mecburiyet!er, sünnet oım·a veya peçe taşıma ve Kur'an hü.: 
kümlerine göre yargılayan mahkemeler ile Bosyal ve dini bir göre
vi birlikte yürüten kadılar; yemek, hastalık, evlilik gibi hayatın 
bütün faaliyetlerini belirten doğum ve ölümü içine alan ayinler, 
allevi ve sosyal hayata ahenk katan din! bayramlar; günde beş de
fa minare tepesinde zamanı belirten, müezzinin okuduğu ezan, 
aynı zamanda adli dini ve sosyal kurumlar, aile gelenekleri, vasi
yet kanunlan ve aile bağları, ·İnananlar camiasma katılma hissi 
ve (Maison de l'İslam) «İGlam yurduna)) ait olma hissidir. İslam, 
sadece ruhi veya din.1 hayatın değil, özel hayatın, sosyal hayatın, 
mesleki hayatın içinde yıl{andığı aynı atmosferdir. · 

Bununla birlikte İslamı, bütü....'1 kültürel olayların üstün veya 
belirgin bir sebebi olarak farzetmek, yaşayan dini, ekonomik ve 
sosyal yapıların basit bir aksi olarak kabul etmekten: daha az 
usulsüz olmayacaktı. Gerçekten, dini tebliğ olarak yayılmış olan 
İslam özel sosyal veya elwnomik slısteme bağlanmış değildir, aynı 
na.s adına temelde farklı ekonomik sistemleri veya politik düzenle
ri ispatlayabiliriz. İkinci olarak, ekonomiye göre ~zellikle davranı
şa temas eden endüstri ihtilali .tanımayan medeniyetlerin dini ile 
yaşanan İslam arasında aşikar benzerlikler vardır. Zaman ile ru
hun, ahlak ile hukukun, hukuk ile nassın ayrılmışlığını, hayat 
üzerine, dinin tam ve mutlak etk~ini İslamın özelliği olarak ka-

ı. Sociologic de l'Algerie, (Paris, 196l) şayfa 95 -104'de bulunan, <<La socictc 
nord - atric.aıne», başlıklı bölümün tcrcüınesidir. 
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bul edenler, İslamın ruhuna has bir özellik için müslümana has 
olmayan ve dünyaya göre toptan bir davraruşın görüntüsü olarak 
kabuı edilmesi gereken dine karşı bir tavır takınmadılar mı ? 
Müslüman toplumun «ilahiyat anlayışını» İslam dininin ilahiya
tıyla karıştırmadılar mı ? 

Şöyle ki, mesela geleneksel tutum sık sık müslümanlıktaki 

c<kaderciliğeı) .yüklenir. Bütün icraatlar biraz din duygusu taşı~
ğından şüphesiz eski Cezayir'de gelenekcilik özel şeklini koruyor
du : Tekkeler, yôxdırri evleri, «khouhanıı lar, köy hayatının çerçeve 
sini teşkil ediyorlardı, aziz şeyhlerin dini inancı, ayini sosyal tak
vimin, mevsimlerle işlerin ahenkli zincirlenişi, nassın en donuk 
görünüşlerine can~ ve hareketli bir şekil veriyordu; günlük konuş
mayı vurgulayan ve hayatın tesadüfleri önünde, kadere boyun eğ
menin, ilahi iradeye kendini bırakinanın, kadere itaatin açıklan
dığı sayısız şekiller, ·kendine i..spatıar ve aklileştirmeler gibi bir ifa
de tarzı sağlayan, yaşanan durumu sadece kuvvetlendirebilirlerdi. 
Zamana ve . tabiata itaat gibi, Cezayir frrsanma has gelenekci an
layışın temel vasıfları, endüstri ihtilalini bilmeyen medeniyetl~rin 
çoğunda müşahade edilebildiği ve öyle ise İslama katılmanın so
nuçları gibi sayı1amıyacağını kabul etmek çok doğrudur. 

üstelik din alimleri irade-i diziyenin tasdiki ile alın yazısı 
doktrini arasında Kur'an'ın denge kurduğunu müşahade ederler. 
(Alın yazısı önceden karar vermeyi belirtmediği ve önceden karar. 
verınede inanış, «hayatın gidişiniıı tam aksi yönde. canlandırabildi
ği h'alde) i.i:nan ilmi aliwJerine aynlnll§: yerde kal~.ca):{ olan yazısı 
inancı, bütün şartlarda doğrulanmış ve derin bir şekilde ya.şa:rıriıış, 
halka ait inanış olduğundan, inananlar daha çok Kur'an tebliği- . 
nin kaderci götüşünü akıllar!nda tuttuklanndan ve gelenekçi ha
yat tarzının ispatım onda bulduklarından, işte mua.mma burada
dır. Dinin yegane etki:si ile, inananın kaderci durumunu açıkla
mak, aynı şe:yi açıklamak gerektiğinde, açıklama sıfatına daveti
ye çıkarmak olmayacak mıdır? (2) 

2. Dini öd,cvlerin sosyal karakteri hususunda benzC!' bir analiz yapılabilirdi. 
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Temel iuanışlar {namaz, oruç, zekat, haç}, s0sy'<(l hareketlerin şeklini, al
dıklarıııdaa, dilli emirlere uyma, temelde grup bask'ısına sık sık bağla
nabildiğinden, bütün bu çizgiler, diğerleri gibi müslümana ait din duy
gusunun özelliklerinden hiç değildir. Cezayir toplumunun desteklediği 
toplumcuiuk şekline kaynak olduğu anlaşılmalıdır; başkasıyla ili.şki in
sanın kend:siyie ilişkisini yok eder, sonuç olarak başkası önünde utan
ma gibi hata hissi; onu, Allah ve kendi önünde utanma gibi günah his
slııc sürükler·. 



Dini tebliğ imalı ve esnektir; tarif etmekten daha çok telkin 
eder. Görüşlerin çokluğu ve hislerin bolluğu onun vasfıdır. Netice
de ancak görün~lerde belirir, ama görünüşlerden hiç birine tam 
olarak karışmaz. Din alimlerinin gözlerinde, en önemsiz ve en yü
zeysel gibi görünen Kur'an tebliğinin görüşleri sosyal hayatta en 
büyük önemi aldığı görülür. Tersine açıkça yapılması istenmiş, 
kesinlikl~ yapılmış olan davranışlar· bunlar değildir. Mesela daha 
Çok l{öyde beş vakit. ibadeti yapan Cezayir Müslümanlan seyrek 
tir, oysa nas bakırmndan ikinci derecede buyruklar (yiyecek yasa
ğı, sünnet ve peçe taşıma vs.) titiz olarak görülür, dini toplulukta 
önemli bir rol oynarlar. Tarihi islam yekpare bir gerçeğin tama
mıyla tersi olduğu ve orada derin bir şekilde farklı ve hatta zıt 
eğilimleri farl{edebildiğimiz de bilinir (Modernist, laik, gelenekci, 
reformist). Bir msdeniyetin yaşanan dini, bu medeniyetin bizzat 
kendi varlığıyla yaptığı (şuurlu ve şuursuz) tercihierin bütününü 
gösterecek bir seçimin sonucu gibi ise o zaman herşey oldu - bitti 
demektir. 

Her dini tebliğin özel yapıya sahip olduğunu, cekendinde 
olan tarafsız güçler>) adına edinilen değerler· ve işaretierin bir ori
jinal sistemini belirttiğini, bu güçler arasında acele ile ortaya 
çıkanlar ve önemli olmada büyük iddiası olanlar bulunduğunu 
inkar etmeden, sanki her medeniyet, her biri kendi zamanında, 

temel seçimler sistemine başvurarak (kültür hiç kimsenin yap
madığı seçim sistemi olduğundan) günün konusu olacak tebliğin 
görüşlerini seçtiğini, oysa diğerlerinin unutillup herşeyi olmuş bit-
miş kabul etmeye mecburuz. ' 

. Politik, ekonomik, dini sahalarda kültür tarafından temsil 
edilen seçimlerin bütünü oradan gelir ve böylece devam ederek 
aynı temel niyetin etrafında düzenli bir şekil almış gibi görünür. 
Gerçekten Cezayir'de İslam'ın gücü Cezayir medeniyetinin ruhuy
la uygun kendi anlayışında olmasına bağlıdır: Kur'an tebliği ge
lenekçi hayatın şekline uygun buyruklan içine alır, teklif ettiği 
l~aideler sistemi toplumun derin yapıları ile uyuşur. Fakat bu, sa
dece hiç değişmeyecek bir uyuşumun mucize gibi gösterebildiğiniz 
dini temelin açık kaidele:ri ile davranışın zımru taslakları arasında 

' keyfi bir ayırım karşılığı değilmidir ? Gerçekten oldukları gibi alın-
mış olmasalar bile davranışın taslakları, din tarafından zorla ka
bul ettirilmiş kaideler değil midir? Mesela faiz yasağı gibi. Nas
sın etkiısi orada açıkça görülmüyor mu ve sadece islamı ahlakın, 
Cezayir'in ekonomik adetlerini belirttiği sonucuna varabilir miyiz? 
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Gerçektendinin hayat üzerine, özellikle ekonomik yönetim üzeri
etkisi, inanınışiara öğrettiği şeye bağlıdır. Onun ileı.i. sürdüğü· de
ğerler ve kaideler davramşın taslaklan ile uyuşmuştur. Ba,şvurdu
ğumuz kredi bir üretim kredisi değil bir istihlak kredisi olduğun
dan halkla ilgili şuur şiddetle usulsüz tefeciye karşı ~ıkar. Eski 
Cezayir toplumunda nazariyatın uygulariması Murabıtlar gibi hak 
olmayan mezheplerin veya yahudiler gibi farklı inanışların üyeleri
ne bırakıldı. (3) Ekonomik faaliyette zımnen onaylanmış değerler 
sistemi mı:ıAidi değerlere açıkça hüküm verilmiş yer bırakmaz. Ay-

. rıca · faiz yasağı yani · kardeşçe yardımlaşma ödevi şeref der-· 
sinin olumlu bir hükmünün olumsuz tersyüz edilişinden başka şey 
midjr ? Kısaca bu mecteniyetin ekonomik adetleri İslam ahlakında 
mükemmel ifade bulur. İş yapmaktan çok seyretme duru
munun heyecanı, toprakla ilgili herşeyin faydasız olduğu hissi, zen
ginlik ve tamakarlık aşkına mahkumluk, zavallı ve bedbahtıarı-kü
çümsemek, misafirpe:r:verlik, , yardımlaşma ve adap faziletlerinde 
cesaret kırılması, ekonomik · - sosyal temelden mahruni dini ·kar
deşlik duygusu, Ceazyir kültürünün anlayışı ile sikı bir şekilde 
uyuşan . Kur'an nassının bir çok öğütleri değildirler. 

Tarihi İsla,m, Cezayir · toplumunun karakteristik m,al edinme 
anlayışını düzenler (başkalarından ev · satın alma hakkı, bölün
mezlik vs.) ve toplumun temel yapılarını düzeltir. Kur'an, kanuni 
akraba aileyi, ümmetin temeli durumuna getirir, akraba grubunu 
hukukun temel konusu kabuheder: Evienme, boşanma veya mi
rasla ilgili bütün kaideler, ·grubun önceliği ve kadının zayıf statü
sü bu yüzdendir: Nihayet, İsla.m, aJuabalığınkilerden başka bağ
lar üzerine bağlanmış evrensel ümmeti yaratmaya tam çalışarak, 
sosyal cemaatleri klan veya -kabile olarak yaşamaya: bırakır, öyle 
ki kan bağları müslüman-Ümmete aidiyetten doğan bağlar üzerine 
u~un za'!llan üstün gelmeye hiÇ değilse kır hayatında devam etti
ler. 

O halde bu, Kur'an tebliğinin çok derin bir şekilde girdiği Ce
zayir toplumuna has hayat tarzı ile müslüman dininin destekledi
ği hayat tarzı arasmda bir seçim ak;rabalığı veya daha iyisi bir ya
pısal 'uygunluk mevcut olduğu içindir. Fakat" ayrıca varlığın ken
disi için ortaya çıkardığı soruları, dini tebliğe sorulmuş hissine sa
hip olduğumuzdan, Cezayir toplumu bizzat kendi varlığı ile daha 
önceden edindiği, benimsenen yani desteklenen ve· gerçekleştirilen, 
ta:.svip edikn ve kutsalla§tınlan cevapları kesin olarak muhafaza 

3. Şehirlerde tcfecilcrin aşın faizle para :vermesi gizli şekiiler altında daima 
m~slümanlar tarafından uygulandı. 
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. etti. Böylece Cezayir toplumu ile müslümanlık arasındaki bağ, et
~i ·ve tepki bağı değil daha· ziyade açık ve kapalı, yaşayan ve açık
ça belirtilmiş bir bağdır. Müslümanlık, davranışın kendiliğinden 
anlaşılan kaid~lerinin en üstün şekilde anlatıidığı lisanı g·österir. 
Cezayir toplumu kendini müslüman diye ilan ve itira:f eder, b-q iti
rafm özü tek olgu ile kendin'i açıkça nelirtmek sutetlyle iÜraf et-

. tiği şeyi var etmektir. ' 

Dini tebliğin teklif ettiği kaidelerle kültürün deriri yapıları 
arasındak~ iÇinden çıkılmaz bir diyalog sonucu, tarihi din cemaa
tin kendi kendine aldığı şuur şekillerinden biridir. «Wilhelm Von 

. Huİnboldt, insanın, konulah kesin olarak 9Üfn onları kendisine 
sunduğu gibi kavradığmı ,' kendi özel varlığı dışındaki d.ili o süreç 
içinde, komi.ştuğunu aynı süreç.e göre kendi kendine çıkınaza girdi
ğini ve her dil ait ol,chığu halkr11; etrafında, ancak bir diğerine at
layarak çikabild;iği sihirli bir daire· çizdiğini yazar.>> Tarihi din, dil 
olarak, gerçeğin basit bir kopyası değ1ı~ bu •gerçeğin arasında bü;
zat kendinin 0rtaya çİktığı sembolik bin~ekildir. Ancak onun ara
sında ortaya Çıktığından gerçeği açıklar . fakat aynı zamanda örter, . . . 

Varlıkla ilgili düşünceler,. dilekleı-,eayin sözleri, öğütler ve yasaklar; 
günlük dilin sayısız şekilleri sadece dü~yayı ve yaşayan deneyi .an
latmazlar, fakat· onları.. açıklayarak meydana getir1rler, onları söy
leyerek söylenilene göre var ederler; 

Qezayir dini hayatı, kültürel yapılar ve din tarafından sun:u)
muş· kaidelerin karşılık1ı uyumunun belirtisidir. · Temel buyrUklar 
arasinda en çok 'riayet· edilmiş olanlar içtimar· karakteri en açıkça 
pelirenterdir; böylec? ka!llu oyunun baskısı ile 4enetlenrt'liş Rama
.zan orucu ittifakla hemen· hemen tutulmuş halbuki ibadet sık sık 
bir yana bırakılm.rştır. İslamiyet bir · davetten daha, çok bir baS:kı 
olars,k yaşam.yor~ kitlelerin dini,. davranışlar~ Çtış uygunluğ~un 

. en azını·· temin etmeye yöneliyor. Adetle yönetilmiş ve ayini hü
l<ümlerle düzene konulmuş davranışlarda temel olarak açıklanan 

' . 

din duygusunun bu çeşidi, müsl\iman dininden daha çok toplu-
luklara has hayat şekline bağlıdır. «Kahramanlığa ait, -veya <~çok 
hünerli kimseye ıüt)> din duygusu, kitlelerin din duygusuna kaı:şı 
geldi diye ya.zar Mak W e ben; bu bakımdan hiçbir durumda, dün
ya düzeni.nde aşağı sosyal sıraya yerleştirilmiş durumda olanları 
fakat daha _çok dini bakundan <<yetenekli» (müzisyen) olma,y,anları 
<ckitle)) olarak kasdetmek gerekmez. Y:a onlar nasıi «yetenekliıı 
O:nüzisyeh) olaçaklardı? Cezayir rrriislüma:hlrerirun büyük çoğun
l:uğu di~i metinle;re girebiliniş d,eğilÇHr "'i-e ancak Muhammed'in 
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tebliğini sık sık bozan ve onu kaıikatürize eden sözlü adetler ara
sında tanır; o ancak halk inançları karışmış ve sık sık tekrar yo
rumlanmış şeriat kınntılanna sahiptir. Eskiden eksiksiz olan Kur'
ani bilgi köylerde bile hayatiyetini ve hareketliliğiıli kaybetti. üs
telik teşkilatlandırılmış din adamı sınıfı olmadığından kitlelerin 
din eğitimi gelişemiyor. İbadetle ilgili davranış ve formüller, oku
muşlara ayrılmış doktrine ait kitaptan. daha kolayca yayılıyor. 
Kalbin hız ve aşkının, onu, boş inanç hayallerine ve adetin irade
Gizliklerine sık sık bıraktığına hayret etmek de gerekmez. (4) 

İl~hiyat veya nassın inceliklerinden genellikle habersiz ve 
bölgede derin bir şekilde kökleştirilmiş, bütün artıklar içine sin
miş, köylülerin dini inancı -şehirler reformizmin seçim yeri ol
duğundan- gelenekçi toplumda kültürlü ve kurnaz, sık sık evren
sel bir dine ait olmak şuuruna sahip olan ve köylülerin ibadet ediş 
şekline karşı kendi inançlarını ortaya koymaya çalışan şehiriiie
rin dini inancına karşı geliyor:du. Fakat din duygusunun bu şekil
lerinden her biri diğerine baş vurara~ kendini ortaya· koyuyordu : 
Anlamında ve uygulamalarında gerçek müslümanlık dininden çok 
uzaklaşımş olan köylü dini, islami kaidelere göre yorumlanınayı ve 
ona göre yargılanmayı bırakmadığından gene de İslamiyetten kay
naklanıyordu; şehirlllerin dini inancına gelince, tabii inançları. 
cinlerin korkusun uveya velilerin dinini bilmiyordu. (5) 

Kır tarikatlarında din sıkı · bir şekilde kültürel gerçeğe bağlı
dır; sosyal yapılar ve ekonomik faaliyetlerle sıkı ilişki halindedir. 
Bu din duygusu birliğe ait bir insanın olgusudur. O insan için bir
lik deneyi kutsallığın temel deneyini oluşturur. Eve ait dinin din 
adamı ve birliğin sembolü, aile reisinin kutsallaştınlması, atalarm 
dini, vaktiyle bütün ayin usullerinin düzgün yerde yapılması, kü,l
türel sistemin kubbesinin temeli, yaygın ailenin kutsal bir birlik 
olduğunu da belirtirler. Tabiata, mağaralara, kaynaklara, ağaçlara 
ve kayalıklara tapma, dünyanın sihirli varlıklar, her yerde hazır, 
cinlerle dolu olduğuna ve nesn~l, yaygın bir kutsallıkta bulundu
ğuna inanç, verasetle, girişle veya t~kma adla geçebilen ve seçkin 

4. Sosyal. görünüşü (oruç vs.) ile daha çok ortaya çıkan emiderin ve ls~am 
dininin uygulanmasi, sömürgelerle ilgili metinlerde şahsiyetin korunma
sının bir şeklini meydana getirir ve aynı zamanda kovma ve bir birlik 
ifade eden işaretin işleyişi böylece olur. Fetihte aralıksız islamlaşma (v.g. 
1925-45 arasında Kabyliyede ( Cezayir'de bir dağ sırası) camillerin yapıl
ması) ve 1955'ten beri bu uygulamanın artması, hiç değilse oradan kıs-
men aç~klanır. • 

S. Kadm ve erkek din duy;:ıusunu belirtmek de . yerinde olacaktır. 
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grul5'Q_:t't vş,rlılç;larıı;n kolayl~tiı'an hayırseve~ ve .gizli güç, baraka, 
k;adınl.arın ve tarlaların ve-rimliliğini temin etmeye ve tabii güçleri 
ön!emeye yQİiı:elmiş sihlı'li uygulı;ı.İnalar, işte hayatı devam eden di:
nı UıSJ.llün bir Çeşidi .. yapan, ayüıi vıırg~layan ve dünyaya göre ba
ğımlılığin, derin bir ş~kilde htssini duyan köylü dini, budur. 

:Kur'(tn nasş1ri1n Allq,h'l l.lZak, eri§Ümez, ·akılalmaz bir yerde 
durmr; nai'k adamı arac1lari ve şefaatelleri çıkaı:arak ilahiliği yak
laştırtna ve ona yakl~r.o.~ Ihtiyacını duyar. Her şeyi; daha sık ,geF
çek dini bilmeyen :köylü Jellah ve k~;d.ın, . yaşlıları mucizeler ·gös
teren, özel yerlere, bir böigeye., b~z~n: bir"kabileye bağ!r olaR, belirli 
go).·e:vler verilmiş, · iİ1.':fani ve insan üstü, ali:.Şılmış ve aynı zamanda 
büy.üleyiei ermişlerden arzu ettikierL iyili~eri isterler. :aarakanın 

' "' ' .'<, ' \ 

yeteneKli kişile:ı;i-hastall.ğ~ iyileştirybilir, geleceği götür veya' kd.sır-
. lığı ortadan l~~lqıra:blirlet, 9öylece, .bar~kacta inaı;ıç , güçlji ve -~uts~l 

, bir enmişin gac.ün~ öven z~w~yeler , ve . di~i de,rne~le:r teşkilatt,nın 
g~_ı;ekli: te~eli oldu. Pe,rneklerin ulu kişileri ve· deryişler tnuhay
y:Üey,e · ve kalhe._ hitabeden bir'din teklif ed:~yorlar; ituiddi ve. ma~ 
nevi. g'i,i~leri ile .kır h:ayat:ı., üzer:in~ sonşuz etıÜ , ya:p,ı:v.oı1ar. 0z.et ola-

., :mk İslam; köylÜlerin isteklerine ·uymakla yetinmiş gibi göründü-
, ... ~. . '• . . ~ 

. ğünden, onlatıkendine beniettiğinden ve onla:ı; tarafından düzen-
• lendiğir,ıden, .onian :'düzeriled,iğinden köy ·hayatında gücünü ve şek" 

llni koruy,or:. Halk dini., evreiısel teoli~ ile .bölge kuv\ıetleri aras~n-' 
, dal~i d~v:amh 've karişıkbir diyaloğun ·yeri ve sotıucud.ur. Gelenek

cilerin tutumu ·1:lu ba-sit. diıie göre· daima hem hoş .g.OrÜrlü hen,:ı uz
laşmaz · oJdu. ".rabiatcıl~p ni:tıançlarını ·ve· sihirÜ jnanışları .. veya 
berb~ri adetlerirH, . öz.el' haklan mesela:' sapmaia:r veya . artıklar gib~ 

. fa,r~etmek eğilimi, az veya çok usule uygi.ın güç tarafından iıuku-. 
. , kıin veya 'ctını , çlu~gunun bu ·~efil1erini tariımadap yok etmek iÇi1;1 

·çıenk ,g~lctt Böylec.e ceza. :v:e medeni hu~tik, oiılaııa gerçekten, bir 
., mecbuT>iyet özelliği, ·bir sürü ,mahal,~i sosyal yapılat vermeden i~in-

• ' • ' •, .• • 1 1 

de; töpl:idı .. :Wen.dine göre <ıba...şlang~çtaıı olan di'n ~asılasız cihan şu-
muı d{n oluyor. K.aı:şıbkl:!. davranışl<hın akıl a1rnaz karışıklığı, ci
han ~tı:m~ll dil'ün ptlinde · şöyh~ böyle .tekrar yorumlanan sihirli ve 
ruheti "Uygula:ri:ı'alan -·(böyl~ce kı~y,nakların, ınağaralaı:ın; kutlu J~a-

, ·'yalaru:ı 'bir ~rmiş Şahsiyetin himayesine y~rleştidld:İği sık. sık göru~ 
1ür) maha;lli adetlerine bağlı olap yeniden: tarif ;e~imiŞ cilıaıı §~ 
m:ıil dinin buyTUklaırı; öz4~ sürekli kqiunriıası v.e islam~ ait olma
nın s9.:mimi ve. toplı.:ı.ca . kal;nıli:i bu ·yüzdendir. Yenilm~z özün ba:-

. · zan ~§ı:t:ı tasdl~i~ ehli sünnet He uyuşumtmJ ilham ettiği gizli ve 
nta;n:ıaeak.'- tutı.ırna katişı gelir. Tekrar ;yorumlama, zıtlıki:a,r ve an

. ıaşp::ialai· k:.m::alı, Cezayir müslümahlığını, tertemi~ inanç ile topra, 
' ·~ . . . 
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ğa ait inançlar arasında ayının yapmayı bileceğimiz ve gerçekte 
mahalli öze bağlı olanla, tertemiz İslami olan şeyi isteğe bağlı ol
madan ayırt etmeyi bileceğimiz, orijinal ve karışık bir bütün yap
tı. Kuzey Afrika İslamiyeti ruhçu sofuluk, tabiatcıların inanÇları, 
toprağa ait törenler; dervişlerin ve erınişlerin inancı, dinle düzen
lenmiş görenek; uygulamalı. hukuk,_ belirli bir topluluğa öğretilen 
gizli tasavvufa ait bilgi ve nas gibi tahiilin, çeşitli «seviyeleriı> ayır
dedebildiği gelişme süresince düzelen bir bütünlük olarak ortaya 
çıkar. Ayrıntılı tahlil, şüphesiz izafi önemi, hayat şekline, eğitime, 
şahsi isteklere göre değişen, çeşitli seviyeler her şahısta geliş
me süresince düzelen, bütünleşmeyi göstererek çok çeşitli din gö
rüşlerini ortaya çıkaracaktır. 

Kültürel gerçeğe binlerce bağla bağlı tarihi din, Cezayir top
lumunun sömürgesel durumu ve medeniyetlerle ilişkisi yüzünden 
maruz kaldığı karşılıkların tepkisini az kalsın hissedecekti, öyle 
ki bugün ananevi İslamiyet yanında, kitlelerin din duygusu olan 
şehirli veya köylü toplumların İslamiyet anlayışını seçebiliriz. Or
ganik toplumların dağılması ve şehir~eşme, kök ve geleneklerden, 
istek ve hıançlardan, bağ ve kurallardan mahrum kitle insanını 
doğurdu. Bütün hayatını ve özellikle dilli hayatını geçirdiği top
lum ve aile çevresinden sökülmüş, ortaklaşa hayattan kaynakla
nan din duygusu havasından mahrum, güç maddi şartlara yerleş
tiı·ilmiş, yeni köklü meselelerle karşı karşıya bırakılmış kitle insa
nının, bununla birlikte İslami, politik ve :Sosyal bir özellik yapan 
tarihi durum tarafından engellenmiş bulunan ilgisizliğe eğilimden, 
batıl itikattan veya ilgisizlikten başka tercihi yoktur. Batıl itikat, 
bir kurum aşkı, mekanik olarak ve pasif bir şekild~ eksik, manası 
kalmamış hareketlerin sonucu bozulmuş bir gelener;e şevksiz itaat
le belirlenmiş davranışların bir bütünüdür. Göç neticesi gelenekte 
lwpukluk, tamamen dinde olmayan amaçlara dönmüş teknik me
claniyetle temas, kabile olarak yaşamaktan, dayanışmanın politik 
tercih veya maddi menfaat üzerine kurulduğu sendika ve partiye, 
atelye ve fabrikaya kutsal bağlarla bağlanmış üyeliklere geçiş, de
ğerlerin gerçek değişimine yol açan v~ gelenekçi dinin köklerini 
içine saldığı toprağı bozan pek çok etkilerdir. 

Toplulukların dininin gerilemesi ile _sosyal yapıların parçalan
masının karşılıYJ.ı olması, batı! itikatın ertelenmesinde veya ilgi
ısizlikte sona ermesinden başka bir ifadeye sahip olmayan, geri çev
rilmez ve dayanılmaz bir hareket olarak sayılınalı mı? Yahut se
çimle ilgili irade ve şuurlu katılma üzerine kurulmuş şahısların. di-
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ninin, toplumlarm dininin harabeleri üzerine doğması beklenebilir 
mi? Yeniden doğma gücü çok zaman batı okulunda seçilrpiş, şe
killenmiş konulıirdan mı doğacaktır ? Dini ilgisizllğe veya gevşekÜ
ğe çok sİk eğilimi olduğundan, halkının bütün dramları 
yüzünden kendiliğinden özüne, ne iyi ne kötü, Cezayir ay
dmını büyünün etJ_{ileri ve ~aşırt~cılığı gibi, sadece kamuoyu 
baskısı ile zorla kabul ettirilmiş, şekileilikten ve ayincilikten kur
tarılmış şahısların dinini, düzensiz· kitlelere teklif etmeyi ve İsla
mın ye:rüleştirme hareketini canlandırmayı yapabilecek, bilecek, is
teyecek midir ? Bu görevi çok acil sayacak mı ? Gerçek olan, derin 
bir şekilde aitüst olmuş bu toplumun kendini tanıyabildiği ve v:ar . . . ' 

olmanı.n nedenlerini bulabildiği, hangisi olursa olsun, dini veya 
_ polit4k tebliğin sadece işitilecek olmasıdır. 

. ' 
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