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BUDIZM’DE KADININ KONUMU

Hammet ARSLAN"®

OZET

Budizm’in ilk dénemlerinde kadinlar, dénemim mevcut ataerkil kiiltiiriiniin etkisiyle
toplumsal tabakamn en alt sinifina mensup, degersiz ve hicbir ise yaramaz varhklar
olarak kabul edilmislerdir. Baslangicta Budda’mn diigtincesi de, dinde kadinlara yer
vermeme seklinde idi. Ancak, Budda’nmn teyzesi ve aym zamanda siitannesi olan
Mahaprajapati'nin bagtmt ¢ektigi seckin/elit kadmnlar grubunun istikrarh, kararl ve kesin
durugu ile bag mirit Ananda’nin istefi Budda’min fikrinin degismesiyle ve kadinlann
dine kabuliiyle sonuglanmugtir. Boylelikle, mevcut kiiltiirel yapida radikal bir degisim
yasanmustir. Bu makalede, kadinlarn sosyal tabakanin en alt katmanindan kurtulugu,
manastira kabul edilisi, dini ayin ve ibadetleri yonetme yetkisi, Budizm’in gelisimi ve
ilerléyisine yapmug olduklan aktif katkilan ile sosyal faaliyetlere vermis olduklan
destekleri ele alinacaknr.

Anahtar Kelimeler: Budizm, Budda, Kadin, Kesise, Budist Cemaat

THE POSITION OF WOMAN IN BUDDHISM

ABSTRACT

At the eatly period of Buddhism, women were considered inferior, useless and
worthless. They were treated as like sudra, that is lowest class at caste, by the effect of
the patriarchal cultures of time. According to Buddha, at the beginning, there was no
place for women in religion. But, Buddha’s thought changed and he admitted women
to sangha by the stable, firm and certain attitudes of elite women headed by
Mahaprajapati, wet-nurse and aunt of Buddha, and request of chief disciple Ananda. It
was a very radical change at the cultural structures of Buddha’s time. In this article we
will examine releasing of women from the lowest level of society, admission to sangha,
authority of directing religious ceremonies, active contributions to the development and
improving of Buddhism and sustenance to the social activides.

Keywords: Buddhism, Buddha, Woman, Nun, Sangha

Girig

Budizm’de kadinin konumunu anlayabilmek icin &zellikle sé6z konusu
dinin ortaya ciktipr dénemin sosyo-kiiltiirel yapistmi ¢ok iyi bilmek gerekir.
Budizm, ataerkil bir anlayisin hakim oldugu Hindistan’da ortaya cikmis ve
bélgenin hékim dini olan Hinduizm’in &zellikle kutsal metin anlayisim
(Vedalann ototitesini), toplumsal tabakalagmasini (kast sistemini), ibadet ve
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kurtulus yontemini (edalardaki kanli kurban térenleri ve Upanisadlardaki
metafizik konular Gizerine diisiinme) reddetmistir.

Budizm 6ncesi ve sonrast dénemde Hindistan’da kadin, etkefe ait bir
esya/mal olarak gbrulmekte idi. Kadimn degeri, babas, erkek kardesi, kocast ve
ogluna ne Slgiide yararh olduguna gére belirlenirdi.! Budda’mn déneminde
kadinlarin konumu, 6zellikle dini uygulamalar alaninda ¢ok karmagik bir yapi arz
etmekteydi. Kadinlanin kutsal metinleri okuma, Tanrilara yalmz baglarina sunum
yapma, manevi kurtulusu arama gibi hak ve yetkileri yoktu.? Onlar icin kurtulug
sadece goniilden teslimiyet (bhakts) ve eslerine hizmet ile miimkiindi.

Budizm hem dini 6gretilerde hem de sosyal yasamda bir takim radikal
degisiklikler ortaya koymustur. Ancak, Vedalar dénemi Hindistan’inda hikim
olan ataerkil yap:t Budizm’i de etkilemis ve kadinlarin Budda olabilmesini
engellemistir. Buna gdre kadinlar () yaratict tanm Brahma, (i) koruyucu tann
Indra, (iii) dogu, ban, giiney, kuzeyin krali, (iv) Budda olabilme giicii ve
yetenegine sahip degildir. Ataerkil yapimin ortaya koydugu bu anlayislardan
sonuncusu, yani kadinlarin Budda olamayacag anlayisi ashnda Budizm’in
ruhuna aykindir.3 Budizm {zerine ¢aligmalar yapan kadin arastirmacilara gbre
bunlar tamamen erkekler tarafindan belirlenmigtir ve hicbir kadiun gGrisi
almmamistir.*

Altekar’a gére, Hint toplumunda kadinin manevi aydinlanma yontindeki
biitiin yetenekleri yok sayilmus ve bu anlayis, onlanin toplumdaki konumunda
olumsuz bir etki yaratmigtir. Kadmlar, toplumun en alt katmam kabul edilen,
tapinaga girme, kutsal metne dokunma ve diger dini yikimliliikleri yerine
getirme yetkisi olmayan Sudra suufina dihil edilmistir./ Biitin Hindular

1 Hint kiiliriinde, dogumdan-6liime hayatin biitiin evrelerinde kadinin yeri hakkinda ayrinah
bilgi igin bkz. A.S. Altekar, The Position of Women in Hindu Civilization, Motlal Banarsidass
Pub., Delhi, 2005; K.D. Upadhyaya, “On the Position of Women in Indian Folk Culture”,
Asian Folklore Studies, Vol. 27, No. 1, (1968), s. 81-100; Serenity Young, ed., An Anthology of
Sacred Texts by and About Women, Pandora, New York, 1993, s. 266-305; Leona M. Anderson,
“Women in Hindy Traditions”, ed., Leona M. Anderson and Pamela Dickey Young, Women and
Religions Traditions, Osford University Pres, Ontario 2004, s. 1-44; Katherine K. Young,
“Hinduism”, ed., Arvind Sharma, Women in World Religions, New York University, New York,
1987, s. 59-103.

2 Budda’mn yagadify dénemin hikim dini Hinduizm’de kadinlann kurtulusu (moksa) elde etme
sanslan, aynen alt kastlara mensup erkekler gibi, yoktur. Bkz., Anne Bancroft, “Women in
Buddhism”, ed., Ursula King, Women in the World's Religions: Past and Present, Paragon House,
New York, 1987, s. 81. i

3 “Ister kadin, ister erkek bu araci (Budizmi) kullanan herkes nirvanaya ulasir.” Samyutta Nikaya,
1.33. -

4 Junko Minamato, “Buddhist Attitutes: A Woman’s Perspective”, Women, Religion and Sexnality,
Ed. Jeanne Becher, WCC Pub., Geneva, 1990, 5. 159-160

5 AS. Altekar, The Position of Women in Hindu Civilization, s. 204 vd.
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nezdinde Gnemli bir yere sahip olan kutsal metin Bhagavad-Gita da onlann
toplumda agagilandifim teyit eder niteliktedir.6 Yine Hindu fikhi agisindan
6nemli bir eser olan Manu Kanunnamesi’'nde “kadinlarin bichir sekilde kurban
sunamayacags, bighir dini tirene istirak edemeyecedi ve sadece ese itaatin onlar: cennete
gotiireceg?” belirtilir. Bununla beraber Hindu metinlerinde kadinlanin erkekleri
bagtan cikardifiyla ilgili ifadeler de vardir. Bu baglamda “Bu dinyada, erkekleri
bagtan grkarmak kadmmlarin dogasinda vardi’® denilmektedir. Bu anlayis, yine o
dénemde nesviinema bulan Caynizm’in kutsal metinlerine de yansimstir. Bu
metinlerde erkekler kadinlara karsi uyarlarak, “Biitiin ginabkar eylemlerin
kadmlardan  kaynaklandigin:  bilen bir kimse diinyammn gergek  hilini  anlamstir™
denilmektedir.

Hint diigtincesinde kadinlar entelektiiel olarak da asagilanmslardir.
Bunun bir yansimas: olarak, kotiliig temsil eden Mara, aydinlanma yolunda
ilerleyen kadmlan “aydinlanmamn sadece bilge erkeklere mahsus olduguny’” belirtmek
suretiyle yollarindan déndiirmeye calismstir. Buna karsin Budda, “derin diigiinceye
dalmas ve bu yonde biitiin engelleri agmzs zihnin sadece kadin olmasmdan dolay: farkl:
bigimide algilanamayacagins™0 belirtmistir. Biitlin bunlar Budizm’in ortaya ¢kt
dénemin kadmn algisi anlamamiza yardim etmektedir.

I- Budda’nmin Hayati ve Kadinlar

Budizm’de kadin konusunu ele alirken o6ncelikle dinin kurucusu
Budda’nin dogumu, evlenmesi, evini terk edisi, aydinlanmaya ulasmasi ve
kesfettigi kurtulus teknigini diger insanlara anlatmasim, konumuz baglaminda
kisaca hatidatmanin yerinde olacagin diistinmekteyiz. Boylelikle konuya 6zet
baglamindaki bilgilerle giris yapmus olacagiz.

Budda’nin ana rahmine diisiisii ve dogumu olaganiistii bir hadisedir. O,
annesinin karmna mucizevi bir sekilde girmis ve yine aym sekilde dogmustur.
Heniiz yedi giinlik iken annesini kaybeden Budda’yr teyzesi Mahapajapati
emzirmis ve biiylitmiistiir.!! Budist efsanelerde hikaye edildigi tizere, Hindu din
adamu olan Brahminler, Budda’min gelecekte, ya biitiin diinyanun krah ya da

6  Bhagavad-Gita, 1X.32’de “Bana sifinan kimseler, toplumun en alt seviyesindeki kadinlar,
vaisyalar ve sudralar bile olsalar, yiice hedefe ulagabilirler” denilir. Bu ifade, bir taraftan
kadwlann statilerini gosterirken 6te yandan metnin biitiin insanlart kugatufii ortaya
koymaktadr.

The Laws of Manu, V.153.

The Laws of Mann, 11.213.

Gaina Sutras, Part 1, s. 81.
10 Samyntia Nikaya, 1.129.

11 Damien Keown, Didionary of Buddhbism, Oxford University Press, Oxford, 2003, s. 165, 176;
Mary Pat Fisher, Women in Religion, Pearson Longman, Hong Kong, 2007, s. 96.
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diinyadan el-etek c¢ekmis, yiice ve kutsal bir kisi olacag kehanetinde
bulunmuglardir. Babast ise, onun kral olmasini istedigi icin onun hayat diizenini
bir krala layik sekilde tanzim etmistir.!? On alti yaginda genc bir delikanl iken
kuzeni Yasodhara!3 ile evlenen Budda’mn, 29 yasina geldiginde bir oglu olur ve
ogluna “esaret, tutsaklik, zincir vurmak” anlamlarina gelen Rahula'4 ismini verir.
Ustelik oglunun dogumunun sevincini yagamadan bu ¢ok 6zel giinde saray1 terk
eder. Budda’nin acilardan kurtulug ve aydinlanmayi arayis: siirecinde, tam alt yil
evine dénmedigi dénemde esi Yasodhara dullara 6zgii beyaz bir kiyafet giymis,
takilarinu, ziynet egyalarimi cikarmus, siislenmeyi ve parfim kullanmayr terk
etmis, glinde sadece bir 6giin yemekle yetinmistir. Boylece kayiplarda olan egine
benzer bir ziiht hayatim benimsemistir.!?

Budda, yaklagik altt yillik bir siirede degisik teknikleri uyguladigs halde
arzu ettigi hedefe ulagamamustir. Bu siirecte ona bir kadin yardimer olmugtur: O
kadin, Budda’mn merhum annesi Mahamaya’dan baskast degildir. Gordiigi
vizyonda annesi, Budda’ya iki asirilipin yani kati asketizm ve zevk-sefa hayatinin
arasinda bulunan bir orta yolu izlemesini Snermistir. Daha sonra, civar
kéylerdeki kadinlarin hazirladify yiyecekleri yemek suretiyle direnc kaybeden
vicudunun giiclenmesini saglamistr.  Hatta kadinlar onun aydinlanmaya
ulagsmasi konusunda iyi dileklerini dile getirmislerdir.!é Béylece Budda’nin
aydinlanmaya ulagmasinda kadinlarin da yardimt olmustur. Budda, bir agacin
altina oturarak acinin sebebi ve onu sona erdirmenin yollan {izerine derin
diistinceye dalmus, boylelikle, bencillikten uzak mutlak biling ve mutluluk hali
olan #irvanaya ulagmustir. Bu strecte dort asil gercek ve sekiz dilimli yolu
kesfetmistir.l” Seytanin miisahhas hali olan Mara, onu ulagmis oldugu bu yiice
manevi halden uzaklagtirmaya caligmis ve bu manada onun /gecmiste elinin acik
ve gonlinin bol olmadigi iddia etmistir. Kaynaklarda,ifade edildigi tizere
Mara, biitiin geytani giiclerin destegini almigken Budda tek basina idi ve o da

12 Serenity Young, s. 306; Fisher, s. 97; Budda’'nin dogumu ve hayatiyla ilgili iki farkh anlatim
icin bkz., Ali Thsan Yitik, Hint Dinleri, Izmir Tlahiyat Vakfi Yay., Izmir, 2005, s. 45-47.

13 Ona, Pali dilinde “Rahula’nin annesi” anlamina gelen Rabulamata ismi de verilir. Bu konuda
bkz., Keown, s, 233.

14 Keown, s. 233; Eva K. Neumaier, “TWomen in the Buddbist Traditions”, Leona M. Anderson and
Pamela Dickey Young, Women and Religions Traditions, Oxford University Press, Ontario, 2004,
s. 85.

15 Keown, s. 233; Fisher, s. 97.

16 Fisher, s. 97-98. .

17 Sekiz dilimli yol, ustaca bir efitim ve zihni dinginlestirmek aracihfiyla disiincemizi,
konugmarnuzi, eylemlerimizi ve yasam tarzumizi sistemlestirme siirecidir. Aynnul bilgi igin
bkz., Ali Thsan Yitik, Hint Dinlri, s. 64-65; Walpola Rahula, What the Buddba Tanght, Great
Britain, 1978, s. 45-50; Fisher, s. 98.
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topraga dokunarak, kutsal vatlklardan yardim istemistir. Bdylece, icinde
bulundugu stkintidan kurtulmus ve Mara’yr defetmistir.!8

Farkl tecriibelerle dolu altt yildan sonra Budda, saraya donerek ailesini
ziyaret etmis ve onlara kesfetmis oldugu aydmnlanma yolunu anlatmistir. Evini
yeniden terk etmeden 6nce oflu Rahula’ya aydinlanmayr miras biraktifin
belirtmis, onu kutsayarak kesis ilan etmis, esini evde yalniz bagina birakarak yeni
dini insanlara anlatmak icin yollara dismugtiir. Boylelikle Budda, 45 yillik
misyon gérevine baglamis ve bu yonde 6nce kesisler'? manastiimi®® kurmus ve
daha sonra da onlara kesigeleri?! dahil etmistir.

Budizm’in tegekkiil siirecinde konumuzla baglantih olarak iki konu
tizerinde duracagiz. Ilk olarak, Hint toplumunda devrim niteliginde olan
Budda’nin kadinlar dine kabul edisine definecegiz. Ikinci olarak ise, kadinlann
dini topluluga kauls siirecinin gecikmesini ve bu hususta Budda’nin tereddiitlia
tavrinin nedenlerini ortaya koymaya calisacagz.

II- Kadmlarm Budist Topluluga Kabul Edilisi

Budda, kendi fikirlerini idame ettirmesi, yani kurtulusa gétiiren en iyi yolu
takip etmeleri icin bir cemaat/ sangha kurmus ve 6mriiniin sonuna kadar yaptigi
konugmalatla bu cemaatin kural ve talimatlarim ortaya koymugtur. Budistler, din
adami yani ruhban sinifina dahil (kesis/bhikkhu ve kesise/bhikkhuni) olanlar ve
olmayanlar olmak iizere ikiye aynhr. Din adamlarinin gorevi, halki aydinlatmak
iken normal halk da, din adamlanmin yiyecegi, giyecegi, bannagi ve saglik
ihtiyaclarimt karsilamakla ylikiimliidiir.??

Budda tarafindan kurulan yeni din, Hindu toplumunda vathg kabul
edilmeyen, Ozellikle asil ve elit kadinlar icin adeta siginak gérevi gOrmiigtiir.
Ciinkii yukarida kisaca bahsetmeye galistifimiz dénemin sosyo-kiiltiirel yapisi ve
icinde bulunduklari konum onlart yeni kurulan dine yonlendirmistir. Tabil ki,

18 Fisher, s. 98.

19 Kesisi ifade etmek icin kullarulan teknik terim Sanskritce’de bhiksn iken Pali dilinde
bhikkhw’dur. Keown, s. 32-33,

20 Sangha, Budist din adamlan toplulugu icin kullanilan isimdir. Topluluga kabuliin sarti Budda,
dharma ve sanghaya imandir. Keown, s. 247.

21 Bhikkhuni Pali dilinde kesigeleri ifade etmek igin kullantan bir sozciiktiir. Aym s6zcik
Sanskritce’de bhikksuni seklinde kullanilir. Keown, s. 33.

22 Budizm’de bu iki siufin birbirlerine kargtlikli gérevleri hakkinda aynnult bilgi icin bkz., Isaline
Blew Hotner, Women Under Primitive Buddbism: Laywomen and Almswomen, Motilal Banarsidass
Pub., Delhi, 1999, s. 313-379; Serenity Young, s. 306; Chatsumarn Kabilsingh, “Buddhism”,
Routledge International Encyclopedia of Women: Global Women's Issues and Knowledge, Vol. 1., General
Editors, Cheris Kramarae and Dale Stander, Routledge, New York, 2000, s. 124; Nancy
Schuster Barnes, “Buddhism”, ed., Arvind Sharma, Women in World Religions, New York
University, New York, 1987, s. 106. -
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yeni dine kabul edilis siirecinde de bir takim sikinti ve zorluklarla
karsilagmuglardir.

Budda, aydinlanmayr miiteakip kisa bir siire igin evine doéner. Teyzesi ve
siitannesi Mahapajapati Gotami, ondan kadmlart senghaya almasim rica eder ve
gelenek oldugu tizere istegini ii¢ kez tekrarlamasina ragmen hep olumsuz yanit
alir. Bunun iizerine iizgiin bir sekilde ve gdzyaslan iginde Budda’nin yanindan
aynlr. Bundan sonra Budda, Kapilavastw’da daha fazla kalmasinin uygun
olmayacagim diigiinerek, misyon gorevi icin 150 km. uzaktaki Vesali/Vaishali’ye
gitmek tizere yola ¢ikar. Siitannesi Mahapajapati Gotami ve esi Yasodhara bagta
olmak tizere Hindu toplumun st kastlarina mensup 500°den fazla asil/seckin
kadin, Budist cemaate dahil olma ve Budda’nin manevi rehberligi altina sifinma
yoniinde sira dist ve radikal bir karar verdiklerinin bilincinde idiler.?
Mahapajapati kadmlardan kendisi gibi, Budda’y: takip etmelerini istemigstir. Bu
manada kadinlara; ‘

i. Dharma’ya uyma ve dini ibadetleri uygulama yeteneklerinin oldugunu,
ii. Nirvanaya hatta parinirvanaya®* ulasabileceklerini,
ii. Kiiglik kiz cocuklarin dahi aydinlanmaya ulasabilecegine inanmalarini,
iv. Tipik kadin karsit: anlayis ve goriislere kulak asmamalar gerektigini,

v. Kendi ¢aba ve basanlanyla bitin olumsuzluklarin Ustesinden
gelebileceklerini tembihlemigtir.??

Siitanne Mahapajapati, kadinlarin cemaate katilma ydniindeki istek, azim
ve kararliligini Budda’nin bag miiridi Ananda’ya anlatir. O da; onlanin bu istegini
Budda’ya iletir ve yine ti¢ defa tekrar eder fakat her defasinda ret cevabi alir.

23 Kadmlar bityitk bir azim ve kararhbkla verdikleri kararin arkasinda dururlar. Bunu teyit
mazhiyetinde saclarint kazitirlar, kesigler gibi safran rengi elbiseleri giyerler ve Budda ile aym
yonde yola koyulurlar. Bu konuda bkz, Viwgya Texss, Part III, s. 320-321; Christmas
Humpbhreys, Buddbism, Penguin Books, GB, 1952, s. 38-39; Keowr, s. 165. Rita M. Gross,
Buddbism After Patriarchy: A Feminist History, Analysis and Reconsiruction of Buddbism, State
University of New York Pres, New York, 1993, 5.32; Budda’nin cagdast ve Caynizm’in
kurucusu olan Mahavira da, Hinduizm’de aradiin1 bulamayan, st kastlara mensup soylu ve
seckin kadinlario benzer isteklerine muhatap olmugstur. Bu kadimlardan bircogu dine déhil
olmustur. Bu konuda bkez., Mircea Eliade, Dinse/ Inang ve Diisiinceler Tarihi; Gotama Budba’dan
Hiristiyanlgin Doguguna, c. 10, Gev., Ali Berktay, Kabalar Yayinevi, Istanbul, 2003, s. 99 ;
Edward W. Hopkins, The Religions of India, Munshiram Manoharlal, New Delhi, 1970, s 291.

24 En st ve en yiice aydinlanma hdlidir. Genellikle oliimle birlikte gerceklestigine inandir.
Keown, s. 212.

25 Jonathan S. Walters, “A Voice From the Silence: The Buddha’s Mother’s Story”, History of
Religions, Vol. 33, No. 4 (May, 1994), s. 372.
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Budda’nin su sézleri kadinmn ik dénem Budizm’indeki yerini belirlemesi
agtsindan Snemlidir:

“Dharma yasast geregi kadmlarim evlerinden grkmalar: nygun dedildir. Kadnlar igin
kesiselik vs. highir dini girev yoktur. Nigin? Sayet kadinlar evlerini terk ederlerse
Dharma uzun siire varlgine stirdiiremez.”%

Budda, bu olumsuz tavn konusunda sasiran Ananda’yi “kadinlara kars:
gbziiniin actk olmasi” konusunda ayrica uyarr.?” Ananda’nin, kadinlarin manevi
aydinlanma konusunda yetersiz ve yeteneksiz olup olmadigin1 sormast iizerine
Budda, béyle bir konunun s6z konusu olmadigim ifade eder. Ananda mantki
bir dille, teyzesi Mahapajapati’nin kendisini emzirip biiyiitmesini ve kendisi icin
yaptig1 Ovgiileri dile getirir.?8 Bu israrlar neticesinde Budda, kadinlarin manastira
girebileceklerini, kendilerini ziiht ve riyazet hayatina adayabileceklerini kabul
ederek, kesislere nazaran riayet etmeleri gereken su sekiz kurali ilave eder:

1) Bir kesise yiiz yildir sanghada bulunsa bile bir giinlik kesisi/bhikhhu
dahi gordiigii zaman ayaga kalkmalidir, onu selamlamalidir, 6niinde
saygt ile egilmelidir.

2) Bir kesise, herhangi bir kesisin olmadifi bir mekinda yagmur
sezonunu gegiremez ve inzivaya ¢ekilemez.

3) Bir kesise iki haftada bir kesisler cemaatinden haftahk dini (uposatha)
seremoninin tarihini ve kesislerin nasihat icin ne zaman gelecegini
sormalidir. '

4) Bir kesise, inziva/yagmur donemi sonrasinda, cemaat iyelerinin
isledikleri giinah ve yaptiklar hata nedeniyle digetlerinin affin1 istedigi
toreni (paravana) hem kesis hem de kesiselerin gbzleri 6niinde icra
etmelidir.

5) Bir kesisenin sucu, hem kesis hem de kesigelerin beraberce
bulunduklari bir toplantida ele almmalidir. Bir kesise giinah isledigi
zaman her iki toplulugun 6niinde cezaya ¢ekilmelidir. Kesise ayrica 15
giin kefaret yerine getirmelidir.

6) Bir kesise adayi, iki yillik staj/deneme siirecinin ardindan hem kesis
hem de kesise toplulugundan atama onay: almalidir.

26 Vinaya Texts, Part I, s. 325; Diana Y. Paul, Women in Buddbism: Images of Feminine in the
Mabhayana Tradition, University of California Press, California, 1985, s. 78.

27 Mabaparinibbana Sutta, V.23; Christrnas Humphreys, Buddbism, s. 38-39; Bancroft, s. 87.

28 Vinaya Texis, Part 111, s. 322; Ananda, kadinlara verdigi destekten dolayr diger kesislerin iriraz
ve elestirileriyle karsi karsiya kalmigtir. Ananda’min kadinlara verdigi destek icin aynca bkz.,
Horner, s. 295-300. :
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7y Bir kesise hicbir sekilde, bir kesise hakaret etmemeli, onu
azarlamamali ve taciz etmemelidir.

8) Kesiseler hicbir sekilde kesislere manastir kurallammu ihlalle ilgili
nasihat etmemeli ve nasil davranacaklann konusunda onlan

uyarmamalidir, ancak kesisler onlari uyarabilir ve onlara 6giit
verebilir.2?

Gorildigh gibi bu kurallar biiyitk élciide kesiselerin kesislere itaat ile
ilgilidir. Sonraki dénemlerde Budda, kadmnlarnin aynen erkekler gibi manevi
yetenekleri haiz oldufunu, aydinlanmaya ulasabileceklerini, Dharma’y1
anlayabileceklerini ve dini uygulamalan icra edebileceklerini ifade etmistir. O,
her ne kadar kegigelerin riayet etmesi gereken ilave kurallar ortaya koymugsa da
kesislerin kegiseleri hizmetci olarak kullanmalarini yasaklanugtir.30

Aynica Budda, din adamlaniin uyumlu ve disiplinli bir sekilde
yagamalarim ve gorevlerini bagarih bir sekilde yerine getirmelerini saglamak icin
bir takim kural ve talimatlar (pratimokkha/patimokkha) ortaya koymustur.
Genel kurallar ortaya koydugu gibi baz 6zel sorunlann ¢éziimi igin ilave
talimatlar da ortaya koymustur. Erkeklerin riayet etmeleri gereken 227 kural var
iken kesiselerin uymalar1 gereken kural sayist 311°dir3! Kadinlarin daha fazla
kurala muhatap olmalarinin nedeni, hem kesislerin hem de kendilerinin yanls
davraniglanidir. Baglangicta bu durum kadinlara karst olumsuz bir durum gibi
anlagtlmisken sonraki dénemlerde ashnda daha fazla kurala uymanin
aydinlanmaya ulagtirmayr kolaylagtirdign gerekeesiyle kadinlar icin bir avantaj
oldugu disiinilmistiir.?2 Bu baglamda, Tayvan’li bir kesise olan Wu Yin,

“Talimatlar manastiren siisidiir. Kurallara, gibinlerimizi agg";tzize,é igin gondilden ve
igtenlikle wyariz, Kegiseler olarak daba fagla kurala imubatap olmak, bigi
eylemlerimizde daba titig ve dikkatli olmaya yineltir’®

diyerek, bu kural ve talimatlara kendileri acisindan olumlu bir gekilde
bakar. Manastira giriste kadmlar igin ¢ok kati kurallar olmasina ragmen bircok
kadin aydinlanma yolunda manastira girmis ve katt kurallara disiplin icinde

29 Vinaya Texts, Part IT1, 5. 322-324; Bu sekiz kuralin aynnth izahatt icin aynca bkz., Horner, s.
118-161; Fisher, s. 101-102.

30 Fisher, s. 103.

31 Vinaya Pitaka’'nin Mabavibbanga bolumit kesisled ilgilendiren 227, kurali igerirken,
Bhikkbunivibbanga bolimii kesiselere ait 311 talimat ihtiva eder. Vingya Tescts, Part I-III; Ali
Thsan Yitik, Hint Dinkeri, s. 56; Kesiselerin manastirda uymasi gereken ku.ral ve talimatlar
haklkinda ayrnul bilgi i¢in bkz., Horner, s. 211-246. .

32 Junko Minamato, “Buddhist Attitutes: A Woman’s Perspective”, s. 156.

33 Ven. Bhikshuni Wu Yin, Choosing Simplicity: Commentary on the Bhiksuni Pratinioksha, Snow Lion
Pub., New York, 2001, s. 32
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uymuslardir. Aydinlanmaya ulasmada cinsiyet farklilis bir faktSr degildir. Zaten
bu mevkiye ulagmug bir kisi icin aynmecilik s6z konusu degildir.3

Kadmlann dini yasantisin1 zorlastiran ilave kurallar ve kesislere itaat gibi
kadinlar asagilayan talimatlar ile Budizm’in 1000 yi degil 500 yil baki kalacag
seklindeki anlayislar® Budist kadinlart dine ddhil olmaktan, bu yondeki meziyet
ve yeteneklerini sergilemekten alikoyamamustir. Birgok kadm, insamt yeni
dogumlara iten arzu ve ihtiraslardan bagarli bir sekilde kurtulmus; Budizm’in
ideali olan mirwanaya ulagmustir. Bu basarii kadinlann hikéyeleri giintimiizde
Theravada/Hinayana Budizmi’nin kutsal literatlirii (Sutta Pitaka) arasinda kabul
edilen ve “kesiselerin siitleri” anlamina gelen Therigatha®® isimli eserde
toplanmustir. Bu eserde, evlerini, eslerini, cocuklarim, ailesini ve biitiin her seyini
terk eden, hatta kétil yola diigsen ve kurtulan kadinlarin tecriibeleri ile kadinlarin
ruhbanhfa katilma konusundaki miicadele ve bunu bagarma hikéyeleri siirsel bir
dille anlatiimaktadir.’” Bunlardan birisi olan Patacara, ¢ok biyiik acilan sona
erdiren ve gok saygr gosterilen bir 6gretmendir. Eserde, hem cemaata iiye olan
hem de iiye olmayan bircok kadindan bahsedilir. Bu degisim riizginiyla birlikte
Budda, Padumaawati, Addhakaasi ve Ambapaali gibi fahiselerin dahi manastira
girmesine izin vermigtir.38

Kadinlarin yogun isteklerine, bu yondeki gelisim ve doniigiim ¢abalarina
kayitsiz kalamayan Budda, kadinlarin aynen erkekler gibi manevi aydinlanmaya
ulagabilme yetenegine sahip oldugunu ifade etmistir. Bu hususta bas miridi
Ananda’ya “Buddalar bu diinyada sadece erkeklerin yararma mu dognyorlar? Kesinkkle
onlar kadinlarin_yarar: igin de dogarlar. ..Dine giris erkeklere oldugn kadar kadimlara da
agektzr”® demistir. Horner da séyle der:

“Eldeki deliller gostermektedir ki, Budigm'de kadmin konumu Budizm oncesi
Hindistan'indan daba onurlu/ saygm ve gipta edilecek bir durnmdayds. Keglar, esler
ve dullar fimidini_yitirmis kigiler degil bilakis, sayg: duynlan bireyler haline geldiler.

34 Junko Minamato, “Buddhist Attitutes: A Woman’s Perspective”, s. 157.
35 Vinaya Texts, Part 1, s. 325; Barnes, s. 107; Bancroft, s. 82.

36 Theri, dharma’y1 idrak eden kesise, gatha ise siir anlamindadir. Eser, Rhys Davids tarafindan
Ingilizceye gevrilmis. Eserin basinda aciklayict mahiyette uzunca bir giris yer almaktadsr,
Ceviri i¢in bkz., Psalms Of The Early Buddbists (I—Psalns Of The Sisters), Trans. by Rhys Davids,
The Pali Text Society Pub., Oxford, 1909; Bu eser hakkinda ayrintih bilgi icin ayrca bkz,
Horner, s. 162-210.

37 Bu eserde babsi gegen kadinlann biiyik kesimi toplumun asil, zengin ve elit kesimine
mensuptur. Neumaier, s, 87; Rita M. Gross, Buddbism After Patriarchy, s. 9

38 Nandasena Ratnapala, “Woman and Society from the Buddhist Point of View”
http:/ /www buddhismtoday.com/english/sociology/009-woman.htm/20.02.2014
adresinden almnmustir.

39 Psalms Of The Early Buddhists (I—Psalns Of The Sisters), s. XXV.
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Kendileri qok genis bir o3giirliik ve bagimsiglk yolunu takip eden kimseler
oldnlar.”%

Kadinlara ve agag kastlara egit bir gozle bakmasi, bir kisinin kendi
cabastyla acidan kurtulup aydinlanmaya ve kurtuluga ulagabilecegini savunmast
nedeniyle Budizm Hindistan’da yicelmigtir.*!

ITI- Budda’min Kadinlara Yénelik Endigsesinin Nedenleri

Budda’nin, kadinlarin manastira girmelerine neden sonraki dénemlerde
izin verdifine dair farkh izahlarla karsilagmaktayrz. Bunun nedenlerinden biri
olarak Budda’ya nispet edilen bir anlatim vardir. Buna gbre Budda, sayet
kadinlar cemaate kabul edilirlerse Budizm’in 6mriintin kisa olacagi kehanetinde
bulunmustur:

“Ey Ananda! Nasil ki erkegi ag kadmn ok olan aileler kolayca hirsizlarmn
kurbanz olursa aynen onun gibi, Ananda, kadmlar da evierini terk ederek bir igrert
ve disiplin altinda evsiz bir ingiva bhayatr siirmeye baglarlarsa bu din nzun sire
varlgin: kornyamazg. Ey Ananda! Nasi ki siriinii cok giizel olan bir piring tarlas:
kiif hastalifina yakalandsfy gaman iiviinlerin bhepsi iyan olursa aynen onun gibi,
Ananda, kadinlar da evlerini terk ederek bir igresi ve disiplin altinda evsiz bir
inggva bayatr siirmeye baglarlarsa bu din uzun sire varlgme korwyamag. Ey
Apnanda! Nasil ki diriinii cok giizel olan bir seker kamng: tarlast kiiff ciiriime
hastalygma yakalandis aman driinlerin bepsi giyan olursa aynen onun gibi,
Ananda, kadinlar da evlerini terk ederek bir dgreti ve disiplin altinda evsiz bir
inziva hayatz sirmeye baglarlarsa by din uzun shre varligm: korwyamaz, Ey
Ananda! Nasil ki insanlar bijyiik bir goletin niine ihtiyatls bir set yapeyor iseler ben
de aynen onun gibi, Ananda, hayat devam estigi siirece a;z/;;zm)m;z gereken sekiz agir
kural koydum.”*2 i

Her ne kadar Budda’nin fikirleri bu sekilde olsa da, Budizm’in 2600 yila
yakin bir stiredir varhigim stirdiirmesi Budda’ya atfedilen bu ifadenin gecerliligini
yitirdigi gostermektedir. Ciinki Budizm’in bugiine gelisinde kesiseler bagta
olmak iizere kadinlar aktif bir sekilde calismuslardir. Budizm tarihinde onlatin bu
gabalart ve basanlarinin kesinlikle gbrmezden gelinemeyecegi® seklinde izahlar
da vardir.

40 Horner, 5.82

41 Fisher, s. 104. . )

42 Vinaya Texts, Part 11, s. 325-326; S6z konusu kutsal metinlerin kaleme alinipt Budda’nin
vefatindan uzun siire sonra gerceklestifi icin bu anlatlanlann ne kadaninin o déneme ait

oldugu ve ne kadannin sonradan kegigler tarafindan eklendigi taragmalt bir konudur. Fisher, s.
101-102.

43 Ven. Zhaohui Shi, “Buddhist Women's Movement in The New Century: The Taiwanese
Experience of Contemporary Nuns' Defiance of The Treatry of Non-Equality”, Sakyadbita
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Budda’mn baglangicta kadinlarin manastira girisini yasaklayisiu daha iyi
anlamak ve anlamlandirabilmek icin yukanda da bahsettifimiz tzere Budda
oncesi toplumundaki kadin anlayisiu dikkate almamz gerekmektedir. O
dénemde kadmlar gece ve giindiiz erkeklerin kontrolii altinda tutulmakta idi.#
Bu ylizden, Hint kiiltiiriintin hikim anlayisimna gére “bir kadin, kig ocugn iken
babas, geng kg iken egi, yagsl iken de oflu tarafindan mubafaza edilmelidir, o highir zaman
tek basina birakslmamalidir”* Bu anlayig, Budizm tizerinde cok etkili olmugtur.

Kadmlarn dini topluluga katthmina Budda’min baslangicta ret cevabi
verisinin nedenlerini maddeler halinde siralayacak olursak:

D

2)

3)

4)

5)

0)

Budda, toplumda kadinlar icin olumlu y6nde bir dénigimin ve
egilimin baglamasiny; toplumun zihinsel olarak bu radikal dénistime
hazir hale gelmesini beklemistir. Kadinlann, Budda’mn ardindan uzun
stireli ve stkintilarla dolu bir yiirtyils dizenlemesi ve bu konudaki
ssrarlart onlara bu firsatin verilmesini kolaylastirrmsgtir.

I¢inde bulunduklan dénem ve killtiir itibaryla kadinlarin evdeki
sorumluluklarint terk etme ihtimali bulunmamaktaydi. “Kadmn yeri
evidir” anlayisi gercevesinde, aile yapisin zarar gorecegi endigesi de
bir baska husustur. Sayet aile ve ev anlayist sarsilirsa onlar sayesinde
ayakta duran ve onlanin destegiyle var olan sangha da yok olma
tehlikesiyle karsilagir.

Toplumu bu tir devrimsel bir karar ve yasam tarzi ile bélmek,
kamplara ayirmak veya dagitmak istememistir.

Manastir kurallaninin, &zellikle de bekaret ve iffetin (brahmacarya),
korunmasi yoniindeki hassasiyetidir. Bu durumu da sekiz ilave kural
ile cbzmeye calismugtir.

Belli bir evi olmayan kadinlarin kendilerini koruma (hursiz, eskiya, 1z
diismanina karst) konusunda yetersiz kalabilecegi distincesidir.

Tarikat yasamuna déhil olmak isteyen kadmlarin hayatlarinda kesinlikle
hicbir maddi sorun yagamayan elit/{ist siufa mensup olmalarindan
dolayy, basta teyzesi/stitannesi ve esi olmak tizere diger asil kadinlan,
ziiht hayatinin zorluklarindan korumak istemigtir. Onlanin béylesine
liks bir hayatt birakip, evsiz-yurtsuz ve dilencilikle gecinmeye
baglamalar baslangicta ¢ok garipsenecek bir durumdu.

Toplantiss Bildii Ogeri, Taipei, 2002, htp://archiveis/K8V08/20.02.2014 adresinden
alinmstir.

44 Christmas Humphreys, Buddbism, s. 112-113.
45 The Laws of Mann, IX, 2-3.
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7) Ataerkil yapiy1 savunan bazi aragtirmacilara gore de, Budda, erkekleri:
ayartacaklan endigesiyle baglangigta boyle bir karar vermistir. Ancak
bu durum feministler tarafindan tam tersi bir sekilde, yani erkeklerin
zaafiyeti olarak yorumlanmustir,

8) Budda’min baslangictaki gonilsiiz tavri, kadinlan yine aynt dénemde
ortaya ctkan Caynizm’e yonlendirmistir. Bu durum Budda’nin ikna
olma siirecini hizlandirmigtir. 46

Bitin bunlar kadmlarin  cemaate alinmasi konusunda Budda’nin
isteksizliginin belirtileridir. Gorillmektedir ki, Budda’nin baslangigtaki olumsuz
tavrinin nedenlerinden belki de en 6nemli nedeni sosyo-kiiltiirel faktérlerdir.

IV- Budist Mezheplerinde Kadin

Budizm, genel olarak kabul edildigi iizere Theravada/Hinayana
(Yaglilann Ekoli veya Kiiclik Arag) ve:Mahayana (Biyiik Arac) olmak tizere iki
ana mezhebe ayrilmis durumdadir.¥” Bireysel kurtulusu savunan Theravada,
giniimiizde Sti Lanka, Tayland, Burma (Myanmar), Laos ve Kambogya gibi
Giiney Dogu Asya iilkelerinde hikim olan Budist mezhebidir. Toplu kurtulugu
savunan Mahayana ise, giiniimiizde Japonya, Kore, Cin, Mogolistan, Nepal,
Tibet gibi Orta, Kuzey ve Dogu Asya iilkelerinde yaygin olan Budist
mezhebidir. Bu mezhep yayildig bolgelerin mevcut kiiltiirlerine uyum saglamus
ve farkli bolgelerde bir takim degisiklikler géstermigtir.*8" -

Bu iki ekol arasinda dinin amaci ve dlemin baglangict ile anatma ve
maya/ avidya inanct gibi ortak noktalar oldugu gibi, doktrine] konulardan dini
uygulamalara, ahlaki ilkelerden genel din ve diinya goriisiine kadar bircok
konuda farkhi gériisler mevcuttur.® Biz burada her iki ekoliin kadina karg
takindift tutumu ele almaya ¢aligacagiz. '

A- Theravada Budizmi’nde Kadin

Theravada Budizmi’yle ilgili aragtirma yapanlarin ortaya koyduklan veriler
genel olarak kadmm yararsiz ve defersiz oldugunu gésterse de bunun tersini

46 Bancroft, s. 81-82; Fisher, s. 101.

47 Nepal ve Tibet bolgesinde yaygin olan; biiyiisel ve gizemli uygulamalara 6nem veren
Vajrayana ekoliiniin gériiglerine ayr1 bir baghk acmayip, Mahayana boliimiinde yer verdik.

48 Keown, 5.167-168; Bu iki ekol hakkinda ayrnab bilgi icin ayrica bkz., Christmas Humphreys,
Buddbism, s. 45-58; Richard F. Gormbrich, Theravada Buddbisn: A Social Histoy from Antient
Benares to Modern Colomibo, Routledge, New York, 2006; Paul Williams, Mabayana Buddbism: The
Daoctrinal Foundations, Routledge, New York, 2004; Kenneth W. Morgan, ed., The Path of the
Budda: Buddhbism Interpreted by Buddbists, Motilal Banarsidass Pub., Delhi, 1997.

49 Theravada/Hinayana ve Mahayana mezheplerinin uzlastigi ve aynstfn konular hakkinda
aynnult bilgd icin bkz. Ali Thsan Yitik, Hint Dinferi, s. 85-89.
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savunan aragtirmalar da yok degildir. Zaten yukanda bahsettifimiz izere
kadinlarin manastira girisine baglangicta karst cikilmasi ve bildhare kabul edilis
siireci bu mezhebe ait kutsal metinlerde ge¢cmektedir.’® Ancak buna ragmen yine
de bir takim sebeplerden dolayt bu metinsel ifadeler, baskin kiltiirel yapiy1
tamamen ortadan kaldirabilmis degildir. Ekol icerisinde kadinin konumunu net
bir sekilde tespit edebilmek, (i) mezhebin yayildig1 bélgenin cografi genisligi ve
kiiltiirel cesitliligi, (i) kutsal metin - otoriter din adamlart stufinin (Sri Lanka
orneginde gorilecegi tizere) karsit tutumlart nedeniyle yeterince mumkiin
degildir. '

Her ne kadar kadinlar, manevi ve kurumsal olarak Budizm’in ik
dénemlerinde, 6zellikle Kral Asoka déneminde (M.O. IIL yy.), kismen basarilt
olsalar da’! Theravada gelenegi igindeki stati ve konumlarini ortagaglarda
tamamen yitirmislerdir.5? Erkek egemen yapiy1 birgok dini gelismede
gbzlemlememiz miimkiindiir. Mesela, hi¢ bir kadin dini konulann tartigildifs
konsillere davet edilmemigtir. Kesisler kadmnlarin manastir hayatina giriglerine
yardimct oldufu icin Ananda’yt elestirmislerdir. Yani Budda’mn vefatiu
miiteakip daha Onceki kadin karsin erkek hikimiyet anlayisina geri
déniilmigstir. Budda’nin vefatindan sonra kaleme alman kutsal metinlerdeki
kadin karsitt tutumu bu kiltirel 6n yargt tetiklemistir.5 Kadint cinsel olarak
doyumsuz, bagtan ¢ikarici, aldatici ve aptal olarak gdsteren kadin kargiti ifadeler
vardir. Bu da, erkek icin tehlikeli bir durumdur. Giiniimiizde dahi bu mezhepte
kadmlarin manevi gelisim icin uygun olmadiklar disiiniliir.5*

Biitiin bunlarla birlikte kesiselerin karsilastiklan sikintilari, gGstermis
olduklar ¢aba ve gayreti, gerceklestirdikleri dstiin basarlant konu alan dini
metinler de yok degildir. Yukarida bahsettifimiz Therigatha bunlann en
Onemlilerinden biridir. Yine buna benzer tarzda, Kral Asoka sonrasi dénemde
kompoze edilen ve kadin arhadan anlatan hikayeleri ihtiva eden Ther-apadana
metinleri Theravada gelenegi igerisinde kadinlarin konumunu giiglendirmek icin

50 Bkez., Vinaya Texts, Part 111, s. 320 vd.; Karen Derris, “When the Buddha was a Woman:
Reimagining Tradition in the Theravada®, Journal of Feminist Studies in Religion, 24.2 (2008), s.
29; Theravada kutsal literatiiriiniin tam listesi icin bkz., Ali Thsan Yitik, Hint Dinler, s. 55-59.

51 Kutsal metinlerde kadin-erkek ayrimu gbzetilmeksizin hep birlikte 6gretinin uygulanmasindan
ve halka 6gretilmesinden bahsedilir. Bu konuda bkz., Digha Nikaya, 11.104-105; Anguttara
Nikaya, IV.308; Samyntta Nikaya, V.259.

52 Derris, s. 30.

53 Budist kutsal metinleri derlenirken kadinlar davet edilmemis, onlann goriigleri ve
tecriibelerine bagvurulmamgtir. Neumaier, s. 105.

54 Fisher, s. 104-105; Bancroft, s. 86-87.

55 Kelime anlami itibanyla “saygin kisi” anlamina gelen arbat, nihai aydinlanmaya ulagmig
varliklar igin kullamlan bir s6zciiktiir. Serenity Young, s. 307; Keown, s. 18.
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ortaya konulmustur.5¢ Kelime anlarm itibartyla hayat hikdyesi veya efsane gibi
manalara gelen Apadana isimli metin, Budda zamaninda yasamus 547 kesis ve 40
kesisenin hayat 6ykiisiinii ihtiva eder.5” Yine M.O. IV. yiizyilin baslarinda Sri
Lanka’da kompoze edilen ilk Pali eser olan ve kelime olarak “ada ginligi”
anlamindaki Dipavamsa’nin yazart da bir kesisedir.®

Bu cercevede kaleme alinmus olan Gotami-apadana, kadinlarin hakkint
koruma ve onlari hak ettifi konuma ulagtirmada en dikkat ¢ekici esetlerden
biridir. Eserde siitanne Mahapajapati Gotami bazen Budda’min disil karsitt
olarak kabul edilmektedir. Zaten Gotami, Budda’nin da mensup oldugu
kabilenin ismi olan Gotama’nin disil formudur. Yani;

I. Budda kesislerin, Mahapajapati Gotami ise kesiselerin bagkamdsr.

II. Budda sevgi, sevkat ve merhametiyle kesisleri kugsatirken,
Mahapajapati Gotami kesigeleri kugatir.

II. Budda’ya tann olarak ibadet edilirken, Mahapajapati Gotami’ye
tantica olarak ibadet edilir.

IV. Budda, Mahapajapati Gotami’ye saygt ve hiirmet gOsterirken
Mahapajapati Gotami de Budaya sayg: ve hiirmet gosterir.

V. Nasid ki Budist literatiirin bas aktorii Budda ise Mahapajapati
Gotami de Gotami-apadana’in merkezi figiictidiir.

V1. Gotami-apadand'da bircok Hindu Tanns: Budda’min ardil olarak
kabul edilitken Durga ve Kali gibi tanngalara da Mahapajapati
Gotami’nin halefi olarak goriiliir.

VII. Budda hayatinin son anlarinda Mahapajapati Gotarm gibi bir takim
mucizeler gbstermistit. Bu yiizden Mahapajapati Gotami kadinlar
tarafindan Budda olarak kabul edilmistir.5

Budda’nin 6nceki dogum ve yasamlarimi anlatan toplam 547 hikiye
(Jataka) vardir. Ortacagda Jateka'lar sahih veya uydurma olarak heniiz
aynstirlmadigy icin, anlatlan bitiin hikdyeler Budda’min biyografisinin bir
pargast olarak kabul edilmistir. Giiniimiizde sahth Jafakadlar arasinda kabul
edilmeyen ve muhtemelen 14-16. yy’lar arasinda oldukea popiiler bir metin olan
Princess Jataka ele almaya calisngimiz konumuz agisindan Snemlidir. Bu metin,
Budda’nin 6nceki yagamlarinda bir kadin oldufunu belirtmesi ve Budda’nin

56 Walters, s. 358. :
57 Keown, s. 17; Walters, s. 368.

58 Keown, s. 78; Walters, s. 371.

59 Walters, s. 372-376.
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sahih biyografisi olan Buddhavamsa'nin 6nsdziiniin bir kismini olusturmasi
actsindan 6nemlidir.0 Derris, Princess Jataka'mn kadinlara aydinlanma yolunu
acabilecegi kanaatindedir. Ciinkil cinsel kimliklerinden dolayr kadinlarin manevi
yollan ttkanmamahdir. Derris, diisiincelerini §6yle dile getirmektedir:

“Princess Jataka, kadimlarmn kendi firsatlarn: yaratabilecekleri ve Rurtulus yolunda
kend; geleceklerini belirleyebileceklerini gostermektedir. . .orta gaga ait bu hikaye
sonncunda kadinlar olarak bu firsatlarn bige verilmesini beklememeliyiz, forsatlar:
kendiniiz yaratmalzyi2.” o'

Hatta bunun disinda Theravada geleneginde kadinin manevi ve ahlaki
potansiyelini gbsteren birgok kaynak vardir. Kadinlarin anne ve es olarak giinliik
hayatin mesgalelerinin yaninda, hem sanghayr destekleme hem de aydinlanma ve
kurtulug yolunda ilerlemede basaril olabilecekleri®? ifade edilir.

Dokuzuncu Uluslararast Oryantalistler Kongresi’nde (1892) Mabel Bode
ve Caroline A. .Foley® isminde Budizm uzmam iki kadin ik dénem
Budizm’inde kadintn rolii hakkinda, o déneme kadar heniiz dile getirilmemis
olan ve temelleri sarsan bildirilers* sunmuglardir. Bunlardan Caroline A. Foley,
Pali literatiirde erkeklerle kadinlar arasinda dikkat cekici bir dini esitlik oldugunu
gOstermistir, Ona gore,

60 Princess Jataka, giiniimiizde Theravada geleneginde kadit temsil eden metinler ele alinirken
pek hatira gelmeyen bir eserdir. Derris, s. 31-32.

61 Derris, s. 44.
62 Derris, s. 44.
63 Caroline A. Foley, C.A.F. Rhys Davids’in evlenmeden 6nce kullandig1 kizltk ismidir.

64 Bu bildiriler sunlardir: Caroline A. Foley, “The Women Leaders of Buddhist Reformation as
Illustrated by Dhammapala’s Commentary on Therd-gatha”, Transactions of the Ninth
International Congress of Orientalists, vol. 1 (Indian and Aryan Section), ed. E. Delmar Morgan,
Committee of the Congress, London, 1893; Mabel Bode, “The Women Leaders of Buddhist
Reformaton (Abstract),” Transactions of the Niuth Imternational Congress of Orientalists, vol. 1
(Indian and Aryan Section), ed. E. Delmar Morgan, Committee of the Congress, London,
1893. Foley ve Bode’ye gore, Theravada Budizmi’ne ait kutsal metinlerde, kadinlarin Budizm
tarthinde ¢ok 6nemli roller oynadigt agtk secik ifade edilmektedir. Foley ve Bode'nin Pali
metialere dayanarak yaptiklar ve Budist Reformasyonunda kadin liderleri ele alan ¢alismalann
devamu gelmemistir. Kaynakeada verildigi izere Isaline Blew Horner ve Bimala Churn Law
bu konuda degisik caligmalar yapmus olsalar da Budizm’de kadinin Hinduizm’e gére daha
degerli ve Ustiin oldugu ifade etmekten Steye gecememislerdir. Bu onlann gahsmalannm
Snemsiz oldugu anlamina gelmez, bilakis onlar gidilmesi gereken bir yol gostermiglerdir.
Ancak unutmamak gerekir ki, Hindu/Brahmanik gelenek igerisinde tanrica anlayisiun
gelismesi ve kadin hakkindaki Snyargilarn kilmasi da bu déneme tekabiil etmektedir.
Aragturmactlara gére, Budist kadin, Budist toplumu icerisinde kendi konumunu yine kendisi
belirlemistir ve erkek merkezcilik ile miicadele etmigtir. Bu konuda bkz., Walters, s. 359-361
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“Budist kegiseler kralige, anne, e5, kiz, ev banwm olarak siirdiire geldikleri evle ilgili
biitiin isleri ve sosyal konumu bir tarafa birakarak armma ve aydimlanmaya
Hlagmak igin erkeklerle birlikte harcket etmiglerdir”’%

Diana Y. Paul’'un ifadesine gore, kadinlar Theravada ekoliinde ve diger
ilk dénem gruplarinda ikinci planda idi. Bunun nedeni manastir hayatina verilen
6nem ve kadinlarin buna uyum saglayamayacag: anlayisidir. Mahayana ekoliinde
ise manastir hayatina ¢ok fazla deger verilmedigi icin kadinlar nispeten daha iyi
konumda hatta erkeklerle esit statiide idi. Ayrica biitiin insanlarin potansiyel bir
Budda olarak kabul edilmesinden dolayr manevi aydinlanma yolunda kadimnlar
icin herhangi bir engel oldugu disiiniilmemistir. Ancak Paulun ifade ettigi
Uzere her iki ekol arasindaki aymm abartildifi kadar degildir. Kadmlar bir
taraftan erkeklerin huzuru ve mutlulugu igin bir tehlike olarak addedilirken diger
yandan yaratici, besleyici/biytitliicii ve destekleyici olarak kabul edilmislerdir.¢6
Theravada ekoliiniin 6nde gelen uzmanlanindan olan ve kaleme aldi1 eserle Bati
diinyasinda adindan sikca séz ettiren Sri Lanka’ll yazar Walpola Rahula’nin
kitabinda$? kadinlar/kesiseletle ilgili her hangi bir ifadenin olmamas: oldukea
manidardir.

B- Mahayana Budizmi’nde Kadin

Mahayana mezhebi, cografi bir kargilaghrma yapacak olursak,
Theravada’dan ¢ok daha genis bir bolgeye yayimustir. Dolayistyla bu mezhep
cok kiiltiirlii bir yapidadir. Burada konumuzu, mezhebin yayilmis oldugu genis
cografya ve kutsal metinleri®® baglaminda kisaca ele almaya caligacafiz.

Genel olarak, aragtirmacilar tarafindan kabul edildigine gére, Mayanana
mezhebinde Theravada’ya gdre kadinlara daha fazla 6zgiirlilk alant yaratdmustir.
Bu mezhepte kadina daha samimi ve igten bir yaklagim/vardir. Theravada’da
oldugu gibi bireysel kurtulus degil, toplu kurtulus esastir ve herhangi bir ayrim
olmaksizin kadin-erkek biitiin din adamlart bu ¢aba icin yagarlar. Kadinlar da
aynen erkekler gibi kendilerini kontrol edebilme ve kurtulusa ulagabilme
yetenegine sahiptir.®? Bu mezhepte ayrica, disil bilge/erdem metaforu kullamilir,
Mesela, sefkat, merhamet ve erdemin miigahhas bicimi olan Kuan-yin cinsiyet
olarak baslangicta erkek olsa da birgok dogu iilkesinde disi veya disi kutsalligin
temsilcisi olarak kabul edilir ve saygt goriir. O, disil kiiltiin gelisimine katk:

65 Foley, s. 348, Walters, s. 359°dan naklen alinmugtir.

66 Bkz., Diana Y. Paul, “Buddhist Attitudes toward Women's Bodies”, Buddbist-Christian S. tndies,
Vol 1, Universty of Hawai’i Press, (1981), s. 63-64.

67 Walpola Rahula, What the Buddha Tanght, Great Britain, 1978.

68 Mahayana kutsal literatiiriiniin tam listesi ve kisa icerikleri icin bkz., Ali Thsan Yitk, Him
Dinleri, s. 59-61.

69 Diana Y. Paul, Women in Buddbism, s. T7; Fisher, s. 105; Bancroft, s. 90.
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saglamasindan dolayr kadinlar igin biiyilk bir 6neme sahiptir.0 Ayrica,
aydinlanmaya ulagmis ve bu yonde insanlara rehberlik eden Avalokitesvara ve
Tara gibi muhtelif disil gbksel Bodhisattvalar vardir.”!

Nepal ve Tibet’te hitkiim siiren Vajrayana ekoliinde, manevi uygulamalar
hem erkekler hem de kadmlar tarafindan icra edilmektedir. Her iki cinsiyetin de
aymi asli tabiata ve aydinlanma icin esit potansiyellere sahip olduklan diistiniiliir.
Bu ekol mensuplart nesneleri de disil ve eril olarak ikiye tasnif edetler; erilin
sefkati, disilin ise erdemi temsil etifine inamurlar. Aydinlanmaya ulasms disil
enetjiler icin dakini ve beseri formlar icin de yogini ismi kullandir. Bu ekol
icerisinde manevi Ogretmen olarak kabul edilen ve O6gretisi hala uygulanan
Yeshe Tsogyel™ ve Machig Lapdron™ gibi ¢ok {inlii kadinlar mevcuttur.

Budizm altinci yiizyldda Japonya’da resmi din ilan edilmis ve dénemin
idarecileri tarafindan korunmustur. O, ist sumf elitler arasinda yaylmis ve
inananlarin sayist istikrarli bir sekilde artmistir. Dinin korunmast icin kesislerin
egitimine 6nem verilmis ve iilkenin her yerinde tapinaklar insa edilmistir. Buna
paralel olarak kesislerin sayisi hizla artmis ve Ogreti biitiin insanlar arasinda
yayimistir. Segkinler simifi toplumdaki statiilerini garantiye almak icin Budizm’i
korumuglardir.™ Saf Ulke (Pure Land) Budizm’inde cinsiyetler arasinda hethangi
bir ayrim gdzetilmez ve herkes esittir. Ideal bir iilkenin kurulabilmesi icin gerekli
48 yeminden otuz besincisi kadinlarin aydinlanmaya ulagmastyla alakalidir.”

Kadinlarin manevi yénden istiinliikleri ve erkeklerden agagi olmadiklars
Zen Budizmi'nde de vurgulanir. Bu hususta Ch’an tstadi Ta-hui Tsung Kao,
hakikat tizerine yogunlagmak icin digi veya erkek, asil veya siradan bir insan
olmanin 6énemsiz oldugunu belirtir.’6 Zen Budizm’ine gbre, bir hayli kéti ve
glinahkir erkek oldugu gibi, diiriist ve giinahsiz bircok kadin da vardir. Hakikati
idrak eden kimseler arasinda kadin olsun erkek olsun bir fark yoktur. Zen
Budizm icerisindeki Soto ekoliiniin kurucusu olan Dogen (1200-1253),

70 Keown, s. 288. Fisher, s. 105-106; Paul, “Buddhist Attitudes toward Women's Bodies”, s. 70-
71.

71 Josephine Leo Fung-ming, “Chinese Woman and the Family from the Buddhist Tradition”,
Inter-Religio, 34, Winter 1988, s. 29; Bancroft, s. 91.

72 Yeshe Tsogyel'in kisa biyografisi igin bkz. Fisher, s. 110-112; Serenity Young, s. 333-335.

73 Machig Lapdron’a atfedilen ifadeler i¢in bkz. W.Y. Evans-Wentz, Tibetan Yoga and Secret
Doctrines, Pilgrims Book, Delhi, 1999, s. 309.

74 Junko Minamato, “Buddhist Attitutes: A Woman’s Perspective”, s. 167-168.

75 Junko Minamato, “Buddhist Attitutes: A Woman’s Perspective”, s. 16; Pure Land (Saf Ulke)
Budizm’i hakkinda kisa ve 8zlil bilgi icin bkz., Keown, s. 225-226.

76 Keown, s. 288; Fisher, s. 105-106
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kadinlarin Budalik makamina ulagabilecegini ifade etmis ve kadinlari iclerine
almayan gruplan elestirmistir.”

Mahayana metinlerinde kadinlarin yeni dogumla erkege doniismek
suretiyle aydinlanmaya ulagabilecedi savunulmaktadir. Bu cercevede. kelime
olarak “Budda tabiat’” manasindaki fathagatagarbha sézcigi disil kullamma bir
ornek teskil etmektedir. Teknik olarak biitiin canh varliklanin Budda olabilecegi
anlamina  gelen  ‘athagatagarbhadaki — garbba  sézcighh  “Budda’nin
embriyosunu/ceninini barindiran rahim” veya “rahmi barindiran Budda’nin
embriyosu/cenini” anlamina gelir. Goriilmektedir ki, Budist terimler izah

edilirken kadin bedeninin uzuvlan kullanilmistir.”8

Diana Y. Paule gbre, Budist kaynaklarda aydinlanmayi arzu eden
kadinlarin yeniden dogumda kendi bedenlerine tenezziil etmeyip, erkek olarak
bedenlenmek istedikleri ifade edilir. Yani, yeniden dogum aracihigiyla mutsuz ve
huzursuz olan kadinliktan saf/arinmis, huzurlu ve mikemmel olan erkeklige
cinsel bir doniisiim s6z konusudur. Yine bu metinlerde kadinlarin bedenlerinin
kusurlu/eksik ve pis/kirli olmasindan dolay1 erkeklere tabi olduklari belirtilir.”
Onemli bir Mahayana metni olan Lotus Sutrada, Naga krali Sagara’min akilt
kizzin  mucizevi bir gsekilde cinsiyet degistirmesi ve Bodhisattva olusu
anlatilmaktadir.8? Boddhisatva olan kadin, disi bir beden igerisinde eril bir zihne
sahip olur ve bu yizden bitiin cinsel arzulan yok eder. Onun bedeni disi gibi
goziikse de aslinda degildir. Ancak biitiin bunlara ragmen yine de metinler de
celiskili veya muglak denilebilecek anlatimlar mevcuttur. Mesela bir taraftan
kadmlann erkefe doniisiimi ile problemin ortadan kalkacag ifade edilitken
diger taraftan kadinlann aydinlanmaya ulagmak icin suf kadin olmalarindan
dolay1 erkeklerden daha fazla caba harcamalart gerektigi séylenir. Yine déniisiim
sayesinde erkeksi bir fizige sahip olacak olan kadinin yine de fiziki eksikliginden
dolayr daha fazla gayret etmesi belirtilir.8! Ancak bu tiir bir ¢6ziimii, Budist
kadin arastirmacilar tiziicii ve kizginlik verici olarak kabul ederler.

V- Kadmnlarin Otoriter Kegise Atanmasi Sorunu ve Mevcut
Konumlar

Yukarida kadmlann manastira aliig siirecini ve Budist mezheplerin
kadina bakigini kisaca ele almaya calisnk. Simdi ise, kadinlarin kesise olarak

77 Keown, s. 79; Junko Minamato, “Buddhist Attitutes: A Woman’s Perspective”, 5. 162.

78 Fisher, s. 118; Keown, s. 296; Junko Minamato, “Buddhist Attitutes: ~A Woman’s
Perspective”, s. 158.

79 Paul, “Buddhist Attdtudes toward Women's Bodies”, s. 64-65. <

80 Lotus Sutra, Ch. X1, s. 250-254; Bu metnin Sanskritce adt Saddbarma-pundarika Suirddir. Bu
konuda bkz., Keown, s. 158.

81 Lotus Suira, Ch. X1, 5. 227-254; Paul, “Buddhist Attitudes toward Women's Bodies”, s. 65-67.
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takdis edilmesi ve gdrev yapmasi ile toplulukta tam yetkili ve sdz sahibi otoriter
bir makama ulagmastyla ilgili problemler tizerinde durmaya calisacagiz.

Mahapajapati Gotami manastira kabul edilen ve kesise (bbikkhuni) unvam
alan ilk kadindir. O, aymi zamanda ilk kesiseler toplulugunun bagkanhigim da
yapoustir. 82 Hindistan diginda ilk kadin cemaatinin tesekkill ettifi yer ise St
Lanka’dir. MO III. asida kral Asoka cok iyi egitilmis kizi ve aymi zamanda
kesise olan Sanghamitta Theri’yi Sti Lanka kralicesi ve havalisini manastira {iye
yapmasi icin bu ilkeye yollamistir. Kesis ve kesiselerin takdis edilmelerine Sti
Lanka kraliyet ailesi destek vermistir. MS V. asirda yine bir grup kesise, Cinli
kadinlan1 takdis etmek izere Cin’e gitmiglerdir. Bu nesil, Mahayana’da hala
varhgini korurken, Theravada ekoliine mensup Tayland, Kambogya ve Laos gibi
ilkelerde kadinlar hicbir zaman tam kutsanmug  kesiselik  kurumunu
olusturamamigtir.83 Sti Lanka, Hindistan ve Burma’da kesiseler X1. yiizyila kadar
vathigin stirdiirmiig® ve bunlar Hint hanedanliklarinin saldinlan ve dogal afetler
neticesinde tamamen ortadan kalkmus ve bir daha dirilme sanst bulamamustir.
Budizm, ziiht ve riyazetten uzak ve manastira bagl olmayan kadmnlar tarafindan
idame ettirilmistir.85 Onlar da bu esnada sadece on kurala uymuslar ve buna
uyulmasim  saglamuglardir. Hatta bu yiizden onlara “on kural anneler?” adi
verilmistit. Bu on kural sunlardu:

i.  Oldiirmemek
i, Hursizlik yapmamak
iii.  Cinsel iliskiden uzak durmak
iv.  Yalan séylememek
v.  Uyusturucu ve alkol kullanmamak
vi.  Sarki séylemek, dans etmek ve miizik ¢almaktan kacinmak
vii. Makyaj yapmamak, taki-stis takmamak, parfiim siirmemek

vili.  Yiiksek, pahali ve satafath koltuklarda oturmamak ve yataklarda
’ yatmamak

ix. Kiymetli esyalara ve paraya el siirmemek

82 Neumaier, s. 85; Fisher, s. 101,
83 Derris, s. 30; Bancroft, s. 94.

84 Emma Tomalin, “Thai Bhikkhuni Movement”, Gender & Development, Vol. 14, No. 3,
November 2006, s. 386; Neumaier, s. 80.

85 Sti Lanka’da kesigelerin giici, Asoka déneminden itbaren MO III. yy.) goreceli olarak
zayiflamaya baslamugtir. Christmas Humphreys, Brddbism, s.138; Bancroft, s. 93.
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x. Uygunsuz anlarda (6gle ve ertesi giinkii kahvalt arasinda)
yememek ve icmemek.86

Nitfusunun yiizde doksan Budist olan Tayland’da kesise manastirlarinmn
kurulmas: konusunda bir gelisme yoktur. Tayland’da bazt kadinlar her ne kadar
saglarini kazitsalar, beyaz giysiler giyseler, manastir yasamina uygun tarzda
yagasalar da kesigler gibi kurumsallagmis bir cemaat yapilanmas: olusturabilmis
degillerdir. Onlar kutsanmus kesiselik degil de ancak kaynag: belli olmayan mae
Jif mae chi (stradan dindar kadin ile kutsanmug kesiselik arasinda bir konum) adt
verilen bir mevkiye sahip olabilmektedirler. Kesislerin aksine onlar halktan
higbir destek gormezler, ciinkii halk kadinlardan herhangi bir dini yarar
gelecegine inanmaz. Bu tlkede hak ettikleri dini konuma ulasamadiklarim
diisiinen Voramai Kabilsingh (1908-2003) Tayvan’da tam kesiselik icazeti
alirken, kiz1 Dr. Chatsumarn Kabilsingh (d.1945) Sti Lanka’da takdis edilen (28
Subat 2003 tarihinde) ve kesise olan ilk: Tayland’hdir. Onu miiteakip yirmiden
fazla entellektiiel kadin kesise aday1 olarak takdis edilmigtir.57

Tayland’da insanlar daha liyakatl ve degerli oldugu icin mae ch?den ziyade
kesis manastirlarint destekler ve bagislarini onlara vermeyi tercih ederler.
Tayland’da kesiseligi yeniden baglatmak imkédnsizdir, ¢iinkii kegise olabilmek
icin dini otoriteyi haiz beg kesis ve bes kesisenin onay: gerekmektedir. Zaten ne
halk ne de manastir idarecilerinin béyle bir arzusu vardir ve bu yonde herhangi
bir adim atdmaktadir. Tayland’h kadmlar kesigelik elde edemedigi gibi karmik
olarak gelisimlerini tamamlamamus, act ve izdirap icinde hatta zararhi kabul
edililer. Kadinlar ancak manastira biiyiik miktarda maddi destek vermek
suretiyle kétii karmalarindan kurtulabilirler. Ekonomik sorunlar, egitim eksikligi
ve cinsellik turizmiyle birlikte bu durum kadinlari k&tii yola diisiirmiis ve
toplumda HIV/AIDS’in hizh bir sekilde yayilmasina vé artmasmna sebep
olmustur.88 Tabii ki, bu durum sanghayt olumsuz yénde etkilemektedir.

Biitiin bu engelleme ve sikintilara ragmen kesiseler Budist meditasyonu
uygulama noktai nazarinda kararhliklanini ve baganlarii sergilemektedirler.
Tayland’in bir vilayetinde bag kesise olan Maechee Pathomvan bu hususu séyle
anlatiyor:

“Geng bir kegige iken hortlak ve hayaletlerden ok korkardum ve bu yiizden bir
mezarlgin keyisinda kiigiik bir kuliibede yasamaya bagladim. Birgok keg bu agin

86 Fisher, s. 112; Bancroft, s. 95.
87 Tomalin, s. 386, 392; Fisher, s. 113, 122.
88 Tomalin, s. 387-391.
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korkudan dolayr sizlandim, ancak meditasyon yapmak suretiyle bu korkunun
dstesinden geldim.”’®

Burma’da kadinlarin konumu, hayatlarit meditasyona adamalari, kutsal
metinleri okumalari ve bu metinler Gizerinde tetkik yapmalari agisindan biraz
daha iyidir. Onlar, sade bir dini topluluk icerisinde yagayabilmekle beraber tam
anlamiyla takdis edilmis kesiseler olarak kabul edilmezler. Budda’nin dogum yeri
olan Nepal'de on ikinci asra kadar hi¢ kesis ve kesise olmamasina ragmen
giniimiizde .yaklasik olarak 60°dan fazla kesise manastin vardir. Bunun
haricinde kiigiik gruplar olusturarak veya bireysel olarak yasayan kesiseler de
mevcuttur.® Vietnam’da 1946’da kesis ve kesiselerin yasam bicimlerini yeniden
bicimlendiren bir manastir gelenegi olusturulmustur. Huynh Lien (1923-1987)
kesiselerin vasif ve yeteneklerini yiikseltmek, onlarin erkeklerle esit oldugunu
gostermek amaciyla bircok sosyal aktiviteye faal destek vermis ve biiyiik ¢abalar
sarf etmistir. Hatta o, kadinlara yardim etmek icin $6yle demigtir:

“Yemin ederim ki, ebediyen bir kadinda yeniden bedenlenecegim, ciinkisi diinyada pek
cok zavally kadm var. Cok gor bir gorev oldugunu bilmente ragmen onlara yakin
olmalk ve yardim eimek ok basit olacakir.”!

Kore’de kegiselerin manastira kabulii kesislerden hemen sonra olmustur.
Giiniimiizde yiiksek egitim seviyesine sahip ve kutsal metinleri iyi bilen 6000
Kore’li kesise herhangi bir mal-miilk edinmeksizin ayr topluluklarda yogun bir
meditasyon hayati siirmektedir. Tayvan’da ise giiniimiizde kesiseler cok iyi
egitim almakta olup, dini ve soyal aktivitelerde oldukca faaldirler ve tam takdis
olma imkimna sahiptirler. Ayrica onlann sayist kesislerden fazladir. Japonya’da
kraliyet ailesinden gelmesinden dolay: kesiselere biiylik saygt duyulur ve onlarnn
biiylik cogunlugu Zen veya Pure Land Budizm’ine mensuptur. Onlar kural ve
talimatlara uysa da tam takdis edilemezler, ¢iinkii bu is icin gerekli tam takdis
edilmis bes kesise mevcut degildir. Bas kesisin bay veya bayan oldugu bir
tapmakta gérevlerini icra edebilirler. Zen kesiseleri, tistad Dogen’in egitlikci
Ogretisinden cesaret almislar; bircogu evli ve sacl olan kesiglerin aksine cinsel
annmughk, saclarin  kazinmasi, manastr ve inziva yasamundan gurur
duymuglardir. Onlar aym zamanda ¢igcek diizenleme, siisleme, giizel yazi
(kaligrafi), siir yazma ve terzilik gibi geleneksel Japon sanatlarini korumaya ve

89 Fisher, s. 99. Maechee Pathomvan yianlara karsi olan korku ve iitkekliini de dstadiun
tavsiyeleri sayesinde baglatugy uzun stireli derin meditasyon sayesinde agngim belirtmektedir.
Dinyamin degisik bolgelerinden 18 Budist kesisenin meditasyon deneyimleri ve Budist yasam
tarzi hakkindald kisisel aciklamnalan icin aynca bkz. Martine Batchelor, Walking on Lotus
Flowers: Buddbist Womien Living, Loving and Meditating, Thorsons/HarperCollins, Londog, 1996.

90 Fisher, s. 113.

91 Ven. T Lien, “Nuns of the Mendicant Tradition in Vietnam”, Sakyadbita Toplantis: Bildiri
Ogzeti, Taipei, 2002, http:/ /archive.is/K8V08/20.02.2014 adresinden alinmugtr.
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yasatmaya caligmaktadirlar. Cin’de 1920 dncesinde ii¢c milyon kesis ve kesisenin
oldugu tahmin edilmektedir. Komiinist devrim ile tapmaklar ve manastirlar
yikdmis, kesis ve kesiseler de sekiiler islerde calismaya zotlanmistir. 1966-
76’daki kiiltiirel devrim sayesinde bazi tapinaklar restore edilmisse de dini ve
manevi uygulamalara ilgi azalmgtir.9?

Tibet Budizm’i konusunda arasurmalar yapan Bell “politk ve sosyal olarak
Tibet, Orta ¢ag Avrupasina benger. Ancak Tibet kadmmnmn mevkii Avrupa'dan daba
dstiindiir™3 diyerek kadimin toplumdaki 6nemini vurgular. Tibet’liler kadinlarin
sanghaya katilmasina ve dinde aktif gbrev almasina ¢ok biiyitk destek verir.9
Tibet’in Cin tarafindan isgal edilmesiyle kesiselere ait manastirlarin birgogu yok
edilmis ve bu yizden kadinlar dinlerini 1959’dan buyana Hindistan
(Dharamsala, Darjeeling), Nepal ve Bhutan gibi iilkelerde siirgiinde devam
ettirmek zorunda kalmuglardir. Siirgiinde cemaat kurmanin zorlugundan dolay:
bircogu evlerinde akrabalari ile yasamak zorunda kalmislardir.5 Ruhani lider
Dalay Lama egitimleri igin onlara biiyitk destek vermistir. Hatta, Tenzin Palmo%
ve Karma Lekshe Tsomo?” gibi bircok batith kadin Tibet Budizm’ine girerek
kesise olmayn tercih etmis; egitim, saglik, barnma imkanu gibi konularda cemaati
maddi ve manevi olarak desteklemislerdir.

Gliniimiizde kadmnlann kesise olmalart ve saughaya katllimuyla ilgili
kurumsal tegvik cok azdir. Tlaveten kadinin yerinin ev oldugu yoniinde kiiltiirel
bir engelleme vardir. Bazi bélgelerde tamamuyla takdis edilmis kesiselerin
neslinin tilkenmesine ve dolayisiyla kadinlarin  cemaatle baglantilarinin
kesilmesine g6z yumulmustur. Cinkii kesiselerin sanghaya girisi icin takdis
edilmis kesis ve kesigler tarafindan atanmast gerekir. Takdis edilmis kesis veya
kesise cemaatin sorumlulugunu istlenebilir, inananlan eglteblhr ve adaylara
rehberlik edebilir.” /

Gagdas Budist kadinlar, dindeki konumlarni giiclendirme ve rolletini
arturmanin  bir yolu olarak Budist metinlerini yeniden ele almaktadirlar.

92 Cin’de kesiseligin gelisimi hakkinda daha fazla bilgi igin bkz., Fisher, s. 114; Bancroft, s. 101;
Barnes, s. 123-127.

93 Charles Bell, The Refigron of Tibet, Clarendon Press, Oxford, 1931, s. 26.

94 Bancroft, s. 95-97.

95 Fisher, s. 116; Keown, s. 303-304.

96 Yaklagik on iki yil bir ma@arada inziva hayan yasayan Palmo, bir de ke§1§e manastirt
kurmugtur.

97 Tsomo, kelime olarak “Budda’mn Kizlan” anlamina gelen Sakyadhita, yani Uluslararasi
Budist Kadinlan Dernegi'ni 1987 yilinda kurmus ve halen bagkanlgin :yiiriitmektedir.
Dermnegin amaci, kadin haklanini savunmak, korumak ve kadinlarin daha iyi bir konuma
gelmelerini saglamakur. Rita M. Gross, Buddbism After Patriarchy, s. 29

98 Fisher,s. 112.
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Tayland’li aragtirmact ve kesise Chatsumarn Kabilsingh ile Tibet Budizm’ine
mensup olan Amerikal aragtirmact ve kesise Karma Lekshe Tsomo, kadinlarin
Budizm ic¢indeki konumunu yeniden belitflemede kutsal metinlerin 6nemine
vurgu yapar. Yine bu baglamda, kadinlarla ilgili bir arastirma yapilirken
Therigatha#dan bagka bir metne bir miiracaat edilmemis; besinci asirdan sonra
Pali ve vyerel dillerde yazilan eserler gérmezden gelinmistir. Bu eserlerde
kadinlarin  Budist toplumu ve cemaatindeki konumu ve rolleri hakkinda
tanimlamalar mevcuttur.9

Giintimiizde bircok kadin, Budizm’in diinyamin degisik bolgelerine
ulagmasi ve kadmlarin din igerisindeki konumlarnim giiclendirmek icin biiyiik bir
Ozveriyle galismaktadirlar. Bu hedefle, Uluslararasi Budist Kadmlar Dernegi’ni
kurmuglardir. Dernek birgok Budist tlkede kadmlar icin, kesiselige giris
merasimi diizenlemigtir. Bu tdrenlerden en meshuru 1998 yiinda Budda’nin
aydinlanmaya ulagu@l Bodh Gaya’da diizenlenmis ve degisik iilkelerden 135
kadin takdis edilerek kesiselige adim atmustir. Dernefin baslica amaclan
sunlardur:

1-  Dinyann degisik yerlerindeki Budist kadinlar arasinda iledsim
kurmak ve bu ag1 gelistirmek.

2-  Kadinlan1 dharma tstadt olmalari yoniinde egitmek ve bu yonde her
tiirlii destegi vermek.

3-  Kesige olmak isteyenlere yardim ve rehberlik etmek.

4-  Kadmnlann Budist metinlerdeki konumuyla ilgili aragtirmalar yapmak
ve bu yondeki ¢alismalara destek vermek.

5-  Farkli Budist gelenekler arasindaki anlam diinyasi zenginlestirmek.

6- DBudda’nin 6gretisini uygulamaya koymak suretiyle diinya bargsina
katks saglamak.100

Dini vazifeleri ve ahlaki erdemlerinin yani sira, es ve anne olan bir Budist
kadinin gérevini tam manasiyla yerine getirmis saymast icin sunlara da riayet
etmesi gerekir. Eginin islerine yardim etmek, hizmetgisine iyi davranmak, egini
memnun etmek, kazancini hayir yolunda harcamak, ibadetlerinde hassas olmak,
erdemli davranig sergilemek, miisgfik/yardimsever olmak ve hiir/6zgilir olmak.101
Bu hususlara uyan ve hayatina uygulayan kadin, gorevini eksiksiz bir sekilde
yerine getirmis kabul edilir.

99 Dertis, s. 30-31.
100 Fisher,s. 117.
101 Bu konuda bkz., Angnttara Nikaya, IV.271.
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VI- Feminist Anlayisa Gore Budizm’de Kadmn

Kadinlatn kargilagtiklart sorunlar ¢6zme cabalan onlari bazen feminist
gelenek icerisine yOnlendirmis; bu feminist tavir, Budist kesislere adeta
kadinlarin bir cevab:t olmustur.!9? Bu anlamda, kadmlann Budizm icerisindeki
konumlarinin yeniden belitlenmesi ve karslagtiklart problemlerin ¢éziimii icin
iki husus tizerinde durulmaktadir:

i. Bazi Budist inang esaslan yeniden yorumlanmahdar,

ii. Budist kutsal metinleri titiz bir sekilde tetkik edilmelidir.

Kendisinin feminist, teolog ve Budist oldugunu ifade eden” Rita M.
Gross'®, Budizm’in olmas: gerektifi kadar tam ve mikemmel olmadigini
belirterek, Budizm’in ataerkil 6n kabullerin iistesinden gelinmesi igin feminist
bakis acistyla yeniden ele alinmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu noktada
oncelikle Budizm’in temelini olusturan Budda ve #irvana anlayiglarinin cinsiyet
ayrimina  tabi tutulamayacafi ifade edilir. Yine Budizm’in temeli olan
“bencillikten uzak durma” ve “bosluk” (sunyata=emptiness) Ggretilerinin
yeniden yorumlanmasi cinsiyet aymmciifimn sona ermesini saglayacaktir.
Ciinkii bencillikten uzak olan bir kisi, erkegin kadindan dstiin oldugunu ve
kadinm itaatkdr bir varhk oldugunu disiinmez. Yine aymi gekilde, cinsiyet
ayrmctligt bosluk 6gretisine ters oldugu i¢in metinlerde elestirilmektedir. Bosluk
teorisine gore, cinsler arasinda bir ayrimin olmast s6z konusu degildir.104

Budizm igerisindeki Feminist gelenefe mensup arastirmacilar Budist
kutsal metinlerini cinsiyet egitlifi yoniinden yeniden tetkik ederek kadinlan
agagilayan ve ikinci simif olarak géren ifadelerin gercekten Budda’ya mi ait
oldugunu, yoksa daha sonradan metni kaleme alanlar farafindan mu ilave
edildigini tespit etmeye calismuslardir.’5 Ornegin Budda) miiridi Ananda’ya

102 Batlt aragtirmacilanin feminist bakis agilar, bazi elestirileri ve diisiinceleri beraberinde getirse
de bazi Asya’li aragtirmacilara gére bu anlayis kendine 6zgh bir gelenek ve kiiltiire sahip olan
Asya kadinlarina uyarlanamaz. Bu konuda bkz., Fisher, s. 118.

103 Rita M. Gross, feminizm ve Budizm’in aym paralelde iki yol oldugunu ve bu ikisinin kendi
hayatinda kesistifini belirtir. Budizm’in 6zellikle iki vechesinin, yani (i) fiili meditasyon
disiplini ile (i) bencillikten uzak zihin halinin, ¢ok Gnemli ve etkili oldupunu belirterek
bunlatn Budizm’in ayirt edici yonii oldugunu vurgular. Bu konuda bkz., Rita M. Gross,
“Feminism from the Perspective of Buddhist Practice”, Buddhist-Christian Studies, Vol. 1,
Universty of Hawai'i Press, (1981), s. 73-74.

104 Rita M. Gross, “Strategies for a Feminist Revalorization of Buddhism”, Fewinism and World
Religions, Editors, Arvind Sharma and Katherine K. Young, State University of New York
Press, New York, 1999, s. 78-109; Junko Minamato, “Buddhist Atntutes A Woman’s
Perspective”, s. 170-171.

105 Metinlerde Hint kiiltiiriiniin etkin oldugu da savunulmaktadir. Mesela, metinlerde kadinlarin
bes sebepten dolayi act gekecekleri ifade edilir: esinden ayrilma, ese hizmet etmeme, &zel
haller, hamilelik ve dogum. Bunlardan son t¢ii hayatin normal akist icinde gerceklesen dogal
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kadinlara bakmamast ve onlarla konusmamasim tavsiye ederek sOyle demigtir:
“Erkekleri bighir sey bir kadindan daba sik: baglayamaz,”'% Feminist gelenekler bu
ifadenin tersinin de gegerli olabilecegini belirtirler ve erkek egemen Budist
soylemi ve hitabet anlayisii elestirirler. Bu agidan, Taylandli Budist kesise
Bhikkhuni Dhammananda'®ya gére kadina kars: zafiyet, kadinlarin hatas: degil
cemaate yeni girmis, pratifi eksik olan ve zihinsel melekeleri tam gelismemis
acemi kesislerin zayiflifidir. Clinkii onlar, kolaylikla duygusal yonlerine yenik
diismektedirler. Hatta, kadin bulunmayan bir ortamda, baz kesisler zihinlerinde
kadin hayalleri yaratmaktadirlar. Bu yiizden kesislerin cinsel tutumlarindan
hicbir kadin sorumlu degildir ve onlar kendi cinsel arzularini kontrol etmek
zorundadir, Aydinlanmaya ulagnug bir kesis icin bunlarin hicbiri s6z konusu
olamaz. Zira Budda’nin kendisi kadinlardan hicbir zaman kagmamug, dstelik
onlart bir cinsellik objesi olarak da gérmemistir. Ustelik Budda, bir baska yerde
Budist erkeklere “bir kimsenin annesine ve esine saygimmn kutsal olduguni”'%8 tavsiye
etmigtir.
VII- Egitim-Ogretim ve Sosyal Faaliyetlerde Budist Kadm

Biitlin bu gelismeler neticesinde, giliniimiizde Budist kadimnlar, hem
diinyanin birgok bolgesindeki degisik merkezlerde Budizm’i pratik ve doktrinel
anlamda anlatmak ve Ogretmekle mesgul olmakta hem de bircok sosyal
yardimlasma ve dayanisma organizasyonlarinda faal olarak gérev almaktadirlar.
Dinin 6gretilmesi ve yayilmasiyla ilgili olarak, dbarmay: pratik ve teknik olarak
anlattiklan kitaplarla daha farkli kesimlere ulagabilme imkinina sahiptirler. Bu
kisilerden 6zellikle yukarida da bahsettigimiz Tenzin Palmo ve Karma Lekshe
Tsomo’nun adini tekrar zikretmeden gecemeyiz. Ingiliz asilh olan Bayan Palmo
kiigiik yasta Budizm’e ilgi duymus ve Smriind inziva hayatt ve meditasyona
vakfetmistir. Bunun yaninda kesise manastirlanimn kurulmasina destek vermis
ve yogini (bayan yoga Ustads) neslinin yeniden tesekkild icin caligmistir. Bayan
Tsomo ise, Sakyadhita’nin bagkanhfim yiriitmenin yaninda hem tniversitede
Profesor olarak hizmet vermekte hem de Himalayalar’daki kadimnlann egitimleri
icin projeler hazirlamaktadir. Biitiin bunlara ragmen yine de ataerkil yap: ile
miicadele etmek zorunda kalmiglardir.

Yine, 1997’de vefat eden Ayya Khema, Avusturalya ve Almanya gibi
tilkelerde Budist meditasyon merkezlerinin kurulmasina Onciiliik  etmistir.

durumlar ve bireysel tercihler iken ilk ikisi Hint killtiiriiniin etkisiyle esetlere dahil olmugtur.
Ayrica bkz., Fisher, s. 118.

106 _Anguitara Nikaya, 1.1.

107 Gergek adi Chatsumarn Kabilsingh olup Bhikkhuni Dhammananda adint Budist cemaat
icerisinde kullansr.

108 Anguttara Nikaya, IILT77.
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Dhammawati’nin Nepal’da kesiseler icin kurdugu merkez, dini simftan -
olmayanlarin da ugrak yeri haline gelmistir. Tayland, Kore, Japonya gibi
tlkelerde kadinlar, meditasyon merkezleri, kesise manastirlan,  aragtirma
merkezlerinin kurulmasint saglamuglardir. Bu merkezlerin hedefleri kadinlarin
konumunu yikseltmek oldugu kadar, cocuklarin dini degerlere bagli bir sekilde
egitilmesini saglamak, din adamu smufina mensup olmayan kisilere rehberlik
etmek ve Budizm’e mensup olmayanlara da dini 6gretmektir.109

Uluslararas: Budist Kadinlar Dernegi, kadmnlarn egitimi ve degisik
tilkelerde kadinlarin tam kesiselik hakkini elde edebilmeleri icin ¢alismaktadir,
Kadimnlarin sesini duyurabilmek ve sahip olduklart konumu yiiceltmek icin cesitli
tilkelerde konferanslar diizenlemektedirler.110

Budizm’de insanin bencil bir tutum takinarak sadece kendisi igin degil
aymt zamanda diger insanlar icin de ¢alismasi s6z konusudur. Dolayisiyla
aydinlanmaya ulagmus insan, digerleridin arioma ve aydinlanmaya ulagmasina
yardim etmeli, onlar1 bu konuda egitmelidir. Bu yardim sadece manevi alanda
kalmamal maddi dinyaya da yansimalidir. Bunun bilincinde olan Budist
kadmlar manevi bir rehber olmann yaninda sosyal bir yardim gérevlisi gibi de
caligmaktadirlar,

Daha 6nce adi gegen Tayland’h kesise Voramai Kabilsingh Budist
kadinlar icin tapinaklar, cocuklar igin efitim merkezleri, miilteciler igin sifinma
kamplart kurmugstur. Yoksul halka yardim kampanyalaimin yanmda, cahil halks
bilinglendirmek icin aylik bir dergi yaymlamaya baslamistir. Kadinlarin haklan
icin miicadele eden Dr. Chatsumarn Kabilsingh, sanghay elestirerek, erkeklerin
hicbir yetenek ve egitim standard: aranmaksizin sanghaya kgbul edildigini; 6nce
kesis olup daha sonra Budizm’i &grendiklerini belirtir. O, daha da &nemlisi,
kesislerin bircogunun sari elbiseler giymis cahil insanlar C;ldugunu ifade eder.
Tayland halks, sanghayt, Budda’y: temsil ettigi icin el iistiinde tutar, iyi veya kotil
ne yaparlarsa yapsmlar onlar hakkinda konusmazlar. Ciinkii onlar hakkinda atip
tutmanin kendilerine zarar verecegine ve kotii karma ile sonuclanacagina
inanirlar. Hatta sengha tiyeleri kadinlarin asafiik konumlarna ve koti
karmalarina vurgu yaparak, onlarin bu konumdan kurtulmalar icin tapinafa
veya manastira yardim (dana) etmelerini istemektedirler. Boylece zengin, sasaalt
ve gbrkemli tapinaklar yapma yoluna gitmektedirler.!1!

109 Fisher, s. 119-121.

110 Kabilsingh, “Buddhism”, s. 125; Ulusiararas: Budist Kadmlar Dernegi (Sakyadhita) bugiine
kadar toplam 13 toplantt gerceklegtirilmigtir: 1987-Hindistan, 1991-Tayland, 1993-Sri Lanka,
1995-Ladakh/Hindistan, 1997-Kambogya, 2000-Nepal, 2002-Tayvan, 2004-Giiney Kore,
2006-Malezya, 2008-Mogolistan, 2009-Vietnam, 2011-Tayland, 2013-Hindistan. Dernegin
htip:/ /www.sakyadhita.org/ resmi internet adresinden daha fazla bilgi alinabilir.

111 Chatsumarn Kabilsingh, Thai Women in Buddbism, Parallax Press, Berkeley, 1991, s. 83-84.
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Diinyanun degisik bolgelerinde Budist kadinlanin faal oldugu baglica
sosyal aktiviteler ve miicadeleleri madde madde siralayarak yazimiza son vermek
istiyoruz:

I. Basta ATDS olmak iizere degisik Sliimciil hastaliklarla miicadele
merkezleri kurmalk,

II. Yasama sansi kalmayan hastalarin huzur icerisinde Olmesini
saglamak,

III. Bans ve huzur dolu bir diinya icin niikleer silahsizlanmayi
desteklemek; barngt temin ve banga katki icin Budist kutsal
metinlerini okumalk,

Yerel halklarin kargilagtiklar adaletsizlikleri ortadan kaldirmak,

< 2

Yaganilabilir bir ¢evre igin dofayr koruma ve bu yonde pro]eler
gelistirmek, .

VI. Savaslar neticesinde maddi ve manevi olarak yikima uframus
gocuklarin hayata yeniden dondiirilmesi ve yasama sevincini
kazanabilmeleri icin gen¢lik merkezleri kurmak ve bu yénde degisik
sosyal hizmetler iiretmek,

VII. Hak ve hukuk ihlali yapan siyasi sistemleri protesto ve onlarla cami
pahasma miicadele etmek.

Sonug

Tarih boyunca sosyo-kiiltiirel yapimn, dini anlayislart ve yasam tarzim
derinden etkiledigini ve bicimlendirdigini bircok toplumda gdrmemiz
miimkiindiir. Bunun bariz 6rneklerinden birisine Giiney Dogu Asya’da
6zelliklede Hint alt kitasinda yayldmis durumda olan Hinduizm, Budizm ve
Caynizm gibi dinlerde rastlamaktayiz. Bolgedeki dini-kiiltiirel yaps, MO 2000
yiindan buyana Hinduizm’in 63retilerine gére sekillenmis; din adamlart ve dini
metinlerin otoritesi, ritiiel uygulamalar, toplumsal béliinmenin temeli olan kast
sistemi uzun yillar boyunca toplumu sekillendirmistir. Kadinlar da, degersiz,
yararsiz ve kast sinifinin en alt katmanina mensup kabul edilerek bahsettigimiz
s6z konusu bu bicimlendirmeden magdur olmustur.

Giiney Asya’da Budizm, bu tarz kati, statik ve uygulanmast mecburi
kurallar biitiiniine sahip bir dini gelenege bagkaldini olarak ortaya ¢tkmugtir. O,
her ne kadar Hinduizm icerisinde bir reform hareketi olarak bazi inanc ve
uygulamalar degistirmeyi bagarnus olsa da, bizim yukarida da izah etmeye
cahisugimiz ataerkil aile yapisini tamamen ortadan kaldirmayr bagaramamistir.
Clinkii Budda, baslangicta toplumsal diizenin baskist nedeniyle karsi ¢iktiktan
sonra, kadinlarn bir takim kurallara riayet etmek suretiyle sanghaya dihil
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olabileceklerini kabul etmigtir. Elegtirilebilecek bir diger husus, kadinlarn dini
cemaate girdikten sonra ne kadar list mevkide olursa olsun acemi bir kesisden
degersiz kabul edilmesidir.

Dikkat cekilmesi gereken bir bagka nokta da, kutsal metinlerin kompoze
edilis stirecidir. Clinkd Budist kutsal metinleri Budda’nin Gliimiinden uzun siire
sonta ve erkeklerden miitegekkil konsillerde belirlenmis ve kayda gecirilmistir.
Yine, Budda’nin éSliminden sonra kesisler dini idareyi tamamen kontrolleri
alona almiglar ve Budda 6ncesi kadin karsin tutumu kismen siirdiirmeye
calismiglardir. Budda sonrast dénemde kadinlara karst konulmasinin temel
nedeni, aslinda onlarin sangha icerisindeki yetki ve otorite kazanmalanina engel
olmaktir. Kadinlarin karsilagtiklan sorunlar da kesiglerin dini kaygilarindan degil,
toplumsal statli ve ekonomik kaygilardan kaynaklanmaktadir. Bu cercevede
kesiseler nesli XI. yiizyilda Sti Lanka’da sona ermis ve seckin/elit din
adamlarindan olugan ruhani meclisin karst koymasiyla bir daha dirilme imkdm
elde edememistir. Kadinlar verilen gbrevleri ne kadar bagar ile yerine getiritlerse
getirsinler yine de ikincil konumda olmaktan kurtulamarmuglardir. Her ne kadar
6ne ¢ikan kadmlar olsa da toplumda erkek hikimiyeti devam etmigtir. Birgok
Budist kadin manastirlardan kurumsal olarak diglanma ile karst karsiya kaloug,
riyazet ve miicahede uygulamalarina y6nelik de sosyal baski ile karsilasmuglardir.
Budist kutsal metinlerinde aydinlanma veya mirwanaya ulasmada kadin ve
erkeklerin esit potansiyellere sahip olduklan ifade edilse de Budist kiiltiirdeki
kadinla ilgili olumsuz Snyargilar tamamen agtlamamugtss,

Biitin bu elestirel bakis acisiyla birlikte, dénemin sosyo-kiiltiirel yapisiu
dikkate alindipinda Budizm’e hak vermenin makul oldugunu distinenler de
vardir. Budizm’de kadiun dstlendigi rol ve sahip oldugu/statii, her ne kadar
mitkemmellige ulasmis olmasa da, olumlu yénde tedricen degismeye baslamistir.
Budizm’de kadn, icinde bulundugu kélelik ve esya olma konumundan kurtulup,
kendi bagina bir birey olma imkim elde etmis ve sosyal yapimn bir parcas
haline gelmistir. Her ne kadar kadinlar kesiselige giriste ve yikseliste sorunlar
yasamuglar ve sahip olduklari manevi kabiliyetler hususunda da ¢ok az takdir
edilmis olsalar bile, cok tst diizey manevi agamalara ulagamamuglardir. Bu
manada, bir yasam tarzi olan dbarmayi yaymada ¢ok 6nemli gérevler Gistlenmisler
ve Budizm’in bugiine gelisine aktf katki saglamuglardir. Budizm’inin ataerkil
yapist kadinlarin bu bagarilarint 6rtmeye galigsa da, onlarin, Budist toplumun
6nemli bir yap: tagi olmalaninin 6niine gecememistir. Kadmlann manevi egilim
ve yeteneklerinin kabulii, sadece kadinlan tesvik etmekle kalmaz ayni zamanda
onlarin sahip olduklart manevi potansiyelleri kiiciimseyen kimseletrin bakis
acilarinn da degistirir.

Elbette bu déniisiim buyik Olclide kadmlarnn kendi ¢abalaniyla
gerceklesmistir. Bunun en etkili 6rnegi olan Uluslararast Budist Kadimnlar
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Dernegi (Sakyadhita) kargilasilan sorunlan ¢6zme ve dinyanmn ilgisini
kendilerine ¢ekme yolunda ciddi ¢ahsmalar yapmaktadir. Ayrica son yillarda
kadinlarin kegise ve manastirda otorite olabilmeleri icin 1988°de ABD’de, 1996
da Hindistan’da ve bir kilometre tast olarak 1998’de St Lanka’da
organizasyonlar diizenlenmistir. Ayrica XIX. yiizythn sonlarnindan giiniimiize
degin kadinlar arasinda Budizm’i yeniden yorumlama calismalart yapidmaktadr.
Ayrica kadinlar sosyal aktivitelerde etkin roller iistlenerek kendi konumlarint
giiclendirme ¢abasindadirlar. Bu manada kadinlarin yaranna projeler tiretmekte
ve yeni manastirlar kurmaktadirlar. Butin bunlar, Budizm’de kadinin
konumunun belirlenmesinde ve iyilestirilmesinde dikkat cekici gelismeler olarak
goriilmektedir.
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