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TASAVVUF TARIHINDE CUNEYDI CizGi
Stileyman GOKBULUT"
OZET

Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), tasavvuf ilminin teselkill siirecinde Bagdat’ta yagamus
ve kendisinden sonraki pek cok sGfi izerinde etkili olmus bir gahsiyettir. O, hili, tavi ve
goriisleri bakimindan tasavvuf tarihinde saygin bir yere szhiptir. Tasavvufun nazari ve
ameli boyutunu kendisinde biitiinlestirebilmis ender sahsiyetlerden birisidir. Bundan
dolay1 “Ciineydiye” denilen bir mektebin de énciistidiir. Bu makalenin amaci éncelikle
“Tasavvufta Cineydi bir cizgiden bahsedilebilir mi?” sorusuna cevap aramaknr. Daha
sonra Ciineydi ekoliin gerek itikadi gerekse tasavvufi sahadaki temel o6zelliklerine
deginmek; ardindan tevhid, misdk, feni ve ma’rfet gibi Clneydin tasavvuf
terminolojisine kazandirdif bazi kavramlan birbitleriyle iligkili olarak ele almakur.
Anahtar Kelimeler: Ciineyd-i Bagdidi, Ciineydiye, sahv, tevhid, fend, misik, ma’rifet.
JUNAYDI LINE IN THE HISTORY OF SUFISM
ABSTRACT

Junayd al-Baghdadi (d. 297/909) who lived in Baghdad in the process of formation of
the the science of sifism and a figure have affected in many safis in the next. He has a
respectable place in the history of siifism from the point of view of his state, attitude
ande views. He is one of the very rare characters who has integrated the theoretical and
practical dimensions of sufism. Therefore, the pioneer of the school called
“Junaydiyya”. The aim of this article is firstly to answer the question “Can be talked
about a Junaydf line in sifism?” Later, to touch on the base characteristics of Junaydi
sect in the field of belief and sufism; after that, to discuss some conceptions which
Junayd has earned to the terminology of sifism like unification, annihilation, eternal
covenant and gnosis in relation to each other.

Key Words: Junayd al-Baghdadi, Junaydiyya, sahw/sobriety, tawhid/unificaton,
fand/annihilaton, mithaq/eternal covenant, ma’rifa/gnosis.
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1. GIRIS

Ciineyd-i Bagdadi, tasavvuf tarihinde biitiin sdfiler tarafindan tizerinde
itfifik edilen ve saygi duyulan ender simélardan biridir. Béyezid-i Bistami (6.
234/848) ve Hallic-1 Mansir (6. 309/922) gibi biiyiik mutasavviflardan aklimiza
ilk gelenlerin hemen hepsi ¢esitli goriisleri nedeniyle tenkit edilmis, st fas
etmekle suclanmis ya da yolun 6nderi olarak kabul gérmemistir. Fakat Ciineyd,
bu hususta bir istisnd teskil etmektedir. Tarihi ve tasavvufi kaynaklar
incelendiginde, hem cagdaslar1 hem de sonraki nesiller tarafindan onun adinin
hep hayirla yid edildigi gorilecektir. Ciineyd’in sohbetinde bulunmak veya
onunla goriismek bir ayricalik olarak kaydedilmistir. O, stfiler ziimresinin siisi,
imamu ve lisdn diye nitelendirilen biiyiik bir sahsiyettir.

Ciineyd-i Bagdidi'nin tasavvufta seriat-hakikat dengesini gézeten orta bir
yolu tuttugu bilinmektedir. Onun bu yolu tavizsiz bir sekilde ilmi ve seriatt esas
almakta, sahvi sekre tercih etmekte ve tasavvufi hayatin agirdiklarina karst bir
durus sergilemektedir. O, ayni zamanda tevhid, misik ve feni gibi nazar
tasavvufun temel kavramlari hakkinda ik konusan stfilerdendir. Dolayisiyla
onda tasavvufun nazari ve ameli boyutlarmin her ikisini de gbrmek
miimkiindiir. Bahsedilen bu aywict vasiflann ve hassasiyetleri dolayisiyla
tasavvufun klisik eserlerinde —Hucvirf’nin Kegféi’Mahcilanda daha net bir
sekilde olmak tizere — ve modern arastirmalarda “Ciineydi bir c1zg1”den s6z
edilmektedir.!

Gorebildigimiz kadariyla “Crineydiye” diye bir ekole Ya da mektebe, ik
defa Hucvitd (6. 465/1072)’nin meshur eserinde yer verilmigtir. O, daha 6nceki
asirlarda ortaya c¢ikmus, sayilart on ikiyi bulan cesitli tasavvufi firkalardan
bahsederken Ciineydiye’ye de ayr bir baslik acmus ve onu “on makbiil firka”dan
biri olarak degerlendirmistir Burada Hucvid, seyhin yolunun, “seks”i temel alan
Tayfiriyye’nin aksine “sahv” esast tzerine kuruldufunu ve en yaygm ve
taninmis yolun da bu oldugunu belirtmigtir.?

t  Trimingham ilk d6énemlerde, Ciineydi/Irikd ve Bistimi/Horasini adinda birbirdne zit iki
tasavvufi egilimin ortaya cikngim ve bunlann digererinden daha fazla halkin ilgisini
cektklerini soylemektedir. Yazar, Ciineyd-i Bagdadiyi “sGfi”; Béyezid-i Bistimi'yi de
“meldmet]” cizginin temsilcileri olarak degerlendirmekte ve bu iki koldan tireyen diger
tarfkatlars bir tablo halinde sunmaktadir. Bk. J. Spencer Trimingham, The Sufi Orders in Islam,
Oxford University Press, New York 1998, ss. 4, 30-31. Benzer bir aynim, hallerin kalici
oldugunu savunan ve nzi haller nev’indendir diyen Muhisibiye ile hallerin simgek gibi gelip
gegici oldugunu iler siiren Ciineydiye arasinda da yapilmaktadir. Bk. Hucvird, Kegfii'-Mabeith
(Hakikat Bilgisi), haz. Sitleyman Uludag, Dergih Yay., Istanbul 1996, s. 290.

Bu ekoller icin bk. Hucvid, gge, ss. 283-394. Hucvid’nin s6z konusu tasavvufi yollar ele aldig
béliimiin baglig1 soyledir: “rgg\,(,} pSlliey o SLly qeobiag o gdp G4 3 b7 (Onlann firkalan,
mezhebleri, 6zellikleri, makamlart ve hikdyeleri arasindaki farklara dair bib) Eserin ash icin

[
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Ciineyd-i Bagdadi ile ilgili modern aragtirmalar ise Ezher Universitesi
hocalarindan Ali Hasan Abdilkadir’in The Life, Personality and Wiritings of Al-
Junayd adli akademik caligmasina kadar uzanmaktadir. Bu zat hem seyhin yazma
halde bulunan risile ve mektuplarint Ingilizce terciimeleriyle birlikte yayinlamis
hem de uzunca bir giris yazarak séz konusu sifinin hayatim ve gorislerini
incelemigtir3? Daha sonra Silleyman Ates, Cilineyd’in ulagabildii mektup ve
risdlelerinin metinlerini Ttrkce terciimeleriyle beraber nesretmistir. Ates
kitabina, biiyiik oranda Ali Hasan’m eserinden faydalanarak Ciineyd’in hayati ve
nazatiyeleri izerine bir bolim de eklemistir* Siileyman Uludag’mn bu zit
hakkinda kaleme aldig1 bir el kitab1 mevcuttur.’ Ayrica Batr’da onun tevhid,
misdk ve feni-beka goriislerini analiz etmeye calisan cesitli akademik tezler de
yapimustir.6

Bitin bu calismalara ragmen Ciineyd-i Bagdadi ve ekoluniin tasavvuf
arastirmalarinda hak ettigi deferi bulabilmesi icin tarihteki yansumalan, etkilerd
ve sonraki sifilerin ona bakist héld incelenmeye muhtactir. Ancak bu sekilde
Ciineydi ¢izginin tarihteki izi siiriilebilecek ve bu gelenegin tasiyicilart daha
belirgin hile gelecektir. Zira bu stfi, mevcut tarikat silsilelerinin neredeyse
hepsinde zincirin bir halkas: olarak yer almaktadir. Bizim incelememizin de
sOziind ettigimiz amaca yonelik oldugunu belirtmek gerekir.

Asil konuya gecmeden 6nce Ciineyd’in —bu, benzeri bazi siifiler icin de
gecerlidir- tasavvufi goriisleri hakkinda calisma yaparken akilda bulundurulmas:
gereken metodolojik bir husisa isaret etmek istiyoruz. Evvela ondan bize ulagan
esetlerin kisith oldugunu biliyoruz. Dolayisiyla resmin biitiintinii gérmek icin
onun ismi etrafinda olusan literatiirii dikkate almak zorundayiz. Bu durumda
Ciineyd’in hayattayken soOylemedigi bazi fikirleriyle de karsilagabiliriz. Yani
asirlar gectikce bir stff hakkindaki séylemin nasil genisledigine sahit oluruz.

bk. Hucvid, Kegfii’+Maheih, haz. Valentin Zhoukovskii-Kasim Ensérd, Kitibhdne-i Tahtd,
Tahran 1378, s. 218.

3 Bu calsma icin bk. Ali Hassan Abdel-Kader, The Lif, Personality and Writings of Al-Junayd,
Luzac&Company Pub., London 1962.

+  Sileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, Hayats, Eserleri ve Mektuplar, Yeni Ufuklar Nestiyat, Istanbul

ts.

Silleyman Uludag, Ciingyd-i Bagdidi, Tiitkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2010. Dilimizdeki

diger ¢abgmalar i¢in bk. Ahmed Subhi Furat, “el-Ciineyd el-Bagdadi”, Iskam Digiincess, 1, 3,

1967, ss. 150-156; Siileyman Ates, “Ciineyd-i Bagdadi”, DLA4, VIII, 119-121.

6 Bu calismalar icin bk, Muhammad Abdu’r-Rabb, Aljunayd’s Docdrive of Tawhid,
(Yayinlanmamus Yiksek Lisans Tezi), McGill University Institute of Islamic Studies,
Montreal 1967; Margaret Isabel Jones, The Concgpt of Mithag in Al-Junayd’s Theology,
(Yayinlanmamig Yiiksek Lisans Tezi), McGill University Institute of Islamic Studies,
Montreal 1979; David Ludwig Martin, atFand (Mystical Annibilation of The Sonl) and al-Baga
(Subsistence of The Sonl) in The Work of Abn Al-Qasinr Al-Junayd A)-Baghdadi, (Yaymlanmarmus
Doktora Tezi), University of California, Los Angeles 1984.

w
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Buna bir de aymt olayin veya ifadenin pek gok sifiye atfedildigi gercegini
eklersek meselenin iyice karmagik hale gelecegi aciktir. Fakat bunlarin ne
kadarinin dogru oldugunu tevsik edecek bir giice de ne yazik ki sahip degiliz.
Sonucta biz de elimizdeki kaynaklar ve rivayetler cercevesinde meseleyi ele
almak durumundayiz.

iki boliim halinde nesretmeyi disiindiigiimiiz bu makalelerin ilkinde
oncelikle Ciineyd-i Bagdddi hakkinda kisa bir bilgi verilecek ve “Tasavvufta
Cineydi bir ¢izgiden bahsedilebilir mi?” sorusuna cevap aranacaktir. Daha
sonra Ciineydi ekoliin gerek itikadi gerekse tasavvufi sahadaki temel
ozelliklerine deginilecektir. Ardindan tevhid, misik, fend ve ma’rifet gibi
Ciineyd’in tasavvuf terminolojisine kazandirdifr bazi kavramlar blrblrlenyle
iligkili olarak ele alinacaktr.

“Clneyd’in Sekiz $artt” bashfini tasiyan ikinci makalede ise evvela,
Necmeddin Kiibri (6. 618/1221) ve Ibn Atiullah el-Iskenderi (5. 709/1309)
tarafindan Ciineyd-i Bagdidnin yolunun usdlii olarak zikredilen sekiz sart
meselesinin sahihlii hem onun mektuplani ve risileleri hem de hakkinda
yazilanlar cercevesinde irdelenecektir. Daha sonra Ismail Hakls Bursevi (6.
1137/1725)nin “Ciineyd’in sekiz sartini’ serh etmek tzere kaleme aldigs
Vesiletii'l-Merdm adli eser esas ahnarak, fakat Seyh Kiibra’nin Risdle Il
Hiéindinden de istifide edilerek s6z konusu sartlann nasil' anlasddigs ve
yorumland1g1 tizerinde durulacakur.

L CUNEYD-i BAGDADI HAKKINDA

Ciineyd-i Bagdadi olarak bilinen Ebuw’l-Kasim Ciineyd: b. Muhammed b.
Cineyd el-Bagdadi el-Kavarir el-Hazzéz, tasavvuf tarihinde ziihd déneminden
tasavvufa gegis siirecinde yasamus ilk siifilerden birisidir. Aslen Nihavendli olan
Ciineyd, bilinmeyen bir tarthte Bagdat’'ta dogmus, hayatint bu sehirde gecirmis
ve 297/909 tarihinde de vefat etmistir. Ailesi cam ticaretiyle ufrastigy icin
“Kavériri”, kendisi de kumas ve ipek ticaretiyle mesgul oldugu icin “Hazzdz”
unvamyla tamnrm§t1r. Tlim ve tasavvuftaki iistiin konumu dolayisiyla “Tavisi’l-
Ulem3”, “Seyyidi’t-Téife”, “Imimi’l-Eimme”, “Lisini’l-Kavm”, “A’bedii’l-
Mesayih” ve “Sultini’l-Muhakkikin” gibi likablarla antlrustir.

Ciineyd kiiciik yaslarindan itibaren meshur bir siff olan dayisi Setd es-
Sakat (6. 251/865) nin yaninda biiyiimiis ve onun terbiyesinden gecmistir. {lme
karst bityiik bir kabiliyeti ve meraki olan Ciineyd, bir taraftan Imam Safii (6.
204/820)’nin 6grencilerinden Ebu Sevr (6. 240/854)’den” Fikith okurken diger
taraftan dayisiun evine gelip giden mutasavviflardan istifide etmigtir. Bunlarin

7 Ebu Sevrin fikihta mutlak miictehid ve hadiste hifizhk derecesine ulagtg, ehl-i re’y olan
Irakhlar’in fikhi ile ehl-i hadis olan Hicazhlar'in fikhini kendisinde birlegtirdigi kabul edilir. Bk
Muhsin Kogak, “Ebi Sevr”, DLA4, X, 229-230.
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baginda Hiris Muhdsibi (6. 243/857), Muhammed b. Ali el-Kassib (6.
275/888)8, Ibni’l-Kerenbi (6. ?), Ebu Bekir Muhammed el-Kanted (6.
260/873) ve Ebu Abdullah Ahmed Kalinisi (6. 270/883) gibi stfiler
gelmektedir. Bu kisilerin az ya da ¢ok Cineyd’in tasavvufl gorigleri ve hili
tizerinde tesiri olmustur.

Vefitundan sonra Ciineyd’in yerine Ebu Muhammed el-Cedrl (6.
321/933)’nin gectigi kabul edilmektedir. Onun yant sira Ebu Bekir el-Vasit (6.
320/932°den sonra), Cafer b. Muhammed el-Huldi (6. 328/939), Ebu Bekir
Sibli (6. 334/945), Ebu Said b. Arabi (6. 341/952), Ismail b. Niiceyd (6.
366/976), Ebu Amr ez-Ziiccicl (6. 348/959) ve Ali b. Biindér es-Sayrafi (6. ?)
gibi pek ¢ok tnlii stfinin Ciineyd’in sohbetlerine katildig1 g6riilmektedir. Ayrica
Ebu Said el-Harrdz (5. 279/892), Ebwl-Hiiseyin en-Nari (5. 295/907) ve Ibn
Atd (6. 309/921) da Cineyd’in akrimi olan ve onunla yakin iligkiler kurmusg
kisiler arasindadir.?

Ciineyd’in tasavvuf sahasinda fazla bir eser vermedigi veya yazdiklarinimn
bir kisminin glniimiize kadar gelmedigi sOylenebilir. Onun Kitdbi'l-Fend,
Kitabii’l-Misak, Edebii’l-Miiftekor Ilallah gibi kiicik risileleri ve dostlarindan
bazilarina yazdin mektuplant Resdi/ adi alunda toplanmustir.!0 Bunlarin diginda
onun birtakim sézleri, dudlar, fikirleri, halleri ve kerimetleri cegitli tarihi ve
tasavvuf] kaynaklar araciliftyla bizlere ulagrmstr.

8  Ciineyd, tasavvuftaki gercek fistidimn bu zit oldugunu su sekilde dile getirmigtir: “Halk benim
Sert Sakati'nin falebesi oldugumu sannediyor. Halbuki ben Mubammed b. Ali Kassab'm talebesiyim.” Bk.
Abdurrahman Cimi, Nefehati')/-Uns (Evkiyi Menksbeleri), trc. Lamii Celebi, haz. Siileyman
Uludag-Mustafa Kara, Marifet Yay., Istanbul 1995, s. 211. Her ne kadar Ciineyd béyle séylese
de onun pek ¢ok hususta dayist Serf’den etkilendigi agikur.

9  Ciineyd biyografisi hakkinda miiracaat edilebilecek kaynaklardan bazilan sunlardir: Hadb el-

" Bagdadi, Taribn Bagdad, Dart'|-Kitdbi'l-Arabi, Beyrut ts.,, VII, 241-249; Sillemi, Tabakdtn’s-
Sifipre, tahk. Nureddin Seribe, Mektebetiil-Héancl, Kahire 1969, ss. 155-163; Isfahani,
Hilyetii'l-Evliya, Dariv)-Kitdbi'l-Arabi, Beyrut 1967, X, 255-287; Ibnil-Cevai, Syfarii’s-Safve,
haz. Tbrahim Ramazan-Said el-Lahhim, Dérir]-Kiitiibi’l-Timiyye, Beyrut 1989, II, 270-275;
Kuseyrd, er-Riséle (Kugeyri Risélesi), haz. Silleyman Uludag, Dergih Yay., Istanbul 1999, ss. 117-
118; Hucvid, age, ss. 229-232; Feridiiddin Acdr, Tegkireti'-Evliyé (Evliya Tezgkireleri), haz.
Siileyman Uludag, Kabala: Yay.,, Istanbul 2007, ss. 385-415; Cimi, Nefehit, ss. 209-213;
Abdilvahhib es-Sa’rini, er-Tabakatii’I-Kiibrd, Matbaatii Amireti’l—Osméniwe, Masir 1306, 1, 67-
69; Miinavi, e-Kevikibii'd-Diirriyye, tahk. Muhammed Edib el-Cédir, Daru Sidir, 1999, Beyrut
I1/11, 570-584.

10 Ciineyd’in Reséifinin tek yazma niishast Stileymaniye Ktp., Sehid Ali Paga, no: 1374te
bulunmaktadir. Aragtirmacilar bu yazmaya dayanarak onun esetlerini nesretmiglerdir. Bununla
ilgili olarak bk. Ali Hassan Abdel-Kader, age, ss. 53-63; Ates, age, ss. 121-134.
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III. TASAVVUFTA CUONEYDI BiR  CiZGIDEN
BAHSEDILEBILIR Mi?

Cineyd-i Bagdédi’nin hayat hikdyesinden bahseden bitin biyografi
yazarlart ondan 6vgiiyle s6z etmislerdir. Onu tasavvuf yolunun en biiyitk imamu,
mesrebi ve mezhebi ne olursa olsun herkesce makbul bir kisi olarak
tanitrslardir. Ornegin Sillemi (8. 412/1021), “O, bu kavmin imamlarmdan ve
dnderlerinden idi, biitiin herkesge makbuldi.” derken; Hucvirl de “Oj/e ki tasavouf ehli
olanlarm ciimlesi onun imam oldugn husnusunda ittifak etmislerdir. Highir iddiacmn ve
mntasavysfin onun hakkmda itirazda bulunmaya, ondan yig gevirmeye mecdli yokinr !
diyerek, onun dnemine dikkat cekmigtir.

Kimisi onu kutub olarak gérmekte, kimisi de tasavvufun hakiki
temsilcilerinin sonuncusu diye nitelendirmektedir: Thn Mesrik (6. 298/910)’a
“Kutub kimdir? Bize siyle” denilince séyle demistir: “Zabir degildir ama iséretin
bitkii ile Gyle goriindiyor ki Ciineyd'dir.”12

Yine Ciineyd’in talebelerinden Ebu Said b. Arabi, onun hakkinda gunlan
soylemistir: “By ilim hakkinda so3 siyleyenlerin sonuncusn yoldagimz Ciineyd el-
Kavériv?'dir. Onun by ilim dizerinde basiveti, niffiizu ve giizel ifédesi vards. Ondan sonra
gelenler, meclislerinde hiddetten baska bir sy bulunmayaniards.”'? Bu s6z Ciineyd’in
tasavvuf tatihindeki yerini anlamak bakimindan cok 6nemlidir. O Oylesine bir
etkiye ve karizmaya sahipti ki ondan sonra bu c¢apta bir siifinin yetisecefine
inandmiyordu.

- Bazilarina gore Ciineyd’le cok kisa bir siire de olsa beraber bulunmak ve
onun sohbetini dinlemis olmak bir ayricaliktir: Anlatillir ki Al b. Biinddr es-
Sayrafi’nin yanina ziyaret icin Nisabur’dan Ebu Abdullah b. Hafif (6. 371/981)
gelmisti. Beraber yiiriimeye basladilar. Tbn Hafif ona, sen 6ne geg anlamimnda
“Buynr® dedi. Sayrafi “Hang sebeple?” diye sorunca Ibn Hafif su cevibi verdi:
“Ciinkii sen Clingyd-i Bagddadi ile giriistiin, ben goriismedin.”14

Bagdat halifesi bir giin Riveym’e (6. 330/941) “edebsiz?” dedi. Riiveym de
sOyle soylendi: “Ben mi edebsizim? Ben yarim giin Ciineyd'le sobbet ettim.””15

Ciineyd-i Bagdadi pek cok stfinin goziinde kendisine tibi olunacak iig
bes mesédyihten birisidir. Bununla ilgili olarak Ibn Hafif s6yle der: “Seyhlerimizden

U Sillemi, Tabakdt, s. 155; Hucviri, Kegf, ss. 229-230.
12 Hucviri, Kegf, s. 249.

3 Ebu Tilib el-Mekki, Kiti#'-Kulib (Kalplerin Azzg), haz. Muharrem Tan, Iz Yay., Istanbul 1999,
11, 108.

14 Ebu’n-Necb Ziyaiddin es-Sthreverdi, Adabi't-Miiridin, tabk. Febim Muhammed Seltut,
Darii’l-Vatani’l-Arabi, Kahire ts., ss. 77-78.

15 Cami, Nefehdr, ss. 209-210.
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bes sabsa uynnuz, geriye kalanlarm hallerini kendilerine teslim ediniz. Bunlar Riiveym, Tbn
Atd, Muhdsibi, Ciingyd ve Amr b. Osman el-Mekki'dir. Ciinkii bunlar ilim il
bhakikatleri te'lif etmislerdir”'S Yine su s6z de cok meshurdur: “Diinyada dirdiinciisii
olmayan di¢ kigi vardy. Nisabur'da Eby Osman, Bagdat'ta Ciineyd, Sam’da Ebn
Abdullah b. Cella.V

Hucviti’nin, Ciineyd-i Bagdadi’nin tasavvufta kendine 6zgl bir yolu ve
mezhebi bulundugunu ifide eden ve bu yolu agiklayan ilk miellif oldugunu
s6ylemistik. Ondan 6nce boyle bir ekolden ya da tavirdan séz eden stfi yok
gibidir. Mesela Ebu Ali Razbisd (6. 322/933), tasavvuftaki Gstddimun Cineyd
oldugunu sdyler.!8 Fakat onun bir mezhebinden bahsetmez. Ebu Ali Dekkak (6.
405/1015) ise bize Ciineyd’in tasavvuftaki silsilesini aktarmakla yetinir: “Ben bu
tasavvnf yolunn Nasrabizd'den, Nasrabizi Sibl'den, Sibli Ciineyd’den, Ciineyd Seri'den,
Seri Ma'riif Kerbi'den, Ma’riif Kerbii Dévitd Tai'den almgtr. Dévitd Téi ise tabifnden olan
birgok zevitla goriismiistir.”"

Cuneydiyye firkas: ile ilgili olarak Hucviri soyle demektedir: “Ciineydiler,
Ebuw'l-Kasim Ciingyd b. Mubammed'e tevelli ve intisab ederler... Onun_yolu Tayfiiriyye’nin
aksine sahy esast fizerine kuruly idi. Mezheblerin en tannmiss ve en meshurn, onun mehebi
ve yolu idi. Benim seyblerimin ciimlesi Ciineyds idiler.”*?

Hucvirf’nin tasavvuftaki bu Ciineydi ¢izgiyi dile getiren bagka sézleri de
vardir. Mesela o bir yerde kendi seyhi Ebw’l-Fadl Muhammed b. Hasan el-Hutli
(6. 453/1061?)’den bahsederken séyle demektedir: “Hutli tasavoufta Ciineyd'in
mezhebini benimsemisti.”? Yine Kegfii'l-Mabcitbun bagka bir yerinde “Benim seyhin,
mezheb yondinden Chineyds idi.”’? ifddesini kullanmaktadsr.

Ferididdin-i Awhr (6. 618/1221), Cineyd’in hal tercimesinden
bahsederken “Gerek cagdasz olan gerefese ondan sonra gelen Bagdat seyblerinden godunlugn
onun mehebini tutmugslarder. Chineyd'in tutingn yol, sabv yoludur. Tarikatta en tanmmig
tarik ve en meshur mezheb Ciingyd'in tariks ve mezhebidir. Caginda seyblerin bagvurduklar:
mere oydn...”’ sOzlerini sarf etmektedir.

16 Kuseyrd, Risdk, s. 103.
17 Kuseyrd, Risdl, s. 118.

18 Ebu Nasr es-Serric, e-Lima’ (Isiim Tasavsufy), haz. H. Kamil Yilmaz, Alunoluk Yay., Istanbul
1996, s. 105; Kuseyrd, Risdk, s. 133.

19 Kuseyd, Risd, s. 385.

20 Hucvid, Kegf, s. 300.

21 Hucvid, Kegf, s. 271.

2 Hucvid, Kegf; s. 297. Hucviri’nin ifidesi soyledir: “s>a «ads s (597 (O, Ciineydi mezheb
idi.) Eserin aslt i¢in bk. Hucvitl, Kegli -Mabeib, s. 232.

B Attdr, Tegkire, s. 385.
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Yine Nefehit miellifi Abdurrahman Cimi (6. 898/1492) tasavvufta
Ciineydi bir cizginin bulundugunu destekleyecek su agiklamalars yapmaktadir:
““Ciingyd, siifilerin onde gelen imamlarindandsr. Herkes tasavonf yolunda ona mensup
oldngnny  siyler. Harrdg, Riveym, Niiri, Sibli ve daba wice mutasavvef Ciingyd'e
mensubiyetlerini - ifide etmislerdir. Ebw’l-Abbas Attar Bu iste bisim  bilyiigiimiiz ve
imammiz, Ciineyd dir’ denistir?* Mindvi (6. 1031/1622) ise Cineyd’i “Tasavvuf
yolunun seyhi, ariflerin peblivant ve siilike ehlinin merci?®® diye nitelendirmekredir.

Biitiin bu ifadelerden tasavvuf tarihinde Ciineydl bir - ¢izgiden
bahsetmenin miimkiin oldugu acikea anlagilmaktadir. Bu yolun ana karakteri ise
“sahy”a dayanmasidir. Peki Ciineydiye’nin bagka ne gibi 6zellikleri vardir? Simdi
ana hatlariyla bu ekoliin temel goriis ve esaslarina gegebiliriz.

Iv. CUNEYDI CIZGININ TEMEL HASSASIYETLERI

Bu baglik alinda Ciineydi cizgiyi diger ekollerden farkli kilan birtakim
esaslart ele almaya calisacagiz. Bunlar aslinda tasavvuf tarthinde Ciineydi bir
yolun ortaya ¢ikmasint saglayan ve boyle bit cizgiyi var kilan 6zelliklerdir. Bu
Szellillerin bir kismu diger tasavvufi firkalarca da Pa}’la§11maktadlr. Fakat
Ciineyd-i Bagdadi’nin ve takipgilerinin ifidelerindeki vurgular bizi agagidaki
tasnifi yapmaya itmistic.

1. itikadi Konulardaki Bazi Hassasiyetler

Tasavvuf erbibt ilk donemlerden itibaren Keldm veya Fikith alaninda
miitehassts birtakim uleminin tenkitlerine maruz kalmigtir. Bu tenkitlerin bir
kism itikadi alanla ilgilidir. Bundan dolayt Kelabazi (6. 380/990) ve Kuseyri (5.
465/1072) gibi stff miiellifler eserlerine “Stfilerin akaidle ilgili gériisleri’ni
aktarmakla baglamayt tercih etmislerdir. Burada onlar siifiyyenin de ehl-i siinnet
cemaatinin bir parcast oldufunu ve inan¢ bakimindan digerlerinden farkli bir
yonlerinin bulunmadigini ispata caligmiglardir. Agafida Ciineyd-i Bagdadi’nin
itikadla ilgili bahisler icerisinde degetlendirilebilecek dikkat ceken baz

diistincelerine yer verilecekdtir.

Kelam’da tartistlan konulardan biri “rniyetn/lah”, yani Allah’in gériilip
gorillemeyecegi mevzuudur. Safiler, mii'minlerin Allah’t dhirette gérecekleri
hususunda ittifik etmislerdir. Fakat bu diinyada Hz. Muhammed’in veya bagka
birinin Allah’t gérmesi konusunda ihtilifa diismiislerdir. Bu meselede Ciineyd,
Niiri ve Harrdz gibi sifiler ne Hz. Peygamber’in ne de yaratilmislardan birinin
diinyada Allah’s gozle gbrmesinin miimkiin olmadigi kanaatindedirler.?

M Cami, Nefehdt, 5. 209.

35 Miinavi, Kerdkib, 1/ 11, 570.

% Kelabizi, et-Ta'amuf (Dogug Devrinde Tasavonf), haz. Stleyman Uludag, Dergih Yay., istanbul
1992, ss. 72-73.
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Islam diisiincesinde “rihun mabiyet?” ve mahlitk olup olmadigi da cokea
tartisilan meselelerden biridir. Pek ¢ok 4lim ve stfi bununla ilgili yorumlarda
bulunmustur. Fakat Ciineyd, ruhla ilgili bilgileri Allah’in kendisine tahsis ettigini
ve yaratiklardan hicbirinin de buna vikif olmadifim séyler. Ona gore, “De &,
rubh Rabbimin emrindendir” (Istd, 17/85) ayetine binden “ruh vardir” demekten
bagka bir sey séylemek miimkiin degildir.?7

Islim inancinda peygamberlerin temel vasiflarindan birisi “Zswes”, yani
ginah islememektir, Fakat onlarin birtakim kiiciik hata ve kusurlanna “zelle”
ismi verilmistir. Zellelerin nasil gerceklestifi konusunda farkli gdriisler ortaya
ctkrmistir. Ciineyd ve Nuri gibi siifiler, peygamberlerin bu zellelerinin sadece
onlarn zdhiri ve bedeni tizerinde gerceklestiini, sirlarina ve iclerine herhangi
bir etkisinin olmadifini, ¢iinkd onlarin sirlarinin daima Hakk’s miisihe ettigini
belirtmiglerdir.?8

Akaidde iman, kalb ile tasdik ve dil ile ikrir olarak tanimlanir. Ulema
imanin artip eksilmesi meselesinde farklt goriisler ortaya koymusglardir. Clineyd
ve Sehl gibi bazi safilerin goriisii ise s6yledir: Tasdik artar fakat eksilmez. Ciinkd
onun eksilmesi imandan cikisla esdegerdedir. Zira iman, Allahin verdigi
haberleri ve va’dleri tasdik etmektir. Bu konuda en kiiciik bir siiphe bile kiifrii
gerektirir. Imanin artmast kuvvet ve yakin yoniindendir. Dilin ikrin ne artar ne
eksilir ama organlarla yapilan ameller artar ve eksilir.?

Kesb, yani ¢ahsip kazanma konusu da genellikle itikadla ilgili bahisler
icerisinde ele almmustr. “Kesb ie tevekkiil arasinda nasil bir denge
kurulmalidir?” sorusu pek ¢ok zdhid ve sifiyi mesgul etmistir. Bazi tasavvuf
erbibimin bu hususta asun bir yol tutup kesbi tamamen inkdr ettikleri de
gorillmiistiir Fakat Ciineyd’in bu mevzuya yaklasimi tamamen Islimi ve
insénidir. Ona kesbden sorulunca su karsilis vermistir: “Kesh, knysdan su gekmek,
agagtan burma toplamak gibi tabii bir seydir.”’>! Bir bagka yerde o ¢alisip kazanmay
efer iyl niyetle yapilirsa néfile ibadetle esdeger gbrmektedir. Ona gore Allah’a
kars1 yapian ibidetler, insan1 O’na yaklastiran ameller hangi anlayisla yapiliyorsa
mal kazanma isi de o anlayisla yapilmalidir. Insan, nizik celbetmek ve menfaat
saglamak icin degil, tpk: tesvik edilen nafile ibadetler gibi kazanma isiyle mesgul
olmalidir,3?

21 Keldbizi, Ta'armf, s. 99.

2 Kelabizi, Ta'armf, ss. 104-105.

2 Kelabiz, Ta'armf, s. 118.

30 Sifilerin kesb konusundaki hatalanicin bk. Serrdc, Liwa’, s. 419.
31 Serric, Lima’, s. 200.

32 Kelabazl, Ta'armf, s. 124.



178 Siileyman GOKBULUT

2. Ilim-Amel Biitiinliigiine Karg1 Gosterilen Dikkat

Bu baghk ashinda birbiriyle baglantih iki meseleyi ihtivd etmektedir:
Birincisi, Ciineydi anlayista ilim tahsiline verilen 6nem; ikincisi de Kitap ve
stinnete dayanan bir tasavvufl hayat, yani ser’l emirlere karst gésterilen titizlik.
Ciineyd-i Bagdadi bu iki hususu hem yasantisiyla hem de s6zleriyle devamh bir
sekilde glindemde tutmustur. Talebesi Cafer el-HuldP’nin su degerlendirmesi
anlatmak istediklerimizi 6zetler niteliktedir: “Seyblerimiz icinde, Ebn’l-Kasim Ciineyd
diginda ilim ile hali bir araya getiven kimse gormedik. Onlarimn cogunun pek gok ilmi
oluyordy, fakat hali olmuyordn. Bir kisnunmn ise fazlaca hili olyordn, fakat ag bir ilmi
bulunuyordn. Ciineyd'in ise hem kuvvetli bir bili hem de gok ilmi vardr. Onun bélini gorsen
tlmine, ilmini gorsen baline tercib edersin.””3

Ciineyd’den bahseden biitiin kaynaklar onun ilim bahsinde Gstiin bir zek4
ve kabiliyete sahip oldugunu vurgulamaktadir. Onun “Alabh’m _yeryiiziine ghkarsp
insanlarn dgrenmesini miimfkiin kaldigs highir ilim yoktur ki, Allah benim igin o ilimden bir
pay ayernes olmasin.””3* s6zii de bu hususu gézler 6niine sermektedir. Ciineyd,
éncelikle Filah ve Hadis okumus, cok genc yaslarinda fetvd verebilecek bir
konuma gelmis, daha sonra ziihd ve tasavvufun inceliklerine dalrmstlr 3 Hattd
onun siff hirkas: giymeyip bir 4lim gibi dolastig1 séylenir.3

Cineyd-i Bagdidi sdyle anlatiyor: Serl es-Sakati’nin yanminda ikamet
ederken bana “Benden [_z)rﬂ/dzg“m xamar kimin meclisinde oturyyorsun?” diye sormustu.
Ben de “Haris el-Mubisibi'nin” deyince, sunlan soyledi: “Giizel, onnn ilmini ve
edebini al. Keldm’t siklara ayirmasm ve kelamcilar hakkindaki tenikitlerini ise birak.”
Ben aynlirken soyle dedigini isittim: “Allab sent bir sif muhaddis a’egz/ mnhaddis sif
kalsan?37

Serf’nin bu duds: ya da tavsiyesi, 6yle gbriiniiyor ki Ciineyd’in hayat boyu
diistiru olmustur. Cinkii bu sdzde kelimi tartigmalardan uzak durmaya bir
gonderme yapilmakla bitlikte, ilme tegvik ve tasavvufun nasil bir temel iizerine
oturmast gerektifi de vurgulanmaktadir. Ciineyd’e gére dinin esaslanni ve
siinneti 6grenmeden zithd ve tasavvuf hayatina dalmak kémil bir sifi olmaya
engeldir. Ebu Télib el-Mekki (6. 386/996)’nin de dedigi gibi boyleleti ya hata
ehlinden ya da satahit ehlinden olup cikar. Cunkii hallerin en giizeli, evvela
zahir ilmine ve hadis kitaplarna vikif olmaktr.3® Ciineyd’in bu tavn Ciireytd,
Ebu Sald b. Arabi ve Cafer el-Huldi gibi 6nde gelen talebelerine de aynen

33 Hatlb el-Bagdadi, Tarh, VI, 244; Ibai’l-Cevzi, Sifar, 11, 270.
3 Hatib el-Bagdadi, Tarh, VI, 243; Ibai’l-Cevzi, Sifar, 11, 270.
35 Hatb el-Bagdadi, Tdrh, VII, 241.

36 Atrdr, Tegkire, s. 390.

37 Mekki, Kiir, 11, 95-96; Minivi, Kevakib, 1/11, 571.

38 Mekkd, Kz, 11, 96.
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yansimustir. Szii gecen kisilerin 6zellikle Hadis ve Fikih sahasinda iyi bir tne
sahip olduklar kaydedilmektedir.??

Ciineyd’e gore ilim de seyr ii siiltk de kisiyi Hakk’a gétiiren visitalardir.
Fakat o, her ikisinin bitlestitilmesi gerektigi, ancak bu sekilde mitkemmel bir
sifi olunabilecegi kanaatindedir: “Dostun_yoluna ya ilimle veya siiliikle girilir. Iimsiz
siliik giizel olsa bile eksikliktin, bilgisizliktir. Siilitk ile beraber ilim olursa, iste izzet ve
seref odur”® Yine o sifi tecrilbenin agkin bir boyutu olan vecd ile ilmi
kiyaslayarak, ilmin daha faziletli oldugunu savunmaktadir. Clinkii cihil ve vecd
ehli bir stifinin yoldan cikmast an meselesidir. Ciineyd séyle demektedir: “Iimin
Jfazileti yaninda vecdin noksan olugn bir 3arar vermes, Limin fazfleti vecdin faziletinden daba
kdmildir.”"

Ciineyd’in anlayisinda ilimden gaye onunla amel edilmesidir. Kendisiyle
amel edilmeyen bir ilmin, seklin disinda, kisiye hicbir faydast olmadig: gibi zaran
da vardir. O, bu konudaki goriislerini s6yle dile getirmektedir: “Ne zaman ki sen
nefsine ilmin yerlestigine iyice kanaat getirdin ise bil ki bu bilgi senin bir parcandsr. Imin
senden istedigi sey, onu baskalarma vermezden Gnce kendine tatbik etmendir. Imin tam
hakkznz vermezsen, onnn faydas: ve nfiru senden gizlenir de sadece sekii ve dist meydana
gtkar. B da ilwin senin aleybinde olan hiiccetidir*+2

Bundan sonra artik bu baglik altindaki ikinci hususa gegebilitiz: Ctneydi
ekolin en temel vasfi tasavvufa, Kuran ve siinnet cercevesinde bir simr
cizmesidir. Bununla baglantilt olarak vurgulanan diger bir nokta da seriaun emir
ve yasaklarinm en zor sartlarda bile terk edilmemesi gerektigidir. Zira hentiz cok
erken bir dénem olmasina ragmen Islim toplumundaki stfiler arasinda aykirt
fikirlere sahip, dinin emir ve yasaklarina kars1 duyarsiz bazi kisiler cikabilmistir.#
Clineyd’in biitiin ¢abast heniiz gelisme gosteren bir harekete temel baz
hassasiyetleri kazandirmaktir. Ona gére, tasavvufun ancak bu sekilde dogru bir
zeminde ilerlemesi mimkiindir.

Bundan dolayr Ciineyd’in defalarca tekrarladigi husus, tasavvuf ilminin
Kur'an ve stnnetle kayith olmasidir. Kaynaklarda onun su sézlerine sikca
rastlanmaktadur: “Kur'an exberlemeyen ve badis yazmayan kimselere tasavouf yolunda tabi

39 Ciineyd’in 6frencileri ile ilgili olarak bk. Ates, age, ss. 77-86.
4 Hucvird, Kegf, s. 569.

N Siihreverdi, Avirifii't-Madrif (Gergek Tasavenf), haz. Dilaver Selvi, Semerkand Yay., Istanbul
1999, s. 249.

4 Bu ifideler Ciineyd’in Amr b. Osman el-Mekki’ye yazdifi mektupta gegmektedir. Bk. Ates,
age, s. 194. Mektubun asd metni igin bk. Ates, age, s. 8.

4 Tasavvufl kaynaklarda bu tip kisilerin isimleri pek zikredilmez, onlara sadece genel ifidelerle
atifta bulunulur. Fakat ilk dénemlerden itibaren béyle sahus ve ziimrelerden daima sikiyet
edilmis ve onlara elestiriler ySneltilmistir. Bunun bir 6rnegi icin bk. Serrdc, Liwa’, ss. 414-439.
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olunmaz, Clinkii bizim bu lmimiz Kitap ve siinnetle kayitluder.”** “Bu yolda sag elinde nlu
ve yiice Allab’m kitabins, sol elinde Mustafd'nn siinnetini tutan kimseler yiiriir. Siiphe
grknrona ve bid'at karanligma diismemek igin b iki mes'alenin i5igimda yiiriimek
gerckir™ “Peygamberin igini takip edenlerden baskas: igin Allab’a giden biitiin yollar
insanlarm yiiziine kapatlmishin>** “Bizim bu ilmimiz Resilullah’tn hadisine baglador¥

Ciineyd yaslandip1 zaman, hattd 6lim aninda bile gencliginden ber
devam etmekte oldugu ibddetlerinin ve evrdd @ ezkdnmun hicbirini terk
etmemistit. Ona “Ey seyh, yaslandmn ve zaysfladin, néfile ibadetlerinin bir kesmmne bari
birak.” dediklerinde buna karsi ¢ikrms ve séyle cevap vermistir: “Bunlar dyle
seylerdir ki, baglangicta her ne buldum ve elde ettimse, bu sayede buldum ve elde ettim. Allah
ibtiyacinn girdiikten sonra bunlardan el cekmen imkdnsizder*® Onun “Big tasavwufu
dedi-kodn ile degil, aghk, diinyay: terk ve aliskanhiklar ve sevilen seylerle alakay: keserek
elde ertik™ sozii de esas itibariyle tasavvufun amell boyutuna yapian bir
gondermedir. Zira Ciineyd, veliligin devaminin bile dinin emir ve 4ddbma
ridyetle mimkiin olacagim diiginmektedir.50

Ciineyd-i Bagdddi kendilerine sGfi siisii vermis birtakim ibahilerin
dillendirdikleri, belli makamlart katetmis kisilerden ser’l emirlerin diisecegi
iddiasina siddetle kargt cikmus, hirsiz ve zdnilerin bile bunlardan daha hayuh
insanlar olduklani séylemistir. Ona “Ma'’rifer ehli olan bir kavim, iyilik ve takvi
nev'inden olan hareket ve amellerin bir dereceden sonra terkine kail olnyorlar. Buna ne
dersiniz?” diye sorulunca, “Bu sog amellerin diismesinden babseden bir kavmin sogiidiir.
Kanaatime gire biiyitk ve korkung bir lakertdsr. Harsizlik ve gind yapanin bhili bu lafi
siyleyenin hilinden daba giizeldir. Ciinkii Grifbillah olanlar amelleri Allah’tan alnglar ve o
amellerin icinde  bulunmak  siiretiyle Allah’a  dénmiiglerdir. Bin yil omriim olsa iy
amellerimden zerre miktar eksiltmezdim.”>' diye cevap vermistir.

4 Kuseyd, Risdk, 5. 117; Isfahani, Flilye, X, 255.

5 Audr, Tegkire, s. 388.

¥ Kuseyd, Risdk, s. 117; {sfahéni, Hile, X, 257, Ibai'l-Ceva, S, 11, 271.

41 Serric, Liima’, s. 104. Yine onun benzer bir szl soyledir: “Bigzm bu megbebimiz Resitlullah m
hadisi ife tabkim edilmistir”’ Bk, Kugeytd, Risdl, s. 117; Sithreverdi, Avdrf, s. 63.

#  Hucvid, Kegf, s. 440. Oliim halinde iken Ibn Ati, Ciineyd’in yamna geldi ve seldm verdi.
Ciineyd selima mukabelede bir miiddet gecikti ve sonra “Beni magur giriin, virdim ile
mesguldiin.” dedi ve hayata gézlerini kapadi. Bk. Kuseyrd, Risdl, s. 396. Ebu Bekir Atavi s6yle
anlaoyor: “TVefdr ettigi gaman Ciineyd'in bagncunda idin. Kur'an'’s batwettiging, sonra yeni bir hatme
baglayarak Bakara Siiresi‘uden yetnis dyet kadar okuduktan sonra vefét ettigini gordiim.” Bk. Isfahdni,
Hife, X, 264; Kugeyd, Risdk, s. 118; Ebu’n-Necib, Adab, s. 121.

¥ Bagdidi, Tdrih, VIL, 246; Isfahdni, Hilye, X, 277-278; Sithreverdd, Avird; s. 62.

% Bu konuda Cineyd soyle der: “Kimin emir ve edeblere ridyeti giizel olursa veldyeti devam eder”” Bk.
Sithreverdi, Avdrif, s. 617.

3t Kugeyd, Risdk, s. 117, 401. Benzer bir rivdyet icin bk. Stthreverdt, Avdryf, s. 98; Isfahani, Hilye,
X, 278.
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3. Sem3’ ve Vecd Hallerindeki Tagkinliga Tepki

“Dinleme, isitme” gibi anlamlara gelen sem’, tasavvuf erbabi arasinda
yaygin olan bir terimdir. Genel olarak sifilere gbre semé’, Hak’tan gelen ve
insanlar1 O’na ¢agiran bir mesajdir. Ziinnin el-Misti’ye (6. 245/859) semd’dan
soruldugunda su karsih@y vermistir: “Sewd’ kalbleri Hakk'a dogru yonlendiren bir
variddir. Onn hak kulagiyla dinleyen hakikat erbibindan olur, nefs ile dinleyen ise
sundiklyfa ditser.”®? Clineyd’e gbre sem#’, elest bezmindeki Rabbini hitabi
hatirlatmakta, bundan dolay: ruhlar harekete gegmekte ve sakin sakin duran bir
kisi sallanmaya baglamaktadir.53

Gogu kez semd’ ile birlikte kullanilan vecd ise dziintii ve seving tiiriinden
kalbde bulunan her tiirlii duygudur. Bir diger ifadeyle vecd, kulun herhangi bir
kasci ve ¢abasi olmadan, onun kalbine gelen seydir. Vecd sirasinda hirdtih ses
ctkarma, derin nefes alma, bayilma, aglama, inleme, sarsilma, sallanma, bagirip
nara atma gibi davranuglar gérilebilmektedir.3

Pek cok meselede oldugu gibi Ciineyd’in sem4’ hususundaki hassasiyetini
de iistdd: Seri’den edindifini anlagimaktadir. Cineyd, onun bir hayli siir ve
kaside bildigini ama yanlis anlasgilmasindan korktugu icin onlan gizli tuttugunu
sOylemistir.?® Bu durum, ileriki hayatinda onun 6rnek aldigr bir yoéntem
olmustur. Hemen belirtmek gerekir ki, Ciineyd sem#’a kars: bir sGfi degildir.
Aksine U¢ yerde dervislerin iizerine rahmet-i iléhiyyenin indigini, bunun en
baginda da semd’ ammn geldigini séylemektedir.36 Fakat onun genel tavs
itibariyle bu konuda baz ¢ekinceleri vardir. Mesela seytanin en cok vesvese
verdigi ve miiridi kandirmaya calistig vakitlerin baginda sem4’ a1 gelmektedir.

Ciineyd-i Bagdadi’nin soyle dedigi nakledilmistir: Iblis’i rityamda gordiim
ve ona “Ashdbimnzdan yolunn bulup kandirdigin veya kendisinden berbangi bir sey
kopardigin kimse oluyor mn?’ diye sordum. Iblis “Owmlarmn hili bana ok sikntz
vermektedir. Tki vaktin diginda onlardan herbangi bir sey koparmam bewim igin cok
zordur.” dedi. Ben “Onlar hangi vakitlerdir?” diye sorunca, “Biri semd’ vaktinde, digeri
de harama nazar amnda. Onlarin by anmne gozetlerim ve o anda kalblerine girip vesvese
veririm.” seklinde cevap verdi5

52 Serric, Lima’, s. 264; Silleyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sizfigh, Kabalal Yay., Iscanbul 2001,
s. 308. Konuyla ilgili ayrica bk. S. Uludag, Iskim Agandan Misiki ve Semd’, Marifet Yay.,
Istanbul 1999.

5 Kuseyrd, Risdk, s. 424.

5 Serrdc, Liima’, ss. 293-295: Uludag, TTS, s. 369.

55 Serric, Lfma’, s. 289.

36 Diger ikisi ilim miitalaas: ve yemek sirasindadur. Bk. Serrdc, Lima’, s. 265.
57 Sithreverdi, Avirif, s. 224.
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Cineyd, baslangic halindeki miiridin, hentiz terbiye siirecinden gecmedifi
icin semé’dan uzak durmasi gerektifini, eger semd’a dalarsa difer gorevlerini
ihmél edecegini dile getirmektedir: “Miiridin semd’s arzuladigin: goriirsen bil ki onda
tembellik eseri varder.”’38

Ciineyd’e gore semi’ “zaman, mekidn ve ihvdn™® olmak tzere ii¢ sart1
icerisinde tagimalidir, Yani sem#’ icin uygun bir an, yabancilardan uzak bir yer
ve isin ehli kimselerin bulunmasi zaruridir. Ciinkii sem?’, isteyerek dinleyenler
icin fitne, tesidiifen dinleyenler icin bir ferahlik ve rahatliktir,® Bu, semé’da
zotlama ve yapmaciklk olmamasi gerektifine isiret etmektedir. Cineyd’in
miridlerinden Ebu’l-Hiiseyin b. Zir’nin (6. ?) su tave aktarmak istediklerimizin
giizel bir 6rnegidir: Anlatildigina gére o, fazil bir seyhti. Bazen sem4’ yapilan bir
yere gelir, eer hoslanursa iz serip oturur ve soyle derdi: “Dervig gonltine gire
bareket eder, ginliinii nerede bulursa oraya oturur.”” Eger hoslanmazsa “Semd’ kalb
eblinin isidir.” deyip oradan uzaklasird:.!

Ciineyd, insanlarn dikkatini cekmemek ve kafalarinda herhangi bir kugku
uyandirmamak icin nerede nasil davranmas: gerektiine cok dikkat ederdi.
Ozellikle sem4’ aninda ayaga kalkip niralar atmaya karst mesafeli bir durusu
vardr. Nakledilir ki Ciineyd, Ibn Mesrik ve Ibn At4 bir mecliste toplanmiglard.
Kavvil bir ilahi okudu. Ikisi vecd hali gésterdi. Ciineyd ise sakin bir halde
duruyordu-Ona “Ey seyh, senin bu semd’dan big nasibin olmnyor mu? Hig mi zevk ve
haz, almeyorsun?”’ diye sordular. Bunun tizerine Ciineyd “Daglarz goriirsiin ve onlar:
big yerinden oynamaz, sanwrsm. Halbuki onlar bulutlar gibi gegip gitmedeler” (Neml,
27/88) ayetini okudu.®2 Bununla o, siz benim zdhirime bakarak bdyle bir karara
vanyorsunuz fakat icimde, kalbimde neler oluyor bilmiyorsunuz, demek
istemistir. Bundan dolayr Serrdc, Cineydin bu hilini kemil ehli kisilerin
sema’ina 6rnek olarak gostermistir.® Kelabazl de “Sewd’ insanmn kalbine ulagimca,
orada gizli bulunan seyleri agga gtkarr. Bu esnada acg ve 3af vasfina sabip olanlar, gelen
vdrid ve feyzin tesiriyle cosarlar, knvvetli bir hale malik olanlar ise bulunduklar yerde sibit
kalerlar.”6* diyerek Ciineydi bir tavir ortaya koymustur.

38 Kuseyrd, Risile, s. 427; Ebu’n-Necib, /fdéb, s. 107; Siihreverdi, Avdrif, s. 238.
3 Kuseyrd, Risdle, s. 424; Serrdc, Liima’, s. 264.

60 Kuseytd, Risdl, s. 424.

6t Serric, Lima’,s. 265.

62 Isfahani, Hije, X, 271; Hucvid, Kegf, s. 569; Kuseyri, Risdk, s. 155; Ciineyd’in talebesi Ebu
Said b. Arabi de “Vewde hareket mi yoksa sitkiinet mi efdaldir?” sorusuna sbyle cevap vermigtir:
“Siikiin ve femkin, hareket ve kasthmadan daba faziletli ve fistinddir.” Bk. Serric, Liima’, s. 300.

6 Serric, Lima’,s. 285.

& Kelibazi, Ta'armf, s. 221.
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Yine Ciineyd, bahsedilen konuda yamndaki 6grencilerini de uyarir ve
onlardan sz ve hareketlerinde Olciiyii kacirmamalariu isterdi. Gerektiginde
onlari azarlar ve meclisinden kovardi. Bir giin Sibli, Ciineyd’in sohbet
meclisinde “Allah” dedi. Bunun tizerine Ciineyd ona sunlari sOyledi: “Sayer
Allah yitmisse yitenden so3 etmek dedikodudur. Yok eger hizursa, hazar olan: miisibede ve
temdsd ederken adim ikretmek saygisizlikir.”65

Cineyd vaaz ederken bir miiridin néralar attifii gériince bunu da
yasaklad1 ve “Eger bir daba nira atarsan seni ferk eder, yanmma yaklastirman.” dedi.
Sonra seyh konusmasina devam et Bu zit Ciineyd’i dinlerken nira atmamak
icin kendini zaptetmeye c¢alisiyordu. Ama hali &yle bir noktaya ulast ki daha
fazla dayanamayarak catladi gitti. Yanina vardiklarinda miiridin abdsi icinde
yamp kil oldugunu gordiiler.66

Avérifit -Madrifteki bir riviyetten Ciineyd’in bir zaman sonta semi’
biraktify anlasdmaktadir.” Bunun en biiyik sebebi de ise ehil kimselerin
azalmasi ya da yok olup gitmesidir. Dolayistyla o da sartlari yerine gelmiyor diye
sema’t terk etmis olabilir.

4. Sathiyeler Konusunda Gosterilen Titizlik

“Hareket, kipirdama, koplirme” gibi anlamlara gelen sath/gatah
kelimesinden tiireyen sathiye vecdin anlatimu sirasinda feyz, galeyan, heyecan ve
galebe ile sarf edilen alistimamus ibire ve ifidelerdir. Ne kasdedildifi kolayca
anlagiimadift icin bu tlir sézler zahiri itibariyle ser’l hikiimlere aykint olarak
yorumlanabilmektedir.68

Tasavvuf tarithinde “Kendimi tenzih ederim, sénm ne yiicediv?®, “Ciibbemin
iginde Allab’tan  bagkas: yoktur” ve “Allab’a yemin olsun ki benim sancagim
Mubammed’inkinden daba biiyiiktiir” gibi sathiyeleriyle taminan en meshur sGfi
Béyezid-i Bistim{i’dir. Clineyd’in Bayezid’le herhangi bir gériismesi ve yazigmast
tespit edilememistir. Fakat Ciineyd muhtemelen Yahya b. Mufz er-Rizl (6.
258/871) vasttasiyla onu ve fikitlerini tanumistr. Bununla da yetinmemis,
Biyezid’in sathiyelerini serh etmeye galismistir. Bu sathiyelerin ve yorumlarin bir
kismi Serréic (6. 378/988) sayesinde giiniimiize kadar ulagmigtir.6?

6 Attdr, Tegkire, s. 395.

6  Serric, Lima’, s. 277; Ebw'n-Necib, Addb, ss. 105-106; Attar, Tegkire, s. 400; Sithreverdi,
Avdrif, s. 253.

67 Sithreverdi, Avdrif, ss. 238-239.

% Serric, Liima’, s. 369; Uludag, TTS, s. 323.

8  Serric, Lima’, ss. 373-385. Sehlegi’nin Bayezid hakkinda kaleme aldipn Kirdbhii'n-Niir bu
konuda 6pemli bir kaynaktir. Yaymnlanmus hali icin bk, Abdurrahman Bedevi, Satabdin’s-
Sifiyye, Vekileti’]-Matbddt, Kuveyt 1978, ss. 58-187. Béyezid'in sathiyeleri igin ayrica bk.
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Clineyd’in Biyezid’e bakist oldukea temkinlidir. Ciineyd, bu zat hakkinda
bazen olumlu climleler sarf etse de genellikle onun tasavvufun bidéyet
mertebesinde kaldigim, nihdyete ve kemale vésil olamadigin dile getirmektedir:
“Béyezid, isaretinin ¢oklugnna ragmen orta yolda kaldr. Ben onun nihai noktaya nlastin
gésteren herhangs bir soziinii duymadm. Bu yiizden cisim, kanat, hava ve meydan gibi maddf
kavramlarla konugmusine.”® “Bayexid, hélinin bityiikliigiine ragmen biddyet halinden
ctkamamstir. Ben ondan kemdl ve nibdyete deller eden bir sig isitmeding.”™ Peki bu
sekilde degerlendirmelerde bulunan Ciineyd-i Bagdadi ni¢in onun sathiyelerini
yorumlama geregi duymustur? ‘

Kanaatimizce onun boyle bir ise yonelmesinin birinci sdiki tasavvufun
sadece bu tir séz ve hallerle taminmasinin Sniine gecmektir. Tkincisi de
tasavvufun dertinl boyutundan habersiz cahillerin ya da sGffi karsitlanmin, bu
sozleri farkh yorumlamalarina gecit vermemektir. Cilneyd’in tasavvufl bahislerd
gizli kapilar ardinda ve smih sayidaki dostlanina aguf gorilmektedir. O,
mektuplarinda da bu sekilde hareket etmis ve yazdigs kisiden buradaki ifidelerin
baskalarinin eline gecmemesini 6zellikle istemistir.’”> Ona gére bu tavir aslinda
Hz. Peygamber’in bir soziinde karsihgint bulmaktadir: “Big insanlara akilarina
gore konusmakla emrolunduk.”’ "

Cineyd tasavvufl silarm ehil olmayanlarin eline gecmesine siddetle
karsidir. Sathiyeler de esasen tasavvufun en mahrem taraflaninin dille ifidesidir
ve her zaman icin yanls anlasimaya miisaittir. Efer boyle bir séz halkin
kulagmna gidecek olursa, bu hem o kisiyi saptiracak hem de sifiler ziimresinin
yanlis anlagilmasina ve cesitli ithamlarla karst karsiya gelmesine sebep olacakuir.

Ciineyd’in, “Ene’l-Hak™ sztintin sahibi Halldc-1 Manstir’a bakisi da aynt
minvalde degerlendirilebilir. Hallac’n, tasavvufun bazi esrirengiz taraflarin
uluorta dile getirdigi icin cesithi safiler tarafindan tenkit edildigi bilinmektedir.
Onun Amt b. Osman el-Mekki (6. 291/903) ile arasi acildiktan sonra Clineyd’in

Ruzbihin-1 Bakli, Serb- Sathiyydt, haz. Henry Corbin, Intisirat Tahdr, Tahran 2006, ss. 95-
141.

0 Serric, Lima’, s. 378.

7 Serrdc, Lima’, s. 387. )

2 Ornegin o Ebu Bekir el-Kisa'ye yazdigt mektupta soyle demektedir: “Ancak beni sana mekiup
Jazmakian alikayan sey, mektubnmda yazdiklarmun senin bilgine sabip olmayan birinin eline gegwesi
endisesidir. Cinkii bir miiddet Gnce Isfaban balkindan bagg kimselere bir mektup yagmustin. Mekiubun
agtlmis, kopyass aknnug, onda yazul olan basz seyler o insanlara yabanes gelwis. Onlarmn karinlmas: beni
bayli yordu. Iste onlara biyle yiik olmak ve onlar: siipheye diisiirmeke endisesi beni bundan alikoydu...” Bk.
Ates, age, s. 298. Asil metni icin bk. Ates, age, s. 77.

" Aclini, Kegfi'/Hafd, 1, 196. Cineyd, Kisii'ye yazdifi mektubun devaminda géyle der:
“Tnsantara bildikleriyle hitap et, bilmediklerini siyleme. Zira bilwedigine diigman olniayan gok azdir. Bu
insanfar basibos birakilpuss sagkm develer gibidirfer...” bk. Ates, age, s. 299. Asil metni igin bk. Ates,
age, ss. T7-78.
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meclisine geldigi, fakat onunla da pek anlagamadifi gorillmektedir.”* Bunun en
temel sebebi de tabiri cdizse Hallic’in “sirr1 fis etmesi”dir.

Tasavvufi esrirn siradan halka aciklanmas: Clineyd’in hi¢ hosuna gitmez.
Aslinda o, tasavvufun feni ve tevhid gibi ince mevzularina karg: degildir. Bilakis
bu konular hakkinda konusan ve ilk yorumlar: yapan kisilerdendir. Onun karg:
ctktigt sey bunlarin her ortamda dile getirilmesi ve avimla paylasimasidir. Bu
acidan bakildiginda Ciineyd seckinci bir anlayisa sahiptir. Ona gore tasavvuf,
toplumda iyi efitim gormiis ve aym zamanda ménevi meselelere kabiliyetli
kisilerin elinde gelisip temellerini saglamlagtirmalidar.

Tasavvuf hareketinin heniiz baslangic donemi diyebilecefimiz bir
zamandaki bu dikkatli tavir acaba nedendi? Bu tutumun temel sebebi tabii ki
devrin sartlar ile bazi fakih ve miitekellimlerin tasavvuf aleyhtarhiydi. Hali ve
ilmiyle o kadar Oviillmesine ve Ornek sifi olarak gosterilmesine ragmen
Ciineyd’in bile pek ¢ok defa tutuklanip sorguya cekildigi, kiifiir ve zindiklikla
suclandift vékidir.” Ayrica Gulim Halil (6. 275/888) olay1 da bu devir
stfilerinin, ozellikle de Bagdat mektebine bagli olanlann en cefih imtiham
olmustur. Adt gecen kisi uydurma riviyetleriyle taninan bir muhaddis ve vaizdir.
Saraydan aldig1 destekle halifeyi tasavvuf ehline karsi kiskirtrmig ve bazilarmmn
hapsedilmesini saglamigtir. Hattd Ebu’l-Hiseyin en-Nuati ve Rakkam (6. ?) gibi
stfilerin idamma bile hitkmedilmigtir. Ciineyd ise kendisini bir fikih 4limi olarak
gostererek kurtulmugtur.”

5. Sahv Halinin Ustiinliigiine Yapilan Vurgu

Hucvird tarafindan dile getirilen Cineydiye firkasiun ayirict vasfi
“sahv/ayiklik”tir. Tasavvufun uzun tarihinde Béyezidin “sekt™ esas alan
Tayflriyye mektebi ile Ciineyd’in “sahv” savunan ekolii daima kendisine
taraftar bulmus, her dénem ve cografyada bu iki mesrebden sifilere
rastlanmmistir. Bu kisilerin tasavvufl yasantilar, dsluplar, hakikati kavrayis ve
ifade edis bicimleri genellikle farkls olmugtur.

“Sarhosluk, mest olmak ve kendini kaybetmek” gibi anlamlara gelen sekr,
kuvvetli bir véirid veya tecelli ile gaybet hiline gecistir. Sekr, esyddan degil de
esyd arasindaki farklam gOrmekten giib olmakur. Sekr ve galebe, Hakk’in

™ Hucvid, Kegf, s. 300. Hallic’'m iistadlanyla ilgili olarak bkz. Louis Massignon, Islins'm Mistik
Sebidi Hallde-: Manssir'nn Cilesi, cev. Ismet Birkan, Ardig Yay., Ankara 2006, ss. 115-126.

5 Bununla ilgili olarak Serric soyle der: “Ciineyd, ilmi derinigi, kwrak anlayiss, evrid ve ibidetlere
devanns, akranma ilim ve din agsidan fistiinliigii sebebiyle Tavfsti'-Ulemd ldkabiyla antlmasina ragmen
kag kere aranmis, yakalanms; hakkimda kiifiir ve gindiklik ithdnunda bulunnlmustnr.” Bk. Serric,
Liima’y s. 402; Avddr, Tegkire, s. 385.

%6 Konuyla ilgili bk. Kugeyr, Risdt, ss. 336-337; Hucvid, Kegf; s. 302-303; M. Yagar Kandemir,
“Gulamu Halil”, D14, XIV, 187.
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muhabbetinin galebesini ifide etmek icin kullanilan tabirlerdendir. “Ayiklik,
kendinde olma hali” diyebilecegimiz sahv ise sekrden sonra kulun his ve suur
héline déniisiinii ifide eder. Sahv ve sekrin, gaybet ve huziirdan daha kapsambh

ve ylice oldugu s6ylenir.””

Sahvt sekrden tstiin tutan Ciineydilere gore sekr, dfet mahallidir. Cuinki
o, hallerin karnigmasi, sthhatin gitmesi ve nefsin dizginlerinin elden kacmasi
mindsina gelir. Sekri sahvdan {istiin géren Tayfhriler ise sahvi Hak Tedld ile kul
arasindaki en kalin perde olarak goriirler. Onlara gére sekr hilinde insani
stfatlarin eksilmesi, tedbir ve ihtiyarin gitmesi ve beseri tasarruflarin fini olmast
s6z konusudur. Dolayisiyla o daha kimil ve tistiin bir haldir.”

Ciineyd, sahv ve sekr anlayisin1 Hallic-1 Mansiir’la olan su diyalogunda
dile getirmektedir: Hallic seyhi Amr b. Osman’dan uzaklasinca Cineyd’in
yanina geldi. Ciineyd ona “Niin geldin?’> dedi. O da “Seyh ile sohber etmek igin
diye cevap verdi. Ctineyd “Big mecniin olanlarla sobbet etmeysz, ¢inkii sobbet igin sihhat
lazam. Sayet sobbetimde bulunma imkdnina kavisursan bana da Seb! Tiister? ve Amr'a
davrandygin gibi davranzrsin.” seklinde konusunca, Hallic “Ey seyh, sabv ve sekr kulun
ik sifatidar. Vﬂszﬂan Jfant olana kadar knl Rabbinden siirekli olarak mabcibdur” dedi.
Bunun iizerine Ciineyd sunlar séyledi: “Ey Halld, sabv ve sekr konusunda hata
ettin. Ciinkii saby, Hak’la beraber olan kulun hélinin sibhatinden ibarettir ve bunda da
1htildf yoktur- Sekr ise sevkin son haddine nlasmasindan ve mubabbetin azami derecede
olmasindan ibarettir. Sabv ve sekrden highiri kulun sifatr ve halkin iktisdbr dairesine
girmez, Ey Hallde, ben senin sigginde bircok fuzili seyler, maﬂaszz ifide ve tabirler
gorilyorum.”’™

SGfi miiellifler genellikle sahvi sekre tercih etmislerdir. Ornegin Kelabazi
soyle demektedir: “Saby hali sekr hilinden daba miikemmeldir. Zira sekr sabibi olan
kisi bilmeden kitii bir durnm igine diisebilir ve igine diistiigh vaziyetin kotiligiingi de fark
edemeyebilir...” Hucvirl de kendi seyhinin sekr, kiictik cocuklarin oyun
oynadiklari bir sahaya; sahvi ise erlerin fend bulduklari alana benzettigini
aktararak sunlart sdylemektedir: “Sekr sabibinin balinin kemili sabvdy. Sabvin en
agags derecest, beseri aczg gormektir. Su halde dfet olarak goriinen bir sabv bile dfetin ta
kendisi olan sekrden daba tyidir”’80

Cuneyd’e gore bir sifi, fend mertebesine erisince her sey bitmez. Bilakis
onun kendi vasiflanindan siyrilip Haklk’in vasiflariyla donanmus bir halde, yani

T Serric, Lima’, s. 333; Keldbizi, Ta'arruf, ss. 173-175; Kuseyrd, Risdl, s. 164; Hucvid, Kegf, s.
295; Uludag, TTS, ss. 306-307; Ethem Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Soxliigh,
Rehber Yay., Ankara 1997, s. 626.

78 Hucvird, Kegf, ss. 295-296.
7 Hucvird, Kegf, s. 300.
80 Kelabdzl, Ta'arrmf, s. 175; Hucvird, Kegf, s. 297.
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gercekten var olarak tekrar diinyevi duyularina doénmesi elzemdir. Ciinkii
Ciineyd’in asil amaci toplumu ve insanlar kurtarmaktir. Bunu saglayacak olan
da ilim ile ameli biitiinlestirmis, tasavvufl bir ahlikla donanmus ve sahv hiline
ulasmus kisidir. Ciinkii o sahv hidline doniince sekrdeki sarhoslugun farkina
varir. 8! Ciineyd, bu durumu séyle agiklar:

“Cendb+r Hak kulunn fekrar cemiyete dondiirmek ister. Ciinkii ony cemiyete
dindiirmekte bir murdd: varder. Bunun igin onun iigerindek: nimetlerini ayan beyin
Zdstererek onu cemiyete ekarer. Halk: onnn cizgbesine kaptirmak, onn halka sevdirmef,
kabul ettirmek igin ona beser? sifatlarn: geri verereke lituflarmnin niirunn onun igerinde
parlatar.”’8?

Allah’in kulunu sahv hiline déadiirmesinde 6zellikle cemiyet igin
birtakim amaclar giidiilmektedir. Fakat bunda bizzat fend hilini yasayan insan
icin de faydalar s6z konusudur. Ciinkd o her seyi yerli yerinde yapabilecek hale
yikselmektedir. Clineyd’in su sbzleri de buna isdret etmektedir:

“Yok olduktan sonra diinyaya gelmezden onceki varlgyla var olur. Simdi o, gercekte
o degil iken gergek o olmugtur. O, dnce meveiid-mefkiid (Allab’ta var kendinde yok) iken
simdi meveiid-meveidd (hem Allab’ta hem kendinde)'dur. Ciinkdi o galebe sarboslugnndan
saby agpklgina gkar. Egyay: yerine koymak, her seyi yerli yerince yapmak igin kendisine
diinyevi miisihedesi tekrar verilir. Allah tarafindan ihsan edilen en yiiksek ribi tekdmiile
erigtiktien Sonra etrafindaki insanlara ornek olsun, fiiline ve bareketlerine nynlsun diye
Jfenddan sonra tekrar beser? ssfatlarma dondiiriliir.”’83

Sekr hili duygulara iyi gelebilir. Coskunluga yol acar, siir ve sanati besler.
Ancak miirsid-i kdmil dedigimiz insanlar daha gok sahv ve temkin sahipleridir.
Onlar goriiniiste siradan insanlar gibidirler, fakat fend hélini yagadiktan sonra
beseri sifatlarina idde edildikleri icin gaybi alemin rdhdniyetini ve eserlerini
zerlerinde tagimaktaditlar. Bu kisiler cemiyet iginde yasasalar bile daha 6nce
tecriibe ettikleri fend hilinin etkisiyle batinen Hak’la beraberditler. Fenfnin
verdigi sevk ve sarhosluktan da kurtulduklam icin halleri sthhatlidir. Artik
onlarin yaptiklart her tiirlii davramis digerleri icin bir 6rnek olur ve insanlar
onlatla kurtulusa erebilirler.

Ciineyd’e gdre sahvin deferini arttiran bir sey de, onun tasavvufl halleri
izhdra miisait olmayisl, sekrin ise vecd mensuplarinda meydana gelmesidir.
Halletin izhér edilmesi, Clneyd’in sifileri kinadigt ve minevi sifiyete aykun

81 Ates, age, ss. 197-198. Mektubun asil metni icin bk. Ates, 4ge, s. 11.
8 Ates, age, 5. 263-264. Asil metni icin bk. Ates, age, s. 57.
8 Ates, age, ss. 257-258. Asil metni icin bk. Ates, age, ss. 54-55.
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telakki ettigi bir konudur. Bunun icin Ciineyd, yukarida da degindigimiz gibi
sirrint saklamayan Hallac’la arkadashg reddetmistir.8

Onun “Bazz adamiar yakine eristikler igin su iizerinde yiiriidiiler. Fakat ayn
halde olup da susuziuketan olenler yakin bakmmmndan daba faziletlidir™® sozi, cam
pahasmna da olsa kerimeti gizlemenin gereklilifine vurgu yapmaktadir. Yine
Ciineyd, “Tasavvuf ilmini big dnce tedvin ve fezyin ettik, sonra mabgenlerde gizledik, sen
geldin bu gizli bilgileri halk arasida agk agpk anlatin.”’®6 diyerek, Siblye sitem
etmektedir.

V. CUNEYD-i BAGDADPNIN TASAVVUF
TERMINOLOJiSINE KAZANDIRDIGI BAZI KAVRAMLAR

Bu baglik altinda Ciineyd-i Bagdadi’nin tasavvuf diislincesine yapngl
katkilardan ve bazi kavramlara getirdifi 6zgiin yorumlardan bahsedilecektir.
Bunlarin en baginda, kendisinin mensubu bulundugu Bagdat tasavvuf
mektebinin en miimeyyiz vasfi olan tevhid gelmektedir. Onun “fena”, “misdk”
ve “ma’rifet” nazariyeleri de esas itibariyle tevhidle yakinen iliskilidir. Ciinki
fend, tevhide vangin yolunu ve usiliinii gbsterirken; misik, tevhide vars hélini
ya da tevhidin son basamagmm anlatmaktadir.8” Tevhid aym zamanda ma’rifetin
bagidir. Biz de buradaki manevi siraya uygun olarak 6ncelikle Clineyd’in fend ve
tevhid anlayisindan, ardindan misdk nazariyesinden, daha sonra da ma’rifet
hakkindaki distincelerinden s6z etmeye ¢alisacagiz.

1_. FenA:

“Yokluk ve hiclik” anlamina gelen fend genellikle beka ile birlikte
kullanilan tasavvufl istilahlardan birisidir. Ciineyd’in ¢agdast Ebu Said el-
Harréiz’in fend ve beka kavramlan hakkinda ilk konusan kisilerden oldugu
sGylenmektedir. Ona gére fena, kulun ubtdiyetl gérmesinden fini olmasi; beka
ise kulun ulthiyetin sahidi ile baki olmasidir.®

Serric, fend ve bekanin, avim derecesinden havis mertebesine dogru
yitkselme kaydeden tevhid ehli kulun iki sifati oldugunu séylemektedir. Ona
gore baglangicta fend ve beka kavramlan su sekilde anlasiliyordu: Iimin ortaya
ctkmasi beka, cehiletin yok olmasi fend; tiatin ortaya cikmast beka, ma’siyetin
yok olmasi fend; zikrin ortaya c¢ikmasi bekd, gafletin ortadan kalkmasi feni;

8 Ebwl-Ald ARR, Tasavvnf, Islim'da Manevi Hayat, tre. Fkrem Demirli-Abdullah Kartal, iz Yay.,
Istanbul 1999, s. 243.

8  Tbni'l-Cevzi, Sy, T1, 271.
8 Kelabizi, Ta'armf, s. 205.
87 Ates, age, s. 153.

8 Hucvird, Kegf; s. 369.
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kulun 6grendigi ilim ve ma’rifet sayesinde indyet-i ildhiyyeyi gérme duygusunun
ortaya ¢itkmasit beka, kendi hareketlerini gérmekten fani olmasi fenadir.8?

Zamanla stfiler feni-bekd konusunda hayli mesafe katettler ve onu daha
felsefi bir zeminde tartisgmaya bagladilar. Her iki anlayisin ve yorumun izleri,
Ciineyd’in yaptif1 tarif ve tasniflerde goriilebilir. Fendys, “kendi hal ve sifatlarindan
uzaklagsp biitiin varlgmm Hakk'mn varlgs ile mesgnl olmasidi™® ve “Senin biitiin
vasiflarindan yabancilasman, killl-i mutlakan tamamyla seni senden almasider”” seklinde
tanimlayan Ciineyd’in bu hususta da aynen tevhid bahsinde oldugu gibi bir
siuflandirmaya gittigi ve {i¢ gesit fenddan bahsettigi dikkatleri cekmektedir:

a) Birncisi, amelleri yaparak, cehd ve gayret sarf ederek, nefsine
muhilefet ederek ve onu istemedigi amelleri yapmaya zorlayarak sifatlardan,
huylardan ve tabil Szelliklerden fini olmaktr. Burada Ciineyd’in, Serric’in
sozinil ettigi davransslardaki degisiklikten ve ahldki bir durumdan bahsettigi
actktir.

b) Ikincisi, Hakk’in senden istedigi seye uyman, seninle O’nun arasinda
hicbir vésitanin kalmamas: ve her seyden kesilip sirf O’na yonelmen icin ibddet
ve tiatlerdeki zevk alma distincelerinden de fini olmandir. Zira Allah’a kars
yapian kulluktan zevk almak bile arada bir perde tegkil etmektedir. Oysa bu
mertebede istenen, kul ile Hak arasinda hicbhir vasitamin ve engelin
kalmamasidar.

c) Ucgilinciisii, vecdin son mertebesinde Hak sihidi galebe edince artik
- Allab’s mugihede etmenin farkina varmaktan da fini olmakur. Ciineyd’e gére bu
son mertebede aslinda fend ile beka birdir. Clinki kigi hem fini hem de bakidir.
“Kul fendsinda kendi vassflarindan fani oldugn zaman bekady: tam anlanyla idrik eder”*?
diyen Ciineyd bu duruma isaret etmektedir. Safi, yok oldugu icin gercek varliga
kavusmustur. Onun fiziki varhigs kalir ama ismi ortadan kalkar. O arok Hak’la
var olur.%

Ciineyd fend ile beka arasindaki iliskiye, daha dogrusu ayniyete baska bir
yerde sOyle deginmektedir: “Benim fendm, bekdamder. Benim gercek fendmda Allah beni

8  Serric, Lima’, s. 217. Benzer tanumlar icin bk. Hucvird, Kegf, ss. 365-366; Kugeyri, Risdk, ss.
160-161.

9 Siihreverdi, Avdrf; s. 673.
9 Serric, Lima’, s. 218.

92 Serric, Liima’, s. 218. Bu mertebede fendmn bekd ile ayniyed David tarafindan da
vurgulanmaktadir. Bk, David Ludwig Martin, a/+Fana (Mystical Annibilation of The Sonl) and ai-
Baga (Subsistence of The Soul) in The Work of Abun Al-Qasim Al-Junayd Al-Baghdad, ss. 48-51.

9 Ciineyd’in fena tasnifi icin bk. Ates, age, ss. 265-266; Asd metni icin bk. Ates, age, ss. 57-58.
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bekdmdan da fendmdan da mabveder. Gergek fendda ben, bekasiy ve fendstz olurum. Zira
ben mabvoldugnm zaman fend ve bekd héli benden baska bir varliga ait olur”%*

Ciineyd-i Bagdidi’nin “Tasavonf, Hakk'mm seni senden oldiiriip kendisiyle
dirilimesidir® seklindeki meshur tarifi, fend ve beka anlayisim cok giizel bir
sekilde yansitmaktadir. Burada o, Hak seni senden, yani nefsinden ve beseri
sifatlarindan yok etmekle seni bekaya kavusturur demek istemektedir. Iste o
zaman sen O’nun bekistyla biki hile gelirsin ve gercekten sen olursun. Ciinki
daha 6nce sen, kendi benliginle kendinden gizlenmis bir haldesindir. O’na
etisebilmen ve O’nunla baki olabilmen icin 6ncelikle bu benliginden siyrilman
sarttir. Bunu yapacak olan da Allab’ur. Ciinkii sen seninle O’na kavugamazsimn.
Ne zaman ki O, boyle bir seyi isterse, seni kendisini aramaya davet eder ve sen

de O’nu talep edersin.%

il dénemlerde feni konusunda, kavramin yanls anlagilmasi ve
yorumlanmasini disarida birakacak olursak, tartislan hususlardan birisi de
“fininin beserd vasiflarinin bekas: hiline déndiiriiliip dondiiriilmeyecegi”dir.
Bazi sifiler, fendnn devamli bir hal olmadigim, yoksa farzlarin edésmna ve
diinyevi islerin yerine getirilmesine engel olacagim iler stirtip faninin tekrar
vasiflarina dondiriilecegini soylemislerdir. Ciineyd, Harraz ve Nt gibi stfiler
ise “fant, vasiflarna idde olunmaz’ goriisindedirler. Kelabézi’nin de istirdk ettigi bu
dissiinceye. gore, fend Allab’in kula bir ikrdirmdir. Dolayistyla o kesbi degil,
vehbidir. Allah’in da kendisi icin sectigi bir dostuna verdigi ihsdm geri almast
uygun olmaz. Hem bu O’nun hakkinda, “bedd”, yani’ Tanr’nin goriis
degistirmesi veya sonradan bilgi sahibi olmasi gibi teolojik bir probleme de yol
acabilir. Dolayisiyla nasil ki fend vehbi ise bekd da vehbidir, kulun elinde
degildir:%8

“Fakat Cendb-1 Hak onu tekrar beseri varlgina getirip kend: cinsine koydugu
zaman daba once yasadsgy, iilfet ettifi fend hali kendinden gizlenir...”® diyen Cineyd’in
yukaridaki diisiincesiyle bu sézleri nasil bagdastnlabilir? Bu soruya su sekilde
cevap verilebilir: “FAni, vastflarina idde olunmaz” s6zii ashinda fendya eren kisi
tekrar bu cemiyet hayatina dénmez, halkin irsidi, sevk ve idéresiyle ugrasmaz
anlaminda degildir. Bu soz, fininin artik beka hiline nakledildigini ve tekrar

% Ates, ag, 55. 261-262. Asil metni i¢in bk. Ates, age, s. 56.

% Sithreverdi, Avdrf; s. 69.

% Ates, age, 5. 265. Asil metniicin bk. Ates, age, 5. 57.

97 «Gigli bir seyin sonradan ortaya gkmasi, kisinin bir konuda beliren birkag gbriisten birini
tercih etmesi” gibi anlamlara gelen “bedd”, Sia firkalarina gére Allab’in ilim, irade ve tekvin
sifatlannda degismeler meydana gelebilecegini ifade eden kelim terimidir. Bk. Avni ilhan,
“Bedd”, DIA, V, 290-291.

% Kelabazi, Ta'arrf, s. 188.

9 Ates, age, 5. 234. Asl metni icin bk. Ates, age, 5. 38
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nefsini vasiflarina déndiiriilemeyecegini gésterir. Ciinkii fini, Kelabédzi’nin de
dedigi gibi kendini kaybedip deli-divine olan veya bir melek ve riihini olacak
sekilde begeriyetini kaybeden bir kisi degildir.100

2. Tevhid:

Cineyd-i Bagdddi'nin bitin fikitlerinin nirengi noktasiu teskil eden
tevhid, ayni zamanda Islim diisiincesinin ve itikadinin en temel kavranudir.
Filozoflar, keldmcilar ve stfiler bu kavramin etrafinda cesitli fikirler ileri
stirmislerdir. Ciineyd’in yagadigr hicrd tgiincd asir tevhid meselesinin her
yoniiyle ele alindig: ve tartigldigs bir zaman dilimidir. Ozellikle “erbibii’t-
tevhid” ismi verilen Mu'tezile’'nin bu hususta Onemli c¢abalart vardir.!0
Ciineyd’in mensubu bulundugu Bagdat tasavvuf mektebinin de izerinde
durdugu esas mesele “tevhid ve ildhi agk”tr.192 Dolayisiyla stfilerin de cesitli
Kelim ekolleri tarafindan tartilan tevhide iliskin kendi fikirlerini ortaya
koymalari s6z konusudur.

Liigat anlarmuyla tevhid, bir seyi vahid/tek kimaktir. Alimlerin 1stilahinda
Allah’in birligine; stfilere gére ise Allah’in ezel ve ebedde sibit vahdaniyetine
inanmaktr. Bu, sOfinin miigdhedesine “vihid” olanin disinda bir seyin
gelmemesi demelktir.103

Yukaridaki 1stiléhi tarifin iki cesit tevhidi icerdigi gorilmektedir. Zahir
ulemédsinin  kullamminda  tevhid, itikadi bir anlama sahipken, stfiler onu
migdhede ve ma’rifet boyutuyla ele almaktadir. Tlkinde belirleyici olan akil ve
nakil iken, digerinde zevk ve hil ile idrik s6z konusudur. Birinci tiir tevhid,
ilimlerin ve siradan insanlarnn tevhididir ve her zaman icin siipheyle maliildiir.
Ciinkii gerek akil gerekse nakil kisiyi imanin hakikatine gotiirmez. Buna ancak
stfilerin yéntemiyle ulasilabilir.

Bu durum tasavvufta cesitli tevhid tanumlariun ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Stfiler tevhidi, “avdmin, havissin ve havissu’l-havisin tevhidi”,
“tevhid-i fiili, tevhid-i sifitl ve tevhid-i z4d” ve “Haklk’in Hak i¢in, Hakk’in halk
icin ve halkin Hak icin tevhidi” seklinde siniflandirmalara tibi tutmuglardir.

100 Keldbazi, Ta'arrf, ss. 191-192.

101 Mu'tezile ve temel preasipleri hakkinda bk, Ilyas Celebi, “Mu’tezile”, DL4, XXXI, 391-401.
Nitekim Silleyman Uludag, o dénemde Basra’da ve Bagdat’ta Mu’tezile dlimlerinin tevhid
konusunda felsefl nitelikte, fakat yeni ve akli tahlillere dayanan bir goriis ortaya koymalarimn
bu bélge sifilerini de belli Slciide etkiledigini sdylemektedir. Bk. Uludag, Ciineyd-i Bagdidy, s.
131.

102 Bk, H. Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavenf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, ss.
130-135.

103 Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi, Kitdbii Kegsdfi Istlihari’l-Fiinin, Istanbul 1984, II, 1468.
(Ofset bask)
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Béylece tevhid kavranu hakkinda farkli gelismeler yasanmus, Islim’in basit ve
hetkesi kusatan “Li-ildhe illallah” kalibiuin yamnda “Lé-faile illallah, La-
meghtde illallah, La-mevcide illallah” gibi yeni tevhid soylemleri gorulmeye
baglamugtir.104

Bu sahada, yani tevhidi Keldm’in alanindan tasavvuf alanina, bagka bir
ifadeyle aklin alanindan rGhi tecrilbe alanina tasima onuruna sahip sifinin
Cineyd-i Bagdidi oldugu séylenebilir.'% Massignon da mistik bitlik
meselesinde, problemi biitliniiyle kucaklayan ve onu dogru bir sekilde ortaya
koyan ilk miellifin Cineyd oldugunu, dolayisiyla Hallic’in da biiyitk oranda
onun izinden gittifini dile getirmektedir.106

Cineyd’in tevhid goriigtinii besleyen ve biiyiik oranda sekillendiren tistid1
Serl olmalidir. Zira Siilemi, Ser’nin tevhid ve hallerin hakikatleri konusunda
konugan ilk kisi oldugunu, Bagdathlanin imami ve geyhi olarak kabul edildigini
s6yler.107 Kuseyri de onun hayat hikdyesinden bahsederken “Tevbide ait bilgiler,
_ydice halleri ve verd’ bakimundan zamaninda tek idi.”"1%8 ifidesini kullanmaktadir.

Cineyd’in tevhid hakkinda yapu@1 en meshur tamm “Tevhid, fudemi
hadesten/ kadim olan: bédis olandan ayirmakty.”'® seklindedir. Bu tanim hem kendi
donemindeki hem de daha sonraki pek cok saff tizerinde etkili olmugtur. Acaba
Ciineyd bununla neyi kasdetmistir? Hucvirl bu séziin izdhim séyle yaprustir:
“Kadim ve ezelt olanz, hidis seylerin maballi olarak bilmemen; bédis ve mabliik seyleri de
kadim ve exelf olan Zit'm maballi olarak girmemendsr. Bilmen lazamdir ki Hak Tedl
kadimdir, sen ise ariri olarak mnbdessin. Sentn cinsinden olan highir sey O'na ittisil
etmez, bitismez. O'nun sfatlarindan olan bighir sey seninke imtizée ez‘;/zeg, kaynagmaz. Lira
kadim ile mubdes arasinda ayn: cinsten olma bl yoktur. .. 110

Aslinda Ciineyd’in bu tanumunda ve Hucviti’nin yorumunda, “huldl ve
ittihad” gibi sapkin diisiincelere bir cevap vardir. O dénemdeki bazi kisilerce
dile getirilen bu gorisler, yanls tevhid ve fend anlayisiun bir sonucudur. Hattd

164 Tevhidle ilgili tammlar ve tasnifler icin bk. Kugeyrl, Risdk, ss. 386-387; Hucvid, Kegf, ss. 411-
420; Aff, age, ss. 137-153; Uludag, “Tasavvufi Uldhiyet Telakkisinde Mertebeler”, Hareker,
Mart 1981, ss. 3-15; Mehmet Demirci, “Tevhidden Vahdet-i Viictda”, Kubbealtr Akademi
Mecmnasi, 1, 1982, ss. 23-32.

105 Afifi, age, s. 148.

106 Louis Massignon, Dogny Devrinde Istim Tasavenfn, tre. M. Ali Ayni, haz. Osman Tiirer-Cengiz
Giindogdu, Atag Yay., Istanbul 2006, ss. 166-167.

W7 Siiler, Tabakdt, s. 48.

108 Kugeyrd, Risdl, s. 100. Cineyd’in “Yirmi senedir ki fevhid ilminin yaygse diiriilmiistiin, halk bu
serginin kenarlarmda konngmakiadir.” sdziint, tstid: Serf’ye saygisinda dolayr séyledigi seklinde
yorumlayabiliriz. Ciineyd’in bu ifadesi icin bk. Kugeyri, Risdk, s. 389; Attdr, Tegkire, s. 408

109 Kugeyrd, Risdle, s. 83; Hucvird, Kegf, s. 414

110 Hucvid, Kegf, s. 414.
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Ibn Teymiye (6. 728/1328) de Ciineyd’in bu sézi, pek ¢ok stfiyi yanlis yola
sapma tehlikesinden kurtarmak icin soyledigini ilerd siirmektedir.!!t Tbn
Teymiye’nin bu yorumu, yukandan beri bahsetmeye calisnfimiz Cineydi
cizgiyle de uygunluk arz etmektedir. Ciineyd baska bir yerde, bu tavrim
destekler mahiyette sdyle demektedir:

“Misli ve benzeri bulunmayan ne 3aman misl ve benzeri bulunan seyle birlesmistir?
Heyhat! Bu acayip bir zandir! Ancak latif olan Allab’m litfu ile birlesme miimkiin olur.
Fakat bu sekildeki birlesme, yakinin isdresi ve imdnn hakikati miistesnd baska yoldan ne
idrik edilir ne tabayyil edilir ne de ihéta edilir.”112

Cineyd’in tevhid hakkindaki temel désiincesini 6zéetledikten sonra
konuyla ilgili tasnifine gecebiliriz. Onun kendine 6zgii ve devrine gére oldukca
orijinal bir stuflandirmast vardir. O, esas itibariyle tevhidin ti¢ mertebesinden
bahsetmektedir: Avamin, zahir ulemisinin ve havissin tevhidi. Bu sonuncusu
kendi icinde ikiye ayrilmaktadir. Ciineyd’in hem fendyr hem de tevhidi dclii bir
tasnifle ele almasi bir tesadiif degildir. Bu durum, fendmn ic basamag ile
tevhidin ii¢ merhalesinin birbiriyle karsilikh olarak iliskili oldugu seklinde
yorumlanmistr, 113

a) Tevhidiv’l-avidm/Sitadan insanlarn tevhidi: Bu, baska Rabler,
putlar, zidlar, sekiller ve Allah’a benzerler gérmemek siiretiyle Allah’m birligini
ikrardir. Allah’in vahdéniyeti ikrir edilip dini emirlere uyuldugu icin bu tevhid
de iyidir. Fakat bu agamada Allah’tan bagkasindan korkma ve imit etme sz
konusudur.

b) Tevhidii ehli’l-hakiik bi-ilmi’z-z4hir/ZAhir ilminin hakikatine
vésil olmug kimselerin tevhidi: Bagka Rabler, putlar, ortaklar, benzerler vs.
gbérmemek sdretiyle vahdéniyeti ikrir, bunun yaminda zihirde emri tutmak ve
nehiyden kagimmaktir. Fakat onlar arzu ve korkularindan ya da emel ve
tama’larindan dolay bu fiillere tutunmaktadurlar,

¢) Tevhidi’l-havids min ehli’l-ma’rife/Ma’rifet ehlinden havis
olanlarin tevhidi: Bunun ilk mertebesi, hicbir benzer gérmemek stretiyle
vahdiniyeti ikrdr, bunun yamnda zahir ve batindaki emre imtisél, Allah’tan
basgka hichir sey arzu etmemek ve O’ndan bagkasindan korkmamakur. Bunlatin

1t fbn Teymiye, Clineyd’in bu sdziinti takdir edip onu irifler ziimresinden saymaktadir. Tbnir’l-
Arabi ise iki sey arasim ancak bu ikisinden bagka bir kiginin ayirabilecegini sbyleyerek
Ciineyd'i elestirmektedir. Her iki gdriisii .de nakleden Iba Teymiye, Ibnii’l-Arabi’nin
yorumunun bir cehilet {iriinii oldugunu sdylemektedir. Bu hususta bk. Tbn Teymive,
Minbdcit’s-Sfinneti n-Nebeviyye Ff Nakdi Keldni's-§i'a ve'l-Kaderiyye, Matbaatiy’}-Kiibra el-Emiriyye,
Bulak 1322, III, 85-86.

12 Kuseyrd, Risdk, ss. 87-88.
113 Bu yorum i¢in bk. Abdu’r-Rabb, AL[unayd’s Doctrine of Tawbid, s. 59.
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ikrir ve amelleri, Cenab-1 Hakk’s yanlarinda gbrmelerinden ve O’nun emitlerine
uymay gerekli bilmelerinden dolaydur.

d) Havis tevhidinin ikinci mertebesi ise soyle tarif edilebilir: Bu
mertebede olan seckin kul, Allab’in 6niinde ferdiyetsiz bir varlik, bir hayéldir.
Allah ile kendisi arasinda Giclincii bir sey yoktur. Onun tzerinde Allah’in tedbir
ve tasarruflan, ildhi kudretin hiikiimlerine gbre cereyin eder. O, tevhid
denizinin derinliklerine batmis, yok olmustur. Ne nefsinden haberi vardir ne
Hakk’in davetinden ne de ona uymaktan. Allah’a yaklagmamin hakikatinde
O’nun gergek vahdaniyetine ermis, hissi ve hareketleri gitmistir.!* Ciineyd’in
“Tevbid ilmi, tevbidin viiciiduna zadder. Tevbidin viiciidn da ilmine pdder”'5 diye
bahsettigi mertebe buras: olmalidur.

3. Misak:

Ciineyd-i Bagdadi’nin tevhid anlaypisindaki en yeni ve ogijinal yonln
misik nazariyesi oldugu sOylenebilir. Tasavvuf tarthinde ondan énce boyle bir
fikri dile getiren stfiye rastlanmamaktadir. Ciineyd’e goére misdk, tevhide varig
hélini ya da tevhidin son merhalesini ifide eden bir kavramdir.

“Antlasma ve s6zlesme” mandsina gelen misik veya bezm-i elest, Allah’la
yaratiiglan sirasinda insanlar arasinda yapiddigy kabul edilen sozlesme icin
kullanian bir tabirdir.'6 Kur’an-1 Kerim bu ahitlesmenin nasil oldugunu bizlere
aktarmaktadir. Buna gore Allah'm “Ben sizin Rabbiniy degil miyim? sorusuna
ruhlar “Beld/ evet, sen bizim Rabbimizsin” cevibim vermiglerdir. -

Ciineyd, havas tevhidinin ikinci derecesinden bahsederken neticede kulun
sonunun evveline, yani olmazdan 6nceki hayatina dénecegini sdylemektedir.
Aslinda bu makam, Vahid’i tevhid eden muvahhidin tevhidinin de son
mertebesidir.''” Bu hususta o, Kur'an’daki su éyete dayanmaktadir: “Rabbin
ademogullarmm bellerinden soylarimz alyp crkard: ve onlara, “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?” diye sordu. Onlar da, “Ewvet, sen bizim Rabbimizsin.” cevébine verdiler ve biylece
Allah onlar: kendilerine sabit yapts.” (A’raf, 7/172)

Peki misdk aninda var olanlar nasil bir varliga sahiptir? Allah orada
kimlere hitap etmistir? Ya da kisi var olmazdan 6nceki hiline nasil dénebilir? Bu
sorularin hepsinin Ciineyd’in sistemi icerisinde bir cevabi bulunmaktadir. Séyle

114 Ates, age, ss. 269-270; Asil metni igin bk. Ates, age, ss. 58-59.

115 Kugeyd, Risdk, s. 389. Onun su soézii de buna isaret etmektedir: “Tevhidin nibai merfebesi tevbidi
inkdr etmektir. Yani bildigin tevhidlerin tiiminii red ve inkdr edeceksin. Zira bu bildigin sey fevbid
degildir” Bk. Attir, Tezkire, s. 408.

116 Terimlerle llgth bk. Y. Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, DLA4, VI, 106-108; S. Leyla Giirkan,
“Misak”, DILA4, XXX, 172-173.

7 Ates, age, 5. 270. Asil metni icin bk, Ates, age, s. 59.
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ki, Cineyd’e gore iki tlirlii varlk vardi: Birincisi, bu miisihede ilemindeki
somut varligimiz; digeri de daha 6nce sahip oldugumuz ruhlar 4lemindeki ildhi
varligimizdir. Misdk anlayisinda kul, bu diinyaya gelmezden 6nce ilahi dlemde
kendisinin de haberi olmadi1 bir vatliga sahiptir. Cinkd Allah, yukarida
zikredilen 4yette onlar 6nce yok iken kendisinin var etmesiyle var olduklarini ve
ondan sonra onlara hitap ettifini haber vermistir. Fakat bu wvarlik, diger
yaratilmis varliklar gibi degildir. Bu Gyle bir varliktir ki Allah’tan bagkasi onu
bilemez ve O’nun diginda hic kimsenin bundan haberi yoktur. Onlar ezelde,
ezel icin olan vatliklardir. Bu varhklan viicida getiren Allah oldugu icin onlan
kusatan da gelecekteki diinyevi hallerini géren de O’dur.118

Ilk soruyu bu sekilde cevapladiktan sonra digerine gegebiliriz. Allah,
yarattifi bu varhiklara nasil hitap etmigtir? Ciineyd’in nazariyesine gore, Hak
Teéld, mahiyetini sadece kendisinin bildigi bu varliklars kendi huziruna davet
etmis, onlar da bu ¢agriya derhal cevap vermislerdir. Fakat onlardan O’na cevap
veren yine O’dur. Béylece onlara yapug: davete, onlar visitastyla kendisi icibet
etmistir. Onlar Hakk’n huzirunda bir mesiyyetten baska bir sey degil iken
onlara kendi nefsini bildirmistir. Sonra ildhi irddedeki bu tasavvurlart tohumlar
gibi yaptp kendi istegiyle insan tohumu haline naklederek Hz. Adem’in beline
koymustur. Daha sonra dyette de gectifi tizere Allah onlara, onlar hentiz gayr-i
mevcid iken ve kendi varliklarindan hic habetleri yok iken hitap etmis ve
kendisinden haber vermigtir. Ciineyd bu durumu séyle 6zetlemistir:

“Onlar orada Hakk's bildiler ama kendi viiciidlarsyla degil: Kendi viiciidlarimdan
asla haberleri yoktu. O balde orada Hak, Hafk ile mevcid idi. Bu meveiidiyetin mébiyetini
kendisinden bagkast bilmez, ve O’ndan baskast bulamaz,” "1

Yukaridan beri anlatdan siireg, insanin 6nce rh-i micerred olarak
yaratldigini, ildhi hitdba muhatap oldugunu, daha sonra da bu dinyadaki
varhigina kavustugunu aciklamaya yoneliktir. Oyleyse insan, olmadan &nceki
hiline dénebilir mi? Ya da nasil dénebilir? 1lk iki soruya verilen cevaptan béyle
bir déniisiin miimkin oldugu anlasilmaktadir. Zira insanin varligi, sadece su
goériinen somut halinden ibaret degildir. Her ne kadar hatirlamasa da onun
ezelde bir varhia sahip oldugu agiktir. Déniisiin nasil olacagl ise tiimiiyle fend
ile ilgilidir. Daha 6nce de defindigimiz lizere fend mertebesinde kul, beged
varligindan gegip rih-i micerred haline gelerek Allah ile baki olur.'0 Cineyd’e

18 Ates, age, s. 231. Asil metni icin bk. Ates, age, s. 35. Ali Hasan, Ciineyd’in ruhua bu diinyaya
gelmezden 6nceki varbfiyla ilgli olarak ortaya atng misik nazariyesinin @ Yeni
Eflatunculuk’tan izler tagpidigimi, Plotinus’un da benzer fikirleri Enneadlarda dile getirdigini
sOylemektedir. Bk. Ali Hassan Abdel-Kader, 4g, s. 78. Ali Hasan’in bu gbriisi cesitli
sekillerde tenkit edilmigtir. Bk. Abdu’r-Rabb, ALJunayd’s Doctrine of Tawbid, ss. 76-80.

119 Ates, age, s. 242. Asil metni icin bk. Ates, age, ss. 43-44.
120 Ates, age, ss. 242-243, 257-258. Asil metni icin bk. Ates, age, ss. 43-44, 54-55.
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gore hakiki tevhid de budur. Yani sifinin Haklk’m karsisinda ferdiyetsiz bir
varhk, bir hayil ve golge hiline gelmesidir. Bu da aslinda kulun dinyevi
varligindan Onceki varlik durumudur. Dolayisiyla Ciineyd’in “Nibdyet/ bﬂ _yolda
son, baslangse héline donmefktir””1?! s6zii tam anlamiyla gerceklesmis olur.

4, Ma’rifet:

Ciineyd’in tevhid anlayisiyla iligkili bir baska kavram da ma’rifettir. Clinkd
ona gore, Allah’a ibidetin bagt O’nu bilmek/ma’rifettir. O’nu bilmenin bag: da
Allab’s birlemek/tevhiddir. O’nu birlemenin nizémi da “nasil, nerede, ne
zaman” sifatlanim O’ndan kaldirmaktr.'2 Dolayisiyla ma’rifet, tevhidden sonra
gelen bir asamadir ve Allah’a dair bilgiyi icerir. Fakat tasavvufta Allah’ tammak
ve O’nunla ilgili bilgi edinmek de Allah’in elinde olan bir seydir. Zira stifiler
“Allah icin delil sadece Allah’tir.”1% s6zi tizerinde ittifdk etmislerdir. Bu soz,
Allab’in, ancak kendisinin bildirmesiyle ve istedigi kadariyla bﬂmebﬂecegme
isiret etmektedir.

Siifilerin rihini halleri yasayarak, minevi ve ilihi hakikatleri tadarak elde
ettikleri bilgiye ma’rifet denmektedir. Zahiri bilgilere ilim, bauni bilgilere de
ma’rifet adt verilmektedir, Ma’rifet akla, nakle ve duyulara degil de kalbe
dayanan ve visitasizca elde edilen bir bilgi ¢esididir.12+

Kendisine yoneltilen bir soru {izerine Ciineyd ma >rifeti, “Serrm, Allab
azamett ihita edilemgyecek kadar nlu ve celdli idrik edilmeyecek kadar bijyiiktiiz anlayis:
arasinda gidip gelmesidir”?> seklinde tarif etmistir. ,

~ Tasavvuf ehli ma’rifetin ne oldugundan ¢ok onun belirtilerinden ya da
sonuclarindan bahsetmislerdir. Mesela Cineyd, “Ma’rifes, Hakk’m ilminin var
oldugn yerde senin bilgisizliginin mevent olmasidir.” seklinde bir tanim yapinca, bir zat
“Biraz daba izih eder misiniz?” diye ricida bulunmustur. Bunun {izerine Ciineyd
de “Ashnda drif de O’dur, ma’riif da.” demekle yetinmigtir.126

Cineyd, cesitli meselelerde oldugu gibi ma’rifet hakkinda da ikili bir
tasnifle konuyu anlatmayr tercih etmigtir. Ona gore ma’rifet iki nevidir: a)
Ta’arruf/taninma yoluyla hisi olan ma’rifet. b) T2’tif yolu ile hisil olan ma'rifet.
Birinci méinddaki ma’rifet, havissa aittir ve Yiice Allah’in kullarina kendisini
bizzat tanitmasidir. Hz. Tbrahim’in “Ben yok olup gidenlers sevmem.” (En’am, 6/76)
demesi bu tiir bir ma’rifete 6rnektir. Cinkii o, bu séziiyle “Ben dehh degil,

121 Siihreverdi, Avdrif, ss. 703-704.

122 Ates, age, s. 257. Asil metni icin bk. Ates, age, 5. 54.
123 Kelibézi, Ta'arruf, s. 93.

124 Kavram hakkinda bk. Uludag, TTS, s. 234.

135 Kelibazi, Ta'armf; s. 193.

126 Kelibézi, Ta'arruf;s. 97.
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medldld isterim.” demeyi kasdetmistir. AvAma ait olan ikinci tiir ma’rifet ise
sOyle aciklanabilir: Allah kullarina kudretinin eserlerini 4fikta ve enfiiste, maddi
ve mdnevi dlemlerde izhdr eder. Sonra onlarda bir lituf meydana getirir. Bu
lituf sayesinde esyd, kendisinin bir Sanii bulundugunu insanlara gosterir.!??
Anlagildigy tizere ilkinde dogrudan, ikincisinde ise dolayh bir sekilde Hakk’in
bilgisine ulasmak s6z konusudur.

SONUC

Hicri digiincd asirda yasayan Ciineyd-i Bagdadi, zithdden tasavvuf gecis
déneminin 6nemli isimlerinden birisidir. O hem kendi devrinde hem de daha
sonraki zamanlarda, stfiler kadar siifi olmayan cevrelerce de saygt duyulan ve
gorlislerine basvurulan bir merci olmugtur. Pek ¢ok kisi onun yolunu ve
goriiglerini takip etmeye ¢alismistir. Bundan dolay: tasavvuf tarihinde Ciineydiye
adinda bir mekteb/firka ortaya cikrmistir.

Ciineydiye, hict iigiincii asirda zuhtir edip kisa siire sonra yok olup giden
bir yol degildir. Aksine asirlar boyunca mensuplan artarak devam eden, hattd
ser’i/kitdbi tasavvufa ana rengini veren bir ekol olmustur. Bdyle olmasinin
elbette birtakim sebepleri vardir. Mesela Ciineyd’in seriat ile hakikat arasindaki
hassas dengeyl ¢ok iyl tutturabilmis olmasi, Kuran1 Kerim’e ve siinnete
dayanan ve ameli boyuta ¢ok¢a vurgu yapan bir tasavvufl hayati benimsemesi,
sahvi/ayiklip1 tercih ederek tasavvufl hallerde ve sézlerde asirilign ve taskinhg
pek hos gérmemesi bunlarin baglicalanidir.

Bu demek degildir ki Ciineyd’in mezhebi zevksiz, kuru bir stfiyAne hayat
gerektirir. Hayir! Aksine Ciineyd tevhid, fend, misik ve ma’rifet gibi tasavvufun
zevke ve miisihedeye acik taraflanndan da bahsetmistir. Hem de bu gibi
distincelerin cok az kimse tarafindan dile getirilebildigi bir zamanda! Belki de
nazari ve ameli yonii kendisinde biitiinlestirebildigi icin Ciineydiye, tasavvuftaki
hakim ¢izgi hiline gelmeyi bagarmugtir.

127 Ciineyd’in bu tasnifi icin bk. Kelibazi, Ta'army, s. 95.
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