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EVLENME ORNEGINDE DINi AHKAMIN KUR’AN VE SUNNET
ISIGINDA GUNCELLENMESI

Muammer ERBAS.

OZET

Evlilik Islam dininin ¢ok 6nem verdigi sosyal kurumlardan biridir. Bu nedenle
Kur'an’da evlilik ahkdminin temel esaslam belirlenmis, Hz. Peygamber bunlan
uygulamaya koymus, fakihler de buradan hareketle kendi donemlerine uygun
diizenlemeler yapmuglardir. Ik dénemlerde sifahi kiiltiire dayalt kirsal yasam sartlart
hakim oldugundan diizenlemeler de biiyiik Slciide s6zli beyana dayali ve koca merkezli
olmustur. Zaman icinde degisen sartlar nedeniyle sonraki Miisliiman idareciler bir takim
yeni diizenlemeler yapmus olsalar da, bunlar-ictihad kapisi kapal oldugundan dini ahkdm
olarak degil, diinyevi kanun olarak gorilmiis, bu nedenle de s6z konusu idarecilerin
degismesiyle birlikte gecerliliklerini kaybetmislerdir. Giinfimiiz itibariyla Musliimanlar,
bir yanda Batidan gelen diinyevi hukuk, diger yanda asitlar 6ncesinin gifahi kitltiirtine ait
dini ahkdm arasinda stkismis durumdadir. Onlart bu durumdan kurtarmak icin mevcut
evlilik ahkdminin bir an 6nce giincellenmesi kaqinilmaz bir zorunluluktur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, ahkim, nikih/evlilik, giincelleme, ictihad, sahit, mehir,
kayut.

IN THE SAMPLE OF MARRIAGE UPDATING RELIGIOUS RULES
ACCORDING TO THE QUR’AN AND SUNNA

ABSTRACT

Matriage is one of the most important social institutions of Islam. The Qur’an
emphasized on basic and detailed rules of marriage, the Prophet implied these rules;
and the jurists enacted law regaxdlng this data according to their circumstances. In early
petiod, because of the oral tradition of countryside life requirements, regulations were
mostly male-centric. Although later Muslim rulers made some legal regulations due to
new situations, these legislations were seen as secular laws because of the “closing the
door of ijithad” and were lost with the death of the rulers. Contemporary Muslims are
squeezed between the secular law from the West and the old tradition of religious law. I
argue that, it is unavoidable to rescue Mslims from this problem by updating marriage
law in Islam.

Key Words: The Quran, regulations, marriage/nikih, ijtihad, witness, record, dower,
alimony.
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Sosyal bir varlik olan insanin diinyaya gelmesi, biiyiimesi ve hem maddj,
hem de manevi yonden saghkh bir birey olarak yetismesi, ancak aile kurumu
sayesinde miimkiin olabilmektedir. Bu nedenle Islam dini, bu kuruma biyiik
énem vermis ve onun olusumundan gelisimine, saflkli yiirlimesinden sona
erdirilmesine kadar hemen biitiin asamalanm diizene koyup ciddi esaslara
baglamustir,

Bu baglamda énce Kur'an’da, evlenme ve bosanma meselelerinin ana
noktalarina- temas edilmek suretiyle bunlarda uyulmast ve dilkkat edilmesi
gereken temel esaslar vazedilmis, ardindan Hz. Peygamber, bunlarn pratige
nasil aktarilacagt hususunda timmetine hem sifahi, hem de fiili olarak 6rneklik
etmis, mezhep imamlan da Kur’an ve siinneti esas almak suretiyle yapuklan
ictihadlarla diger konularda oldugu gibi evlenme ve boganma konularinda da her
tiirlii durum ve ihtimali kapsayan genis birer evlilik hukuku olusturmuslardir.

Kendi dénemleri itibariyla her biri miistakil birer medeni kanun
konumunda olan bu fikhi diizenlemeler, Kur'an ve siinnete dayall temel
esaslarinda bitbitleriyle ortaklik, kiyas, maslahat ve Otfe dayall ictihadi
meselelerde farklilik arzetmistir. Mezheplerin ictihadin dogasindan kaynaklanan
bu farkh yonleri, Islam hukukunun séz konusu meselelerdeki degisim ve
gelisime acik yoniinii olusturmus, bu sayede Miisliiman fakihler evlilik konusuna
dair ilahi kaynakli esaslar farkli dénem ve cografyalara kolayca uyatlama imkanu
bulmus, béylece Islam’in evlilik konusundaki evrenselligi, ilk dénemler itibartyla
kendisini rahat bir sekilde tecelli ettirme gansina kavusmustur.!

Buna karsin mezheplerin olusum ve gelisimini tamamlamastyla birlikte
ictihad kapisinun kapanmasi nedeniyle evlilige dair ahkdmda yer alan dedisim ve
gelisime agik hususlar donmus ve defismez hale gelmistir. Bunun neticesi olarak
zaman icinde mevcut evlenme hikimleri, Islam’n bu konudaki nihai
hedeflerini gerceklestirmekten uzak diigmiistiir.

Bu noktada ortaya cikan boslufu doldurmak ve istismarlari 6nlemek icin
devreye yetkisini sultanlardan alan kanunname seklindeki 6rfi diizenlemeler
girmistir. Nitekim bu baglamda Osmanli devletinde bilhassa evliliklerin yaziyla
tespit edilip kayda alinmas:t vb. konularda gerekli diizenlemeleri yapmak tizere
kaza hikimlerine yetki verilmis, bu sayede dini ahkdmin yetersiz kaldift hususlar

orfl kanunlatla doldurulmaya cahgilmistir? Bu siireg zatfinda cikarilan

! Her mezhebin aile hukukuna dair gdriisleri, o mezhep miintesipleri icin bir medeni hukuk
hiikmiindedir. Bunlar gerek miistakil olarak, gerekse kargilagnrmali bir gekilde tedvin edilmis
ve Islam tarihinin cesitli dénemlerinde farkli coprafyalarda uygulama imkam bulmustur, (Dért
mezhebe gore evienme ve bosanma ahkimu icin bkz. el-Ceziri, Kitabu'tFikh ale’l-Mezahibi'l-
Erbaa, Beyrut 1969, IV, 1-vd, IV, 278-vd)

Ibn Haldun, Mukaddinse, Beyrut 1909,‘5. 222; Heyd, Urdel, “Eski Osmanl Hukukunda Kanun ve
Seriat, (gev. Selahaddin Eroglu), AUIF Der, Ankara 1983, XXVI, s. 633-634; Akgiindiiz,

X}



Evlenme Orneginde Dini Abkamm Kur'dn ve Siinnet Isginda Giincellenmesi 49

kanunlarda dini ahkdm gozetildigi ve her ikisinin de uygulayicist konumunda
kadilar bulundugu icin ortaya dini ydnden pek fazla sorun ¢tkmarmistir.

Bu durum, Osmanh Devlet’nin son yillarina kadar birbitini tamamlayan
bu ikili yapida siiregelmistir. Fakat bu dénemde ortaya cikan déhili ve harici
gelismelerin etkisiyle Osmanlt devletinde her alanda oldugu gibi aile hayat
konusunda da yeni ve kokli bir diizenleme ihtiyact hésil olmustur. Bu baglamda
Mecelle’de aileye dair hususlar yer almadigy icin bu alana ait meseleleri
diizenlemek tizere Hukuk-1 Aile Kararnamesi hazirlanmg ve 1917 yiinda
yurtrlige konmustur.

Sekil bakimindan modern kanunlara, ruh ve muhteva olarak Islami nas ve
ictihadlara dayanan iki kitaptan olusan 157 maddelik bu Islami aile kanunuy,
cafin sosyal ve ekonomik ihtiyaclarini karsilamak tizere yeni maddeler ihtiva
etmenin yam sira Osmanlt Devleti’nin tebeast konumunda bulunan Hristiyan ve
Musevilerin zile hukuklarini da tanzim etmistir.3

Evlenme ve bosanma konusunda devlet kontroli ve denetimi, kazai
bosanma, evlenme icin asgari yas tespiti, ikrah durumundaki evliik ve
bosanmalarin gegersizligi gibi bir takim kokli deisikliklerle birlikte Hanefi
mezhebine ait goriis ve ictihadlardan farkh olarak Maliki ve diger mezheplere ait
hitkiimler de iceren bu yerli kararname, Istanbul’da 1918 yilindaki Ingiliz
isgaline, Anadolu’da ise 1926’ya kadar yiiriirlitkte kalabilmistir. Zira 1923 ve
1924 yillarinda kurulan komisyonlar aracihifiyla iki medeni kanun denemesi
yapilmus, fakat bunlar basarisizlikla sonuclaninca, Isvicre’den alinan Isvigre
Medeni Kanunu'nun kabuliiyle bitlikte, o da tipki Mecelle gibi tarihe
malolmustur.*

Tarihi siirec icinde baslangicta iyi niyetle masum bir sekilde baslayan din{
hukuk-diinyevi hukuk ayirimi, neticede ortaya istenmeyen durumlar ¢ikarmistir.

Ahmet, Osmanly Kanunnanselers, Istanbul 1990-96, I, 79-81, 99-100; Aydin, M. Akif, Tiirk
Huknk Taribi, Istanbul 1999, 5. 69.

3 Aydin, M. Akif, Istam-Osmank Asle Huknksn, Istanbul 1985, s. 163-vd; Cin, Halil, sham ze
Osmants Huknkunda Evlenme, Konya 1988, 292, 293; Cin, Halil-Akgiindiiz, Ahmet, Tirk
Huknk Taribi, Konya 1989, s. 55-vd.

4+ Mahmud Esad Efendi, Hafiz Sevket Efendi, Said Bey, Ali Bag Hampa Efendi ve Mustafa
Fevzi Efendi’den olugan bir heyet tarafindan hazirlanan bu kararname, bir zamanlar Osmanh
tebeast olan Surye, Irak ve Libnan gibi yerlerde uzun middet yiirticlitkte kalmus ve
geligtirilmigtir. Nitekim Suriye’de 1953’te kanunlagan el-Ahvalii’s-Sahsiyye Kaounu buna
dayanmaktadir. (Genis bilgi icin bkz. Cin, Halil-Akgiindiiz, Ahmet, T#irk Hukuk Taribi, s. 60-
61; Aydin, M. Akif, Isam-Osmanis Aile Huknkn, s. 238-239; Déndiiren, Hamdi, Delilleriple Islam
Hukukuy, Istanbul 1983, s. 161-vd).
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Soyle ki oncelikle Islam dini agisindan kabul edilemez bir durum olan séz
konusu din-diinya ayrumi, muhataplanot  digerlerinde oldugu gibi evlilik
konusunda da dini yonden fikhi ahkima, diinyevi yénden resmi kanunlara uyma
gibi bir ikilem icinde birakmus ve tarihi siiregte bu ikilem biri adina digerini terk
etme veya ona ters diisme gibi ciddi bir sorun teskil eder hale gelmigtir.

Diger yandan s6z konusu ayrimda degisim ve gelisim misyonunu
tamamen diinyevi hukuk alanma devreden evliife dair dini ahkim, zaman
icinde giiniin ihtiyaclarini kargilamaktan uzak bir hale geldigi icin sivil sosyal
yasamdakl 6nem ve deferini biiyitk Slciide yitirmistir. Zira giintimiiz itibartyla
dini nikéh, pek fazla 6nem tagimayan nostaljik bir seremoniden ibarettir.

Bu durumda, elbette laik hukuk sisteminde dini nikdlun baglayiciliktan
yoksun kalip yaptinm giiciini kaybetmesinin etkisi biyiiktiir. Fakat bizce
mesele, pek cok dindar kimsenin sandigmnin aksine sadece bu degildir. Zira bu
haliyle mevcut nikdh ahkdmim oldugu gibi resmilestirme imkdm zaten
bulunmamaktadir. Clinkii s6z konusu ahkim, niifusu yiizbini bulmayan kigiik
kirsal yerlesim birimlerinde hikim olan sifahi killtiire ait diizenlemeleri
icermektedir. Bunlarn ntifusu milyonlant asan modern sehir yasamma ait
diizenli yaz1 ve kayit sistemiyle isleyen gliniimiiz diinyasinmn 1ht1yac;lanna cevap-
verebilmesi s6z konusu degildir.

Buradaki esas problem, bu konuda asilar &ncesinde ihtiyag
hissedilmesine ragmen pek ¢ogu ictihada dayali olan mevcut evhhk ahkidmimin
topyekin ilahi kabul edilmek suretiyle deglstmhp gehmrﬂememem yani
giincellenememesidir. Hayat kesinti kabul etmedifi icin Osmanh devlet bu
konuda bazi adimlar atmak zorunda kalmus, fakat ictihad kapisi kapalt oldugu
icin bunlar, mevcut fikih literatiirii icinde dini bir yaklasimla degil, bilakis
kanunname adi altinda dtinyevi/6efi tarzda yaptimistr. ‘

Cumbhuziyetin ilamyla birlikte Osmanlt hukuku tamamen lagvedildigi icin
gluniimiiz itibariyla biz, Osmanl tecriibesinden de uzak ve mahrum bir sekilde
ilkk dénemlere ait evlilik ahkdmiyla basbasayiz. Halkimizin evlilik' konusundaki
ihtiya¢ ve taleplerine yOnelik yaptigimiz sézli ve yazih caligmalarda, evlilik
konusuna dair mevcut mezhep gorislerini oldugu gibi aktarmakla yetiniyor,
bunlara dair herhangi bir degistirme ve gelistirme, yani gilincellestirme
ameliyesinde bulunmuyoruz.3

5 Bu konuda teblig, makale veya kitap tiiriinde mistakil bazi caligmalar mevcut olmakla birlikte,
bu c¢aligmalarda ortaya konan diisiince ve yaklagimlar, hentiz daha sistemli bir sekilde ele
ahp ilmihal ve filuh kitaplanm yOntem ve icerik olarak bunlara gére kaleme alma imkar
dogmamustir. (Bkz. Komisyon, Iiwibal, TDV ISAM, Istanbul 1999, 1-IT; Karaman, Hayreddin,
Anabatlarsyla Isham Hukakn, Istanbul 2007, I-111; Déndiiren, Hamdi, Delilleriple Adle Tmibat:,
Istanbul 2008).
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Bu durumda bir yanda pek ¢ok samimi dindar kimse, ¢ogu noktada
birbitiyle uyusmayan hatta celisen evlilife dair resmi kanunlar ile dini hitkiimler
arasinda ezilip eziyet ¢ekerken, diger yanda art niyetli diger pek coguna din
adina dinyevi hukuku, dinya adina dini abkdmm istismar etme firsat
dogmaktadir.6

Iste bu noktada bizim burada yapmak istedigimiz sey, dncelikle halihazir
filkuh ve ilmihal kitaplarimizda yer alan evlenmeye ve bosanmaya dair ahkdmin
hangi yonlerden yetersiz kaldigini ortaya koymak, ardindan bunlarin ne yénde
degistirilmesi ve gelistirilmesi, yani giincellenmesi gerektifi konusunda fikir
vermek ve béylece her iki hukuku makul ortak bir noktada uzlastirmaya
calismaktir. '

A. NIKAHIN RUKUN VE SARTLARININ DiNi VE DUNYEVI
TEMELI:

Evlilik meselesini temelden ele alacak olursak, esasen nikihin? Islam’in
din diinya ikilemi noktasinda meselelere yaklasimuim acik bir sekilde ortaya
koyan Onemli bir misal tegkil ettigi gorilmektedir. Séyle ki Islam’a gore
nikdh/evlilik akdi, hem medeni, yani dinyevi bir eylem, hem de dini bir
ibadettir. Bu noktada her ne kadar Imam Safii (6.204/819), nikiht aligveris gibi
diinyaya ait bir muamele olarak g6rmiisse de,? diger cogunluk mezhep 4limleri,
nikdhin dini bir ibadet oldugu hususunda ittifak etmislerdir.® Ciinkii nikdhin
rikun ve sartlar dini naslarla belidendigi gibi, Islam dini eslerin evlilik
neticesinde biyiik sevaba nail olacaklariu bildirmistir. Nitekim bu konuda
Kur'an’da; “Ignizden bekérlar: evlendirin.”® buyuruldugu gibi, Hz. Peygamber de;

6 Bu baglamda 6rnefin bir tiir metres hayati yasamak isteyenler, aralaninda imam nikahn
kiydirdiklarit  s6ylemek suretiyle dini hitkiimleri istsmar etmekte, boylece toplumdan
gizlemeye ¢abisuklan gayr-1 megru iliskilerine dini kibf bulmaktadidar. (Bkz. Goniiltas, Nuh,
“Muhafazakirlann Tkinci Evlilik Sehei”, Bugiin Gagetesi, 16 Aralik 2010)

7 Soezlikte “evlenmek” anlamina gelen nikah kavramu, isulah olarak evlenmeleri yasak olmayan
bir erkekle kadin arasinda, birbirlerinden cinsel yénden yaylanmayi mesru kilacak sekilde
ortak hayat siirdiirmek fizere bir bag kurmaya denir. (Tbni’l-Héimam, Feshw/-Kadir, Misir 1898,
11, 339-vd; Tbn Abidin, Hagiyetii Raddi' I-Mubtar aled”-Diirri’l-Mubtar, Istanbul 1984, III, 3-vd; el-
Meydani, e~Liibab fi Serbi'l-Kitab, Beyrut 1985, 111, 3)

8 Thn Riigd, Bidayetii’l-Miictehid ve Nibayetii’--Muktesid, Kahire 1975, 11, 30.

9  Bu konuda Ibniil-Hiimam, sdyle der: “Nikah, ibadetlers daba yakinder. Hatta evlenniek, sif ibadet
niyetiyle bekar kalmakian daba jistiindfir” (Ibni’l-Himam, Fethu')-Kadir, 11, 340)

10 Ahzab 33/37.
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“Sizden birinizin evliliginde sadaka sevabe vard”\\ “Cocuklarina, esine ve hizmetline
_yedirdigin senin igin bir sadakadsr,”'? buyurmustur.

Islam’a gbre, inanan bir kimseden sadir olan Allah Teala’nin riza ve
hognutlugunu celbeden her is ve davrams ibadet hitkmiindedir. Zira “Ben, cinleri
ve insanlar ancak bana ibadet etmeleri igin yaratm,” ayetinde'® gecen “ibadet”
kavram, 6ztinde Allah’a igten kullukta bulunmayi ifade etmektedir. Dolayisiyla
Allab’a kulluk bilinci ve gayesiyle yapilan her sey, niyete bagli olarak “ibadet”,
yani “kulluk” kapsamma girmektedir. Ornegin zekat vermek, sartlari, zaman,
miktart, vb. hususlar dini naslarla belirlenmis Islam’in bes emrinden biri olarak
Ozel bir ibadettir. Bunun yam sira zekat verebilme gayesiyle calisip helalinden
‘ para kazanmak ve mal edinmek ise, genel bir ibadettir. Zira her ikisi de, bizzat
Kur'an tarafindan emredilmektedir.!4 Birbirini biitiinleyen bu iki eylem
arasindaki yegane fark, birinin Ozel, dierinin genel ibadet kapsaminda yer
almasidur.15 '

Bu baglamda Islam dininde diisiince, eylem ve tutumlar arasinda kesin
bir dini-dinyevi ayirimi yapmak dogru degildir. Zira gayesi insan1 6nce bu
diinyada, sonrasmnda da ilkinin neticesine bagh olarak ahirette mutlu ve bagarilt
kilmak olan'6 Islam dinine goére, bir seyi dini veya diinyevi olarak
nitelendirmenin yegane Olciisii s6z konusu diistince, eylem ve tutum sahibinin
kalbinde tapidipy niyettir. Nitekim Hz. Peygamber, bu konuda soyle
buyurmaktadir: “Aweller niyetlere goredir; herkesin niyeti ne ise eline geecek odur. Kimin
hicreti, Allah ve Resiilii (rizast ve bosnutluklars) igin ise, onun hicreti Allah ve Resiilii'ne
_yonelik saydlsr. Kim de néil olacagt bir diinya veya nikihlanacags bir kadindan otiirii bicret
etmisse, onun bicreti de hedefledigi seye goredir.”\7

11 el-Miislim, Zekat, 53; Ebu Davud, Tatavvu, 12; Edeb, 160; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, V,
167, 168.

12 Ahmed b. Hanbel, elMiisned, TV, 121, 122.
B 9id ) oyl G &l g (Zasigat 51/56)

Y “Namagz tam ki, zekédtr hakkiyla verin, riiki edenlerfe beraber ritki edin.” (Bakara 2/43)
“Erkeklerin de kagandiklarmndan nasipleri var, kadmiarm da kagandiklarmdan nasipleri var. Allah'tan
Tiitfunu isteying siiphesiz Allab ber seyi bilmektedir.” Nisa 4/32)

15 Akyliz, Vecdi, Mukayeseli Tbadetler Timibali, Istanbul 1995, s. 8-9; Dumlu, Omer, Kur'an'da Bagz
Kavramiara Baksg, Tzmir 1999, s. 117vd; Demirci, Muhsin, Kur'anm Temel Konntars, Istanbul
2000, 5. 212-214.

16 “By Rabbimiz] Bize diinyada da iyilike ver, abirette de iyilike ver. Bisi cebennem agabindan korn!” (Bakara
2/201)

17 el-Buhari, Bedi’l-Vahy, 1; el-Miislirn, Imare, 155; Ebu Davud, Talak, 11.
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Bir seyin niyet boyutunu gercek anlamda bilebilmek sadece Allah
Teild’ya mahsus olduguna gore!® bize diisen husus, meselelerin gercek anlamda
dini/uhtrevi boyutunu Allah’a birakip, imkan nispetinde onlarin Kur’an ve
stinnete dayali illetlerini tespit etmeye cabismak ve bu illetlere dayah olarak
zahirlerine gére hitkmetmektir, Islam hukukunun asli gdrev sahasmna giren bu
cabay1, Kur’an ve stinneti esas aldifi icin dini/ubrevi olarak gérmek miimkiin
oldugu gibi, begeri ve diinyaya yonelik oldugu igin ayn1 zamanda diinyevi olarak
nitelemek de miimkiindiir.!?

Bu noktada bazi mezhep alimleri, meselelerin salt zahiri boyutuna énem
vetirken, bazilari bunun aksine tamamen niyet ve maksada afirhk vermis,
bazilart da bu ikisi arasinda orta bir yol tutmaya gayret etmislerdir® ki, bizce
dogru olan yaklagim tarzt bu sonuncusudur. Buna bagli olarak Islam
hukukeularinm cogunlugu, hiikiimlerde teabbiidiligin istisna, ta’lilin ise esas
oldugunu belirtip, ser’{ hiikiimlerin varligi ve yoklugunun illetlerinin varolup
olmamasina bagh oldugunu ifade etmislerdir.!

8 Hyz Peygamber déneminde Usame b. Zeyd (6.54/674), bir seriyye déniisit karsilastg1 bir
kimseyi imam ikrar etdpi halde kotkudan yalan s6yledigini dilsiinerek 6ldiirmiis, bunu
dgrendiginde Hz. Peygamber, ona ¢ok ofkelenip; “Bari kalbini yarsp dogru siyleyip siylemiedigine
baksaydm?® diye azarlamstir. (el-Miislim, Iman, 158) Tefsirlerde bu hadise iizerine su ayctin

nazil oldugu ifade edilmistir; ’<J$ u.d\ Zad b ij Y5 124 A.Ui J...d ] (...;fa m it ua.d\ L;.T\ o

&y s oK 4 218 43 2 r.sqm;—}sfwms;,;wsausuafm:;uu@(:Ms

e dd:é.? c S8 d/E 3y iman edenler! Allab yolunda savaga grkisgimz, gaman ii anlayzp dinleyin. Size

selam verene, dinya hayatsnin gegici menfaatine giz dikerek «Sen miimin degilsing demseyin. Clinkii Allah'm
nezdinde sayisig; ganimetler vardir. Onceden siz, de biyle iken Allab size /iigﬁ/z‘z' 0 halde iyi anlaysp dinleyin.
Siiphesiz Allab biitiin yaptrklarmizdan haberdardir” (Nisa 4/94) (er-Razi, Mefatibn'l-Gayb, Beyrut
1995, 189-190; el-Kurtubi, etCami’ li Abkami'l-Knr'an, Beyrut 1993, V, 216017)

19 {mam Safii, kigilerin biitiin davramslarinin biri diinyevi, digeri ubrevi olmak iizere iki yéni
bulundugunu, fikhin bunlardan ilki olan diinyevi boyuda ilgili olup zahire gbre hitkiim
verdigini ifade etmistir. (Bkz. Safii, e/Umm, Beyrut 1973, V, 71) Buna bagh olarak Imam
Gazall de ilimler tasnifinde fikih ilmini diinyevi ilimler arasinda zikretmistir. (Bkz. el-Gazali,
Ibyan Ulumi’d-Din, Kahire 1312, 1, 12-15)

2 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Kése, Saffet, Cagdas Ihtiyaglar ve Islans Hukukun, Istanbul 2004,

s. 228-vd.
21 Bu konuda Muhammed Tahir b. A§ur sunlan ifade etmcktedlr “Fakiblere diigen girey,
Jatla lgili konnlarda teabbiidi hitkiimler bulunmasina imkan vermemeleri ve teabbiid oldugn iddia
edilenin, sadece illetleri anlasilamayan (gizli) hitkiimlerden ibaret oldugunn benimsemeleridiv. Zira fukabanm
bir kasonnn feabbiidi olarak kabul ettig latla ifgili hitkimlerin bircagn, giinliik bayatlarmda onlart
bir_yigin problemte kargt karszya birakmistr.” ((on Agur, Makasidii's-Seriati'I-Islamiyye, Tunus 1978,
s. 47)
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Meseleye bu acidan bakildiginda Islam dininde kesin bir din-diinya
ayirimindan s6z etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla Islam’in belirledigi esaslara
gore kurulan ve buna gore yiriitillen evlilik de bir ibadet hitkmiindedir. Cunkii
evlilik, bizzat Islam’m emri olmasinin yam swra nefsi haramlardan koruma ve
nesli stirdiirme gibi dinin hem genel, hem de 6zel maksatlar arasinda yer alan
pek cok toplumsal maslahati gergeklestirmektedir. Biinyesinde hem dini, hem
de dinyevi boyutu birlestirdigi icindir ki, evliik akdini, belli sartlar yerine
gelmek kaydiyla bir din gorevlisinin veya resmi devlet memurunun kiymast
arasinda herhangi bir fark gorillmemigtir.?2

Bu baglamda evliligin hem ahirete, hem de diinyaya yénelik bir takim
sartlart mevcuttur. Bunlardan nikdhin ritknu olan, yani nikdhi nikéh yapan asli
iki unsur icab ve kabuldir.? Bunun disinda nikihin sihhat, nefaz/yurtirlik ve
liizum/baglayicilik gibi bir takim sartlan daha vardir ki, bunlar asli degil
tamamlayict unsurlardir. Dolayisiyla digetlerini sonradan ikmal etmek miimkiin
olmakla birlikte, fcab ve kabulden biri eksik oldugunda o nikih yok
hikmindedir.2

Nikahin uhrevi boyutunun temelinde onun iki riiknu olan fcab ve kabul,
bunlarin temelinde ise bizim vakif olabilme imkammz bulunmayan niyet
boyutu yer almaktadir. Nitekim Allah katinda evliligi evlilik yapan husus,
taraflardan birinin icabinda digerinin de kabuliinde samimi gekilde evlilik arzusu
ve karari tasimasidir ki, bunu gercek anlamda bilen yalnizca “Alimi’l-gayb ve’s-
sehadeh™? olan Allah Teala’dir. Dolayistyla nikihin gercek anlamda dini/uhrevi,
yani ubudiyet boyutunu, taraflarin diisiince ve niyetlerindeki ihlas ve samimiyet
olusturmaktadir: “Onlarun ne etleri ne de kanlar: Allab'a #lagir; fakat O'na sadece sizin
takvineg ulager.”?

Bunun disinda gerek icab ve kabul, gerekse diger erkan icin getirilen
biitiin maddi kayit ve sartlar, tamamen diinyaya, yani biz insanogluna yoneliktir.
Zira bu baglamda Kur’an ve siinnette yer alan iki sahit, mehir, ilan, vb. sartlarin
maksat ve faydalari, yani illetleri biiyiik élciide belli olup, fakihler bunlart kendi

18

Déndiiren, Aile Imihali, s. 150.

Icab, evliligin taraflanndan birinin digerine yaptf evienme teklifi, kabul de digerinin buna
verdigi olumlu kargiikor. (el-Kasani, Bedain's-Sana’, Beyrut 1974, I, 229-vd, Ibn Risd,
Bidayetit'l-Miictebid, 11, 4-5; Ibn’l-Hiimam, Fethn'/-Kadir, 11, 344-345)

2 el-Kasani, Bedain's-Sanai’, 11, 232, 233; el-Cezid, Kitabn'l-Fikh, IV, 12.

B <O, goriilmeyeni de, griilent de bifir.” (Miiminun 23/92)
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ExzetV [ Ontaran e etleri e de kanlars Allab'a nlagir; Jakat O'na sadece sizgn takvineg, nlagir. Sizi

bidayete erdirdiginden dolays Allab's biiyiik tanyyaswies, diye O, bu bayvaniar: biylece sizin istifadenize verd;.
(Ey Mubammed!) Giizel davrananiarz miijdele!” (Hacc 22/37)
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dénemleri itibamyla s6z konusu maksatlann  gerceklestirecek  sekilde
diizenlemislerdir. Bunlar biitiintiyle teabbiidi kabul edip uhrevi boyuta tagimak,
dolayisiyla illetlerini g6z ardi etmek, onlar zaman icinde s6z konusu maksatlart
gerceklestirmekten tamamen uzak bir konuma getirmek anlamina gelmektedir.

Bu noktada bizim bakabilecegimiz husus, sadece isin illete dayal zahiri
yoni olup, fakihler bu noktada getirdikleri kural ve kayitlatla nikdhin herhangi
bir istismara yol acmayacak sekilde Allab’in rizasina uygun olarak
gerceklesebilmesi icin kendi donemleri itibamyla biitin tedbirleri almaya
calismiglardir. Nitekim icab ve kabuliin aym mecliste ard arda yapilmasi, her
bakimdan birbirine uygun bulunmasi, taraflarca rahat bir sekilde isitilmesi ve
anlagilmasi, ‘wikdh’ ve “fezvic’ gibi Kur'an’da gecen ve dogrudan evlenmeyi ifade
eden lafizlarla olmasi, sigalaninin gelecek degil gecmis zaman kipinde olmasi, vb.
biitiin hususlar,?” meselenin gercek anlamda dogrudan dini/uhrevi boyutuyla
degil, bilakis dini fakat diinyevi boyutuyla alakalidur.

Hakkinda ¢ogu zaman dogrudan bir ayet bulmanin miimkiin olmadig bu
gibi hususlarda, biyik 6lgiide Hz. Peygamber’in fiili siinneti ile o dénemde
mevcut olan 6rf ve adetler baglammnda yapilan ictihadlar esas alinmugtir.
Ornegin icabim erkek tarafindan mi, kadin tarafindan mit yapilacagi hususunda
Islam fakihlerinin cogunlugu, icabin kadiin velisi veya vekili tarafindan erkege
yapiacagi, erkegin de bu icaba karsihk verecegini sdylemislerdir.28 Nitekim He.
Peygamber’in Hz. Hatice ile olan evliligi, kendisine Hz. Hatice tarafindan dolayli
yoldan gelen bir icabla gerceklesmistir.?? Benzer sekilde Hz. Peygamber’in Hz.
Hafsa ile evliligi de, onun velisi olan Hz. Omer’in dul kalan kizina bir es arays
ve ¢abalan baglarminda gergeklesmistir.

Soyle ki Hz Omer, bu hadiseyi soyle anlatmaktadir: “Bedir savasinda da
bulunmus olan, kizim Hafsa’nin kocast Huneys b. Huzafe es-Sehmi Medine’de
vefat ettiginde, Osman’a giderek; “Eger istersen Hafsa’y1 sana nikdhliyayim,”
dedim. O da; “Bana biraz zaman ver de diisiineyim,” dedi. Aradan birkac giin
gectikten sonra evlenmek istemedifini séyledi. Bunun tzerine Ebu Bekr

2z Geni.§ bilgi icin bkz. el-Kasaod, Bedain’-Sanai’, 11, 231; Ibai’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, T1, 344-
vd; Iba Abidin, Hagiyetii Raddi’t-Mubtar, 111, 18-vd; el-Cezir, Kitabu'F-Fikh, IV, 13-vd; ez-
Zuhayli, Vehbe, e/-Fikhu'l-Islami ve Edilletiihii, Dimagk 1985, VII, 35, 39.

28 el-Kasani, Bedain's-Sanat’, 11, 229-vd; V, 13; el-Ceziri, Kitabi’l-Fikh, IV, 12.

2 Evlilik teklifini getiren Hz. Hadce nin yakin arkadag:t Miinye kiz1 Nefise ile Peygamberimiz
arasinda su konusma gecmistir: “Ey Mubanmed, seni evlennekien alikoyan sey nedir?” “Elimde
evlenecek kadar paran yok.” “Eger bu temin edilse ve sen, mala, giizellige, seref ve denklige dévet edilsen
icibet eder misin?” “Kimdir bu?” “Hiiveylid in kizz Hatice.” “Ama, bu nasid olabilir?” “Orasiu ben
bilirim.” “O halde, ben de kabu! ediyornm.” (Ibn S2°d, et-Tabakatii’l-Kiibra, Beyrut tz, VIII, 131)
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Siddik’a gittim ve ona da; “Eer istersen kizim Hafsa’yi sana nikéhliyayim!”
dedim, fakat o ne miispet, ne de menfi hi¢ bir sey séylemedi. Bu yiizden ona
Osman’dan daha ¢ok kinldim. Aradan birkag giin daha gecmisd ki
Hz. Peygamber, Hafsa’yr benden istedi. Ben de onu kendisine verdim. Daha
sonra bir gin Ebu Bekr Siddik’la karsilasuk. Bana sunlan séyledi: “Kizin
Hafsa’yt bana teklif ettifin glin sana cevap vermemis olmama herhalde
giicendin. Fakat bunun bir sebebi wvardi Séyle ki ben Hz. Peygamber’in
Hafsa’dan bahsettifini duymustum. Bunun icin de onun sunm ifsa etmek
istemedim. Sayet Hz. Peygamber almamis olsaydi onu ben kabul edecektim.”30

Gorilldigii tizere o dénem Arap Orfiinde, bir kimsenin dostlugunu
artirmak istedigi kimseye kizini veya velisi oldugu bir bayam es olarak teklif
etmesi veya onun kizina kendisi icin talip olmasi yaygin bir adettir. Halbuki bu
durum, bizimki gibi bagka Srflerde tam tersinedir. Zira bizim 6rfiimiizde bir
bayamn erkege talip olmas: veya velisinin bir bayant bir erkege evlilik icin dahi
olsa teklif etmesi son derece nahos bir seydir. Zira boyle bir tesebbiis, erkekte
karst taraf haklunda olumsuz bir kanaat uyandimanin &tesinde, olmasi
muhtemel hayirh bir isin, daha baslangic asamasinda bozulmasina neden -
olabilecektir.

Aym sekilde icab ve kabuliin gelecek zaman degil, gecmis veya simdiki
zaman kipinde olmas: gerektifi seklindeki sigalarla ilgili hususlar da, tamamen
orf, zamanin gartlart ve Arap dilinin yapisina bagh hususlardir. Zira sifahi
kiileiriin hakim oldugn ve Kur'an gibi ¢ok Onemli vesikalarin bile yaziya
gecirilme imkaninin oldukca kisith oldugu bu dénemde, s6z konusu icab ve
kabuliin yaziya gecirilme sart1 sadece taraflardan birinin dilsiz ve safir olmas:
veya uzakta bulunmasi halinde sart kosulmustur3! ki, aksi takdirde ortaya cok
biiyiik zorluk ve sikintilar ¢ikacaktir,

Halbuki yazili kiiltiiriin hakim oldugu giiniimiizde icab ve kabulin sifahi
olarak alinmas, biiyiik dl¢iide sembolik deger ifade etmektedir. Zira bu konuda
taraflar1 baglayan sey, diger biitiin islemlerde oldugu gibi tizerinde kendilerine
ait ad, soyad, resim, kimlik numarasi, imza, vb. hususlarin yer aldig resmi
evlenme clizdanimin tabi oldugu yazih hikkiimlerdir.

Bunun dine aykirt veya dinen gegersiz oldugunu séylemek dogru degildir.
Ciinkii Islam hukukunda, iradeyi ortaya cikaracak ve tizaya delalet edecek
karineler bulundugu zaman fiillerin sézlerin yerine gectigi bilinen bir husustur.
Nitekim Hz. Peygamber doéneminden itibaren pek c¢ok akit, soéze
bagvurmaksizin sadece maksada delalet eden fiillerle yapilagelmistir. Zira gerek
sozler, gerekse fiiller konusunda esas olan sey, her milletin kendi aralarinda

30 b Sa’d, Tabakat, VIII, 81-83; Ibn Hisam, es-Siratii'n-Nebeviyye, Beyrut tz, IV, 294.
3t el-Kasani, Bedain's-Sanai’, 11, 231; el-Cezid, Kitabu'l-Fikh, TV, 16.
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anlagtiklari siga/kip ve uygulamalarla akit yapmalaridir. Bu konuda dinde
belirlentmnis sabit bir esas yoktur. Clinkii muamelat konusunda, bitiin insanlarin
belli bir 1stlahi benimsemeleri miimkiin degildir.3?

Burada dikkat edilmesi gereken husus, s6z konusu sart ve kurallarin
bizatihi kendilerinden ziyade onlanin 6z itibartyla kendileri vasitasiyla ulagimasi
beklenen  hedefleri  giiniimiiz  igin  tam  anlamuyla  gerceklestirip
gerceklestirmedikleridir. Nitekim Hz. Peygamber, bu gibi hususlarda ortaya
somut sartlar koymak suretiyle tiim miislimanlanin elini kolunu baglamak
yerine, meselenin ruhunu ifade etmekle yetinmeyi tercih etmistir. Bu hususta o,
evlilik 6ncesi taraflarin birbirleri icin ortaya koyacaklar: 6n sartlar hakkinda séyle
buyurmaktadir: “Miislimanlar kendi aralarmnda belirledikleri biitiin sartlara nyarlar.
Auncak helalr haram veya haram helal kilan sartlar miistesna.”3

Bu baglamda bir kadin, evlilik akdi esnasinda, mehrin belli kismindan
fedakarltk yapmak suretiyle erkekten kendisinin tzerine ikinci bir evlilik
yapmamasmi, kendisini bagka bir memlekete gétiirmemesini veya onun ailesiyle
birlikte degil de ayr1 evde oturmay: talep edebilir. Fakat o, evli bir erkekten ilk
esinden bosanmasim, 3 onun akrabalanm bir daha gérmemesini® veya evlilifin
cinsellik boyutunu ortadan kaldirmasini®® isteyemez.3? Cinkd ilk kisimda yer
alan hususlar, 6rfe ve kisilerin durumlarina bagh iken, ikinci kisimda yer alanlar
bizzat ayet ve hadislerle menedilmis 6rfe, yani zaman ve mekana bagh olmayan,
dolayistyla gecerliligi nikdh akdi baglaminda siireklilik arzeden dini esaslardir.
Dolayisiyla bunlarin aym sekilde muhafaza edilmesi zorunludur.

32 Ebu Zehra, el-Milkiyye ve Nagariyyetii .Akd, Kahire tz, 5. 214-215.

B el-Buhari, icare, 14; et-Tirmizl, Ahkam, 17.

3 Hz. Peygamber, soyle buyurmustur: “Bir kadmmn &umasinm bosanmasint istemesi helal degildir”
(Ebu Davud, Talak, 2)

35 “Allab'a ibadet edin ve O'na bighir seyi oriak kosmaym. Ana-babaya, akrabaya, ... iyi davramin;...”
(Nisa 4/36)

36 “Ugnizden bekarlars evlendirin.” (Ahzab 33/37) Hz. Aige sbyle rivayet etmistir: “Rifaa'nin kanis:
Peygamber'e geldi ve; Ben Rifaa'min yamunda idim. Rifaa beni bogadi ve (iig talak ile)
bogamayr katlilestirdi. Sonra ben de Abdurrahman b. Zibeyr ile evlendim. Fakat
Abdurrahman’in erkeklik uzvu, su elbise sacag gibi (gevsek)dr,” dedi. Rasfilullah tebessiim
edip; “Sen tekrar eski kocan Rifaa'ya mu dénmek istiyorsun? Hayir, sen ikinci kocan
Abdurrahman’in balagindan, o da senin balcfindan tatmadikga bu olmaz,” buyurdu™. (el-
Bubhari, Talak, 7,37; Ebu Davud, Talak, 49; en-Nesai, Talak, 9; Ibn Mace, Nikah, 32)

37 Séz konusu sartlar konusunda bkz. Ibn Riigd, Bidayetii'l-Miictehid, 11, 57-vd; ez-Zuhayli, /-
Fekbu'Lslans, VII, 54-vd.
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Aym sekilde evliligin gecerli olabilmesi icin bir takim sartlar vardir ki,
bunlarn basinda esler arasindan siirekli veya gecici evlenme engeli bulunmamas:
gelie. Neseb, siit ve sthri hisimbk seklinde ti¢ bashk altnda toplanan bu
hususlar3® da, bizzat Kur’an ve stinnetle belitlenmis degisim ve gelisime,
dolayisiyla da giincellemeye kapabdir. Ciinkii bu konulardaki hiikiimlerin
tizerine bina edildigi illetler, zaman ve mekana bagh olmayip 6z itibanyla ilk
ginden son giine defin insanhik varoldugu siirece devamlilik arzedecek
tiirdendir.

Netice itibartyla hem uhrevi, hem de diinyevi boyuta sahip olan
nikdh/evlilik konusunda meselenin dini boyutunun su i¢ ayrt baglamdan
olustugunu séylemek miimkindiir: ’

1. Gergek mahiyetini sadece Allah Teala’min bildigi, taraflanin icab ve
kabullerindeki niyetlerinde samimi olup olmadiklari hususu,

2. Kur’an-1 Kerim ve siinnet tarafindan belirlenen, mahiyeti itibariyla
gegerliligi zaman ve mekana baglt olmaksizin evrensellik ve ezeli-ebedilik, yani
kiyamete degin siireklilik arzeden hususlar,

" 3. Kur'an ve slinnetten mevcut 6rfe uygun olarak yapian ictihadlarla
gtkarilan zaman ve mekana bagh hususlar.

Son sikta yer alan ve calismamuzin esasiu olusturan bu zaman ve mekana
bagh hususlarin dini kategoride degerlendirilmeleri, ancak onlarin Tslam’in ezeli,
ebedi ve nihai hedeflerini mevcut sartlar itibariyla dogru ve tam olarak tecelli
ettirebilmelerine baglidir. Dolayisiyla bunlar, séz konusu dini hedefleri
gerceklestirdikleri miiddetce dinidirler. Sartlara bagh olarak bu fonksiyonlarim
kaybettiklerinde dini olma vasiflant ortadan kalkacagy icin dogal olarak onlarin
yiriirlikten kalkmalari, yani defismeleri ve yetlerini yenilerine terk etmeleri
gerekir,

Islam hukukunun dinamik yoniinii olugturan bu husus, Islam’n diger
konularda oldugu gibi evlenme konusundaki biitiin zaman ve mekanlar icin
evrenselliinin en 6nemli teminatidir, Aksi takdirde sonu¢, kacinilmaz olarak
Islam hukukunun evlilige dair zaman ve mekana bagli ahkéminin sonraki
donemlerde ihtiyact tam olarak karsilayamamasi, bu nedenle istismarlara -maruz
kalmasi ve bunun neticesi olarak zaman icinde islevsellifini biyik Olciide
kaybetmesi anlamuna gelecektir ki, gliniimiizdeki mevcut durum bunun en
somut gostergesidir.

B “Analarmizy kiglarmg, kigkardesleriniz, halalarimg, teygeleriniz, kardes kizlar, kigkardes kizlary, sizi
emziren analarmz, sitt baclarnez, eslerinizin analars, kendileriyle birlestiginiz; eslerinizden olup evlerinizde
bulunan fivey kaglarmez size haram kilmdr.” (Nisa 4/23) (Bu konuda genis bilgi icin bkz.
Karaman, Isiam Huknku, s. 311-316; Déndiiren, Aile mihali, s. 169-vd)
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B. NIKAHTA YAZIMA DAYALI KAYIT VE SAHITLER
MESELESI:

Yukanda belirtifimiz zere nikilun Allah katindaki mesruiyetinin, yani
onun dini/uhrevi boyutunun yegane sarti, taraflarin icab ve kabullerindeki
samimiyetleri, yani niyetleridir. Bunun digindaki biitlin sartlar, velev ki Kur’an
ve stinnet kaynakli olsa dahi sosyal bir varlik olan insanin olusturdugu en temel
sosyal kurum olan evlilik miiessesesinin diinyevi boyutuyla ilgili hususlardir.
Dolayisiyla tamamunin gayesi, ortaya cikabilecek problem ve istismatlarin 6ntine
gecmek suretiyle cok biiyiik bir 6nem ve hassasiyete sahip olan aile kurumunun
gayesine uygun bir sekilde olusturulmasi, devam ettirilmesi veya gerektiginde
taraflart magdur etmeyecek sekilde sona erdirilmesidir.

Bu gayeye matuf olarak Islam hukulkunda nikihin sthhat sartlars arasinda
iki sahidin bulunmas: yer almis ve buna ayrica bir de aleniyet sarti eklenmistir.3
Bu sayede evlilik yapan kimselere, herhangi bir ithamla kargilastiklarinda evli
olduklarini rahatca ispat edebilme imkam saglanmus, boylece onlar hakkinda
toplumda ortaya ctkabilecek siphe ve dedikodularin daha bastan Ontine
gecilmistir. Zira mesele ¢cok hassas olup, ispatlanamayan bir evlilik iliskisinin
karsiif1 dogrudan zinadir. Bu nedenle Hz. Peygamber; “Nikdh baglaminda
belal/ nikdh ile haram/ zinanmn arasmr ayiran sey, def ile ses; yani def calmak suretiyle
diigiindi herkese dyynrmafktir,”*0 buyurmustur,

Gerek Hz. Peygamber dénemi, gerekse mezheplerin  olusum
d6nemindeki yasam sartlari ve ortami dikkate alindiginda nikah icin getirilen bu
sartlarin, maksadi yeterince hasil edecek diizeyde oldugu gorilmektedir.#! Zira
kiiciik bir yerlesim biriminde, herkesin davet edildigi bir yerde yiiksek sesli calg
aletleriyle yapilan bir digiin t6reni esliginde gerceklestirilen, taraflarin yakinlar
ve velilerinin hazir bulundugu ve en az iki kisinin sahitlik etti§i bir evlilik akdi
hakkinda ortaya bir siiphe ¢ikmasi veya ithamda bulunulmasi séz konusu
degildir. Bu noktada fakihler, yine de sahitlerin akilli, ergin, hiir, Miisliiman, adil,

3 es-Serahsi, efMebsut, Beyrat tz, V, 30-vd; el-Kasani, Bedaiti's-Sanai’, 11, 252-vd; el-Cezid,
Kitabu'l-Fakh, IV, 25-vd; ez-Zuhayli, eFFrkhu’Flslami, VI, T1-vd.

40 et-Tirmizl, Nikah, 6; Tbai Mace, Nikah, 20.

#  Risalet déneminde Arap yammadasinda yer alan en biiylik sehirlerin nfifusu on bini
agmamaktadir. Nitekim hicret esnasinda Medine’nin niifusunun on bin civaninda oldugu, bu
sayiun Hz. Peygamber’in son giinlerinde Miisliiman niifus itibanyla toplam otuz bin civanna -
ulastig ifade gdilmigir. (el-Kettani, et—Teratz'bii’/-Ida{g'yye, Beyrut tz, III, 206; Hamidullah,
Muhammed, Istam Peyganmberi, (Cev. Salih TUG), Istanbul 2003, I, 183; Bozkurt, Nebi-
Kiiciikagci, M. Sabri, “Medine”, TDT/ LA, Ankara 2003, XXVIII, 310)
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isitme Oziirsiiz olmalar gibi ilave sartlar koyarak meseleyi iyice saglama almaya
gayret etmislerdir.#?

Zaman icinde nikdhin sthhati icin iler siiriilen iki sahit sartinn yetersiz
kaldip1, zira ortaya c¢itkan mafduriyet ve istismatlari 6nlemedigi, dolayisiyla
ortada ciddi bir bogluk oldugu gériilmektedir. $6yle ki niifusu binli rakamlardan
milyonlu rakamlara ulasan, hizli ve rahat ulagim imkanlanyla insanlann stirekli
hareket halinde oldugu ve sikca yer degistirebildigi giiniimiiz modern sehir
sartlarinda, evlilik gibi 6nemli bir kurumun siibut ve ispatin1 iki sahidin insafina
birakmak ve bunun ilant icin def, vb. calgt aletlerini yeterli gérmek son derece
yetersiz ve sakincali bir yaklasim tarzidur.

Nitekim giintimiizde ailelerinden, yakin cevrelerinden veya ilk eslerinden
gizli evlilik yapmak isteyen ok sayida kimse, bir din gérevlisinin huzurunda, dar
bir arkadas cercevesinde, etraflarinda bulduklart iki sahit esliginde “imam
nikdh” ads altinda bazi evlilik akitleri gerceklestirmekte, fakat bunu su veya bu
nedenle kayit altina aldinp resmiyete aksettirmemektedirler.#? Tyi niyetle de olsa
bu sekilde kurulan bir evlilik iliskisi, sonraki asamalarda bilhassa kadin ve
cocuklar icin telafisi miimkiin olmayan magduriyetlere yol agmaktadur.

Bunun Gtesinde art niyetli pek cok kimse, karsit cinsle toplumun hos
kargilamayaca8 tiirden iliskilere girmekte, bu durum bir sekilde ifsa oldugunda,
bu defa derhal “imam nikihr’nin arkasma siginmak suretiyle Islam hukulkuna ait
mevcut ahkimin bu konudaki ortaya koymaya calistifimiz yetersizligini istismar
etmektedir. 4 :

Burada rahatsiz edici olan husus, mevcut fikih ve ilmihal bilgilerine gbre
s6z konusu uygulamalar dini acidan elestirme veya bunlara miidahale etme
imkanimn bulunmamasidir. Clinkii bu uygulamalarda, mevcut dinf ahkém icinde
dini nikah icin belirtilen sartlar seklen de olsa yerine getirilmektedir. Dolayistyla
bu tarz nikih kiydiran kimseler, bu sartlan yerine getirdikleri icin kendilerini
gayet rahat ve huzurlu hissetmekte, bunun Gtesinde bazi dini kesimler Allah
katinda esas olanin dini nikdh oldufunu, resmi nikihin insanlar icin fuzuli eziyet
teskil eden gereksiz bir formalite olusturdugunu ifade edebilmektedirler. Bu
konuda kaleme alinan dinl eserlerde de, benzer sekilde mevcut dini evlilik
ahkiminin glintimiiz Medeni Kanun hiikiimlerinden ne denli distiin oldugu dile
getirilmeye ve ispatlanmaya caligtimaktadir.

42 es-Serahsi, el-Mebsut, V, 31—vd; el-Kasani, Bedain's-Sanai’, 11, 253-vd; el-Cezird, Kitabn'l-Fikh, IV,
25; ez-Zuhayli, e/-Frkbn'MHslami, V11, 73-77.

4 Goniltag, Nuh, “Muhafazakarlarin Tkinci Evlilik Sehei”, Bugiin Gagetesi, 16 Aralik 2010.

#  Son dénemde gizli iligkileri basina sizan bazi siyasiler, boyle bir gerekce ardina sifiamus, fakat
bu durumdan kendi egleri dahil kimsenin haber olmadig1 anlagilmugtir. (Oztiick, Sayg, Sozei
Gagetest, 29 Mayis 2011)
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Bu noktada imam nikdhiyla gerceklesen evlilikler neticesinde ortaya cikan
problemler ya gérmezlikten gelinmekte, ya da bunlann faturasi derhal mevcut
Medeni Kanun hiikiimlerine kesilmektedir. Zira bilhassa muhafazakar kesimde,
laik hukuk sisteminin her konuda oldugu gibi evlilik hususunda da biitin
olumsuzluk ve kétiiliikklerin kaynag oldugu seklinde oldukca yaygin bir kanaat
hakim olup, onu terk edip dini ahkdma gecildifi takdirde her seyin bir anda
hallolacag: farzedilmektedir. Sahsen biz, bu yaklasima laik hukuk anlayisinin
halkin yiizde doksaninmn inancint olusturan Islam dinine ait evlilik ahkimini g6z
ardi edip yok saymasi noktasinda katidmakla birlikte, mevcut dini ahkimmn
giintimiiz ihtiyaclarim rahat bir sekilde karsilayacagi noktasinda oldukea farkh
bir kanaat i¢indeyiz.

Sahip oldugumuz bu kanaat, salt bir distince veya sahsi bir gorisiin
otesinde tadhi gercekliklere dayanmaktadir. Zira mevcut evlilik ahkdminin
yetersizligi, bundan asirlar énce bizzat yasanmus tecriibelérle tespit edilmis ve
giderilmesi noktasinda ciddi somut adimlar atilmistir. Séyle ki gecmis Osmanh
uygulamasinda, mevcut dini evlilik ahkdmi korunmakla birlikte evlenecek
olanlarin, bunlar disinda kadilik makamindan bir izin belgesi alip evliliklerini
resmi mercilere onaylatmalarn sart: getirilmistir 45

Uzun yillar ylrtirliikte kalan bu uygulama sekli, 1917°de hazilanan
Hukuk-1 Aile Kararnamesi'nde daha da gelistrilerek su  sekilde
kanunlagtnlomstr: “Nikdb akdi sirasinda, gelin ve damat adaylarmndan  birinin
ikametgabn bulunan kaza hakini veya onnn i3el olarak girevlendirdigi naibi haser bulunnp
s0%lesmeyi diizenler ve tescil eder.”*¢

Bizim burada dile getirmeye calisngumiz problem, esasen sz konusu
maddenin su gerekcesinde son derece giizel bir sekilde dile getirilmigtir:

“Seriat nazarinda nikdh ile taraflarin karsilikh rizalariyla meydana
gelen diger akitler arasinda hicbir fark yoktur. Akit sirasinda sahitlerin sart
kosulmas: ve nikdhin ilan edilmesi de, suf akdi saglamlastirmak ve
taraflart zina t6hmetinden kurtarmak maksadina dayalidir. Bu itibarla
nikdh akdinin, yalmz iki sahidin bulunmasiyla bizzat erkek ve kadin
tarafindan 6zel merasim ile kiyilmast sart degildir. Bununla beraber nikdh
Ozel 6nemi haiz bir akit oldugundan, sanina riayet edilerek cogu zaman
camilerde kiyila gelmistir. Fakat bir miiddettir, Osmanl: ilkesinde nikih
akdinin yapilmasi pek diizensiz bir hal almis ve nerede iki sahit hazir

$ Aydin, M. Akif, Islam-Osmanl Aile Huknkn, 86-vd; Ekinci, E. Bugra, “Osmanli Hukukunda
1zinname ile Nikah”, Tirk Hufuk Taribi Arastirmalar, Sayr: 2, Istanbul 2006, s, 41-vd.

4% Hukuk-1 Aile Kararnamesi, Md. 37.
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bulunursa hemen nikdh kiydmaya tesebbiis olunmustur. Gerei yukarida
belirtildigi gibi iki sahidin bulunmasiyla kiylan nikdh ser’an sahih ve
gecerli ise de, boyle mithim bir akdin diizenli cereyen etmemesinden pek
cok yolsuzluklar meydana gelmis ve evlenemeyecek durumda olan nice
kadinlarin  nikah1  kayilarak  bagkalarinin - haklarimin  iptali  cihetine
gidilmistir. Halbuki akit sirasinda nikdhla ilgili hilkiimlere vakif bir zatin
huzurunda sézlesmenin diizenlenmesi faydali bir sey oldugundan ve
boéyle bir sbzlesme diizenlenip tescil olundugu takdirde ileride .akdin
vath@ veya mehrin miktann hakkinda ve daha bir ¢ok meselelerde
meydana gelebilecek ihtilaflarn 6nii alinacagindan 37. madde bu
sebeplere dayandig gibi yukaridaki goérevlerin niifus veya belediye
memurlarina veya notetlere verilmesi de diigtintilmis ise de, hakimler her
hususta kamu tizerinde veliyete sahip olduklarindan ve akitnamenin,
ispata gerek kalmadan kabul edilmesi icap eden vesikalardan olmasi
lizumuna binaen, isbu gérevlerin hakimlere verilmesinin daha uygun
olacagt miilahaza olunmustur.”#

Goriildigi tizere mesele'gayet acik olup, séz konusu gerekce, mevcut

evlilik ahkimiun daha o gilnlerden evlilik hukukunu gézetmeye ve
diizenlemeye yeterli gelmedigini belgelemektedir.

Meseleyi temelden ele alacak olursak, evlilik konusunda ik doénem

fakihleri, nikdhta iki sahit bulundurma sartina Kur’ani dayanak olarak Miidayene
ayetinin ikinci yansiu delil getirmigler, sonraki ilim adamlari da bu gerekgeyi
giintimiize kadar aynt sekilde tekrar edegelmislerdir.#® Halbuki tamami bir sayfa
tutan bu ayetin, konumuz acisindan biiyik 6nem tastyan bir bas kismi mevcut
olup, meseleyi dogru bir zemine oturtmak icin ayete bir biitiin olarak bakilmasi
gerekmektedir:

“Ey iman edenler! Belirlenmis bir siire igin birbirinize borglandygmz vakit
onu yazen. Bir katip onu aramzda adaletle yazsin. Highir kétip Allab'm kendisine
dgrettigi gibi yazmalktan geri durmasmn; (her seyi oldugn gibi) yagsm. Userinde hak
olan kimse (borgly) da yazderstn, Rabbinden korksun ve borcunn asla eksik
yazdimastn. Sayet borgly sefth veya akle zayyf veya kendisi sgyleyip yazdiramayacak
durnmda ise, velisi adaletle yazdursin. Erkeklerinizden iki de sabit bulundurun. Eger
iki erkek bulunamazsa riga gisterecefiniz sabitlerden bir erkek ile -biri yanilirsa
digerinin ona haturlatmast igin- iki kadm (olsun). Cagirldiklar: vakit sabitler
gelmemezlik etmesin. Bilyilk veya kiigiik, videsine kadar highir seyi yazmakian
sakm fisenmeyin. Biyle yapmanz Allah nexdinde daba adaletli, sebadet igin daba
saglam, siipheye diismementz; igin daba wygnndur. Ancak aranizda yapsp bitirdiginiz

41 Ceride-4 Ilmiye, Tstanbul 1336, S. 34, s. 1013-1014.
8 Karaman, Islaw Huknkn, s. 319; Déndiiren, Asle Iimibali, s. 161.
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pesin bir ticaret olursa, bu durum farklder. Bu durumda onu_yazmamanizda sizin
igin bir sakmca yoktur. (Genellikle) alis-veris yaptiginizda sabit tutun. Ne yazan, ne
de sabit garara ugratilsin. Eger bunu yaparsaniy, (Rarar verirseniz) siiphe yok ki ba,
sizin yoldan gkmantz demektir. Allab'tan korkun. Allah size gerekli olam
agretiyor. Allah her seyi bilmefktedir.”™®

Gorildiigi tizere ayet esasen ticaretle ilgili olmakla birlikte, fakihler
evliligi de bir tiir akid olarak gordiikleri icin nikdh akdi esnasinda iki sahit
bulundurma sartin1 kiyasa dayali bir ictihadla evlilige de getirmisler ve zaman
icinde bu sart, biitlin mezhep imamlarinin tizerinde bitlestikleri bir icmaya
dbniismiigtiir.>0

Ayette dikkat ¢eken husus, bu ayetin akitler icin iki sahit bulundurma
sartindan 6nce ¢ok actk bir sekilde ve israrla (yedi defa) onlan yazip kayda
gecirmeyi emretmesidir. Dolayisiyla fakihler, 6éncelikle buradaki yazma ve sahit
getirme emirlerinin mahiyetini tartismis, onlardan At (6.126/743), Tbn Ciireyc
(6.149/766), Tbrahim en-Nehai (6.95/713), Ibn Cerir et-Taberi (6.310/922) ve
Davud ez-Zahiri (6.270/883) gibileri, bunun viicub ifade ettifini, dolayisiyla bu
ayete gOre yazmanin farz oldugunu ve bunu terk edenin giinahkar olacagim
sOylemiglerdir.5! Dért mezhep imamu dahil diger fakihler ise, buradaki emitlerin
viicub degil, nedb ifade ettigini, yani; “Yaprirsa daba i olur” tirtinden bir
tavsiye bildirdigini ifade etmislerdir.5?

Burada ¢aligmamuz agisindan énem tagiyan husus, ikinc grupta yer alan
fakihlerin ayetteki acik emirleri viicub degil de, nedb yoéniine hamletme
konusunda ileri stirdiikleri su gerekeedir:

“Biz, biitiin Islam iilkelerinde Miisliimanlarin cogunu, yazmaksizin
ve sahid tutmaksizin veresiye aligveris yaparken goriiyoruz. Bu durum,
yazmanin ve sahid tutmamn vacip olmadig: hususunda bir icmadr. Kaldi
ki bunlann vacip kilinmasi, Miislimanlara biiyiik bir kiilfet getirecektir.
Halbuki Hz. Peygamber; “Ben, kolay ve miisamabalz olan Haniflik inanc: iizere
Zonderilding,”53 buyurmustur.3

49 Bakara 2/282.

50 Genis bilgi icin bkz. Déndiiren, Istam Huknku, 5. 206-vd.

5t el-Kurtubi, e/-Cami’, 111, 247; es-Sevkani, Fethu'/-Kadir, Kahire 1993, 1, 447.
52 el-Cassas, Abkamu’l-Kur'an, Kahire tz, 11, 205-vd.

53 Ahmed b. Hanbel, elMiisned, V, 266; VI, 116.

5+ er-Razl, Mefatibn'-Gayb, 111, 92.
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Bu gerekee, ayette yer alan emirlerin esas olarak viicub ifade ettigini, fakat
béyle bir uygulama mevcut sartlar itibariyla dmmet icin ortaya biiyiik zorluk
cikaracafindan, bunun zaruret gerekcesiyle nedb yontinde hitkme baglandigint
ortaya koymaktadir. Zira Kur'an ayetlerini yazacak malzemenin bile ¢ok kasith
oldugu o giintin sartlarinda, yapilan her veresiye aligverisi 6nce kayda gecirme,
ardindan da iki sahitle desteklemenin gercekten biiyiik bir kiilfet teskil edecegi
asikardir. Fakat burada, sadece o giine hitap etmeyip evrensellik arzeden
Kur'an’in insanogluna nihai planda ideal olan hedefi gésterdigini ifade etmek

Ayetteki emrin viicub ifade ettigini destekleyen bir diger husus, fakihlerin
bu ayete kiyasla nikah akdinin sartlari arasina dahil ettikleri iki sahit bulundurma
sarinin nedb degil, viicub ifade etmesidir. Zira nikah akdi diger akitler gibi
sitadan bir akit olmadifs icin fakihler, ayetin dofrudan konusunu olusturan
veresiye aligveriste mendub goérdiikleri iki sahit bulundurma sartini, ayetten
dolaylt olarak ¢tkarilan nikih konusunda vacip kilmuslar,55 bunun &tesinde daha
once belirttigimiz tizere sahitlerin nasi kimseler olmasi gerektigini de ayrntili
bir sekilde ortaya koymuslardir.

Elbette onlar, tiim bunlan kendiliklerinden degil, bilakis Kur’an’in en
onemli milfessiti olan Hz. Peygamber’in fiili ve kavli siinneti dogrultusunda
esasa baglamislardir. Nitekim Hz. Peygamber, kendilerini zora sokmamak icin
aligveris akitleri konusunda tmmetinden bunlarn ille de, yazma veya
sahitlendirme gibi bir sart ileri siirmezken, evlilik konusunda; “Bir vel ve iki
adaletli sabit bulunmadikea evlilik olmaz,”>6 buyurmustur.

Netice itibartyla Islam dininin temel kaynagi olan Kur’an’da, evlilik dahil
bitin akitlerin Once yaziya gecirilip kaydedilmesi, ardindan da iki sahitle
desteklenmesi emredilmistir. Fakat bu emir, o dbnemin sartlan itibariyla
zorunluluktan dolayr diger akitlerde hem yaziya gecirme, hem de sahit
bulundurma hususunda sadece bir tavsiye, evlilikte ise yaziya gecirme
konusunda tavsiye, sahit bulundurma konusunda vecibe olarak yiriirlik
kazanmustir.

Bununla birlikte tarihi siire¢ icinde insanoglu, killtiir ve medeniyet
sahasindaki degisime dayah gelisim siireci icinde sifahi killtiirden yazil kiiltiire
gecmistir. Bu baglamda yaz1 gelismis, yaz1 malzemeleri bollagmus, yaziya dayalt
kayit sistemnleri gelistirilmis ve hemen her toplum ciddi birer devlet
mekanizmasina kavasmugtur. Boylece insanoglunun 6ntinde ilk dénemler
itibaniyla mevcut olan zorluk ve imkansizliklar ortadan kalkmug ve bilhassa

55 es-Serahsi, elMebsut, V, 30-vd; el-Kasani, Bedain’s-Sanai’, 11, 252-253; Ibn Riigd, Bidayetii'l-
Miictehid, 1, 19-20; el-Ceziri, Kitabu'l-Fikh, TV, 25; ez-Zubayli, e/-Frkbu’l-Islansi, VII, 70-vd.

56 Ebu Davud, Nikah 19; ed-Darimi, Nikah, 11.
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akitler hususunda Kur’an’da gosterilen nihai hedefin rahat bir sekilde
uygulanabilecegi bir noktaya gelinmistir.

Bu baglamda insanoglu, bugiin i¢in tipki Miidayene ayetinde emredildigi
gibi bir yandan sahitlik miiessesesini devam ettirirken, diger yandan da pesin
olsun veresiye olsun biitiin aligverislerini belgelemekte, aligverisin yam sira her
tiirlii akdini yazdirip kayda gecirmekte ve resmi mercilere onaylatmaktadir.5?
Fakat miislimanlar bunu, heniiz fikih ve ilmihal kitaplarimiz béyle bir
uygulamay: 6ngdrmedigi icin dinin bir emri olarak degil, bilakis diinya hayatimn
bir gercegi ve geregi olarak yapmaktadirlar. Inanan inanmayan herkesin kabul
ettigi ve uygulama noktasinda birlestifi bu husus, esasen bizce Kur’an’in
evrensel nitelikte ilahi kaynakli yegane hak kitap oldugunun en biiyiik kamtidir.58

Gelin goriin ki, Kur'an bunu emrettifi ve Miislimanlar dahil biitiin
insanlar bu uygulamada birlestigi halde, ne yazi, ne kayit, ne imza, ne de onay
baglaminda hemen hicbir sey hentiz yerini fikih ve ilmihal kitaplarimizda hala
daha tam olarak alabilmis degildir. Evlilik gibi son derece 6nemli bir akdin
gerceklesmesinde dahi, sthhat gartlari arasinda kayda gegirme sartt olmadig icin
kim olduklan belirsiz iki sahidin sehadeti yeterli gériilmektedir. Cinkil fikih ve
ilmihal kitaplarimiz, maalesef mezhep imamlan tarafindan bundan asilarca
6nce kendi sifahi killtiitlerine gore diizenlenmis hiikiimleri tekrarlamaktan Ste
gecememektedirler.

Halbuki yukarida ortaya koydufumuz iizere Kur'an’a gére gerek ticari
akitlerde, gerekse evlilik akdinde esas olan husus, 6ncelikle yazim ve buna bagh
kayit, ardindan da bunu ikrar edecek iki sahittir. Fakat bu husus, ilk dénemlerin
yasam kogullart itibamyla tam olarak gerceklestirilemeyecefinden mezhep
imamlart tarafindan yazim konusunda Misliimanlara bir kolaylik/ruhsat
tamnmig ve bu husus bir zorunluluk degil, tavsiye baglaminda ele alinmustir.

57 Giiniimiizde her tiirlii mali islem ve anlagma, biitiiniiyle bu alanda hizmet veren noter, banka,
vb. resmi kurumlar araciifiyla bu konuda gelistirilen cek, senet, vb. yazih belgelerle
gerceklestiriimekte, bunlar devlet tarafindan ciddi bir mali denetime tabi tutulmakta ve ortaya
cikan anlagmazliklar da, yine tamamen bu alanda faaliyet gdsteren is mahkemeleri tarafindan
¢bzlime kavusturulmaktadir. (Bkz. 1512 sayih Noterlik Kanunu)

38 Kur'an-1 Kerim’in i’caz yénlerinden biri ve en énemlisi, onun evrenselligidic: “Bi, seni ancak
alemilere rabmet olarak ginderdik.” (Enbiya 21/107) Kur’an’in hem zaman, hem de mekan
itibariyla ezeli ve ebedi mesajlar icerdigini ifade eden bu husus, s6z konusu meselede de tecelli
etmigtic. (Bkz. es-Suyutl, eiltkan f Ulmi’l-Kur'an, Beyrat 1992, 11, 329-vd; Cerrahoglu, Ismail,
Tefsir Usnlii, Ankara 1985, s. 166-167) ’

3 Bkz. Komisyon, Iwibal, TDV ISAM, 11, 195-vd; Karaman, Isem Huknks, s. 318-vd;
Déndiiren, Aife Imibali, 5. 160-vd;
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Ciinkii sifahi kiiltiire dayali kirsal yagamda evlilik icin yazim sarti konmus olsa
dahi, bunu kayda gegirip onaylayacak ve takip edecek bir devlet sistemi hentiz
olusmadift icin esasen bu dénemde evlilik akdini yaziya gecirmenin pek de bir
anlami bulunmamalktadr,

Burada yapilmas: gereken sey, zaman ilerleyip sartlar olustugunda ve artik
bu husus kalabalik niifuslu sehir yasamunda bir zorunhuuk arzettifinde,
Miisliiman fakihlerin oturup meseleyi Kur’an 1s181nda tekrar ele almak suretiyle
daha o6nce sartlar geregi askiya alman Kur’an’in yazim emrine iglévsellik
kazandirmalari ve bu dogrultuda evlilifin sithhat sartlari arasina iki sahitten énce
yazim ve kayit sartint da eklemeleridir. Fakat daha 6nce izah ettifimiz tizere bu
husus, bugiine kadar miimkiin olmadifi gibi, korkariz muhtemelen bundan
sonra da miimkiin olmayacaktir. Ciinkii ictihad kapisi, maalesef s6z konusu
sartlar olusmadan 6nce kapanmis, bu nedenle ictihad yetkisine sahip mezhep
imamlart ve onlann talebeleri aramizdan béyle bir diizenleme yapamadan
ayrilmuglardir. Onlardan sonra din adina konugma yetkisine sahip kimseler bir
daha diinyaya gelemeyecegine gére (1), biz de elimizde mevcut olan hiikiimlerle
yetinmek durumundayz.

Bu noktada, burada séylenen seylerin esasen yeni bir sey olmayqj zaten-
akl-1 selimin geregi olarak uzun yillardan beri gerek Osmanh . déneminde,
gerekse sonrasinda cogu Islam tilkesinde uygulandigi, dolayisiyla ortada fiili bir
sorun bulunmadi®s ifade edilebilir.®® Gergekten de bu konuda Osmanh
déneminden itibaren pek c¢ok diizenleme yapimis, hatta ' Osmanh ceza
kanununda resmi usule, yani yazili kayit sartina rayet etmeden dini nikdh
kiyilmast durumunda hem nikah kiydiranlara, hem de onu kiyanlara cesitli cezai
miieyyideler bile getirilmistir.5' Fakat biitiin bunlar, daha 6nce de belirtti§imiz
iizere dini degil, diinyevi hukuk adina yapilmis, bunun neticesinde kargimiza
Islam dini agisindan kabul edilemeyecek bir durum olan, zira Mislimanlar pek
cok konuda oldugu gibi evlilik konusunda da celiski ve stkint icinde birakan
dini hukuk - dtnyevi hukuk seklindeki cift bagl bir hukuk ikilemi ¢ikmustir.

Biitiin bunlarm yegane sebebi, Islam hukukunda yer alan evliligin sthhat
sartlart arasina konunun en énemli Kur’ani delili olan Miidayene ayetinde agikca
yer alan yaziya dayali kayit sartiin eklenememesidir. Zira béyle bir durumda,
giindeme dogal olarak nikih akdini yazdirip kayda gecirmeyenlerin dini yonden
durumu gelmektedir. Esasen bu sorunun cevabt gayet basittir. S6yle ki gegmiste
ayetin devaminda yer alan iki gahit getirme sartini yerine getirmeyenlerin
durumu ne idiyse, bugiin icin ayetin basinda yer alan yazim sartim yerine
getirmeyenlerin durumu aynt olacaktir.

6  Cin, Halil, Isfam ve Osmanly Hukukunda Evlennse, s. 139-vd.
6t Doéndiiren, Isfam Hukukn, s. 247-248.
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Fakat boyle bir durumda, karsimiza daha 6nce mezhep imamlari ve
onlarn takipgileri tarafindan sahih gériilen bir nikdh akdi sekline, daha sonra
lave edilen yeni yazim sarti nedeniyle; “Gegerls degildir,” demek gibi geleneksel
Islam hukuku anlayist agisindan kabul edilmesi zor bir durum ctkmaktadir. Zira
hakkinda pek ¢ok cezai miieyyide getirilmekle birlikte ne Osmanli déneminde,
ne de sonrasinda hi¢ kimse iki gahit huzurunda kiyilan bir nikdha; “Sabib
degildi,” deme ciiretini gosterememistir. Ciinkil fillen ylirtrlikte olan dini
hukuk-diinyevi/6efi hukuk ayrimi baglaminda, diinyevi birer miueyyide olarak
goriilen s6z konusu cezalarn, dini bir uygulamanin 6niine gecmesi uygun
goritlmemistir.62

Bizim burada s&yledigimiz sey ise, yaziya dayali kayit sartimin diinyevi bir
gereklilik degil, dogrudan ilgili Kur’an ayetine dayanan evlilige ait dini sthhat
sartlarindan biri oldugudur. Bu durumda, bugiin icin yazilip kayda gecirilmemis
bir nikah akdi, tipk: iki sahitle ispatlanamayan bir nikah akdi gibi fasid hitkmint
alacaktir.63 B&yle bir durum, ancak ciddi bir zaruret halinde mazur sayilabilir ki,
taraflarin s6z konusu zaruret hali ortadan kalkar kalkmaz evliliklerini derhal
yaziya gecitip kayit altna aldirmalar gerekmektedir.

Kanaatimizce bugiin icin evlilik miiessesesi gibi &nemli ve ciddi bir
kurumu, 6ziinde din-diinya ayrimi yer almayan Islam dini acisindan saglam bir
zemine oturtmamn yegane yolu budur. Aksi takdirde Kut'anin evlilik
konusundaki evrensel nihai hedeflerinin ilk dénemlerde oldugu gibi bugiin icin
de tam olarak tecelli etmesini beklemek imkansizdir. Bu durumda da, basta
kadinlar ve ¢ocuklar olmak iizere, pek cok Misliiman kimsenin din adina
magduriyetler siiriip devam edecektir.

Burada bizi bir Ilahiyatct olarak rahatsiz eden hususlardan ilki, séz
konusu magduriyetlerin haksiz yere Islam adina yasanmasi, daha dogrusu
yasatthyor olmasi, ikincisi ise, dind olarak bilinen, uygulanan ve savunulan bir
hususun, esasen anlattifmmz gerekcelerden otiird Kur'an’a, dolayisiyla da
Islam’a tam olarak uymamasi veya en azindan eksik ve yetersiz kalmast, bunun
aksine cogu zaman bazi muhafazakar kesimler tarafindan dinen anlamsiz,
degersiz ve gereksiz diinyevi bir formalite gbziiyle bakilan resmi nikdhtaki yazim
ve kayit sartinin ise, Islam’a ok daha uygun olmanin &tesinde, tam da Kur’an’in
istedigi uygulama sekli olmasidir.

&2 Dindiiren, Aile mibali, s. 185.

6 Fasid evlilik: Akdin asli unsurlart ve bunlarla ilgili sartlar mevcut oldugu halde sthhat sartlan
bulunmadif: takdirde séz konusu nikah fasid hilkmiini ahr. (Genis bilgi icin bkz. Karaman,
Islam Hukukn, s. 327)
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Boyle bir tezat, gerekgesi ve muamelat sahasindaki diger pek ¢ok 6rnegi
dikkate alindiginda, bizce Islam aleminin bugiin icin pratik uygulama
ditzleminde diinyadan nicin kopuk, dolayisiyla onun ¢ok gerisinde kaldiginin en
biiyiik nedeni ve gerekgesidir. Bizce bunu, gelenefe saygt adi altinda veya
geleneksel mahalle baskisindan &tiirli Onemsememek, dile getirmemek ve
coziime kavusturmamalk, Miisliiman ilim adamlarina Allah katinda giinah olarak
fazlastyla yetip artacak bir vebaldir.

C. NIKAHTA RESMi KURUM VE GOREVLI MESELESI:

Evlilik akdinin gerceklesmesinde, ilk dénemler itibatiyla evliligin taraflan
disinda bu isi din veya devlet adina yiiriitiip denetleyecek Szel gdrevli bir
kimsenin bulunma sarti aranmamugstir. Clinkii o glinlin sartlarinda b&yle bir sey
fillen miimkiin degildir. Fakat bu husus, tamamen de bastbos birakilmis degildir.
Zira bu konuda, dolayh yoldan da olsa taraflarin velilerine ve devrin kadidanna
énemli yetkiler taninmistir,

Soyle ki Hz. Peygamber’in; “Velisiy nikih olmag” hadisi® genellikle
velinin nikéha izin verip vermemesi baglaminda ele alinmistir. Halbuki meseleye
bir de nikih akdinin icras1 ve denetlenmesi agisindan bakmakta fayda vardir.
Nitekim bu stirecte en hassas olacak kimse, kiz cocugunun magdur olmamasint
isteyen velidir. Dolayisiyla velinin nikdh akdinin her agamasindan haberdar
olmast ve Hazir bulunmasi, bu siirecin saglikli islemesinin bir tir teminatt
olmustur. '

Bu baplamda mezhep imamlarinin gogunlugu, velinin rizas: bir tarafa
onun hazir bulunmadigs bir nikdh batl saymak suretiyle bu konuda veliye
biiyiik yetkiler tanimglardir.$5 Oyle ki nikdhta velinin bulunmasim ve rizasini
sart kosmayan Ebu Hanife (6.150/767) bile, kadinin dengi olmayan bir erkekle
evlenmesi halinde, velinin buna miidahale etmek suretiyle nikili bozma yetkisi
oldugunu s6ylemistir.6¢

Bu noktada kizin velisi sahip oldugu yetkiyi kotiye kullandift ve bu
siirece olumsuz anlamda miidahil oldugu takdirde, devreye sikayet {izerine Hz.
Peygamber girmistir. Nitekim Ensar’dan Hidam’in kizi el-Hansa, Hz. Aise’ye
gelip; “Babam aile serefini artzrmat igin beni keardegsinin oglu ile evlendirdi. Halbuki ben,
bu evliligi istemiyorum,” der. Hz. Aise de ona; “Rasulullah gelinceye kadar bekle,” der.
Hz. Peygamber gelince, Hz. Aise ona durumu anlatir. O da kizin babasint gaguir

¢ Ebu Davud, Nikah, 20; et-Tirmizi, Nikah, 14.

6 el-Kasani, Bedain'’s-Sanat’, 11, 237-vd; el-Mevsili, el-Ihtiyar li Ta'lili-Mubtar, Kahire 1951, II, 94;
{bni’l-Hiimam, Fe.t/)u’/-Karlir, 11, 391-vd; Ibn Abidin, Hagsiyetii Radd:’\-Mubtar, I, 55-56; ez-
Zuhayli, el-Fikhu'Hstami, VII, 201-vd.

66 es-Serahsi, elMebsnt, V, 25-vd; el-Kasani, Bedain’s-Sanai’, TI, 317-318, 321; Ibni’l-Hiimam,
Fethu'l-Kadir, 11, 417.
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ve kadma se¢me hakki verir. Bunun {zerine kadin, soyle der: “Ey Alab’n elisi!
Babanun kyydirdygs nikdbe kabul ettim. Fakat by davramsinla kadimlara, babalarimm
evlilikte biyle bir yetkisi bulummadigin bildirmek istemristing.”s

Aym sekilde Hz. Peygamber’den sonra devrin kadiari, bagvuru halinde
evlilikle ilgili aksaklik ve ihtilaflar1 gidermek suretiyle bu 6nemli kurumun
Islam’n koydugu esaslar dahilinde belli bir diizen icinde yiiriimesini temin
etmislerdir.68

Bunun &tesinde giizel bir adet olarak Misliiman aileler, nikihlarin,
hakkmda bir sart bulunmamasma ragmen bu konuda ehil bir din adaminn
yonetiminde ve yakin aile biiyiklerinin huzurunda dualar eslifinde kiydirmaya
Ozen gostermigler, bu sayede evlilifin adab ve erkanina uygun bir gekilde
kiyilmasinda dogal toplumsal bir denetim mekanizmas: olusmugtur.

Tiim bu anlattiklarimizdan anlagilacag: iizere Islam geleneginde nikih
akdi, taraflarm bulduklan iki sahit esliginde kendi baglarina kiydiklar gelisigiizel
bir akit olmamus, bilakis mevcut 6rflere gére nisan asamasindan gerdek gecesine
kadar giizel bir sekilde organize edilen ve siki bir sekilde denetlenen ciddi bir
kurum olagelmistir.

Tim bu sosyal denetleme mekanizmalarina ragmen zamamn ilerlemesiyle
birlikte ortaya cikan kalabalik sehir ortamlari ve hareketli yagam tarzlari, bu
konuda yeni bir takim diizenlemeler yapmay: zorunlu kidmistir. Bu baglamda
daha &nce belirttifimiz {izere 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi'nin 37.
maddesinde su husus yer almugstie: “INZkdh akd; sirasinda, gelin ve damat adaylarindan
birinin ikametgab: bulunan kaga hakini veya onun 63! olarak gorevlendirdigi naibi hazir
bulunup sozlesmeyi diigenter ve tescil eder.”

Bu maddenin daha 6nce tam metnini verdifimiz gerekgesi, meseleyi ¢cok
actk bir sekilde ortaya koydugu gibi, bizim burada sunmak istedigimiz ¢6ziim
Onerisini de gayet giizel olarak ifade etmektedir. Bu konudaki goriiglerimizi daha
6nce genis bir sekilde ortaya koydugumuz icin burada tekrar etmek istemiyoruz.

Burada bizim sbylemek istedifimiz sey, bundan yaklastk yiizyil 6nce
tamamen yerinde dini ve dunyevi gerekcelerle ortaya kondugu {izere nikdh
akdinin bu konuda uzman ve yetkili resmi gorevliler huzurunda kayda dayal
olarak yapilmasiun sart oldugu, bunun disinda gecerli bir mazeret

67 el-Buhari, Nikah 42; et-Tirmizi, Nikah, 14.

68 es-Serahsi, etMebsut, V, 2-vd; el-Kasani, Beﬂ'aill’.r—.faﬂa{", 111, 88-vd; Ibni’l-Hémam, Fethu'-
Kadir, 1M1, 20-vd; Bilmen, Omer Nasuhi, Huknk-s Islamiype ve Istilabat+ Fikbiyye Kamnsn,
Istanbul 1985, 11, 12-vd; 180-vd.
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bulunmaksizin gayr1 resmi tarzda kayit disi olarak kiyilan nikéhlarin kanunen
degil, bilakis dinen gegerli olmadigidir. Ciinkii bu, daha 6nce belirttigimiz tizere
baglangicta sartlari olusmadify icin tam olarak uygulanamayan Miidayene
ayetinde ver alan su apacik emirlerin bir geregidir: “Ey iman edenler! Belirlenmis bir
siire igin birbirinize borclandiginiz, vakit onu yazzn. Bir katip onn aramzda adaletle yagsim.
Hichir kétip Allab'tn kendisine igrettigi gibi yazmaktan geri durmasin; (her seyi oldugn
gibi) yazsim. Ugerinde hak olan kimse (borcln) da yazdirsin, Rabbinden korksun ve borcunu
asla eksik yazdirmasin.”®

Bunun yegane istisnast, 1ssiz bir kdy ortaminda veya deniz yolculugunda
bulunma gibi olaganiistii durumnlara ait mazeret halleri olabilir ki, bu durumda
da mazeret hali ortadan kalkar kalkmaz gerekli yasal islemlerin derhal
tamamlanmasi gerekir. Zira basit bir arabamin dahi alim satim islemleri
tamamlanmadan trafife cikamadifi giintimiiz diinyasinda, evlilik gibi hayati
6nem arzeden bir kurumu taraflarin vicdani ile iki sahidin insafina birakmak,
onu kaginilmaz olarak biiyiik bir tehlike ve fesada, yani zaman icinde yokolmaya
terk etmek anlarmina gelmektedir. ‘

Nitekim giintimiizde Misi’da ‘me’zun’, Mekke’de ‘miimlik’ denen
kimseler, Fas, Tunus ve Cezayir gibi iilkelerde de noterler bu gorevi yerine
getirmekte, Endonezya’da ise 1895 tarihinde kabul edilen bir kararname ile
nikiha Islam’m evlilik hiikiimlerini iyi bilen bir kimse katilmakta, cogu zaman
bir cami gdrevlisi veya memur olan bu kimse, nikéh memurlugu gérevini de
tistlenmektedir.”

Bu noktada s6z konusu resmi gorevlinin, yiiriirliikte olan kanunlan iyi
bilip diizgiin bir sekilde tatbik edebilmesi icin hukukcu kimliginin bulunmasinin
yamt sira ayrica din adami olmast, gerek Islam dini genelinde, gerekse evlilik
konusunda mutlak bir din-dinya ayinm séz konusu olmadig: icin sart olmasa
da, Miishimanlarin dini hassasiyetlerini kargilamasi itibariyla cok daha faydali ve
tercihe sayan olacaktir. Zira bu sayede Islam dini acisindan bir nikih akdinde
bulunmas: gereken iki gahit, taraflarin nzasi ve ihtiyar, akdin aleniyeti, mehir ve
nafaka gibi nikdhin rilkun ve sartlanim olugturan hususlann eksiksiz bir sekilde
yerine getirilmesi temin edilmis, bunun Gtesinde kiigiiklerin zotla evlendirilmesi
veya ailelerden habersiz yanhs evlilikler yapidmast gibi istenmeyen durumlarin
&niine gecilmis, béylece Islam iimmetinin geleceginin teminati olan aile kurumu
saglam bir sekilde giivence altina alinmug olacaktir.

6  Bakara 2/282.
7 Cin, Halil, Islaw ve Osmank Hukenkunda Evlenme, s. 139; Dondiicen, Islam Hukukn, s. 248-249.
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D. NiKAHTA ALT YAS SINIRLARI MESELESI:

Giiniimiiz icin evlilikte 6nem arzeden hususlardan bir digeri, evlenen
kimselerin alt yas sinirlanidir. Geleneksel anlayista fakihlerin cogunluguna gore,
kiiciklerin bizzat evlenme ehliyetleri bulunmamakla birlikte onlarin velileri
tarafindan ¢ok kiigiik yaslarda evlendirilmeleri caiz ve muteberdir.”! Fakihler, bu
konuda Kur’an’dan bosanma durumunda adet gbrmeyen kadmlarin iddetini {i¢
ay olarak belirleyen; “Kadmlariniz icinden 4detten kesilmig olanlarla, ddet
gormeyenler hususunda tereddiit ederseniz, onlarin bekleme siiresi ii¢
aydir.””? ayetine dayanmuslardir. Halbuki ayetteki adet gérmeme ifadesi mutlak
olup, bunun bir 6ziir sebebiyle olma ihtimali de mevcuttur.

Bu konuya esas delil teskil eden husus, Hz. Peygamber’in fiili ve takriri
stinneti ile sahabenin uygulamalandir, Fakat her iki husus da, belli bir 6:f ve
buna bagh adetler cercevesinde gerceklesmistir. Dolayisiyla séz konusu 6rfil
dikkate almaksizin sadece buradaki evlenme yaglarim esas alip, bunlar farkl
ortamlara tagimak, giiniimiiz i¢in ciddi stkintilar dogurmaktadur.

Soéyle ki o donem Arap oOrfiinde bir kimse, karsisindaki birisine sevgi
duyup onunla dostlugunu artirmak istediginde aradaki yas farki ne olursa olsun
bizzat kendi kizim ona teklif etmekte veya onun kizii kendisine istemekte,
karsisindaki de sayet ona karsi benzer duygular besliyorsa, bu tekliften biiyiik
memnuaiyet duyarak serefle onun kizini almakta veya kendi kizini ona
vermekte, boylece aralarinda akrabalik bafi olusmaktadir. Nitekim Hz.
Peygamber’in, Hz. Ebu Bekir'in kizt Hz. Aise, Hz. Omer’in kizt Hz. Hafsa ve
diger bazi kabile reislerinin kizlariyla evlilikleri ile Hz. Omer’in Hz. Ali’nin kizi
Ummit Giilsiim’le evlilikleri bu baglamda gerceklesmistir. Oyle ki Hz. Omer,
kendisi icin Hz. Ali’nin kizina talip oldugunda o, kizinin heniiz kiigiik oldugunu
belirtip; “Onn sana gindereyim, begenirsen esin olsun,” demis, Hz. Omer de onunla
goriisiip begenmis ve kendisine e olarak almistir.”

Burada hemen belirtelim ki, bu sekilde gerceklesen evliliklerde, sayet
kizin yag1 kiiclikse evlilik hemen degil, onun olgunluk cafina ermesinden sonra
gerceklesmektedir. Nitekim Hz. Peygamber, Hz. Aise ile Mekke déneminde

M es-Serahsi, el-Mebsut, IV, 212; el-Mevsili, e/-Ihtiyar, 11, 94; Déndiiren, Aile Thmibali, s. 155.
72 Talak 65/4.
73 Ebu Davud, Nikah, 18.
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nisanlanmmus, fakat onunla bilinen anlamda evlilik iliskisi bundan yaklasik bes yil
sonra Medine déneminde baglarmstir.™

Boyle bir 61ff yapt icinde fakihler, velilerin cocuklarim evlendirebilmeleri
icin bir alt yas stunt belirlemezken, onlarin kendi kendilerine evlenebilmeleri igin
sart kogulan temyiz ¢amin alt suurinn kizlarda 9, erkeklerde 12 olarak tespit
etmiglerdir. Buna gore séz konusu yaslara ulasan erkek ve kiz cocuklatin, bizzat
evlenme akdi yapmalari muteber sayilmigtir.”

Meseleye baska Orfler ve giiniimiiz acisindan baktgimizda, karsimiza
bambagka bir tablo ¢ikmaktadir. Zira 6ncelikle bir kimsenin kendisine yakin
gordigii bir bagka kimsenin kizina kendisi icin talip olmas: veya ona kizini teklif
etmesi, aradaki butiin dostlugu bir anda bitirecek cok cirkin bir davranis
olmanin 6tesinde, bir anda herkesten gizlenmesi gereken ¢ok ciddi bir namus
meselesi haline doéniisebilecektir. Bizde boyle bir dostluk kurmanmin yolu, olsa
olsa karsidakinin kizina kendi oglumuz icin talip olmaktir. Buradaki yaklasim
farks, tamamen orften kaynaklandifs i¢in bunlardan herhangi birini dogru veya
giizel, digerini yanhs veya ¢irkin olarak nitelendirmek dogru degildir.

Bu noktada s6z konusu yaklagim tarzini, her ne kadar Hz. Peygamber ve -
sahabe tarafindan paylagilmis olsa da, bugiin icin aym sekilde benimseme imkant
nastl yoksa, bu 6rfe ait yas sturlaring da yine bugtine aymi sekilde tasima imkam
yoktur. Zira boyle bir yas tespitinde, toplumun genel algisindan cocuklarin
psikolojik durumuna, mevcut cografi kosullardan buna bagh olarak cocullarin
fizyolojik gelisimine kadar pek cok farkls etken s6z konusudur. Nitekim belli
yagam sartlarina sahip olan o dénem Arap 6rfiinde, erkek ve kiz cocuklarinin
belli yaglarda hem maddi, hem de manevi yénden mezheplerin belirledikleri alt
sinirlarda  evlilige hazir bir duruma ulagmalart belki mimkinddr. Fakat
giiniimiiz yasam sartlarinda dokuz yasinda bir kiz, heniiz daha evinin 6niinden
kendisini alan servis annesi aracihfiyla ilkgretim ticlinci sumfa giden, tek bagina
sokaga ¢tkmasina bile izin verilmeyen bir cocuk durumundadir.

Bu konuda Islam dini, esasen evrensel bir yaklasim tarzi benimsemistir.
Nitekim ilgili Kur'an ayetinde; “Yesimleri nikih ¢agina kadar deneyin ...""
buyurulmak suretiyle bunun kesin bir yas siun degil, kisiye bagh bir olgunluk
dénemi olduguna isaret edilmigtir. Oyle ki Ebu Hanife, bu ayete dayanarak
endise edildifinde kisiye 25 yasina kadar malinin teslim edilmeyecegini

™ Genis bilgi icin bkz. Ibn Sa’d, Tabakat, VIIL, 58-vd; Ibn Abdilber, etlstid’h fi Ma'rifeti’-Ashab,
Kahire 1415, 1, 146; el-Askalani, Ibn Hacer, e Isdbe fi Temyizi’s-Sahibe, Nusir 1939, IV, 348-vd;
Ibn Kesir, e/~Bidx_{ye ve'n-Nibhdye, Musir tz, VIII, 88-vd; Savag, Riza, Ilk Dénens Istam Toplurmitarinda
Kadinn Konnmn, lzmir 2004, s, 97-vd.

5 el-Kasani, Bedain's-Sanai’, VII, 171; Ibnt’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, VII, 310-vd.

76 Nisa 4/5-6.
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s6ylemistir”” ki, bizce bu durum evlilik yast igin de gecerlidir. Buna gore evlilik
cagiun baslangic ve bitimi, o kisinin gerek dogustan getirdigi kalitsal 6zellikler,
gerekse sonradan dahil oldugu maddi ve manevi ortam tarafindan
belirlenmektedir ki, bu da biiyiikk dlciide o kimsenin ait oldugu 6rfii ifade
etmektedir.

Buradan hareketle tabiundan Ibn Siibriime (5.144/761) ve Osman el-
Betti (6.143/760) ile Mu’tezile’den Ebu Bekr el-A’sam (6.201/816) gibi
miictehid alimler, daha ik doénemlerden itibaren heniiz olgunlugunu
tamamlamarms kiiciik yastaki cocuklanin evlendirilmelerinin caiz ve muteber
olmadipint  ifade etmislerdir.”® 1917 tarihli Osmanli Hukuk-1 Aile
Kararnamesi’'nde ise, evlenme chliyeti icin kizlarda 17, erkeklerde 18 yasiu
bitirme sart1 getirilmis,” evlenmenin alt sinir1 olarak erkeklerde 12, kizlarda 9
yas belirlenmis, bunun altndaki yasta cocuklarn velileri tarafindan dahi
evlendirilemeyecegi ifade edilmistir.%’ Daha sonra bu sinir, 1340 tarihli tasarida
kiz ve erkek cocuklan icin aymi noktaya cekilmistir: “On ki yaginz tamambamanis
olan erkek ve kiz, cocnk big kimse tarafindan evlendirilemez.”8!

Netice itibariyla Islam dini, evlilik konusunda erkek ve kiz cocuklari icin
belli bir yas smin getirmemis, bunu onlarnn maddi ve manevi ybnden
gelisimlerini icinde tamamladiklart kendi &rflerine birakmustir. Buna uygun
olarak mezhep imamlari, gerek Hz. Peygamber dénemi, gerekse kendi dénem
6rflerini dikkate alarak evlilik icin bazi alt yas sturlan belitlemislerdir. Zaman
icinde bu yas sirlary, farkl 6rflerde sorun teskil etmeye baslayinca, bunlarda
zorunlu olarak bir takim diizenlemelere gidilmistir.

Bununla birlikte s6z konusu degisiklikler, ictihad kapisi kapandiktan
sonra yapddigindan dini degil, diinyevi bir dizenleme olarak goriilmistiir.
Bunun neticesi olarak giiniimiizde kaleme alinan fikih ve ilmihal kitaplarinda,
meselenin dini boyutu baglaminda, bu yas smirlarina ait mevcut mezhep
goriisleri oldugu gibi aktarlmakta, ardindan adeta can simidine sarilir gibi son

77 el-Kasani, Bedain's-Sanai®, VII, 171; Ibni'l-Himam, Fethu'-Kadir, VII, 316; el-Meydani, e~
Lithab, 11, 69.

8 Ibn Hazm, elMuballs, Kahire tz, IX, 458-vd; es-Serahsl, elMebsiz, IV, 212; el-Kasani,
Bedain’s-Sanai’, 11, 240.

79 Madde 4-8.
80 Madde 7.
81 Madde 4.
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dénem hukuki diizenlemelerine atifta bulunulmakta,® fakat bunlar diinyevi
birer dizenleme olduklar icin bilhassa muhafazakar bazi kesimlerin gbziinde
dinf anlamda pek fazla bir deger ifade etmemektedir. Dolayisiyla s6z konusu yas
stnirlar Islam’in kesin hitkiimleri gibi algilanmakta, bu durumda da bir yandan
Islam imaji zedelenirken, diger yandan ufak yastaki kiz ¢ocuklarinin din adina
magduriyetlerine kapi aralanmaktadar.

Halbuki bizce, fikth ve ilmihal kitaplarinda bu yas siurlarina dair dini
olarak aktarilan bilgilerin dini olma vasiflan ge¢miste kalmustir. Ciinkii din, bu
konuda belli bir yast degil, mevcut 6rfe gbre en uygun zaman ve duruma isaret
etmektedir: “Riigd ¢agina eriginceye kadar, yetimin malina, sadece en iyi
tutumla yaklagin; 8l¢ii ve tarttyr adaletle yapin.”8 Orf, yasayan dinamik bir
stre¢ icinde gerceklestifine gore, bugiin i¢in dini olan husus, bugintin 6rfi
icinde yetisen kiz ve erkek cocuklarin s6z konusu olgunluga gliniimiiz sartlar
itibartyla erigtikleri yas siutlanidir. Dolayistyla bu konuda yapilmas: gereken sey,
ihtisas caligmalari bir yana dogrudan halka y6nelik yazilan ilmihal tiiril eserlerde
din adina eski bilgileri zikredip insanlarin kafasim kanstirmak yerine, glintimiiz
icin dinen ve aklen makul olan yas sinularim tespit edip sadece bunlara yer
vermektir.

Kaldi ki bugin i¢in s6éz konusu smurlann tespitinde, ge¢miste
bulunmayan imkanlar mevcuttur. Nitekim giiniimiizde uzman hekimler,
bagvuru halinde evlilik yapmak isteyen kimselerin hem fizyolojik, hem de
psikolojik durumunun buna yeterli olup olmadigini saglikli bir sekilde ortaya
koyma imkanina sahiptirler. Dolayistyla ilgili kurumlar ve jhtisas sahibi kimseler,
tim bu verilerden istifade etmek suretiyle gliniimiiz i¢in dinin ruhuna en uygun
olan evlilik yaglanm tespit edip buna uygun diizenlemeleri yapmak
durumundadirlar.

E. NIKAHTA MEHIR VE NAFAKA MESELESI:

Evlilik hadisesinde en 6nemli hususlardan bir digeri de, kurulmakta olan
ailenin gecimi icin sarfedilecek olan maddi harcamalardir. Ataerkil aile yapisina
sahip Arap toplumuna gonderilen Kur’an-1 Kerim, génderildigi sartlart nazar-1
dikkate almak suretiyle evin ge¢im yikiimliiliigini biyik olcide erkegin
omuzlarina yiiklemis, buna bagli olarak evlilik hayatinda sahip olunan haklar
konusunda erkefe kadina gére daha fazla sbéz hakki tanimustr: “Alab'm
insanlardan  bir kismnr digerlerine distiin kilmas: sebebiyle ve mallarindan barcama
_yaptrklar igin erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusndur.”’8*

8 Komisyon, [lwibal, TDV ISAM, 11, 205; Karaman, Isfam Huknku, s. 305-306; Déndiiren, Aife
Timihali, s. 155-156.

8 Ep’am 6/152.
8+ Nisa 4/34.
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Buna gore erkek, dogustan getirdigi fiziksel tstiinliik sayesinde evlilik
hayat1 baglaminda hanmmyla yapug: 6rfe dayali zimni gérev paylagiminda evin
geciminden ve dis islerinden sorumlu olmus ve sézciiliiglinii de {stlenmistir.
Zira zorlu ¢6l sartlarninda, atadan gelen soy-sop ustiinliigii ve zenginlifi gibi
istisnai durumlar hari¢, kadmlarnin bdyle bir sorumluluk istlenme sansi ve
imkam mevcut degildir: “Kadmlarin da idevierine denk belli haklar: varder. Ancak
erkekler, kadmlara gire bir derece fistiinliige sahiptirler.”8

Béyle bir ortamda Islam dini, evlilik miiessesesinin baslangicinda kadina
bir jest yapmis ve onun erkekten belli bir miktar bedel almasim uygun
gOrmiistiir. Mehit86 olarak adlandirlan ve bir yoniiyle evlilik hediyesi ve
sigortasi, diger yoniiyle de bosanma tazminati mahiyeti arzeden bu bedeli,
erkege sadece evlilik hususunda degil, bosanma hususunda da verilen imtiyazin
bir karsihigi olarak gérmek miimkiindir. Bu sayede kadmun bir nebze olsun
kendisini glivence altina almasi ve bosanma gibi olumsuz bir durumla
karsilagiidiginda yeniden evleninceye kadar bir miiddet olsun kendi ge¢im ve
iagesini temin etmesi saglanmugtir,

Islam’da evlilikten dogan zorunlu bir hak olan mihrin varligs, K. Kerim
ve siinnetle sabittir. Nitekim bu konuda Kur'an’da; “Kadmlara mebirlerini giniil
rizasz ile (comertge) veriny efer gondil hoglugn ile o mebrin bir kismunt sige bagislarlarsa onn
da afiyetle yeyin.”®’ buyurulmustur. Hz. Peygamber de, herhangi bir evlilige
mehirsiz izin vermedigi gibi ashabmdan pek cok kimsenin mehir miktarini
bizzat kendisi belitlemigtir.8

Islam’da mehir, evlilikte kadinin dogal olarak kazandig bir hak olarak
goriilmekle birlikte onun miktar, verilme zaman ve sekli gibi hususlarda kesin
ve nihai belirlemelere gidilmemis, dolayisiyla bu gibi hususlar mevcut sartlara,
yani 6rfe birakdmustir, Nitekim Hz. Peygamber, bizzat kiydigi nikdhlarda normal
sartlarda kendi esleri ve kizlan icin mehir bedelini 480 dithem giimis olarak

85 Bakara 2/228.

%  Mehir, {slam hukukunda kocamn evlenirken kadina verdigi nakit para veya kiymet arzeden
mal dirii geylerdir. Nikah esnasinda miktar belilenmigse buna “mehr-i miisemma,”
belirlenmemisse “mehr-i misl” denir. Aym sekilde nikah esnasinda verilen mehre “mehr-i
muaccel”, daha sonra verilene “mehr-i miieccel denir. Mehrin miktart erkek ve kadimin
durumu jle sartlara gére belidenir. (Genis bilgi icin bkz. el-Cassas, Abkamn’l-Kur'an, 111, 86-
vd; es-Serahsi, efMebsut, V, 62-vd; el-Kasani, Bedain’s-Sanai’, 11, 274-vd; Ibni’l-Hiimam,
Fethu'l-Kadir, 11, 434-vd; Cin, Hall, Isfam ve Osmanly Hukukunda Evienme, s. 225-233; Kararnan,
Islam Hukukn, s. 323-vd; Déndiiren, Aik [lmibali, s. 221-vd)

87 Nisa 4/4.
8  cl-Buhari, Nikah, 14, 35, 44; el-Miislim, Nikah, 76.
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belirlerken, imkansizlik durumunda bunu demir bir yiiziige kadar-indirmis, buna
da gii¢ yetirilemedigi takdirde ezbere okunan bir miktar Kur’an’t mehir olarak
kabul etmigtir.8

Mehir konusunda mezhep imamlar, “Eger bir esi beraksp da yerine bﬂ;,ézz bir
ef almak isterseniz, onlardan birine yiiklerle mebir vermis olsaniy; dabi ondan hicbir seyi geri
almaym.’™ ayetine istinaden mehrin Ust sinu igin bir miktar belitflemezken, alt
stirt icin kendi dénem sartlari ve Orflerine gore farkh rakamlar telaffuz
etmislerdir. Buna gore mehrin en az miktars, Ebu Hanife’ye gére on dirhem
giimil veya bunun karsiligr, Imam Malik’e gdre ise, ii¢ dirthem giimiigtiir.5!
Bunun yam sira mehir verilebilecek: seyleri de belideyen fakihler, mehrin evlilik
oncesinde pesin verilebilecegi veya taksite baglanabilecegi gibi nikdh sonrasina
da birakilabilecegini s6ylemislerdir.”

Ciddi bir devlet mekanizmasinin ve buna bagh kayit sisteminin
bulunmadi ilk dénemlerde mehir milessesesi, karsilikl giiven ve iyi niyete bagh
olarak yuriimis, tarihi siire¢ icinde yozlagmak suretiyle yer yer ese degil de
genelde kizin babasi olan veliye 6denen baghk parasina déntsmis, yer yer de
ddenemeyecek diizeyde yiiksek meblaglara ulagmistir.?3 Glintimiiz itibariyla ise,
mer’i kanunlarda yeri olmadi icin kisilerin sahsi durum ve duyarlifina terk
edilmek suretiyle evlilik 6ncesi kadina verilen tamamen sembolik bir hediyeye
d6niigmiistiir, Genel olarak Anadolu 6tfiinde kadina evlilik 6ncesi takilan takilar
mehir sayilmakta, fakat bunlar kadinin olmak yerine eviilikten kisa silire sonra
bozdurulup ihtiyaclara harcanmaktadir. Bastan verilmeyen mehitler ise, isler
ister yolunda gitsin, ister gitmesin ¢ogu zaman unutulup gitmektedir.

® ok Kk

Yukarida belirttigimiz iizere Islam’a gére evlilikte ailenin nafakasi,? yani
mali yikimliligi erkege aittir. Hanefi alimlerine gére, bunun gerekcesi kocanin

89 en-Nesii, Nikah, 62.

9% Nisa 4/20.

91 Mehrin en az miktart, Ebu Haaife’ve gbre on dirhem giimiis veya bunun kargiligidir. fmam
Malik’e gbre ise, iic dithem glimiistiir. (ez-Zuhayli, e/Fokbn'L I:/a/w, VII, 256-258; Bilmen,
Kamus, TV, 120-125; Karaman, [slam Hukuka, s. 324; Déondiren, Aife Tmibali, s. 224)

%2 Genis bilgi icin bkz. el-Kasani, Bedain's-Sanai’, 11, 282-283; Seyh Nizam, e/-Fetava'-Hindiyye,
Misir tz, 1, 309-311; Bilmen, Kamus, 11, 10, 118-vd; Déndiren, Aife Iimibali, 224-227.

% Emeviler devrinden itibaren Islam aleminde mehir miktan bir milyon dirhem gibi cok yiiksek
meblaglara ulagmistr. (Bkz. el-Isfahani, Ebu’l-Ferec, e~Egini, Beyrut 1995, XVI, 159; Ibn
Kesir, e/-Biddye, VII1, 322)

% Nafaka, insamn kansi, cocuklan, atalani, yakinlan ve memlukleri yani kéleled icin yiyecek,
giyecek, mesken saglama ve bunlara hizmet erme maksadiyla yapug harcamalara denir. (fbn
Abidin, Hagiyeti Raddi’l-Mubtar, 111, 571-572; Gilleg, Hasan, Isiam Huknkunda Nafaka, {zmir
1996, s. 11-12)
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karisit  hapsetmesi, Safiilere gére ise, bizzat nikfh akdidir9 Kur'an’da
nafakanin temel esaslan, su sekilde ortaya konmustur: “Emgimmeyi tamaniatmak
isteyen (baba) igin, anneler cocuklarmz iki tam yil emzgrirler. Onlarmn ma’raf] o1fe wygun
olarak beslenmesi ve giyimi baba tarafina aittir. Bir insan ancak ghicii yettiginden sorumin
tutulur.  Highir anne, cocugu  sebebiyle, highir baba da ¢ocugn  yiziinden zarara
ugratilmamalzder. Onun benzeri (nafaka teming) varis #izerine de gerekir.”%6

Gorildiigii tzere Kur'an’da anne ve gocuklarin geciminden esas olarak
baba sorumlu tutulmakla birlikte bunun miktar, Slciisii ve sekli gibi hususlar
ma’ruf prensibine baglanmustir. Sozlikkte “Herkes tarafindan bilinip kabul edilen
miisper sey” anlamina gelen ma’ruf kelimesi, 1stilahta asmbfa kagmadan ve
cimrilige diismeden Islam 6rfiine uygun bulunan absilmis sey demektir.??
Dolayisiyla ma’rufu Islam’mn tasvib edip onayladigi 6rfe dayali uygulamalar
seklinde anlamak miimkiindiir. Buna gore evin gecimi, mevcut sartlar dahilinde
orfe gore erkek tarafindan gozetlip karsilanmak durumundadir. Fakat ayette
belirtildigi iizere, bu konuda babaya giiciiniin {izerinde bir yiik yiklenmemesi
gerekmektedir.

Bu genel esaslardan hareketle mezhep alimleri, nafakayla ilgili kendi
dénem sartlarina uygun aynntih diizenlemeler yaprmstir. Buna gére erkegine
karg: asli yukiimkilitklerini yerine getiren bir kadina kars: erkegin, onun yiyecek,
icecek, giyecek, mesken, tedavi ve ilaclar ile diger temel ev ihtiyaclarim
kargilamas: gibi hususlar, bityiik 6lciide kadin lehine hilkme baglanmustir.98 Oyle
ki kendi maddi imkanlar1 yetmedigi icin ailesini esinin sahip oldugu bir evde
ikamet ettiren bir erkegin, bunun karsiifinda esine kira ticret 6demesi, aym
sekilde evin nafaka harcamalarmi bir muiddet evin kadmu yaprmgsa, durumu
iyilestiginde bunlarin karsihigint kocasindan alabilecegi hitkme baglanmustir.?

Tarihi stirec icinde mevcut gartlarda meydana gelen degismeler nedeniyle

Osmanl’min son déneminde 1915 tarihinde 634 maddelik bir Nafaka Kanunu

95 el-Kasani, Bedain’s-Sanai’, IV, 16; Ibnit’l-Hiimam, Fesbu/-Kadir, 111, 321, 325.

9 Bakara 2/233.

97 el-Kurtubl, e~Cami’, 111, 108; el-Alusi, Rubt’l-Meani, Beyrur 1994, II, 220; es-Sevkani, Fethu /-
Kadir, 1, 364.

9% Nafaka miktani belirlenirken ¢ogunluga gore kocanin mali durumuna bakilir. Bazi alimler,
kadinin durumuna da bakilacagini séylemiglerdir. Her ikisinin mali durumunda zaman icinde
meydana gelen degisiklikler de dikkate aliur. (es-Serahsi, e/Mebsus, V, 182; Ibnit’l-Arabi,
Abkamu’l-Kur'an, Misir 1972, 1, 202-vd; Ibn Abidin, Hagyetfi Raddi’F-Mubtar, 111, 574; el-Cezir,
Kitabu'l-Fikh, IV, 563-4; Ebu Zehra, elAbvalii's-Sahsiyye, Kahire tz, s. 241)

9 el-Mevsili, elIb#yar, IV, 10; Tbni’l-Hiimam, Fethu'-Kadir, 111, 321vd; el-Cezidi, Kitabu'l-Fikb,
1V, 554-vd, 563.
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hazirlanmustir. Burada esas olarak Hanefi mezhebi hilkiimleri esas alinmakla
birlikte, diger mezhep gériislerine de yer verilmistir. Bilyiik olctide Grfe dayalt
olan bu diizenlemede, hakkinda ihtilaf bulunan hususlarda devlet bagkamina
sartlara uygun baglayicr hitkiim koyma yetkisi taninmus, béylece kanuna ciddi bir
esneme kabiliyeti kazandirilmistir, 100

Cumbhuriyetin ilaniyla birlikte Isvicre’den alinan Tiirk Medeni Kanunu
kabul edilmig, bu durumda Osmanlt tecriibesi bir tarafta kalmmg ve Miisliiman
Anadolu halki bir tarafta tamamen Batili yasam tarzini esas alan bir Medeni
Kanun ile diger yanda kendi icinde yasadigt 6rfe uygun olarak diizenlenmemis
geleneksel Islam hukulu ahkimi arasinda sikisip kalmistir.,

Séyle ki belirttigimiz tizere geleneksel Islam hukuk anlayisina gbre, bir
ailede kadin ile cocuklarin gecim masraflarim kargilamak tamamen kocaya ait bir
yikiimliiliik ve borgtur.’%! Ciinkli kocanin alikoyma hakk: mevcut olup kadimn
caligmast tamamen kocasinin iznine baglidir. Koca izin vermedigi halde calistig
takdirde, kadin nafaka hakkini kaybetmektedir. Fakat esler, karsihkli olarak
anlagabilmekte, bu durumda kadin, nafaka hakkint tekrar kazanmaktadis. 102

Giinimizin afir ekonomik sartlarinda ise, evin gecimini tek basina-
kocamin saglamasini beklemek ¢ogu zaman pek miimkiin degildir. Aksi takdirde
pek ¢ok evliligin kisa siire icinde kétil bir sonucla nihayete ermesi kaginilmaz
olacakur. Kald: ki giiniimiizde kadmlarin da, tipkt erkekler gibi rahat bir sekilde
okuyup tahsil gérme ve buna bagh olarak calisip para kazanma imkanlan
mevcuttur. Nitekim pek cok kadin, sahip oldugu yiksek tahsil sayesinde
kendisine uygun islerde calismak suretiyle evinin ekonomisine katkida
bulunmaktadr.

Bu durum baglangicta biraz yadirganmus olmakla bitlikte, bugiin itibariyla
hemen hicbir Islam iilkesinde kadinlarin gerek tahsil gérmelerine, gerekse
kendilerine uygun islerde caligmalarina mutlak anlamda kargt cikan bir Islami
anlayls neredeyse kalmamustr. Zira bizce, bu konuda dinf bir engel
bulunmamasimn Gtesinde, kadinlarnin dini ve dinyevi yonden ilim sahibi
olmalar farz-1 ayn, hemsirelik, doktorluk, 6gretmenlik gibi islerde calismalari ise
farz1 kifaye hiikmiindedir. Nitekim bu konuda Hz. Peygamber; “Ilim, ber
Meiisliiman erkek ve kadin igin farzdu,”'%3 buyurdugu gibi, bu baglamda 6gretmenlik

10 Ceker, Orhan, Nafaka Kanuns, istanbul 1985, s. 15-16.

101 bn Riisd, Bidayesii \-Miictebid, TT, 57; Tbn Kudame, elMugnf, Misir 1969, VIII, 195.
102 ez-Zuhayli, el-Frkbu slami, VI, 792-793.

103 Tbn Mace, Mukaddime, 17.
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yapmak iizere kadinlarin efitim &gretimiyle Hz. Aigse, Hz. Hafsa, Ummi
Seleme, Hz. Fatima gibi sahabi kadinlan bizzat gdrevlendirmistir.10¢

Bu durumda bilfiil ¢alisma hayatinin icinde olan kadinlarin, Islam’da
kendiletinin calisma zorunlulufu bulunmadifi ileri sirmek suretiyle aile
butcelerine katkida bulunmayp evlerinin  ekonomik yikiind biitiindyle
kocalarinin iizerine yikmalari diigiiniilemez. Oyle ki erkek calisip cabalayip
biitiin kazancint ailesi icin sarfedecek, kadin ise kazandiklarini kendi 6&zel
hesabinda biriktirecek ve bundan ailesine harcamada bulunmayacak. Béyle bir
sey, ne Islam dini, ne de Tiirk aile gelenegi acisindan tasvib edilebilecek bir
durum degildir.

Maalesef son dénemlerde bazi kadmlann fikth ve ilmihal kitaplarinda
okuduklar bilgilere dayali olarak ¢alisma imkanlari oldugu halde calismadiklari
veya kendi gelirlerini evlerine harcamak istemedikleri, bunun &tesinde kendi 6z
cocuklarint dahi emzirmek zorunda olmadiklarini, bilakis eslerinin gerek cocuk
bakimi, gerekse difer ev isleri icin kendilerine hizmetli kimse tutma zorunda
olduklari, vb. hususlan dillerine doladiklar bir vakiadir. Halbuki degisen sartlar
geregi gecmiste erkegin kamsina karst bir borcu olarak gorilen nafaka
meselelesi, giniimiiz itibariyla bir tiir aile yardimlagma milessesesi durumuna
d6éntsmiistiir. 105

Dolayisiyla nafaka konusunda glintimiiz itibariyla dini agidan orta bir yol
tutulmasi gerekmektedir. Zira kadinlarin bazi haklarini istismar etmesi ne denli
yanlissa, erkeklerin de daha isin baginda galigan bir hamim secip, ardindan da
evin ekonomik ylikiimliliklerinin ¢ogunu onun iistiine yitklemek suretiyle evde
veya kahve koselerinde pineklemeleri dinen tasvib edilecek bir tuturn degildir.

Netice itibariyla Islam hukukundaki aile hayatina dair mevcut nafaka
hitkiimlerinin giintimiiz sartlarinda tekrar gdzden gecirilmesi ve giincellenmesi
gerektigi aciktir. Aksi takdirde mevcut hilkiimlerin glinlimiizle uyusmamasi veya
yetersiz kalmasi sebebiyle, evliligin her iki tarafinin da din adma haksiz yere
magdur edilmelerinin 6niine gegmek miimkiin degildir.

* ok ok

104 el Buhari, Ilim, 41; et-Tirmizi, Menakib, 63; A’zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur'an Taribi,
(Trc. Omer Tiirker-Fatih Serenli), Istanbul 2006, s. 101-102.

105 Tiirk Medeni Kanunu’'na gére nafaka, gecim imkamindan mahrum olanlan &limden
kurtarmak, onlarn yagamasim, hatta bazt hallerde bir giin gelip miistakillen cabgsip
kazanmasiu temin etmek gayesiyle kurulmus olan bir aile yardimlagsma kurumudur.
(Velidedeoglu, Hifz: Veldet, Trirk Medeni Huknkn, Istanbul 1950, 11, 404)
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Bizce, Islam hukukunda yer alan Kur'an ve siinnetle sabit mehir
uygulamasimn kadin igin bir hediye olmanin Gtesinde bir tiir evlilik sigortasi
veya boganma tazminati olma yoniinii de g6z 6niinde bulundurmak suretiyle,
bugiin icin mehirle evlilik hayati ve bosanma sonras: iddet miiddeti boyunca
6denen nafaka milessesesi arasinda ciddi bir iliski kurulmasi elzemdir. Bunun
icin 6ncelikle evliligin baginda belirlenmesi gereken mehir miktarinin tespitinde,
sembolik veya hayali degetler yerine, asgari ticret ve milli gelir gibi bugiintin
hayat sartlarinda somut anlam ifade eden &lclitler tizerinden hareket edilmelidir.

Buna ilaveten mehri, evliligin baglangicinda bir defa belirlenen ve sonra
degismeyen bir meblag olmaktan ¢ikartip, yillik sabit bir orana gére hesaplamak
miimkiindiir. Ciinkii evliligi ilk birkac yil icinde bozulmus galismayan bir
kadinin magduriyetiyle, otuz kirk yil sonra bozulmug bir hanimin magduriyeti
bir degildir. Bu durumu énceden tespit etme imkant bulunmadigina gére, mehri
yillik, hatta aylik makul miktatlar Gzerinden belirlemek daha dogru olacaktir.

Ikinci olarak mehrin bastan verilmesi sart olmadigr icin onun 6denme
kosullart, mevcut durum ve sartlara gore diizenlenebilir. Nitekim bazi Islam
tilkelerinde gorildugii tzere evliligin baginda yikli miktarda mehir talebi,
genclerin evlenemeyip bekar kalmasina neden olmaktadir. Dolayistyla mehri'
caligmayan kadimin bir tiir hayat sigortas: olarak muntazam taksrder halinde
hesaplamak miimkiin olabilir.

Uciincii olarak da, mehir miktarnin tespmnde evlenilen kadinin tahsﬂ ve
is durumu mutlaka dikkate alinmahidir. Zira iyi bir tahsil ve ig’ ‘sahibi bir kadin
icin mehir sembolik bir anlam ifade ederken, calismayan bir bayan icin bilhassa
olumsuz durumlarda hayati bir 6nemi haizdir. Evlilik sonrasinda kadinmn
caisma durumu degistiginde, mehrin miktan ve sartlarii tekrar gézden
gecirmek miimldindiir.

Veya tiim bu hususlar yerine, daha radikal bir diizenlemeyle giintimiiz
Medeni Kanununda oldugu gibi evlilik sonrast edinilen mallarin ortak kilinmasi
gibi dizenlemelere gitmek de miimkiindiir. Nitekim giiniimiiz sartlarina daha
uygun olan bu uygulamada, basta belitlenip verilen mehir sembolik bir hediye
haline dontismekte, evlilik sonrasinda edinilen mali kazanumlar ortak hale
gelmekte ve taraflanin magduriyetinin Ontine bu sekilde gecilmeye
caligiimaktadir,106

Burada daha pek ¢ok ¢bziim Snerisi zikretmek miimkiindiir. Onemli olan
husus, bu diizenlemelerin sekil yoniinden Islam hukukunun mevcut

106 Tiirk Medeni Kanunu’nda 01.01.2002 tarihinde yapian 4721 sayili yeni diizenlemeyle evlilik
sonrast edinilen mallarin ortak paylagimu esast benimsenmigtir. (Bkz. Baspinar, Veysel, Tiirk
Medeni Kanunu Ile Aile Hukukunda Yapilan Degisiklikler Ve Bu Konuda Baz: Onerilerimiz,
AUHFD, Ankara 2003, C. 53, S. 2, 5. 88)
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hitkiimlerine uygun diismesi degil, bilakis evliik kurumu gibi 6nemli bir
milessesede taraflanin haklarim Kur'an ve siinnetin ruhuna uygun disecek
sekilde adalet icinde koruyup kollamaktir. Bu noktada kesin olan bir sey varsa, o
da Islam hukukunda evlilik hayatinin 6ncesi ve sonrasi icin belitlenen mali
yiikiimliilitklere ait diizenlemelerin giiniimiiz sartlart itibariyla Islam dininin bu
konudaki gaye ve hedeflerini gerceklestirmekten oldukca uzak distigi
gercegidir.
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