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DEUIFD, XXXV/2012, ss. 105-130
SOUFILERIN GOZUNDE HZ. SULEYMAN

Siileyman GOKBULUT"
OZET

Kurant Kerim’de bahsi gecen peygamberlerden biri olan Hz.
Siileyman, tasavvuf literatiiriinde de stkga zikredilen 6nemli bir

- sahsiyettir. O, kuslarm dilini anlayan ve Hiidhiid adlt 6zel bir kusa
sahip olan bir sahis olarak bilinmektedir. Aym zamanda onun
Sebe’ melikesi Belkis’la esrarengiz ve hustsi bir iligkisi vardir. Hz.
Siileyman gagaali bir miilk ve saltanat icinde yasamasina ragmen
kalbini diinyevi seylerle mesgul etmemesi nedeniyle de sufiler
tarafindan gercek zahidin giizel bir ornegi olarak kabul
cdilmektedir. Bu makalede onun tasavvuf kiiltiiriine yansimalart
ele alinmaktadir.

Anahtar  Kelimeler:  Silleyman  Peygamber, hiidhiid,
kusdili/manttku't-tayr, Belkis, Asaf, zithd.

PROPHET SULAIMAN IN THE EYES OF SUFIS
ABSTRACT '

Prophet Sulaiman, one of the prophets mentioned in the Qur'an is
also one of often-repeated and important figure in sufi literature.
He is known as a petson who understands the whispering of the
birds and had a special bird for himself called hudhud/hoopoe.
At the same time, he had a confidential and special relationship
with the queen of Sebe', Bellus. From the sufi point of view,
Prophet Sulaiman is also regarded as 2 good example of actual
ascetic, especially due to his unrelatedness with the wordly things
even if he lives in the magnificent property and sovereignty. In
this article, it is dealt with his reflections to the culture of sufism.

Key Words: Prophet Sulaiman, huflhud/ hoopoe, the whispering
of the birds/mantiq al-tayr, Belkis, Asaf, asceticism.

Yard. Doc. Dr., DEU ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dals.
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I GiRig

“Sayet biz Sitleymin'm makim hakkinda tam bir agiklama

Japsaydek, grenmekten korkacagn seyleri Zordirdsin. Ciinkii

bu yolun dlimlerinin ekserisi, Sitleyman'tn hali ve mertebesi

konusunda  cihildir. Halbuki is  onlarm gannettigi  gibi
degildir!

Hz. Silleyman, Kuran4 Kerim’de zikredilen peygamberlerden biridir.
Kendisine kimsenin ulagamayacagi bir mal ve saltanat verilmis, kuglarin ve diger
hayvanlarin dili gretilmis, koca daglar, sabah esintisi bir aylik gidise, aksam esisi
de bir ayhk déniise denk olan riizgar, her tiirlii arzusunu yerine getiren cinler ve
dalgiclik yapan seytanlar onun emrine musahhar kiinmistir.? O, Allah’in verdigi
bu gii¢ ve iktidarla maddi ve manevi alemde tasarrufta bulunmustur.

Kur'an-1 Kerim’de onun bir “peygamber” ve “hiikiimdar” oldugu ifide
edilmesine karsin, Tevrat’ta ondan sadece “kral” diye bahsedilmistir. Bu giic ve
kudretine paralel bir sekilde onunla ilgili pek cok efsaneler uydurulmus, Israilf
tivayetler tiiremis ve bunlar da kiiltiiriimiizde genis bir yanki bulmustur.

Hakkinda bu kadar olaganiisti vasiflarin ve harikulade olaylarin
anlatildi§ bir peygambere karsi stifiler de ilgisiz kalamazlardi, Onlar da Haz.
Stleyman hakkinda dillerde darb-1 mesel haline gelen bu tir rivayetleri
eserlerinde kullanddar. Ciinkdi onun hayatinda evliyAmin kerimetlerinin izleri
bulunmaktaydi. Zamanla Siileyman (as), muhtesem saltanaty, yiiziigii, Hiidhiid
adli kusu, veziri Asaf, Sebe’ melikesi Belkis ve tahtimin getirilis hikayesi tasavvuf
literatiiriinde sikga yer alan temalar haline geldi. Tasavvuf ehli bu konularda
gesitli bitini yorumlarda bulundu. Onlarin bu yorumlan, Kur’an’t anlamada
farkl bir bakss acist sunmast dolayisiyla biiyiik 6nem arz etmekteydi.

Hz. Silleyman, Tekke ve Divan edebiyatinda da kendisine biiyiik bir yer
edinmis ve genis bir sembolizm' alant yaratmustir. Ornek vermek gerekirse,
mithiir gibi olan sevgilinin dudaklarmdan bahsedilince hemen Stileyman akla
gelir. Siir sevgilisine Siileymanlik yakastirdigi zaman onun ihtisdmint anlatmaya
¢alisir; karincayr aczin, Stileyman'i ise gi¢ ve iktidirin sembolii olarak tezat
igerisinde kullanr; 6vdiigii kisiye Sileyman dediginde, kendisinin karinca kadar
dciz oldugunu belirtmek ister’ Bazen de Necmeddin Daye er-Rizi (6.

i

! Muhyiddin Ibnis’l-Arabi, Fusfisu’t-Hiken, haz. Asim Thrahim el-Keyyali, Daru'l-Kitabi'l-

Ilmiyye, Beyrut 2003, s. 144.

Tigili ayetler igin bkz. Neml (27), 16; Sad (38), 36; Sebe’ (34), 12; Enbiya (21), 81; Neml, (27),

17; Sebe’ (34), 13; Sad, (38), 37; Enbiyi (21), 82.

5 Iskender Pala, Ansiklopedit Divan Siiri S d=diigh, LM Yay., Istanbul 2002, s. 426; Hasan Aktag,
Tiirk Siirinde Din ve Tasavonf, Gizgi Kitapevi, Konya 2001, s. 70.

[
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654/1256)nin Risdletii’+-Tryfirunda oldugu gibi, Siilleyman-1 Kibriya yaraticinin
semboliidir.*

Peygamberlerin hedefi insanlart dofru yola iletmek olduguna gore,
onlarin toplumun biitiin tabakalarina hitap etmeleri gereklidir. Dolayistyla
* onlarin mesajlarinm her kesime ulagacak bir mahiyet arz etmesi garttir. Zaten
onlarin sézlerinde ve davransslarinda bu vasif vardir. Yani onlarin dili “z4hiri ve
batini” olmak iizere iki yonliidiir.> iste biz de buradan hareketle 6ncelikle Hz.
Silleyman’mn tarihi kisilifine kisaca degindik, daha sonra onunla ilgili diger
konularin ve etrafinda gelisen olaylar Srgiistiniin tasavvuf literatiiriine nasil
yansidig, stfilerin bu meseleleri eserlerinde ne sekilde ele aldiklati, yani batini
yon iizerinde genisce durmaya calstk. Konular iglenitken, onlarin
edebiyatimizdaki izdiistimlerine de yer yer temas ettik.

1I- HZ. SULEYMAN’IN TARIH] KiSiLIGI

“Biz Davud'a Silleyman's babsettik. Sileyman ne giizel bir
kel idi! O hep Allab'a sigimr, O'na yonelirdi.” (Sad, 38 /30)

Hz. Siileyman, yine kendisi gibi bir peygamber ve hiikiimdar olan Hz.
Divid'un opludur. Annesi de ibidetine diskin ve siliha bir kadindir.
Kaynaklar onu uzun boylu, beyaz tenli, iri viicutly, giizel yiizlii, biiyik gbzli ve
beyaz elbise giyen biri olarak tanimlamaktadir.

Siileyman (as) babasindan sonra on iki yaginda tahta gecmis, M.O. 966- -
926 yillar1 arasmnda saltanat strmistiir. Bircok savaslar yapmus ve genis tilkeler
fethetmistir. Basa gectikten dort yil sonra Beytivl-Makdis’in, yani Mescid-i
Aks#’min yapimina baslamis ve bunu yedi senede tamamlamistir. Miislimanlata
gbre, Hz. Siileyman vahye mazhar olan bir peygamberdir. Ehl-i Kitab ise onu
bir peygamber olarak gdrmez ve “kral” nitelemesinde bulunur. Eski Ahidin
Siileyman Meselleri bolimil ona dayanan ilahilerdir. Hz. Siileyman’m elli
kiisur yaslarinda vefat ettigi ve Babast David (as)'in kabrtinin yanina defnedildigi
bildirilmektedir.®

4+ Bu eserin terciimesi iin bkz. Islam Felsefesinde Sembolik Hikayeler (Ibn Sina-S fibreverdi-A. Gazzdli-
N. Rézd), gev. Derya Ors, Insan Yay., Istanbul 2003, ss. 203-225.

Bz Dilaver Giirer, Fusfisu'l-Hiken ve Mesneof'de Peygamberlerin Opykiileri, Insan Yay., Istanbul
2002, 5. 54. Dilaver Giirer, Fusiis ve Mesnerf ekseninde bazi peygamberler ele aldif1 bu
eserinin devam niteligindeki kitabinda Hz. Sileyman'a da bir bélim aywrmigtir. Bkz. Fusdsu'-
Hikent ve Mesnevi'de Peygamberlerin Oyleiileri 1T, Mebkam Yay., Konya 2007, ss. 187-234.

6 Aynnult bilgi igin bkz. A. Cevdet Pasa, Kisas-2 Enbiyd, Bedir Yay., istanbul 1994, 1, 36; M.
Asimn Koksal, Peygamberfer Taribi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1992, 11, 205-225;
Ekvem Sankcioglu, Dinler Taribi, y.y., Isparta 2000, ss. 232-233; Abdullah Aydemir, Istami
Kaynaklara Gire Peygamberler, Tiikiye Diyanet Vakf Yay., Ankara 1996, ss. 187-224; J. Walker,

w
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II1- KUSLARIN MURSID-i KAMILI: HODHUD

“Hijdhiid dedi ki: Ey kuglar, Tanr: tapisn avusn da
benim, gayb habercisi de ben?™

Kuglarla ilgili gelenek ve inanclar ¢ok eski devirlere kadar uzanmakta
olup bugiin de hili canllifini korumaktadir. Bununla ilgili cesitli din ve
kiltiirlerde pek ¢ok kus ismine rastlanmaktadir. Ornegin mitolojik kug
“Garuda” Hindistan’da Tann Vignw’nun binegidir. Eski Tiirklerde Kartal hem
totem hem de G6k Tant’'nin sembolidiir. Macarlar arasinda “Turul” adini alan
kug, bu milleti kuran Arpada yol géstermigtir. Ayni kusa Orta Asya’da “Tugrul”
adint vermislerdir. Baslurt kitlttirtindeki “Semriik” denilen mitolojik kus, Hind-
Iran gelenegindeki “Stmurg”a tekabiil etmektedir. Gin’de “turna”lar hasret ve
iletisimin, Japon adalarinda ise halkin giivenlik ve huzurunun sembolii olarak
goriilmiistiir.”

Islam geleneginde ise “Anka, Simurg, Hum4” gibi kuglarin yani stra
“Hiidhiid” de ¢ok bilinen bir kugtur?® Tiitkce’de cavuskusu, ibibik kusu gibi
isimler verilen “Hiidhiid”, gerek Kur'an'da gerekse diger kaynaklarda Hz.
Stlleyman’la ilgili aktarilan rivéyeter icerisinde énemli bir yer tutmaktadir. O,
Bellus’a  Siilleyman’n  mektubunu  gdtiiren kustur. Hidhid, tasavvuf
literatiirtinde de miiridlere seyr u siiliik yolunda rehberlik yapan bir “miirsid-i
kimil™i temsil eder. Ayni zamanda “kesret-vahdet” ve “zuhtir-ta'ayyiin”
diisiinceleti islenirken kullanilan sembollerden birisidir.10

Ferididdin Attdr (6. 618/1221)in temsili bir sirette:vahdet-i viicid
anlayisint anlattifs Mantsks'tTayr adli eserinde Hiidhiid, hakikat yolunun

“Silleyman b. David”, I4, X1, 172-174; Abdullah Aydemir, “Hz. Siileyman (a.s)”, Doknz
Eyliil Unigersitess Habiyat Fatkiiltesi Dergisi, sayr: I, 1983, ss. 173-226. :

7 Ferdiddin-i Attdr, Manttk ALT ayr, cev. Abdiilbiki Golpinarls, Milli Egitim Bakanli$ Yay.,
Istanbul 2001, 1, 54. -

8 Cesidi geleneklerdeki hayvan motifler ve inanclanyla ilgili olarak daha aynntih bilgi icin bkz.
Kiiirgat Demirci, “Hayvan”, DIA, XVII, 82-83.

?  Sihibliddin Yahya Sihreverdi, Safir-i Simuyg adli hikdyesinde Hiidhiid ile Anka kusu arasinda
s6yle bir iliskinin varigindan bahseder: “Ilerd giniglii insantarm séylediklerine L07%, eder Hitdhiid kugn
babar mevsiminde kendi agzayla tiiy ve kanatlarie yolmaysp ynvasindan Kaf dagina dogru gie etmeye karar
verirse, bu dagn golgest distine gelir ve bizim takrinimizle bin yelltk bir siire iginde Anka knguna doniigiir.
“Geryokien, senin Rabbinin kobinda bir giin sigin saymatkta olduklartmzgdan bin yd gibidir.” (Hae,
22/47). Anka kusu, Kaf daginda oturarak sesiyle nysyaniars uyandirar. Sesi herkese wtlagir ania ok ag;
kigt b sesi igitir” Bkz. Sibabiiddin Yahya Sithreverdt, Meawiia-i Musannefit-s Seyh-i Lirik, haz. S.
Hiiseyin Nasr, Pejihesgih-1 Uliim-i Insini ve Mutiladt1 Ferheng], Tahran 1380, II1, 314-315.
Terciimesi igin bkz. $ehabeddin Siithreverdi, Cebrailin Kanat Sesi, Haz. Sedat Baran, Sufi Yay.,
Istanbul 2006, 5. 47.

1 Q. Faruk Harman-Cemal Kurnaz, “Hiidhiid”, DL4, XVIII, 461-462. I]glh ayetler icin bkz.
Neml (27), 20-30.
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yolcular/salikler olan kuslara kilavuzluk yapan bir mirsid-i kimili sembolize
eder. Hikiyeye gore Hiidhid, Sileyman’in hariminden, onunla bir hayli
konusup gdriisen, gaybdan haber veren, yaratlig sirlatina 4sina, siilitk yolunun
edeb ve 4detlerini, inisini, yokugunu, korku ve tehlikelerini bilen, sirtina tarfkat
elbisesini, bagina hakikat tAciu giymis bir rehberdir. Siliklerin dertlerini dinler,
onlarin manevi rahatsizliklarim tespit edip anlattigy ibretli hikayeletle ve verdigi
giizel nasihatlarla yolculara rehberlik yapar. Kuslarin bu uzun ve getin siirecte

tek siginaklan odur.”

Sihibiiddin Yahya Stihreverdi (0. 587/1191), sembolik ve alegorik bir
uslupla rihun seyahatini hikdye ettigi Kussatii'-Gurbeti'l-Garbiyye adli risélesinde
Hiidhiid’ii derdind ilhimin sembolii olarak gorir:

“Geceleri gulkss, giindiiglers inig arasindaydsk. Bir de e girelim! Ay skl bir gecede,
Hiidbiid gagasmda Feyizli yerdeki védinin sag yanindaki agag cihetinden’ (Kasas,
28/30) emrini ortaya koyan bir kagst pargast oldugn halde silimen kiigitk delikiten
iceriye giriverds. Bize, “inizin knrinlmast igin bir yol igrendin ve ikinize Sebe'den
gercek bir haber getirdin’ (Neml, 27/22), iste babanszan su kagit parpasinda bepsi
agrklanmisir” dedi.’?

Siithreverdi baska bir irfini hikiyede Hiidhiid'd bize ilahi sitlara ermis,
normal insani algilarin Stesinde bazi seyleri idrik edebilen ve bunlan da dile
getirmelsten gekinmeyen 4rif bir Zit stretinde takdim etmektedir. Hikayedeki
baykuslar ise hakikatin ne oldufunu bilmeyen, zulmet perdelerinden dolay1
giinesin 151311 géremeyen ve ayml zamanda gaybi hakikatlerden haber verenlere
de diisman kesilen kisilerin timsalidir. Boylelerine esrér-1 ilihiden bahsetmenin
ve yitksek perdeden konusmanin hicbir manst yoktur, hattd bu durum insanin
basina biiyiik belalar bile acabilir. Hikéye soyledir:

“Bir giin Hiidbiid kusn yoldan gegerken baykuglarla kargilass. Dinlenmek igin
onlarmn yasadigy yere kondu. Araplarn yantnda da meshur oldugn gibi, baykuslarn
gozlers giindiizleri kordiir ama Hiidbiid’#in gogleri cok iyi goriir.

Hiidbitd 0 gece baykuglarn yuvasinda kald:. Bayksglar ona gegitli konularda sorstlar
sorduilar. Hiidbiid sabah olup yola diisecedi zaman baykuglar itiray, ettiler: 'Ey
miiskin, bu ne bigim bir ddettir! Sabablar: yolenlnga rkesler e big?”

Hiidbitd kusu sagirds: "Ne tubaf soxler séyliiyorsunuz, yoleulnk vaksi sababir.!

Baykuglar sagirdilar: 'Deli wisin?  Sabab  karanlgmn  nedeni olan  giines
gokyiiziindeyken ve ber yeri karartngken nasi gorebilirsin?'

11 Bu eser dilimize cevrilmistir. Bkz. Feﬁdi.iddin»i Attar, Manttk AlFTayr, gev. Abdiilbaki
Gélpnark, Milli Egitim Bakanhf Yay., istanbul 2001, I-11.

12 Bke. Sihdbiiddin Yahya Sithreverdi, age, I1, 280—231. Terciimesi icin bkz. Ismail Yakat, Tirk-
Istam Diigiinesi Ugerine Aragtirmalar, Oriiken Yay., Istanbul 2002, s. 185.
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Hiidbiid buna itiraz etts: 'Siz tam aksini siyliiyorsunuz, tim wrklar giinestendir.
Biitiin varlklar giinesin nurnyla aydnlangp giriindir ve aydmlaticz her ne varsa
Siinege benzetilir.
Baykuglar Hiidbiid’e sordular: ‘Oyleyse neden herkes sabablars karanhkiar iginde
kalyyor?’

Hitdbiid cevap verds: 'Siz, herkesin siz¢ benzedigini sannediyorsunng, Oysa herkes
sabablar: goriir. Ben su an giriiyorum. Giines dogunca perdeler kalkts ve by Glemide
ber sey bana ayén olmwaya baglad;, S an goriip derk edebilyornm.'

Baykuglar bunu duyunca bhep birden bagsrdilar: By kug karankk giniin, aydiniik
oldugunn siyligyor." Sonra gagalars ve Dpengeleri ile Hiidbiid’iin gozlerine saldirdilar.
Giines s5iginda girmenmeyi hiiner sanan baykuglar Hiidbiid kusuns tehdit ettiler: By
Liindiizlers giren, eger dediklerinden vazgesmezsen sent Gldiiriiriiz.’

Hitdbiid kend: kendine diisiindsi: "Buniar Loxlerime saldisyorlar. Eger kor numarass
Yapmazsanm bem kor olur hem de Gldiiriilsiriim."!

Bu serada Hiidbiid kusuna 'halkon anladigs dilde kendileriyle éoﬂ//;ma.fz' ilhém
editdi. Gozlerini yumup deds ki- Simdi ben de sizin meriobeye indim ve highir seyi
Loremiyorunt, kér oldum.!

Bunu duyan baykuglar ondan el gekiiler. Biylece o, baykuglar ara.s?))da #ahi sirm
#fsd etmenin kitfiir olduguny anlads, Eger iddiasiida srar etseyds;, Gleceg? giine kadar
gile gekip kor yasamaya mabkum olacakes,’? :

Tasavvufi anlami diginda Hizdhiid, fran edebiyatinda daha cok sevgiliden

haber getiren bir kug olarak kullanihr." N4bj (6. 1124/1712)’nin su beytinde o,

bir

sevgiliden digerine mektup tastyan bir habercidir:
By ndme sen ol mehlikidan m1 gelirsin?

Ey Hiidbitd-i fimmid Sebd’dan 1 gelirsine™'s

IV- INSAN-1 KAMILIN DiLi: MANTIKU'T-TAYR/KUSDILi

Sen kuglarm dilini ne bilirsin? Ciinkfi Siileyman's
bir an girmedin. 16

/

Sihdbiiddin Yahya Sithreverds, age, 11, 302-304. Terciimesi icin blz. Sehabeddin Siihreverdi,
age, ss. 113-114,

O. Faruk Ha;man-Cemal Kurnaz, “Hiidhid”, DiA, XVII1, 461-462; A. J. Wensinck,
“Hidhid”, 14, V/I, 626-627.

Iskender Pala, age, 5. 228,
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“Sitleyman fusdili biliir didiler | Siileyman var
Siileymar’dan iceri.””

Tasavvuf geleneginde, kullandan dilin biiyiik bir ehemmiyeti vardur.
Ciinkii dil, metafizik hakikatlerin ve gaybi tecriibelerin aktariminda bagvarulan
vasttalardan biridir. Aslinda sGfl dilinin esrarli, rumuzlu ve ¢ogu kez de né-ehle
kapali/perdeli olmasmin sebebi yasanan gercekliklerdir. Safiler ma'rifetlerini
kendi mu'terizlerinden gizlemek, bunlari tastyamayacak kapasitede olanlarin
inanc noktasinda bir siirgme yagamalarina mani olmak ve sehidet dleminin dil
kaliplarinin ilghi Alemde yagananlari aktarma noktasinda oldukea kisith ve sinirh
olmas: gibi sebeplerle ilk dénemlerden itibaren bir “isaret dili”*® gelistirmislerdir.

Aslinda hem Dogu hem de Bati'nin ¢esitli geleneklerinde “kuglanin dili”
denilen gizli bir dilden stk stk s6z edilmektedir. Boyle bir tanimlama elbette
semboliktir. “Meleki dil” diye de isimlendirilen kuglarin dilinin begeri dlemdeki
tasavvury “riimli dil”dir. Yiiksek varliklarla iletisime gecmek icin icri edilen her
tiirlii vasita bunun icine girmektedir. Gergekten de pek ok din veé kiiltiirde
kuglar, genellikle meleklerin, yani yiiksek mertebelerin sembolii olarak
kullantlmistir.1® Sézii edilen bu sembolizmin Islam geleneginde de 6nemli bir
yer isgal ettigine tanik oluyoruz. Ciinkii ¢ok sayida sifi ve filozof yiksek
seviyedeki hikmetleri anlatabilmek igin kuglardan ve onlanin dillerinden
faydalanmustir. Ornegin Ibn-i Sina (6. 428/1037)'mn Risdletii’+Tay/1, Ahmed
Gazzali (5. 520/1126Ynin Riséletii’t-Tuyru, Feridiiddin-i AttAr'in Mantskn’s-

16 Mevlani Celileddin Rimi, Mesners, haz. Adnan Karaismailoglu, Yeni Safak Kiiltiir Armagany,
Istanbul, 2004, I, 282. (1. Defter, b. 3745) Beyit numaralart da bu esere gbre verilmistir.

Y7 Yunus Emre Divém, haz. Mustafa Tatgt Ak¢ag Yay., Ankara 1998, s. 265.

18 Ebu Ali Rizbér (8. 322/933) isret dili hususunda s6yle demektedir: “Bizim ilmimiz igiret
ilmidir. Séze déniisiirse gizli kalir.” Bkz. Serrac, etLima' (Isiim Tasavenfir), haz. H. Kimil
Yilmaz, Alanoluk, Istanbul 1996, s. 330. Kugdili konusunda ayrinth bilgi icin bkz. Safi
Arpagus, “Tasavvufta “Mantiku't-Tayr”, Mavlini'da Hz. Sileyman ve Kusdili Tasavvuru”,
Marmara Universitesi Tlabiyat Faksiltesi Dergisi, sayt: 29, 2005, ss. 121-135. S88 giid, Orta Cagm
baz: Bat siirlerinin “Hermetik Siir”lerine benzetilebilir. Béyle siirlerde kendi icinde belirli bir
anlam zinciri olan, fakat disa karst kapali, “anlamayana kapali” olan bir yapt s6z konusudur.
Bkz. M. Erol Kilig, Sif ve Siir-Osmanle Tasavouf Stirinin Poetikass, insan Yay., Istanbul 2005, s.
120. Tasavvuftaki metaforik anlatimin nedenleri ve rnekleri hakkinda detaylt bilgi igin bkz.
Ahmet Ogke, Vahil-i Unmif'den Niyzi-i Masri'ye Tiirk Tasavenf Ditgiincesinde Metaforik Anlatim,
Ahenk Yay., Van 2005.

19 Bkz. Rene Guenon, “Kuslarin Dili”, gev. Ismail Taspinar, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltes
Dergisi, saye: 23, 2002, ss. 77-82. Schimmel de ruh=kus denkleminin diinyanin her yerinde
yaygin oldugunu, pek gok ilkel dinde goriildigi gibi bugiin de hala canlt bir gekilde yasadigint
dile geririr. Tiirkiye'de birisi 6ldiigli zaman “can kugu ugtu” denmesini de bu anlayiga baglar.
Bkz. A. Schimmel, Iskamn Mistik Boyutlars, Kabalct Yay., cev. Ergun Kocabiyik, Istanbul 2001,
s. 300.
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Tayr't ve Necmeddin Déye er-Rézi'nin Risdletii’+-Tuyéiru bunlarin bashcalaridir.20
Ibnii'l-Arabi (6. 638/1240) de bir eserinde “Karzal, Giivercin, Anka ve Karga” adim
verdifi dért rohini kusu sembol olarak kullanarak varllk mertebelerini
anlatmaya galigmistir.?'

Minevi ilemde, Allah’in bazt sirlarim temdsd eden, kendi varligindan
gecip Hakldin zitinda kaybolan, cem’ ve feni hallerini yasayan stfiler, bu
tecriibelerini diger insanlara aktarmak icin birtakim sembolik ifadeler kullanrlar.
Bazi mutasavwif sdirler, sathiyyeleri ve remizlerin kullanildi3t bu gibi tasavvufl
siitleri  “kugdili/mantku’t-tapr” olarak nitelendirmektedir 22 Mantikn’t-tayr,
sadece manevi varliga sahip kuslarin diline ve meclisine degil, aymi zamanda
minevi yolculugun/seyr i siilik semeresi olan batni bilgiye de atifta
bulunmaktadir® Bunun temelinde Kuran’a gbre Cenib-i Hakk'm Hez.
Silleyman’a, diger insanlardan aym olarak kuslarn dillerini Ogrettigi ifidesi
yatmaktadir,

Bir dervig-sir olan Yidnus Emre (1240-1320) asagidaki sézlerinde bu
sembolizmi canli bir sekilde kullanmakta, Hak Astklarnin dilinin kusdili
oldugunu, onu ancak Silleyman'in, yani Silleyman gibi olan insin-1 kimillerin
bildigini ve bunun da kolay bir dil olmadigini anlatmaktadir:

“Agssk dilin bilmeyen  ya deliidiir ya debri.
Ben kugdilin bilsirem siyler Siileyman bana.”
‘Tayz‘ bu kagdilidsir bun: Siilyman biliir.
Sana direm iy hice bu dil tebi dil degiil.”
Yiinus bu kngdilidiir bum Siileyman biliir.

Gergek eren bu yolda ne didiigiin seserem. 2+

2 Bu hikiyelerin terciimeleri igin bke. Istam Felsofesinde Sembolsk: Hikayeler (Ibn Sina-Sithreverds-A.
Gazzdli-N. Rézgg), Insan Yay., Istanbul 2003.

2 Bu riséle icin blkz. Ibnii'l-Arabi, Risaleti?l-Envér, Resailii Ibui'l-Arabi icinde, Haydardbid, 1361.
Bu kuslanin hangi mertebelere tekabiil ettigi ile ilgili agiklamalar icin bkz. M. Erol Kilig, Seyh-#
Ekber-Ibn Arabi Diigiincesine Giris, Sufi Yay., Istanbul 2010, ss. 278-281,

2 Cemal Kurnaz-Mustafa Tatct, lTiirk. Edebiyaninda Sathiyye, Akgag Yay., Ankara 2001, ss. 30-31.

B S. Hiseyin Nast'a gére mantk kelimesi de hem dili hem de maotgin kategorileri d4hil olmak
tizere anlami tazammun eder. Bu minfda manuk kategorileri, minevi hakikate ters olmak bir
tarafa, tiim yakini bilginin ve anlamn yegine kaynags olan T13hi Keldm'a dogrudan baglidur;
¢linkii Logos mantgin nihit kaynagidi. Bkz. Nasr, “Kuslanin Vahdete Ugugu: Attar’in
Mantiku’t-Tayr't dzerine Diigiinceler”, gev. Ibrahim Kaltn, fofa Felsefesinde Sembolik Hikayeler
icinde, s. 230.

#  Beyitler icin surastyla bkz. Yunus Emre Divim, ss. 73, 176, 182.
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Onun izinden giden ve tipki Yinus gibi coskulu siirler yazan Niyazi-i
Mist (8. 1105/1694) de bu dilin, giizel ve sanatl séz sdylemeye calisan kigiler
tarafindan anlastlamayacagini, ancak Feridiiddin Attir gibi bir irifin bunu idrak
edebilecegini soyler. Ciinkii igerisinde muflak ve miiphem  ifadeler
barndirmaktadir, onu lafiz ve strete bakarak anlamak isteyenler her zaman
basanisiz olacaklardir. Mantiku't-tayr lafzin ardindaki, dernundaki manadur:

“Dild bt mantikn’t-tayr: fesihat ebli anlamaz.

Bt ancak ya Attir u yihud Tayydr olandan sor.”

“Wantsk’t-tayr'nn ligit-r muglakandan siyleriiz.

Herkes anlamaz, bizg bizler mnamid olmngng;

Laf # siiret cism ile anlamak isterler bizg.

Biz ne elfizuz, nie shiret, ciimle ma'nd olmusuz.”?

Mevland (6. 672/1273), sifilerin sdzlerinin stiretini ve lafzim1 6grenip
tekrar etmeyi, papaganin konugma Sgrenirken diistigi komik hallere benzetit.
O, her ne kadar kelimeleri seslendirmeyi 6Zrense de onlarin méndsindan ve
sirrindan habersizdir. Zaten papaganin bundan baska da becerebilecegi bir sey
yoktur. Aynen bunun gibi siradan insanlar da kus sesini 6grenir, ¢iink{i bu azin
ve bogazin yapabilecegi basit bir seydir. Ama bazt ham kisiler bu kadarcik bir
bilgiyle bile Stileymanlik taslayip biyiklenmeye ve gosterise kalkigit:

“Ualk da kus sesini irenir; giinkii bu 563, agam ve bodazen Zgidir.

Ancak kuglarm minésidan  habersizdir; devletl, hos bakasly Siileyman  bilir

ancak.’?6

“Ogellikli olmayaniar] avim kusdilinden bir sey agrendiler, gasteris ve bifyiikeliikte
bulundular.

O sii, kg sesinin siretidir; ham kigi kuglarin hélinden habersizdsr.

27

Kugdilini bilen Siileyman nerede? Seytan, salianat elde etse de baskadr.

Idris-i Muhtefi (6. 1024/1615) ise asafidaki dizesinde, bize, yukaridan
beri s6ziinii ettigimiz bu dilin, irfin mektebinde okutuldugunu ve dgretildigini,
dolayisiyla béyle bir mektebe ugramayanin kugdilinden habersiz kalacagin
séylemek ister. Zira Stileyman’a &gretilen kuglarin dilini bilme sanati, remizli dil

3 Beyitler icin swasiyla bke. Niyagi-i Mesri Divins, haz. Kenan Erddgan Akcag Yay., Ankara
1998, ss. 77, 95.

26 MevliAnd, Mesmesi, I1, 196. (V. Defter, b. 1440-1441)

27 Mevlana, Meswers, T, 423. (V1. Defter, b. 4008-4010)
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ve sGylem bicimlerine 4sini olmanin yami sira salikin birtakim manevi hal ve
makamlan geg¢mesini de gerektirir.

“Bir mektebe udradum kusdilini oknriar.
Stvrisineke halife hocas: pervineden. 2

Edib Harébi (6. 1917) de su musralarinda kusdilini siradan insanlarin
anlayamayacagini, bunun gizli bir sir oldugunu, chhil kisilerden sakl
tutuldugunu belirtir:

“Bu sizferi sanma her insan anlar.
Kusdilidir, bunu Siileyman anlar.
Bu strr-2 midibbemi drifin anlar.
Clinki cihillerden pinbin eyledik. "2

Alevi-Bektisi nefeslerinde de Stileyman olup kugdilini okuyabilenin baska
bir dile ihtiyac duymayacagi ve bu méni dili sayesinde - biitlin hakikate
erebilecegi vurgulanir. Fakat Siileyman'in dilinden anlayacak ve onun acgikladig
strlart kavrayabilecek zihin diizeyine erismis, yani havis seviyesine cikmis
kisilerin hayli az olmasi da siiri tizmektedir:

“Biilbiil oldum giilistanda sakeirim.
Gil dahnda biten giil neme yetmes,
Sitleymansms kusdilin oknrum.
Bana talim olan dil neme yetmez.”
“Felek aldr sevdiceginm elimden.
Tufan oldu cesmimdeki selimden.
Siileyman‘m kimse bilmeg dilimden.

Avdzam ol yire bildir sultinim. %0

#  C. Kurnaz-M. Tatgy, age, 5. 31.

¥ C. Kurnaz-M. Tatgy, age, s. 31.

3 Dértlikler icin sirastyla bkz. Abdulbiki Golpnarly, Alevi-Bektasi Nefeskrs, Inkiap Kitapevi,
Istanbul 1992, ss. 149, 199.
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V- VAHDETE VE BARISA GOTUREN BIR MANA DILI
OLARAK MANTIKU'T-TAYR

““Bizim devrimizde de Siileyman vardar, o [bizi] barestarr ve
ulmiimiiz, kalmaz”™!

Modern insanin en biiyilk problemi anlagamamaktir. Bunun baghca
sebebi de dildir, yani ortak bir dil kuramamakur. Neticede insanlar ¢ogu kez
ayni seyi isteseler bile birbirlerinin dilini anlamadiklarindan ya da onlarn dillerini
bilip aralarimt bulacak biri ctkmadigindan gatigmalar ve kavgalar yaganmaktadir.?*
Iste mantiku't-tayr, bir man4 dili oldugu icin diinyevi lafizlar asmaktadir, Tabiri
caizse o bir st dildir, dolayisiyla insini farkliiklan ve dilsel kaliplar igerisinde
eritmektedir. Bu dili konuganlarin aym irktan ve bolgeden olmalart gerekmez.
Ciinkii onlarim arasinda Tiirkee, Arapga ve Farsca degil, goniil keldmi gecerlidir.

Mevlina, Mesnevfsinde Hz. Stileyman’in kuslarla konugmasini, géniil ehli
kisilerin, yani birbirlerinin hal dilinden anlayan Hak dostlarmin sohbetine
benzetmektedir: .

“Siileyman'n gadire kuruldugunda biitin kuglar bugnrina geldiler.

Dildag ve sirdaglarin: buldular, ona bir bir candan kostular.

Biitiin kuglar, cik ciki terk edip Siileyman "/ senin kardesinden daba giizel konusnr
oldular.

Aynz dili kaullanmak, akrabalik ve baghliksr. Insan, yakan olmayaniarla bir arada
tuisak gibidir.

Nice ayn dili konugan Hindy ve Tiirk vardur, nice yabanailar gibi iki Thirk varder.
Oyleyse yakemilsk dili bizatihi baskadsr. Gondildashk, dildaghktan daba iyidir.
Giniilden konugmasiz, imasix ve Rayitsiz yix, binlerce terciiman yiikselir.””

Abdurrahman Cimi (5. 898/1492), “Ey Camt, sus ki sur-1 vabdet kugdilidir
/ Bu esrire anlamak. Siileyman'dan gayrisine ldyik degildir'® derken, birligin sirrim
kusdiline benzetmekte ve bunu anlamanin da Siileyman’dan baskasina nasip

31 Mevlana, Mesnert, I, 281, (1. Defter, b. 3693)

2 Mesnevfdeki Fars, Arap, Tiirk ve Rum asth dort kiginin de fiziim istemesine ragmen aynt dili
konusmadiklan icin kavga etmeleri ve birbitlerini yumruklamalart hikdyesi tam da bizim
merAmimiz1 anlatmaktadir. Onlanin arzulanos gidermek ve aralarins bulmak icin yiiz dilli bir
azizin gelmesinden bagka gikar yol yoktur. Bz, Mevlana, Mesnerd, 1, 280. (I1. Defter, b. 3667
vd.)

3 Mevlina, Mesmeri, I, 75. (I. Defter, b. 1203-1209)

3 A. Avni Konuk, Fusdsu'/-Hiken Terviine ve Serbi, haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin,
Marmara Universitesi Tlahiyat Vakfi Yay., Tstanbul 1990, 111, 256.
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olmadigmni séylemektedir. Buradaki “vahdet”, kesretin ve goruniir 4lemin
ardindaki birligi, yani Hakk' ifade etmektedir. Hak <in biitlin kiinita yayilmis
olan esrirni ¢6zebilecek yegine kisi ise kugdilini bilen vaktin Stlleyman'idir.

Oglan  Seyh Ibrahim Efendi (6. 1065/1655), meshur tasavvuf
manziimesinde g6yle der:

“Tasavouf anlamaktir yetmis iki milletin dilin.
Tasavouf dlem-i akla Siileyman obnaga derer.”

Buradaki yetmis iki millet tabiri, Hz. Peygamber'den degisik rivayetleri
olan bir hadise dayanmaktadir. Buna gore, Islam timmet yetmis fic firkaya
ayrilacak ve Restlullah ile ashibinmn yiridiigi yolda olan biri diginda digerleri
cehenneme gidecektir.35 Iste Ibrahim Efendi, tasavvuf distincesinde hicbir
mezhebin ve firkanin gézards edilemeyecegine, hepsinin inancina ve itikadina
muttali' olup saygt duymak gerektifine kanidir. Ciinkii vahdet-i viicid anlayisina
gore biitiin dlem Allah'tn esmasinin bir tezahiiri oldugu gibi her sey O'nu tesbih
ve her dil O'nu zikr etmektedir. Boylesine genis ve kucaklayici bir diigiinceye ise
ancak 4lem-i akla sultan olan ve her yaratilmigin dilinden anlayan Stileyman, yani
insdn-1 kimil sahip olabilir.36

Zaten Mevlini da “Ejy §, ileyman'in kusdili! Gelr erisen her kusun sesiyle it |
Chinkii Hak, seni knglara Londerds; ber kugun sesini sana 0gretti”?7 derken, hem
Ibrahim Efendi'yle ayn: diistinceleri dile getirmekte hem de bir insin-1 kdmilin
tabiatla ve diger insanlarla nasil bir iliski icerisinde olmasi gerektigine isret
etmektedir. O, Hz. Silleyman'in herkesin dilinden anlamasinin, adéletle dolu ve
diismanliklarin son buldugu bir diinyaya kaps aralayacag iddiasindadir:

“Onun adileti zamaninda ceylan, kaplanla dostiuk kurdn ve savasz biraks,
Giivercin, doganm pengesinden emin oldy, Koyun, kurttan Eagnmad;,

O, diigmanlar arasmda aracr oldu; kanat ¢itpanlar arasmda birlik oldu. "8

3 Hadisin kaynaklar ve degerlendirmesi icin bkz. E. Ruhi Yaglal, Caginuzda Iikads Isiam
Megheblers, Birlesik Yay., Istanbul 1999, ss. 10-11.

3 Ibrahim Efendi'nin tasavvuf’ manzimesi ve agtklamalan icin bkz. Abdullah Ugman, Riza
Tevfik'in Tekke ve Halk: Edebiyatr Ie Ijgili Yaymnlanmanug Makaleleri, Kiiltiir Bakanl 51 Yay.,
Ankara 1982, ss. 226-244; Selcuk Eraydin, Tasavonf ve Tarikatiar, Marmara Universitesi Tlahiyat
Vakfi Yay., Istanbul 2001, ss. 471-475, Yetmis iki millete bir gbzle bakma anlayigina pek cok
stfide rastlayabiliriz. Mesela Yéaus bir beytinde séyle der: “Yetmis iki millete bir 203 ile
bakwayan | Ser'in evliydsiysa hakikatte dsidiir”

37 Mevlini, Mesnevi, 1, 46. (IV. Defter, b. 850-851)

38 Mevlana, Meswes, 1,280-281. (II. Defter, b. 3687-3689)
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VI- AKLIN, NEFSIN VE iLAHI HIKMETIN SEMBOLU:
BELKIS

“Ey abmak! Beden saltanatim, Silleyman Peygamber igin
Belfes gibi terk er.”%

Tasavvufta cinsiyetten daha cok ildhi hikmet ve hakikatleri kabul
edebilecek bir biling hali gereklidir. Buna sahip olanlar ister kadin ister erkek
olsun hic fark etmez; zira onlar “er/rical” kisilerdir. Ibnii'l-Arabi gerek
Firavun'un esi ve gerek Siileyman kissasinda Belkis sz konusu oldugunda
kadinlarm hikmet sahibi olmasindan bahseder.0 Mevléna ise degersiz bir kus
tarafindan getirilen 6zlii mektubu kabul ettiginden dolayy, “Allab'mn kendisine yig
adambk akil verdigi Belkss'a yiiy, defa rabmet olsun.”# diyerek Bellas't 6vgiiyle yid
etmekte ve onun yiiz erkekten daha akili oldugunu soylemektedir.

Belkis, daha &nce. giinese tapar iken Hz. Siileyman’dan bir mektup
aldiktan sonra onun dinini kabul ettigi bildirilen Sebe’ melikesidir. Kur’an'da ve
diger ilahi kitaplarda verilmeyen ad: Arap kaynaklarina gore Yelkame bint el-
Yesrah b. Hiris veya Belkis bint el-Hedahid b. Surahbil, bir Habes efsanesine
gore de Mikeds’dir.*

Mevlana, Mecdlis-i Seb’dda Hz. Sileyman’in Hiidhid vasitasiyla Belkis’a
mektup gondermesi hikdyesini anlattiktan sonra, burada esas itibariyle metaforik
bir dilin tercih edildigini ve asil anlatilmak istenenin bagka oldugunu soyler.
Hikéyedeli Stileyman’dan maksad “Cenab-1 Hak”, Belkistan da “nefs-i
emmare”dir. Hiidhiid ise “aki’dan ibarettir ki, her dakika tefekkiir gagasini
Belkis’in sinesine vurmakta ve onu uyandinp kendisine ndme sunmaktadir.”*

Bunun yant sira Belks, ibnii'l-Arabi’nin siitlerinde ilimle ameli bir araya
getiren ilahi hikmet anlaminda kullantlmigtir. Burada Belkis'm cin ve insanin
birlesmesinden dogduguna isiret eden efsanevi bir sembol vardir. Onun latif

39 Mevlana, Mesneri, 11, 43. @V. Defter, b. 763)

40 Jbni'l-Arabi, Fusdsu'l-Hikem, geviri ve serh: Ekrem Demirli, Kabala Yay., Istanbul 2006, s.
497,

N Mevlana, Meswend, 1, 215. (IL. Defter, b. 1593)

2 0. Seyfi Yiicetiirk, “Belkis”, DIA, V, 420-421; B. Carra De Vaus, “Belks”, 1A, 11, 492-493.
Tigili yetler igin bkz. Neml (27), 22-44.

3 Mevland, Mecilis-i Seb’a, haz. Dilaver Girer, Konya Biiylikgehir Belediyesi Yay., Konya 2008,
s. 100.
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ilmini cinden, kesif ilmini de insandan aldig1 séylenir. Netice itibariyle bu isim,
insandaki ruh ve beden bitlesiminin semboliidiir.* Seyh-i Ekber s6yle der:

“Ayrilis giinil yiiklemediler bir sey alaca tiiylii develore.
Yalnezea tavuslars yiiklediler o giizel develere.

Hepsi 6ldiiriicii bakagh, kral gibi hasmetli bu Fslar.
Belkzs santrsin ber birini, oturmng inciden bir tabt jistiine.”

Arberry, siirde gecen “inciden bir taht istiinde Belkis” ifadesinin, Cebrail
ve Hz. Muhammed'e mi’tic esnasinda, semivi cennette inci ve yakut yataginda
goriinen geye atifta bulundugunu séylemektedir. Ona gore, Tbni'l-Arabi burada
babast cin, annesi ise insan olan ve bu nedenle hem ruh hem de kadin olan
Belkss ile ildhi hikmet arasinda bir benzerlik kurmaktadir 45

VII- EVLIYAULLAHTAN BIR VEZIR: ASAF B. BEREHYA VE
BELKIS’IN TAHTININ GETIRILISI

“Ciinkii Siilyman gibi bir padisab ve Asaf gibi

vegir, nur distiine nurdur ve amber fistiine amber.”

Kur’an-1 Kerim’de anlatildigina gore, Hz. Siilleyman etrafindakilere Sebe'
melikesinin tahtin kimin getirebilecegini sorar. Cinlerden ifrit; Stileyman (a.s)
yerinden kalkmadan 6nce tahti ona getirebilecegini s6yler. Kitap bilgisi olan
birisi de, “Sen giz aggp kapaymcaya kadar, ben ony sana getiririm” der ve hemen Hz.
Stileyman tahti yaninda gériir.* ;

Bu hidisede, “tahtin nasil getirildigi”, “ne kadar zamanda getirildigi” ve
“getiren sahsm kimlii” gibi hususlarda cegitli yorumlar yapilmigtir. Bunlardan
bazilarint kisaca zikretmek gerekirse: a. Yemen iilkesinde yere batan taht, arzin
altindan seyrederek geldi. b. Allah’in emri ile melekler yiklenip getirdi. c. Riizgar
getirdi. d. Allahin kendisinde halkettigi devamli bir hareketle geldi. e.

# Z. Necib Mahmud, “Ibn Argbi’de Sembolizm (Terciimini’l-Egvak Omegi)”, ¢ev. Tahir Ulug,
Ibn Arabi Amsina Makaleler icinde, Insan Yay., Istanbul 2002, s. 89.

#  §iir ve yoram icin bkz. A. J. Arberry, Tasavunf: Miislinan Mistifelere Topin Bakss, cev. Tbrahim
Kapaklikaya, Gelenek Yay., Istanbul 2004, 5. 95. Terciiméni'-Esvik'ta geen bu siirin tercimesi
icin bke. Ibnii'l-Arabi, Fend Risélesi-Arznlarm Terciiman:, cev. Mahmut Kanik, Tz Yay., Istanbul
2002, s. 71.

% Mevland, Mesweri, 11, 59. (IV. Defter, b. 1251)

47 Neml (27), 38-40.
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Bulundugu yer yarildi ve Sileyman’in yaninda zuhtir ettl. f. Yer diiriildi ve
boylece geldi.*®

ibnii'l-Arabi, Fusisu’l-Hiken/in Silleyman Fassr'nda bu olaya deginir. Ona
gére Belkisn tahtiun getirilmesi hidisesi en miigkil ve anlagilmasi zor
meselelerden biridir. Zird bu vak’amn akilla idrik edilmesi miimkiin degildir. Bu
isi yalmzca halks cedid ve teceddiid-i emsal nazariyesini kavrayan kisiler
anlayabilir.

Kelime olarak yeniden yaratma anlamina gelen halk- cedid veya
teceddiid-i emsal, tasavvufta, Hakk’mn nefesinin miimkiin varliklara her an ve
kesintisiz ulagmast sebebiyle bu varliklarin devaml olarak hayétiyetini
siirdiirmesi demelktir.*® Bu anlayisa gore, dlemdeki biitiin varliklar her an yok
olmakta ve yeniden yaratilmaktadir. Bu yok olus ve var olus algllanamayacak
ok kisa bir zaman dilimi igerisinde, yani “an”da cereyin ettifi icin siradan
insanlar onu fark edememektedir.

ibniil-Arabi tahfin getirilmesi hadisesiyle ilgili goriislerini su sekilde dile
getirmektedit: :

“Gergi bize gire ayn1 zamanda yer degistirme yoktnr. Sz konusu olan, Allah'mn
dgrettiklerinin diginda kimsenin farkinda olmadsgs yinden, yok etmie ve var etmedir.
Bu ise “Onlar yeniden yaratma/balk-1 cedid hakkinda kuskn igindedir.” (Kaf,
50/15) dyetinde dile getirilir. Onlar gordiikleri seyi girmedikleri bir vakit
gecirmensislerdir. Durum belirttiginiz, gibidir. O halde Belkrs'tn tabtmn bulundugn
yerden yok olma zaman: Siileyman'm yanmda bulunma gamantyds ve bu durum, her
nefes yaratmanin yenilenmesi sayesinde gerceklesmisti. Hig kimsenin bu wiktar
hakknda bilgisi yoksur. Tam tersine insan, her nefeste olmaysp "sonra’ oldugunn
Jark edemes. Buradalki 'sonra’ edatinin aralik gerektirdigini diigiinme. Biyle bir sey
dogru degildir. Araplara gire sonra edats, bell: yerlerde nedensellik mertebesinin
dnceligini bildirir.”>?

Yani Ibniil-Arabi’ye gore Belkis’in tahti, gdz acip kapayincaya kadar
gecen bir siire zarfinda ve ittihdd-1 zaman ile Sebe’ sehrinden Hz. Silleyman’in
yanina getirilmemistir. Ciinkii getirme ve tagtma icin araya az ya da cok bir
zamanin girmesi sarttir. Bu durum ancak tahtin ad1 gecen sehirde I’ddmi/yok

48  Abdullah Aydemir, agm, ss. 212-213.

49 Bke. Stileyman Uludag, Tasavsuf Terimleri Sozhigh, Kabalat Yay., Istanbul 2001, s. 156. KAgani,
“Onlar yeniden yaratma hakkinda knuskn igindedirler” (KAf, 50/15) 4yetini s6yle yorumlar: “Kafirfer
ktyimet giinii yaratmanm yenilenmesinden kugkn ve siphe iginde olduklare gibi, perdeli kimseler de

yaratwann ber anda yenilenmesinden kugka ve siiphe igindedirler.” Blz. Kagind, Tasavonf S dligh, gev.
Ekrem Demisli, Iz Yay., Istanbul 2004, 5. 235. Bu kavramin genis bir yorumu igin bkz.
Toshiko Tzutsu, Ibn Arabi‘nin Fusis'undaki Anabtar Kavramilar, gev. A. Yiiksel Ozemre, Kakniis
Yay., Istanbul 1999, ss. 263-288.

50 Ibnii'l-Arabi, F//ﬂ?:u'/—Hi,ée;)z, s. 168; Metni icin bka. Ibnii’l-Arabi, age, s. 140.
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edilmesi ve Siileyman’in mekininda icidi/var kilinmas; stretiyle gerceklesmistir.
Béylece tahtin Sebe’de yok edilmesiyle Siileyman’in yaninda var kilinmast ayn
anda olmugtur. Tahtin Sileyman’in  meclisine gelebilmesi icin arz diriilip
biikiilmedigi gibi, taht mekinimdan arz delip o meclisten zuhdr da etmemigtir,”'

Kissanin devaminda ise Bellis daha sonra Sileyman’ ziyirete gelip
tahtimi g6rdiigiinde, kendi lilkesiyle burast arasindaki uzakligi ve tahtin cok kisa
bir siirede buraya gelmesinin imkdnsizligin diigiinerek: “Bu, sanki odur.” (Neml,
27/42) demistir. ibnii'l—Arabi'ye gore, Bellas verdigi bu cevapta isdbet etmistir.
Zira Silleyman’in huzurundalki taht, kendi tahtidir. Onun ayninda herhangi bir
degisiklik meydana gelmemistir. Ve bu tahtin getirilmesi de gergege uygun bir
igtir.®

Bellas'm  tahtini  goz aglp kapayincaya kadar gececek bir siirede
getirecedini syleyen zt, miifessir ve tarihcilerin biiyiik cogunluguna gére Hz.
Stlleyman’in veziri Asaf b, Berehy#’dir.® Hucvirt (6. 465/1072), onu veli bir kul
addederek Belkis’in tahtin getirmesinin, evliyAnin kerimetleri icin Kur’an’da
zikredilen deliller arasinda ver aldigini séyler. Ona gore, Hak Teild bununla,
halka Asafin serefini ve evliyinin kerAmetinin ciiz oldugunu géstermeyi murad
etmigtir.** Tbnii'l-Arabi de onu S insiniden olup, esrirs tasarrufu ve egyanin
havéssint biles” bir zAt diye tanimlar. Asaf, Hz. Stleyman’n tahtini, o yerinden
kalkmadan getirebilecegini soyleyen cin tiifesinden ifrite nazaran daha
faziletlidir. Ciinkii o, 86z agip kapayincaya kadar taht getitecegini sdylemistir,
Onun bu s6zii séylemesiyle tahts getirmesi aynt anda olmustur, Halbuki ifitin
fiili daha uzun bir zamana muhtactir,*® ;

Yine bu tahtin getirilmesi hadisesinin cinlere, seytanlara, daglara ve
kuslara hitkmeden Hz. Stileyman'in degil de, veziri Asafin eliyle gerceklesmesi,
Sileyman (as)in tasarrufta bulunma hustisunda daha biiyiik bir glce sahip
oldugunu gdstermek icindir. Zira bir konuda sikirdin kabiliyeti belli olunca,
hocasinin daha st bir mertebede oldug kendiliginden ortaya cikar. Serrac (6.
378/988)'m  “tahtin veli bir kul olan Asaf tarafindan getirilmesinin, onu Hz.
Siileyman’dan {stiin kdmayacagina dair vurgusu™® ehli tasavvufun bu mesele
etrafinda tartismalar yurtttigind ve bir kismimimn da hataya distiigiinii ispat

etmektedir. Konuyla ilgili bir diger nokta, Stleyman (as)’in ma’rifetinin

3 Yorum icin bkz. A. Avni Komfk, age, 11, 233-234.
52 Tbnﬁ'l—Arabi, Fuslsu'l-Hikem, 5. 169-170. Metni igin bkz, ibnﬁ'l-Arabi, age, s. 141,
5 Bu sahss haklanda aynnuli bilgd icin bkz. O, Faruk Harman, “Asaf b, Berehya”, D14, 111, 455,

3 Hucvir, Keghit'-Maheib (Hakikar Bifgisi), haz. Stileyman Uludag, Dergih Yay., Istanbul 1996, s,
348.

55 fbnﬁ'l—Arabi, Fustisu'l-Hikem, s. 168; Metni igin bke, ibnij’LArabi, age, 139-140.
56 Serric, gge, 5. 427.
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kemdlinden dolay tasarrufta bulunmak istememesidir. Giinkii hakiki sifilerin de
ifide ettigi lizere, tasarrufta isneyniyet/ ikilik vardir.%’

Mevlans, Asafin bu isi yapabilmesini ism-i a'zami bilmesine hamleder.
Allah'in en biiyiik ismi anlaminda kullanilan ism-i 2'zam, tasavvufta, Hakk'in
biitiin isimlerini icine alan ismi veya iginde bulundugu zamanda kula hikim olan
" isim seklinde anlagimaktadir.?® Hz. Stleyman tahtin getirilmesini emrettifinde,
bu ige ifrit ve Asaf talip oldular. Ifiit, sihir giiciine sahipti ama Asaf da ism-i
a’zamu biliyordu ve neticede Asaf istin geldi. Mevldnd bu olayt soyle
canlandirr:

“Bir ifrit, 'Onnn tabtiny, sen bu meclisten gidinceye kadar bir hiinerle getirmeye
hagzrin' ded.

Asaf, "Ben onu, ism-i a’zamla bir nefeste huzpiruna getiririm’ ded:.

Gergi ifvit, sibir distadyds, ama tabt Asafin nefesiyle giriindi.

O anda Belkss'm tabts gelds; fakat ifrivlerin hitneriyle degt, Asaf sayesinde.”™

Ismail Ankaravi \(6. 1041/1631) Kastde-i Taiyye serhinde Belkis'in tahtiun
gbz agip kapaymcaya kadar gegen bir sirede zahmetsizce getirilmesini, Asaf'in
gliciinden ziydde Hz. Siileyman’in cem’ makaminda olmasma baglar. Aym

sekilde onun cinlere, insanlara ve riizgirlara tasarrufta bulunabilmesi de bu
cer’-i vahdet sayesindedir.”

VIII. MOHR- SULEYMAN: MUHUR KIMDEYSE
SULEYMAN ODUR?

“Sen Sitleyman'la ol ve seytaniara izenmie.”®!

Miihe-i Siileyman, Siileyman Peygamber’in ylziigune verilen isimdir. Bu
ayni zamanda onun miihriidir. Rivayetlere gdre bu yiiziigiin lizerinde ism-i
a’zam veya Allah lafz1 yazih oldufu icin Hz. Siileyman biitiin mahlikata
hitkmetmistir. Bir giin onu bir dev’e ¢aldirinca giiciinii ve saltanatint kaybetmis,
yillar sonra bulunca da idareyi tekrar eline almugtir.

57 A. Avni Konuk, age, 11T, 237.

58 Bekir Topaloglu, “fsm-i A'zam”, DIA, XXI1I, 75-76; Késani, Istilihitu's-Sifiyye, haz. Muvaffik
Fevzi el-Cebr, Diru'l-Hikme, Dimesk 1995, s. 15; S. Uludag, age, s. 189.

59 Mevlind, Mesneri, T1, 48. (IV. Defter, b. 902-905)

6 . Rusthi Ankaravi, Osmank Tasavonf Digiincest (Makdsid-1 Aliyye Fi Serbi's-Taiyye), haz. Mehmet
Demirci, Vefa Yay., Istanbul 2007, s. 388.

6l Mevland, Mesneré, T1, 344. (VI. Defter, b. 1532)
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Hikdyeye gére Siileyman Peygamber bu yiiziigii sadece abdesthéineye
giderken cikarir, veziri Asafa ya da hanimina emanet edermis. Yine bir giin bu
yuzigd hanimmna vermis, Hz. Sileyman disarida iken bir cin onun kilgina girip
yizigi almig. Biraz sonra gelip miihrii isteyen Stileyman™  sahtekarlikla
suclamiglar ve saraydan ¢ikarmiglar. Yiiziigi alan dev ise onun yerine gegip
hitkiimdar olmus. Bu arada Hz. Silleyman da bir sahil kasabasmna gidip
calismaya baglamig. Dev, yiiziik bir daha Stileyman’m eline ge¢mesin diye onu
denize atmus. Giinlerden bir giin Stileyman bir balikcinin tuttugu baliklan
tasimig, balikct da bu hizmetinin karsihifi ona biiyiikce bir balik vermis.
Stleyman aksam balig yemek icin karnini yarnca kendi ylzigiini gbrmis.
Meger denize diisen yliziigii Allah’m izni ile bir balik yutup sahibine geri
getirmis.®

Yazicioflu Ahmed (6. 870/1466'dan sonra), Sileyman'in bu yliztgiing,
Hz. Adem'in cennetten ¢ikardift bes sey arasinda sayarken®3; Mevl4ni onu
bazen “{lim”%* bazen de “géniil”s5 olarak yorumlamaktadir. Baska bir yerde ise
sadece mithre/yiiziige sahip olmanin Sileyman'iga yetmeyecegini, hakiki
Silleyman'da nur ve sifiyet oldugunu, bunu herkesin anlayamayacafini, ancak
goniil gdzii acik olanlarin bu durumu temyiz edebileceklerini wzun uzun anlatir.
Aslinda onun kasti sahte seyhlerle gercek miirsidleri ayirt edebilme konusunda
bazi kriterler vermektir. Mevlini demek ister ki, her miihrii ya da tdci, hirkays
ele geciren seyh olamaz, asil 6nemli olan onun davranglart, yiiziindeki nur ve
ménasindaki, yani der@inundaki temizliktir. Silleyman stretine’ biirlinmis nice
seytanlar vardir ki gercek Sileyman'dan haberleri yoktur. Fihi Mi Fifteki
“Hdtem-i Siileyminiyi her sey irinde aradsk, fakr iginde bulduk”% sozii de gercek
saltanata fakrla ulagilabilecegini ve hakiki seyhin en belirgin 6zelliginin de bu
oldufunu ima etmektedir. Mesnevideki pasajlar sOyledir: ‘

“Cin kendine Siileyman adim verdiyse de, saltanats algp iilkeyi kendine bagladiysa
da.

6 Bkz. Iskender Pala, age, s. 425; Vahib-i Ummt (6. 1004/1595), Hz. Silleyman'in bu yiiziik
sayesinde her seye hiikiimrin oldugunu ifide etmek iizere s6yle der: “Devkr, veliler, kanmu
emrinde fermandir onnn [ Haten-i miihr-i Stileyman, sur-z eminullabtr” Bkz. Ahmet (")gke, age, ss.
302-303.

8 " Yazicioglu Ahmed Bican, Diirni Mekuitn (Sakly Inciter), haz. Necdet Sakaoglu, Tarih Vakfi Yurt
Yay., Istanbul 1999, 5. 82. ¢

& Mevlind, Meswers, I, 69. (I Defter, b. 1032) “Ifim, Sitleyman'mn saftanat mithriidsir. Biitiin Glem
sfirettir, ifim candir”’

6 Mevlina, Mesnevi, 1, 56. (IV. Defter, b. 1150-1151) “Senin Yoisdigiin bu goniildiin; dikkat et de
Jiziik cnin ave olmasi. | O zaman cin, yiiziikle senin fizerinde siirekli Siileymankk eder. Sakm!
Vesselim.”

6  Mevlini, Fibi M4 Fib, terc. A. Avni Konuk, haz. Selcuk Eraydin, Iz Yay., Istanbul 2002, s.
116.
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Siileyman'm isinin stiretini gormiisth, séretinde cinliginin sirr goriiniiyordu.

Halk diyordu ki: '‘Bu Siileyman sefdsizder; Siileyman'dan  Siileyman'a farklar
vardr.

O, ayrkhik gibidir; buysa nynkiama gibi; o Hasan'sn by Hasan'la fark: oldugn gibi.'
Cin diyordn ki: "Hak, seytana besin seklimde tam bir siiret vermigtir.

Hak, seytana benim sfiretimi vermigtirs 0, 5it aga diisiirmesin.

Bu iddiayla ortaya gikarsa, sakun onsn siretine itibar etmeyin.'

Cin onlara bunn aldatmak igin séyliyordu; ancak bu, iyi goniillerde aksini
_yapeyords.

Ayurt eden kisiyle oyun olmaz; 53ellikle ayirma ghicit ve akly, gaybdan sz, ediciyse.”®

Hakim Senii (6. 525/1131) ise riizginin Hz. Siileyman'in emrine 4méade
olmasin, tasavvufl anlayistaki Hz. Muhammed tasavvaruna, yani ona gosterilen
hiirmet ve muhabbete uygun olarak yorumlamay: tercih etmistir. Sdire gore,
Silleyman'in miihriinde Ahmed adi olmasayds, belki de o, Alemde bu kadar
tasarrufta bulunamayacaktt:

“Riizgira sordum: Neden Siileyman'a hizpmet edersin?

Dedi: Mithriinde Abmed ads kazzlydz da ondan.”%

IX- ZAHID BiR PEYGAMBER: HZ. SULEYMAN

“Gab olur benden hakir hig kimse olwaz, diinyede | Gabi
kafdan kafa hitkm iden Siileyman olurum.”®

“Benim orduyla, saltanatla isim yok. Zembil aritciliighing
segtim, onunla geginip gidiyorum!™

6 Mevlana, Mesnesi, 11, 59-60. (IV. Defter, b. 1264-1272) Sarih Avni Konuk, bu Jissadaki
“Siileyman-t hakiki”’den murddin “miirid-i kAmil” ve “seytan”dan murddin da miirsid-i kamil
stiretinde zahir olup, halki kendisine davet eden yalana seyhler oldugunu soylemektedir. Bkz.
A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serbi, haz. S. Eraydin-M. Tahrali-N. Tosun, Kitabevi, Istanbul
2006, VII, 367.

6 Hakim Senil Gaznevi, Divanz Hakim Sendi, haz. Miderris Razavi, Kitdbhdne- Ibn Sind,
Tahran 1341, s. 167.

8 Nijydgi-i Masr Divén, s. 139.

0 Attir, age, 1, 73. Esrefoglu Rami (6. ) bu gercefi “Siileyman Peygamber, Kaf'tan Kaf a hitkaederds,
tamam dinyaya padisabts, ins ve cin, vubug ve iuyir onun ¢li altwnda ids, genbil drerdi, nefsine onu nafaka
edinirdi, abd gyerdi” sbzleriyle dile getitir. Bkz. Egrefoglu Rami, Miizekdki'n-Niifils, baz.
Abdullah Ugman, Insan Yay., Istanbul 1996, s. 81.
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Sifilerin goziinde Hz. Sileyman, biiyilk bir saltanat ve mal-miilk
icerisinde bulunmasina ragmen, kalbini bir nebze olsun bunlarla mesgul
etmemesiyle ve kendi el emegiyle yetinmesiyle zihidce bir tavrin da miisahhas
tmsali olmugtur. Ciinkii gercek z8hid, genis maddi olanaklar icerisinde yasasa da
gonlinti onlara kaptirmayan kisidir. Ayrica insint kimilin simgesi olan
Stlleyman's, kemile ermenin ilk basamafi olan zithdden uzak diisiinmek
miimkiin degildir.

Bununla ilgili olarak Abdiilvahhib Sa’rdni (6. 973/1565), tistad: Ali el-
Havvas’in, Hz. Sileyman’in “Bana benden sonra kimsenin nlasamayacags bir miilk
ver.” (Sad, 38/35) seklindeki duisina atifta bulunarak s6yle dedigini bize aktarir:

“Daviid ofln Sitleyman abidlik makamn: gerceklestirmek igin biyle bir istekte
bulunmugtn, ¢iinkii bilyiik imkanlara sabip bir kisinin diinyaya karg: zéhidlik gistermesi,
Ligiirdiinkinden gok gok dnemlbidir. 71

Mevlind, Hz. Sileyman’n Sebe’ melikesi Belkis’in gdnderdigi kiymetli
hediyeleri kabul etmeyip geri cevirmesini ise hakiki bir zahidin ve Hak 4siginin
davranigt olarak yorumlar. Altn, giimils ve deferli zinet esyalart onun 6nem
verece§i seyler defildir, 4stk icin mithim olan Allah korkusundan sararmus
ylzdiir. Clinkii Allah bu yiize nazar eder, eldeki altina, giimiise degil.

“Ey utanan elgiler! Geri doniin; alizn sigin olsun, bana giniil getirin gﬁiziil

Bu bGenim altsivns, o aliinmn iigerine koyun; beden kirliigiingi katirn avretine verin.

Katirn avrets, altn balkaya layikter; dsigin alting, sapsar ]iiziidfin

Clinkil dggen yiizii, Hakk'm baktzgs yerdir; maden, ginesin bakmasidandir.

Grines 15sgimn bakngs yer nerede? Akillarm sabibi Hakk'm baksgs yer nerede?’”?

Tirkcemizde giizel bir atasézil vardi: “Dimya Sultan Sillyman'a bile
kalmad:.” Bu deyim, diinyanin ve icindeki biitiin maddi zenginliklerin fani
oldugunu, kisinin bunlara aldanmayip ebedi yurdu igin caligmasi gerektigini
ifade eder. Iste Hz. Stileyman, stfiler nazannda diinyamn gelip gegiciligini de
vurgulayan bir semboldiir. Hem o kendi hayatinda fakr ve miskinli3i esas alan
bir kisidit. $a'rdni, Hz. Stileyman'in onca saltanatina karsin mescide girdiginde
yoksullarin yanina oturdugunu ve Miskin, miskinlerle oturyyor’ dedigini nakleder.®

i

7t Abdulvahhab Sa’rani, Teﬂbibff/—Mtg“ie;Tiﬂ (Selef-i Salibinin, Evfiyiullabm Yiice Ahlaks, Hikmetli
Sigleri), cev. Suka Giille, Bedir Yay., Istanbul trs., 5. 194. Mevlina, Silleyman'in bu dudsm,
onun diinyevi mal-milk ve saltanatta pek ¢ok tehlike g6rdigii icin insanlara sefkat neviinden
bir istek olarak yorumlamaktadir. Bkz. Mevlina, Mesnerd, 1, 121. (. Defter, b. 2603-2608)

2 Mevland, Meswesi, I1, 38. (IV. Defter, b. 613-617)

73 A, Sa’rind, age, s. 472.
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Mevlana'nin “Mal ve saltanatz ginliinden kovdugn igin Siileyman kendisini sadece miskin
diye adlanderdr.”™* 6711 de ayni anlamdadur.

Yunus Emre bu diinyamin gegicilifini ve onun saltanat sahibi Siileyman'a

bile kalmadigini su giizel musralarinda dile getirir:
' “By diinya kime kalds kimi berbiirddr kuld:.

Siileyman’a kalmads onsn berbiirdirhg.”

“Calab viribidi bizi var diinyeyi goriin diyii.

Bu diinye hod biki degsl miilke Sitleyman neyinis. 75

Gagdas Tiirk sdirlerinden Y. Biilent Bakiler de bu yalin gercegi Syle bir
cesaretle haykinir ki:

“Hazret-i Siileyman’a bile kalwad: diinya.

Békt olan bir tek Allab.

Biitiin giinablar: size biraksp,

Olmiisiiz, elhamdiilillab’™

Safiler tarafindan Hz. Siileyman’in zahidligine érnek olarak gosterilen

diger bir hidise, onun, ikindi namazin1 veya glinliik virdini gecirmesine neden
olan atlar kesmesidir. Kur'an-1 Kerim'in anlatimina gore:

“Ona bir ikindi vakt, bir ayagim toynags iizerine dikip il ayag: sigerinde sira sira
duran cins atlar gisterilmisti. Giines batneaya kadar onlart seyretti (ve bu yiizden
devamls yapinys néifile ibadetini yapamads) ve siyle dedi: "Simdi ben, mal sevgisini
Rabbini zikretmeye tercib etmis oldum. Getirin bana onlars!" Nihayet (atlar getirildi
ve) bacaklarin kesip devirerek bepsini bogaziads.’”?

Abdiirrezzak Kasani (6. 736/1335) Tewiléfinda bu yeti, Hz.
Siileyman'in, nefsin hevési ile taptigy putlart ve onlarn siddet ve kuvvetini
kékiinden koparmak; Hak ile arasina giren hicab kaldirmak; tecrid ve terk ile

7 Mevland, Mesneri, 1, 67. (1. Defter, b. 987)

75 Beyitler icin sirasiyla bkz. M. Targ, age, ss. 318, 144. Egrefoglu da “Siileyman'm milki yine
Siileyman'a. erigti; miiilke burada ama S, iileyman nerede?” diyerek Ynus'un sozlerine terctiman
olmustur. Bkz. Esrefoglu Rami, 4ge, s. 136.

76 Hasan Aktas, age, 5. 72.

77 Sad (38), 31-33. Miifessir Stileyman Ates bu dyette Hz. Silleyman'in atlan kestigine dair en
ufak bir isiretin bile olmadifay; ciinkil ayette kili¢ sdziiniin gecmedigini ve meshetmenin de,
kesmek anlamina gelmedigini belirtir. O, bu dyete “Pacaklarme ve boyunlarm: oksamaya baglad?”
seklinde bir minanin verilmesinin daha dogru olacag kanaatindedir. Bkz. Ates, Yiice Kur'an'm
Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, VII, 469-471.
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istigfar ve Hakk’a riict’ etmek icin kiicint Gikarip bazi atlarn boyunlaring,
bazilannin da ayaklarint kestigi seklinde yorumlamaktadir.78

Ismail Hakki Bursevi (3. 1137/1724Ymin de konuyla ilgili yaptig
agtklamanin  KisAni ile uyumlu olmas, tasavvuf ehlinin yukandaki dyeti
genellikle bu sekilde tefsir etmeyi yeglediklerini gOstermektedir. Bursevi'nin
aktardifina gére, Stileyman (as) bir giin 6gle namazint kildiktan sonra kiirsiisiine
otururken icinden cihid etme arzusu gegmektedir. O arada, 4yette sézii gecen
atlarin kendisine sunulmasint ister. Atlar ona sunulunca, onlann giizelliklerine
sagakalir. Bu sirada giines batar. Hz. Silleyman ikindi namazin ve virdini, yani o
zaman diliminde okumus oldugu zikrini unutur. Etrafindakiler de kendisinden
¢ekindifinden dolay: virdi oldugunu ona hatirlatmazlar. Stileyman Peygamber,
icine diistigli bu gaflet sebebiyle iiziilir. Goénliine Allah’tan baska seylerin
sevgisinin girdigini hissetmenin verdigi pismanlikla atlar geri ister ve Yiice
Allah’a yaklagmak ve O’nun hosnutlugunu elde etmek icin onlan keser. Hz.
Stileyman, bu hareketi ile Hakk’in farizas: kargisinda diinya malinin hichir 6nemi
héiz olmadigmni géstermek istemigtir.”

SONUC

Tasavvuf diisiincesi ve kiiltiirii, peygamberlerin hayatlari ve nebevi
faaliyetleriyle ilgili pek ¢ok hususu icinde barndirmaktadir. Hatti Ciineyd-i
Bagdadi (6. 297/909), tasavvufun, “seha, 11z, sabur, igiret, gurbet, saf giyme,
seyahat ve fakt” olmak iizere sekiz haslet {izerine kuruldugunu; sehdnin Hz.
Ibrahim, rizanmn Hz. Ishak, sabrin Hz. Eyydb, isaretin Hz, Zekeriya, gurbetin
Hz. Yahya, stf giymenin Hz. Musa, seyahatin Hz. Isa ve fakrin da Hz.
Muhammed'den alindigini ileri siirmektedir.

Bu yazimizda cesitli bagliklar altinda isledigimiz ve bir makalenin
siurlarinn - agacadt  endisesiyle buraya alamadifimiz pek cok drnekten
anlagldigina  gbre, gerek tasavvuf diisiincesi gerekse tasavvuf edebiyati
Sileyman (as)’dan ve onun etrafinda gelisen olaylar Grgiisiinden hayli izler
tagimaktadir. Mantiku't-tayr/kusdili, kilavuz kus Hiidhiid, veli bir kul olan Vezir
Asaf ve Belkis’in tahtinin getirilmesi, Hz. Siileyman'm debdebeli bir miilk ve
saltanat icerisinde bulunmasina ragmen kalbini onlarla mesgul etmemesi akla ilk
gelen rneklerdir. Biitiin bynlar stfilerin onun hakkinda genis bir semboller ve
imajlar diinyas: gelistirmelerini saglamis; bu da tasavvufi diistinceye renklilik ve
zenginlik katmustir,

" Bkz. Abdiirrezzak KasAni, Te vlits Kigngyye, terc. Ali Riza Doksanyedi, haz. M. Vehbi
Giiloglu, Kadioglu Matbaasi, Ankara 1987, 111, 24.

™ 1. Hakki Bursevi, Rithu'l-Beyan F# Tefsiri'l-Kur'an, Matbaa-i Osmaniyye, 1306, IT1, 345-348.
8 Hucvir, 4ge, s. 120.
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Belirtilmesi gereken bir difer husus, ézellikle tasavvuf ehlinin Kuran
dyetlerine getirdigi batini yorumlann, mezkir ayetlerin zAhiri minisim ortadan
kaldirmadigi, bilakis lafzi bir okumayla anlaglamayacak ya da yanls
anlagtlabilecek hadiselere aciklik kazandirdigidir. Ayni zamanda, s6z konusu
aciklamalarin hem Kur’an tefsirlerine katki sagladig hem de onun derinuna
niifiz etmek isteyen Miislimanlara farkh bir bakis agist sundufu gbzard
edilmemelidir.
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