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Sif DUNYASINDA VAR OLDUGUNA INANILAN FATIMA
MUSHAFININ MAHIYETI

Ziya SEN"

OZET
Mushaf, yazili sahifelerin bir araya toplanmasi ile meydana getirilen dokumana
verilen genel bir isimdir. Ozelde Kur'an’in, genelde ise iki kapak arasinda toplanan

yapraklarin adi olmustur. Kur’an’a Mushaf ismi resmen ilk defa Hz. Ebu Bekir

doéneminde verilmistir.

Hz. Peygamber doneminde bazi sahabelerin kendilerine ait sahsi Mushaflart
vardt. Bunlarda tefsir kabilinden bazi ilaveletle bitlikte, bir kisim okunus farkliliklart da
yer almaktaydi. Bu Mushaflardan bazilarinin sure siralamast, Hz. Osman’in resmi
Mushaflarindan farkliydi. Daha ¢ok Sii literatiiriinde yer alan Fatima Mushafinin bu
Mushaflarla hicbir ilgisi yoktut. Sadece isim benzerligi vardir. Sid kaynaklarinda bu
mushafin gaybi hadiselere ait bazi bilgiler i¢erdigine dair rivayetletle karsilagilmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Vahiy, Sia

THE NATURE OF THE MUSHAF WHICH IS BELIEVED TO EXIST IN
SHIITE WORLD

ABSTRACT

Mushaf is a general name of a document which is collected from written pages.
In private, it is the name of the Quran, but in general, it is the name of collected pages
between two cover pages. This name was given to The Holy Quran in the period of
Abu Bakr.

In the time of Holy Prophet, some companions had personal Mushafs. In these,
there were certain reading differences and also interpretational additions. The
arrangement of the suras in some of these Mushafs was differing from the official
Mushaf of The Caliph Osman. Mushaf of Fatima which is mostly mentioned in Shia
literature has no any relation with these. It is just similarity in name. We come across in

the Shia sources that it has included some information about unseen world, ghayb.
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Giris

Bazt kimseler, Fatima Mushafint Hz. Omer (6. 23/643), Hz. Ali (6.
40/660), Ubey b. Ka’b (6. 29/649), Abdullah Tbn Mes’td (6. 32/652), Abdullah
Ibn Abbas (6. 68/687), Abdullah Tbn Ziibeyr (6. 73/692), Abdullah b. Amr b.
el-As (6. 65/684), Salim Mevla Ebu Huzeyfe (6. 12/633), Ebu Zeyd (6. ?),
Muhammed b. Ebd Musa (6. ?), Enes b. Malik (6. 91/709), Zeyd b. Sabit (6.
48/668), Muaz b. Cebel, Hz. Aise (6. 58/677), Hz. Hafsa (6. 45/665) ve Ummii
Seleme (6. 57/667 Y’nin mushaflart gibi! sahsi bir mushaf zannetmekte, bu
mushafin da Kur’an ayetlerinden ve bunlara tefsir kabilinden yapilan baz
ilavelerden olustugunu dustinmektedirler. Bazilart da, $ia’nin su an elimizdeki
Kur’an’dan tamamen farkli bir Kur’an’a sahip oldugunu tasavvur etmekteditler.
Fakat gercek, her iki grubun da zannettigi gibi degildir. Fatima Mushafi,
Kur’an’dan herhangi bir ayeti icermedigi gibi, muhtevast da ona benzemez.2 Bu
makale konuyu daha iyi degerlendirmek ve bu konu hakkindaki bazi yanls
bilgileri diizeltmek amaciyla kaleme alinmustir.

Makalemiz iki boliimden olusmaktadir. Tlk bélimde Mushaf kelimesinin
ligat ve terim anlamlarindan, ikinci bélimde ise Hz. Fatima’nin séz konusu
mushafinin mahiyetinden bahsedilecektir.

Mushaf

‘S-H-F* maddesinden tireyen ‘sahife’ acilip yayilan ve izerine yazi yazilan
kagit vs. gibi anlamlara gelir. Cogulu ‘suhuf’ ve ‘sahaif’ seklinde gecer.
‘Sahifeti’l-vech’ yiiziin derisi anlamina gelir.3

Bir sahifede bulunan hata anlamina gelen ‘tashif* ise hatflerinin

benzerliginden dolayt mushafi oldugundan farkli okumak ve rivayet etmek
demektir.5

1 Bu Mushaflar konusunda bkz. Ibn'in-Nedim, Ebu'l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'kab ishak
b. Muhammed b. Ishik (6. 385/995), el-Fihrist, Beyrut, 1348, s. 39-42; Ibn Ebi Davad, Eba
Bekr Abdullah b. Ebi David Sileyman b. el-Es'as es-Sicistanl (6. 316/929), Kitibu’l-
Mesahif, Kahire 1355; Leiden 1937, s. 10, 53, 82, 83, 84, 85, 88, 89, 90; Rasdl Ca'feryan,
Ukztbeti Tahrifi'l-Kur'dn Beyne's-Sia ve's-Stinne, yy. 1413, s. 43, 44, 45, 48.

2 Bu konuda bkz. http://www.al-kawthar.com/shobohat/moshaf/moshaf2.htm

3 Ibn Manziir, Ebu'l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem (6. 711/1311), Lisanii'l-
Arab, Beyrut 1374/1955., IX, 186; Isfahani, Ebu'l-Kasim Huseyn b. Muhammed er-Ragib (6.
502/1108), el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, Beyrut 1422/2001, s. 279.

4 Tbn Manzdr, Lisanii'l- Arab, TX, 187; Zebidi, Muhibbuddin Ebu'l-Feyz Seyyid Muhammed
Murtaza (6. 1205/1790), Tacu'l-Arhs, Mistr 1306, VI, 161.
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‘Mushaf’, ‘Mishaf’ ve ‘Mashaf’ olmak tlzere u¢ sekilde okunabilen®
mushaf kelimesi, yazili sayfalari icine alacak sekilde diizenlenen kitap;” bir araya
getirilip baglanmis yazili sayfalar;® yazma ya da iki kapak arasinda ciltlenen

yapraklar® veya iki kapak arasinda yazilan sayfalarin toplamina verilen genel bir
isimdir.!® Cogulu ‘Mesahif” seklinde gelir.!!

Mushafin tarifini veren eserlerde genellikle ‘deffeteyn’ kelimesi gecer. Bu,
icerisindeki sahifeleri toplaytp muhafaza eden deri, cilt vs. nin iki tarafi ve bir
seyin kenari anlamina gelir.12 Mesela, x=Jl B> ‘devenin iki kenart’;!3 Cameall Lis
‘mushafi icine alan ve onu koruyup muhafaza eden iki taraft’ yani iki kapag
anlamina gelir.'"* Miiteaddit sahifelerden ibaret ciltli kitaplar anlamina gelen
mushaf terimi, sonradan Kur’an1 Kerim anlaminda kullandmis!®> ve béylece
mushaf ismi Kur’an’a mahsus bir ad olmustur.16

5 Ragib, el-Miifredat, s. 279. Bu konuda ayrica bkz. Mehmet Efendioglu, Musahhaf, DIA,
Istanbul 2006, XXXI, 229-230

ENPIR]

6 1-Uisas : Ism-i mefuldir. Kayslilar boyle okurlar. (Zebidi, Tacu'l-Ards, VI, 161; Ibn
Manzir, Lisanii'l- Arab, IX, 186) Bir araya toplanip baglanmis sahifeler demektir. (Elmalili
M. Hamdi Yazit, Hak Dini Kur'an Dili, yy. ts I, 25). 2- iﬂw : Temimliler boyle okurlar.
(AskerP’nin ifadesine gore Hicazlilar da béyle okurlar. Eba Hilal el-Askeri, el-Furiku’l-
Lugaviyye, Beyrut, trs. s. 241) Ferra’nin ifadesine gére damme harekesi Araplara agir geldigi
icin boyle okumuslardir. (Zebidi, TAcu'l-Ards, VI, 161; Ibn Manzar, Lisanii'l- Arab, IX,
186) Sahifeleri toplama aleti demektir. (Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, T, 25). 3- Uisas : Kisai
de boyle okumustur. (Zebidi, Tacu'l-Ards, VI, 161; ibn Manzir, Lisanii'l- Arab, IX, 186.
Mushaf kelimesinin okuyus farkliliklart icin ayrica bkz. el-Ahili, Ekrem Berekit Hakikat-u
Mushaf-1 Fitma Inde’s-Sia, Beyrut 1418/1997, s. 22-23) Sahifelerin toplanma yeri
demektir. (Yazir, Hak Dini Kut'an Dili, I, 25) Ancak bazi gramercilere gére “Mashaf”
sekilde okunmast pek dogru degildir. (Wensinck, A. J. Mushaf, Tslim Ansiklopedisi, VIII,
677; Ahili, age., 22-23)

7 Ragib, el-Mifredat, s. 279.

8 Mehmet Emin Masali, Mushaf, DIA, Istanbul 2006, XXXI, 242.

9 Wensinck, Mushaf, Islam Ansiklopedisi, VIII, 677; Ahili, age., 22-23.

10 Zebidi, Tacu'l-Aris, VI, 161; Ibn Manzr, Lisanii'l- Arab, IX, 186.

11 Ragib, el-Miifredat, s. 279.

12 Cevheri, Ismail b. Hammad (6. 393/1003 ), es-Sthah: Tacii'l-Luga ve Sthahu'l-'Arabiyye,
Beyrut 1399/1979. 1V, 1348; Zebidi, Tacu'l-Aris, VI, 161; Halil b. Ahmed el-Ferahidi, (6.
175/791), Kitabu'l-'Ayn, Beyrut 1408/1988, VIIL, 11.

13 Cevheri, es-Sthéh, IV, 1360.

14 Zebidi, Tacu'l-Ards, VI, 108; Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-'Ayn, VIII, 11.

15 Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zliigii, Istanbul 1993, 11,
534.

16 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I, 25. Ayrica bkz. Ahili, age., 22.
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Hz. Peygamber hayatta iken vahyin nizuli devam ettigi ve iki kapak
arasinda toplanmis tam bir kitap haline gelmedigi icin Kur’an-1 Kerim’e mushaf
adt verilmemisti. Kur’an’a mushaf adinin verilmesinin ve mushaf ile Allah’in
kitab1 Kur’an-1 Kerim’in kastedilmesinin, Hz. Ebu Bekir déneminde ger¢eklesen
bir istisare sonucu oldugu bildirilmektedir.!”

Mushaf kelimesinin kékiiniin Habes’ce oldugunu ileri stirenler olmasina
karsin'® kelimenin tiirevlerinin Kur’an’da kullaniliyor olmasi, bu ismin Kur’an’in
nazil oldugu dénemde Arapga’da kullamldigini géstermektedir.!?

Kelimenin Kur’an-1 Kerim’de Kullanilis1

Kur’an’da, kendisine ad olarak verilen 55’ yakin isim gecmektedir.?0
Kendisiyle Kur’an kast edilen mushaf kelimesi, Kur’an’da gegen isimlerinden
biri degildir.?! Ancak Kur’an’da ‘Suhuf” kelimesi geger ki o da su sekildedir:

“Ibrahim ve Musa'mn sabifeler?’ 22 <O Ggiit, deder verilen sabifeler icindedir’?
“Allah tarafindan gonderilen ve tertemiz, sabifeler okuyan bir elg?” 24

Kuran-1 Kerim’in, nizdlinden sonra yazilmasi agamasinda mushaf
kelimesi daha stk sekilde kullanilmaya baslanmis ancak bu yaygin kullanim onun
ilk anlamint hicbir zaman ortadan kaldirmamustir. Mushaf denilince aklimiza
Kuran’in gelmesi, onun iki kapak arasinda ciltli bir kitaptan ibaret olmast
sebebiyledir. Mushaf sadece Kur’an-1 Kerim i¢in kullanlan 6zel bir isim
degildir.?

17 Suytti, Celaluddin Abdurrahmin b. Ebi Bekr (6. 911/1505), el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur'an,
Misir 1978, 1, 168; Alasi, Sihabiiddin Mahmtd, Riihw’l-Me’ani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim
ve’s-Seb’’l-Mesani, II, 22; Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihw’l-Buhari, “Fedailii’l-
Kur'an”, 3, VI, 99; ibn Ebi Davad, Kitdbu'l-Mesahif, s. 30.

18 Mesela, bkz. A. J. Wensinck, Mushaf, Islim Ansiklopedisi, VIII, 677, Ahili, age., 22-23;
Jeffery, The Foreign Vocabulary of The Qur’an, s. 193.

19 Masgal;, Mushaf, DIA, XXXI, 242.

20 Suyad, el-Itkan, 1, 67.

21 Ahili, age., 23-24.

2 A’la 87/19. (_;w vy (..»A‘)ﬂ <i>'5) (Burada gegen sayfalardan murad, o ikisine inen kitaplar
anlamindadir. Ibn Manztr, Lisanii'l- Arab, IX, 186)

B Abese 80/13. (5055 (ilo )

BT 3

24 Beyyine 98/2. (34> Gl it ;JJ’ ) :5 }—)-U) (Bazilarina gére bu ayette gecen ‘suhuf” kelimesi
Kur’an anlamna gelir. Ragib, el-Mufredat, s. 279)

25 Ahili, age., 22-23.
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Hadislerde Kullanilis1

Mushaf kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ge¢mez. Ancak Hz. Peygamber’in
Kur’an’t mushafa bakarak okumanin faziletli oldugunu belirttigi hadislerde?® ve
diger bazi hadis metinlerinde ‘mushaf” kelimesi ile stk sik karsilasilmaktadir.?” Bu
durum da kelimenin hadislerde yaygin bir sekilde kullaniddiginin somut bir
gOstergesidir.

Kur’an’a Mushaf Adinin Verilmesi

Mushafin Kur’an’a mahsus bir isim haline gelmesinin ve mushaf
denilince zihinlere Kur’an-1 Kerim’in ¢agrisim yapmaya baslamasinin, Hz. Ebu
Bekir’in hilafeti ddneminde oldugu anlasilmaktadir.

SuyGiti’nin, Ibrahim b. Abdullah (6. 642/1244)’1n “et-Tarihu'l-Muzafferi”
adlt eserinden ve az bir farklilikla Muhammed Abdulhayy el-Kettani (6.
1927)nin de ‘et-Teratibi'l-idariyye’ adli eserinde, Ibn Este el-Isfahani (.
360/971)’den naklettigine gore, Kutr’an’t bir mushafta ilk olarak toplayan Salim
Mevla Ebu Huzeyfe’dir. Daha sonra Hz. EbG Bekir Kur’ant cem edince
etrafindakilere “ona bir isim bulun” dedi. Bazilart ona “Incil’ denilmesini teklif
etti, digetleri ise bunu begenmediler. Bazilart da ona “sifr” adt verilsin dediler, bu
ismi Yahudiler kullandigindan dolayr bu ad da Salim tarafindan begenilmedi. O
esnada orada hazir bulunan Tbn Mesud séze katilip ve “Habesistan’da bir kitap
gbrdiim, ona ‘mushaf’ diyorlardi” deyince, Hz. Ebu Bekir'in topladigt bu
dokiimana ‘mushaf’ adi verildi ve nihayet bu sekilde isimlendirildi.?8

Bu rivayetlerden anlagildigina gore:
1. Mushaf, Arapca bir kelimedir.

2. Hz. Peygamber doneminde kullandan mushaf lafzi ile Kutr’an
kastedilmemekteydi.

26 Muttaki el-Hindi, Alauddin Ali, Kenzii'l-Ummal fi Siineni'l-Akval ve'l-Ef'al, Haleb
1397/1977, 1, 516, Hadis No: 2304-2305.

27 Taberani, Ebu'l-Kdsim Sileymin b. Ahmed (6. 360/970), el-Mu'cemu'l-Kebit, vyy.
1404/1983, 1, 221, Hadis No: 601.

28 Suyad, el-Itkan I, 165; Eba Sime, Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim el-Makdist
(6. 665/1267), el-Miirsidii'l-Veciz ild 'Ulim Tete'alleku bi'l-Kitabi'l-'Aziz, Ankara
1406/1986, s. 64; Kettani, Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed (6. 1962), et-
Teratibi’l-Idariyye, Beyrut ts., 11, 281.
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3. Bu iki rivayet, dagimik olan Kur’an sahifelerinin ilk defa Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra bir araya getirildigini géstermektedir.2?

Ancak belirtmek gerekir ki, Hz. Ebt Bekir zamaninda cem edilen Kur'an
metni ‘suhuf olarak anilmis® ve literatiirde ‘mushaf’, daha ¢ok Hz. Osman
déneminde yazilip cogaltilan Kut'an niishalari icin kullandmis ve Hz. Osman’in
halifeliginde Kur’an’in ¢ogaltdmasindan itibaren ‘mushaf’ ve ‘mesahif’ kelimeleri
Arap edebiyatinda stk sik zikredilmistir.3!

Mushaf-Kitap Fark:

Kitab, kitabet yani yazma anlaminda bir mastardir, tek kagit veya kagitlar
toplulugu demektir. Mushaf ise tek bir sahife degil, sahifeler mecmuasi
anlaminda kullanilir.32

Kur’an’in Disinda Mushaf Lafzinin Ad Olarak Kullanildig1 Bazi
Metinler

Mushaf kelimesi, Kut’an metninin tamamini ifade eden 6zel bir isim
olmakla birlikte, onun bagka metinler icin de kullamldigina rastlamaktayiz.
Ornegin, Hiristiyanlarin kutsal kitabi Incil’e de mushaf denilmistir. Bununla
beraber, mushaf olarak zikredilen bagka kitaplar da vardir. Goérebildigimiz
kaynaklarin  bazilarinda Habes Mushaflarindan’®  Sehl Mevlda  Utbe
Mushafindan® ve Rum Mushaflatindan® s6z edilmektedir.® Ancak bunlatin

igerigi hakkinda herhangi bir bilgi verilmemektedir.

2 Ahili, age., 27.

30 Masali, Mushaf, DIA, XXXI, 242.

31 Ahili, age., 22-23.

32 Ebua Hilal el-Askeri, el-Furiikw’l-Liigaviyye, Beyrut, trs. s. 241.

3 ibn Hisam, EbG Muhammed Abdilmelik (6. 218/833), es-Sireti’n-Nebeviyye, Misir
1355/1936, 1, 358; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut 1969, I, 202-203.

34 Sehl, Meris halkindan olup, anne ve amcasinin goézetimi altinda biytimis bir yetimdir. Ayni
zamanda giizel Incil okuyan bir Hiristiyandi. Hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Ibn Sa’d,
Ebt Abdillah Muhammed (6. 230/845), et-Tabakatirl-Kiibra, Beyrut, 1377/1957, 1, 363.

35 Imam Cafer es-Sadik’in vefatindan 9 sene sonra vefat eden Evzai (6. 157/774) zamaninda
Rum kitaplarina Mushaf denirdi. Ahili, age., 30.

36 Ahili, age., 30.
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Sahabe ve Tabiinin Dilinde Mushaf

Sahabe ve tabiinin, mushaf tabirini sadece Kur’an i¢in degil ayni zamanda
Kuran’mn disindaki diger bazi metinler i¢in de kullandigt goriilmektedir.’
Mesela, Tbni’n-Nedim’in “Fihrist”inde gecen bir rivayete gore Hz. Ali, Hz.
Peygamber'in vefati esnasinda bazt kisileri telas icerisinde gérmis ve bu ylzden
Kur'an't cem edinceye kadar ciibbesini giymeyecegine dair yemin etmistir.
Bundan sonra Kur'an'mn cem'i tamamlanincaya kadar, ti¢ gin evine kapanmistir.
Onun cem ettigi bu sahifeler, Kut'an'in cem edilen ilk mushafi olmustur. Bu
mushaf bir siire Cafer ailesinde kalmustir. Yine Ibn’tin-Nedim sozlerinin
devaminda kendisinin EbG Ya'li’da, Ali b. Ebi Talib’in hatttyla yazidan bir
mushaf gérdigiind séyler.’8

Alimlerin Mushaf Lafzina Yiikledikleri Anlamlar

Alimler mushaf kelimesini sadece Kur’an manasinda kullanmayip
genellikle ciltli kitaplar icin de kullanmislardir. Mesela, Dr. Imtiyaz Ahmed,
‘Delailn’t-Tesvik’ adli eserinde; Dr. Nasiruddin el-Esed, ‘Masadirus Si’ril Cabil?
adlt eserinde ve Bekir b. Abdillah Eba Zeyd de ‘Marifetiin Nesh ve Subufil
Hadisiyye adli eserinde bu terimi liigavi manasinda kullanmuglardir? Tbn Ebi
Davad es-Sicistani de ‘Kitdbu'l-Mesahif adli eserinde mushaf lafzini ligat
manasinda bir¢ok yerde kullanmigtir.40

Bu lafz1 kitabin boélumleri anlaminda kullananlar da vardir. Mesela, bazt
kaynaklarda Cahiz’in (6. 255/868) mushaflarindan s6z edilmektedir.#! Cahiz,
‘Kitabt’'l-Hayevan’ adli eserinin her bir bélimine ‘mushaf’ adini vermis ve
bolim sonlarina “Temme’l-Mushaf” (bu bolim sona erdi) kaydiu ilave
etmistir.*2

Ozetle séylemek gerekirse, mushaf, Arap dilinde ciltli kitap anlamina gelir
ve bu sifati tasiyan her kitap bir mushaftir. Islam’in gelisinden ve &zellikle de

37 Hatib el-Bagdadi, Eba Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit (6. 462/1069), Takyidii'l-Ilm, Dimask
1949, s. 36; Ibn Abdilber, Ebd Omer Yasuf b. Abdillah Muhammed en-Nemeri, Camiul
Beyanil Ilm, Riyad 1994, 1, 273, Hadis No: 339.

3% Tbn’iin-Nedim, el-Fihrist, s. 41-42; Tbn Ebi Davad, Kitdbw’l-Mesahif, s. 10; Suyut, el-
Itkan, I, 164-165.

% Ahili, age., s. 36-37.

40 Bkz. Ibn Ebi David, KitAbu’l-Mesahif, s. 9, 10.

41 Ahili, age., s. 36-37.

42 Mesela, bkz. Cahiz, Ebd Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Kinani (6. 255/869), Kitabi’l-
Hayevan, Misir 1357, 1, 388; I1, 375; 111, 539; IV, 492; V, 604.
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Hz. Ebt Bekir déoneminde Kur’an’in iki kapak arasinda toplanmasindan ve Hz.
Osman déneminde bu dokiimanin ¢ogaltilmasindan sonra, mushaf lafzi, Kur’an
manasinda meshur olmustur. Bu durum Miuslimanlar nazarinda en ¢ok
kullanilan kitabin Kur’an olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak bu sohret,
mushaf lafzinin Kur’an disindaki diger kitaplar icin kullanilmasini engellememis,
bilakis sahabe, tabitn ve alimler tarafindan ciltli her bir kitap icin mushaf lafz
kullanilmaya devam etmistir.

Fatima* Mushafi

Fatima Mushafi denilince aklimiza Hz. Aise, Hz. Hafsa vb. sahabe ve
tabiine ait mushaflarin gelmesi muhtemeldir. Ancak Fatuma Mushafi bunlardan
farklidir. Tsmi haric, bunlarla hicbir benzerligi yoktur.

Peki, o halde Fattma Mushafinin muhtevasi nedir? Onu kim yazdirmis ve
yazmustir?  Onun  mushafi  nasildiu? O mushaf, elimizdeki mushafla
karsilastirildiginda Kur’an’in tahrif edildigi sonucuna ulagiabilir mi? Su an bu
mushaf nerededir? Bu vb. sorulara verilen cevaplar konusunda farkh rivayetlerle
karsilasilmaktadir.

4 Hz. Fauma, Peygamberimizin Hz. Hatice’den dogan ikisi erkek, dordi kiz olan
cocuklarindan, hayatta kalan tek kizidir. Annesi Hz. Hatice’dir. Bir rivayete gore, risaletten 5
yil 6nce (605°te) Kureys’in Kabe'yi insast esnasinda dogmustur. (fbn Sa’d, et-Tabakat, VIII,
19) Bagka bir rivayete gore, Hz. Fatima risaletten 2 sene sonra Cemaziye’l—Ahir’in 20’sinde
Cuma gunii, Tasi ve Kileyni’ye gore ise, risaletin 5. senesinde Mekke’de dinyaya gelmistir.
(Seyyid Muhsin el-Emin, A’yanu’s- S$fa, Beyrut 1986, 1, 306-307). Hz. Fatuma, Hz.
Peygamber’den sonra 5 ay, (Zehebi, Ebu Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b.
Osman (6. 748/1347), Siyeru A’lami’n-Nubel4, Beyrut 1405/1985, 11, 121) Ebt Cafer’den
ve ZihrP’den gelen bir rivayete gore 3 ay; Hz. Aise, Urve ve Ebu Cafer’den gelen bir bagka
rivayete gore ise 6 ay yasamustir. (fbn Sa’d, Tabakat, VIII, 28; EbG Nuaym el-Isfahani,
Ahmed b. Abdillah, (6. 430/1038), Hilyetii'l-Evliyd' ve Tabakatii'l-Asfiya', Beyrut
1387/1967, 11, 42-43; Zehebi, Siyer, 11, 121, 127) Hz. Aise’den gelen baska bir rivayete gore
ise, 2 ay hayatta kalmistr. (Zehebi, Siyer, 11, 128) Kaynaklarda Peygamber (a.s.)’dan sonra 40,
45, 70, 72, 75 veya 85 gin yasadigmna dair farkli rivayetler de vardir. (Seyyid Muhsin,
A’yanuw’s- $a, 1, 319). Ibn Omer’e gére Ramazan’in 11inde Pazartesi giinii, 29 yasinda iken
(1bn Sa’d, Tabakat, VIII, 28. Zehebi, Siyer, II, 121) bagka bir rivayet gore ise, Cemaziye’l-
Ahirin 3iinde vefat etmistir. (Seyyid Muhsin, A’yanu’s- Sia, I, 319). Hz. Fatma, mushafi
ezbere degil yiiziine bakarak okur ve bu sekilde okumayi tavsiye ederdi. Zira ona gore,
Kur’ant yiziine bakarak okumak, ezbere okumaktan daha faydal idi. (Ramyar, Tarih-i
Kur’an, s. 338). Hayat1 hakkinda yazilan kaynaklardan bazilart sunlardir: A. Cemil Akinci,
Hazreti Fatima, Istanbul 1980; Rahmi Senses, Hz. FAtimatiizzehra ve Hz. Imam1 Ali,
Istanbul 1968; Yakub Kenan Necefizade, Fatima Anamiz, Istanbul 1968; Yasar Nuri
Oztiirk, Hz. Fatima, Istanbul 1982; Giilnur Uyar, Ehl-i Beyt, Istanbul 2004, s. 43—45.
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Bu calismamizda konunun Sii literatlirtinde nasil islendigi hususunu
irdelemek istiyoruz. Zira $ia acisindan deger atfedilen bu meseleyi, yine onlara
ait kaynaklardan incelemenin akademik olarak daha isabetli olacag
kanaatindeyiz. $ia alimleri arasinda Fatima Mushafinin ne oldugu konusundaki
goriglerle ilgili bir tutarligin olmadigini burada belirtmek gerekir. Mesela, kimi
Imami alimlere gore, Fatima’da bulunan hali hazirdaki Kur'an’da, bizimkinde
olmayan bazi ayetleri de iceren bir mushaf vardir. Diger taraftan ‘e/-Cevdmi* ve’l-
Fevdrik Beyne's-Siinne ve's-§i'a adli eserin yazatt Muhammed Cevad Mugniye,
“Big, Kur'an'dan bir kelimenin bile eksiltildigini soyleyenin arkasinda duramayez. Zira,
onun bir kispune inkdr timiing inkdr etmek gibidir’** seklindeki ifadeleriyle bu
gbrisiin sadece bazt firkalara ait marjinal bir bakis acist oldugunu ifade etme
geregi duymusgtur.

Isimlendirilmesi

Fattma’nin bu kitabina ‘mushaf’ denilmesi, Hz. Al’den geldigi ileri
strtilen su rivayete dayandirlmaktadir: “Egime, igerisinde daba ince hi¢ kimsenin
bilmedigi ilimlerin yer aldigr bir mushaf verildr.....”%

Fattma Mushafinin bu sekilde isimlenditilmesi zihinlere su iki ihtimali
getirmektedir: Ya, bu mushaf, bir Kur’an’dir. Ancak Fatima Mushafinin
muhtevasinin Kur’an’dan herhangi bir ayeti icermemis olmasi, bu ihtimali
ortadan kaldirir. Veya bu mushaf, Kur’an’dan baska bir kitaptir. Onun Kur’an
olmayip Fatima’ya ait 6zel bir kitap olmast ise, bu mushafin Kur’an olmadiginin
apactk bir gostergesidir.

O halde, bu esere nicin ‘Kitab-u Fatima’ denilmedi de ‘Mushaf-u Fatima’
denildi? Eger bu esere ‘Kitab-u Fatima’ denilseydi, onun bir Kur’an olmadigint
izah icin bu kadar c¢abaya ihtiya¢ kalmayacakti. Diger taraftan acaba bu kitap
nicin Fatima’ya nispet edildi? Yani Fatima Mushafi diye isimlendirildi?

“Bu kitab1 o telif ettigi icin ona nispet edilmistit” denilebilir. Fakat bu
anlayts dogru degildir. Zira daha sonra bahsedilecegi tizere, ne yazma ne de
yazdirma bakimindan bu mushafin Fatima’ya nispet edilemeyecegine dair
rivayetler apacik ortadadir.

44 Muhammed Cevad Mugniye, el-Cevami’ ve’l-Fevarik Beyne’s-Siinne ve’s-$ia, Beyrut
1994, s. 304.

45 Ahili, age., s. 96-97.
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Ahili’ye gbre, bu mushaf ona ilham edilmis ve mushaftaki hitaplar ona
yapimistir.#6 Bu sebepten, bu mushafin ona nispeti ve onun ismiyle
isimlendirilmesi ilahi bir vergi ve semavi bir veri olarak kabul edilmigtir.+7

Fattima Mushafinin boyle isimlendirildigi dénemde, Kur’an’a hentiz
‘mushaf’ ismi verilmedigi i¢in, onun bu sekilde isimlendirilmesinde herhangi bir
sakinca géralmemistir.

Eserin Yazilig Sebebi ve Igerigi

Rivayetler, Fatima Mushafimin muhtevasin biitiin tafsilatiyla anlatmayip
onun neleri igerdigini baslklar halinde sunmuslardir. Bu bilgiler pek ¢ok
kaynakta farkli sekillerde yer almaktadir.

Sia kaynaklarinin kaydina gére Hz. Fatima, babasinin vefatindan sonra
yetmis bes glin yasamis ve bu strede Allah’tan baska kimsenin bilmedigi bir
sekilde derin bir Giziinti duymustur. Bunun tizerine Allah Teala bu konuda onu
teselli etmis ve onunla konusmast ve neslinden olanlarin basina gelecekleri
anlatmast icin Hz. Cibril't géndermistir. Cibril onu giizel bir sekilde babasina
nispet etmis ve onu hosnut tutmustur. Babasindan ve yattigt yerden onu
haberdar etmigtir. Fatima’nin kendisinden sonra neslinin bagina gelecekleri
haber vermistir. Hz. Ali de onun dediklerini dinleyip kayda gecirmistir. Tste,
Fattma Mushafi bu sekilde olusmustur. Kur’an’dan tamamen ayri olan bu
mushaf, Kur’an’in G¢ misli buyiikligindedir. Onda Kur’an’daki haram ve helale
dair hicbir sey yoktur. Fakat onda bunun disinda pek ¢ok bilgi vardir”.48 Imam-1
Sadik, bu mushafin Allah Teéla tarafindan Hz. Fatima’ya ilham edildigini
belirtir.# Meselenin daha iyi anlagilmasi icin konu ile ilgili rivayetlerden
bazilarini zikretmek istiyoruz.

Hammad b. Osman’dan nakledilmistir: “Ebx Abdillah’m  soyle dedigini
dnydum: Fatima Mushafinda 128 senesinde bazz zindiklarim ortaya ¢ikacagina okudum ve

4 Ahili, age., 5. 88-91.

47 Ahili, age., . 68.

4 Ebu Ca’fer Muhammed b. el-Hasen b. Ferruh es-Saffir (6. 290), Besiiru’d-Derecati’l-
Kiibra fi Fedaili Ali Muhammed, Tahran 1374, s. 152 vd.; Ebt Ca’fer Muhammed b.
Ya’ktib b. Ishak el-Kileyni (6.329/941), el-Kafi, I, 239, Hadis No: 1; Muhammed Ebua
Zehra, el-Imam es-Sadik, Kuveyt trs., s. 324; Kiileyni, el-Kafi, I, 241, Hadis No: 5; I, 458,
Hadis No: 1; Meclisi, Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Maksad Ali (6. 1110/1698),
Biharivl-Envar, XXII, 545, Hadis No: 63; XXVI, 41, Hadis No: 72; Ahili, age., s. 9G;
Kandemir, FAtima, DIA, XII, 221; Karatas, age. 152-154.

49 Meclisi, Bihari’l-Envar, XXVI, 41, Hadis No: 73; XXVI, 38, Hadis No: 69; Ayrica bkz.
Ahiﬁ, age., s. 96-97; Kandemir, M. Yasar, FAtima, DIA, XII, 221.
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ona §oyle dedim: Fatuna Mushafi nedir? Bu soruya o soyle cevap verds: Allah,
Peygamberinin rubunn almca Hg. Fatuna onun vefatindan dolay: ¢ok iiziildsi. Onun bu
Hizdintiisiingi sadece Allah bildi ve onu teselli edip onunla konusmasi icin bir melek gonderd;.
Hz. Fatima bunn Hz. Ali’ye arz etti. Hz. Ali de ona §oyle dedi: Bunn bissettiginde ve
sesini duydugnnda bana bildir. Emirn’l- Mii'minin Hz. Al ondan duydugn ber seyi yazdh.
Bununla bir nushaf olustn. Onda haram ve helale dair bichir sey yoktur. Fakat bichir yerde
olmayan ilimler onda meveuttur” >° Bagka bir rivayete gbre ise, onda ileride olacak
seylerin bilgisi yer almaktadir.5!

Yukarida gegen rivayete gére mushafta haram-helale dair bilgilerin yer
almadigt ifade edilirken, Bekr b. Kiirdb es-Sayrafi, Eba Abdillah’dan naklen bu
mushafta haram-helale dair tim bilgilerin yer aldigini kaydeder. 52

Ibn Ebi *Ala rivayet eder: “Ebi Abdillah, bizde beyaz bir cifi® vardr, dedi.
Ona, bunun ne oldugunu sordum, o da bu soruya su sekilde cevap verdi: O, Daviid'nn
Zebur'n, Musa’mn Tevrats, Isa'mn Incils, Ibrabin’in Sabifeler’s, baram-helal ve
Fatima’nmin mushafider. Fétima’nin mushafinda Kur'an'dan bir sey oldugunn kimse iddia
edemez. Ondan insanlarim bize ibtiyag duydugn, bizim ise kimseye ibtiyacimizin olmadsgs
bilgisi vardr. Onda celde,>* yarim celde ve ¢eyrek celde vardir. Hatta en ufak bir tirmalama
iginin diyeti bile onda meveuttur” 55

50 Kiileyni, el-Kafi, I, 245, Hadis No: 2. Ahili, age. s. 81-82.

51 Kileyni, el-Kafi, 1, 240, Hadis No: 2.

52 Kileyni, el-Kafi, I, 242, Hadis No: 6.

5 Cifr: Olacak islerden haber verdigi iddia edilen ilmin adidir. Ash Arapca cefr’dir. (Pakalin,
Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Soézliigin, I, 287). Cefr, terim olarak degisik
metotlarla gelecekten haber verdigi iddia edilen ilmi veya bu ilmi kapsayan eserleri ifade eder
ve cift olarak da anilir. Rivayete gére Ca'fer es-Sadik (6. 148/765), Hz. Peygamber soyundan
gelenlerin ge¢mis ve gelecekle ilgili olarak muhta¢ bulunduklar: butin gizli bilgileri bir kuzu
veya oglak (cefr) derisinin tzerine yazmus, muhtemelen bundan dolay1 bu ¢esit bilgilere ve
eser tirune cefr denilmistir. Daha ¢ok Siiler tarafindan gelecege iliskin haberleri ihtiva ettigi
6ne stirilen ve Hz. Ali ile Ca’fer es-Sadik'a nisbet edilen esetlere de genellikle “el-Ceftr” ad1
verilir. Sif kaynaklarina gére, Hz. Ali Kur'an'in batini manalarini Hz. Peygamber'den 6grenmis
ve insanlarin muhta¢ oldugu biitin bilgileri cefr adi verilen kuzu veya oglak derisi tizerine
yazarak el-Cefr ve el-Cimi‘a adli iki eser telif etmistir. Geg¢mis peygambetlere verilen
kitaplarin 6zund, ayrica kiyamete kadar gerceklesecek butin dini ve siyasi olaylatla
kargilagilacak problemlerin ¢6ziim yollarini ihtiva eden bu eserler ancak Ehl-i beyt'e mensup
imamlarca ¢Oztlebilecek rumuzlarla doludur. Diger bazi kaynaklara gore ise s6z konusu
kitaplari yazarak cefr ilmini kuran Ca'fer es-Sadik'uir. Gelecege dair bilgilerin Ehl-i beyt'e
vasttasiz olarak (vehbi) bagislandigint savunan Siilet'e gore cefr rabbani ilim ve nebevi hikmet
riinidir. Cefr, daha sonra &zellikle Ismailiyye ve Thvin-i Safa mensuplarinca batni
yorumlarin temel kaynagt haline getirilmistir. Daha genis bilgi ¢in bkz. Metin Yurdagir, Ceft,
DIA, Istanbul 1993, VII, 215-216.

54 Sozlikte “derisine dokunmak, vurmak, kirba¢ ve benzeri seylerle vurmak” anlamina gelen
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Bu, igeriginden uydurma oldugu anlasdan tuhaf bir rivayettir. Zira
rivayette gecen cifrin ne anlama geldigi bilinmemektedir. Yine rivayette
bahsedilen celde Kur’an’da gecen bir tabirdir. Ama yarim veya ¢eyrek celde ne
anlama gelmektedir. Bunlar mibhem ifadelerdir.

Bu mushafta Hz. Fattma’nin vasiyeti ve yasami siiresince babasindan
duyup olusturdugu notlar,¢ Rasulullah’in silahi hakkinda bilgi,” gayba ait baz
haberler ve gizli ilimler’® vardir. Ramyar’in rivayetine gére kiyamete kadar
gelecek biutin idarecilerin, krallarin ve onlarin atalarinin isimlerinin yer aldigi bu
mushafin kaynag, belli degildir. 3 Abdulmelik b. A‘yun’dan gelen rivayete gére
ise bu mushafta Hz. Peygamber’in ismi de yer almaktadir.®® Hikmetli sézler,
ogitler, ahlaki ilkeler, edepli olmaya dair bazt bilgiler,®! darb-1 meseller, vaazlar
ve ibretler iceren bu mushaf, sekil bakimindan diger 6zel sahsi Kur’an
mushaflarindan yola c¢ikarak hazirlanmistir.62

Abbasi halifesi el-Manstr (6. 158/774) Medine fakihlerine zekatla ilgili
bir mesele sorar. Bu soruya sadece Cafer es-Sadik cevap verir. Cafer’e “Bunu
nereden bildin” diye sorulur. O da “Fatima Mushafindan” diye cevap verir.63
Buna gore Fatima Mushafi, zekatla ilgili bilgileri de icermektedir.

Kaynaklardaki rivayetlerin verdigi bilgilere gbre, bu mushafta yer alan
diger bilgiler ise, ser’t hitklimler ve Ozellikle de ayrintili bir sekilde cezalar,o*

“celd” kokiinden tiiretilen celde kelimesi, bir fikih terimi olarak kirbag veya degnekle uygulan
bit tlir cezay: ifade etmek i¢in kullanilmustir. Kur'dn'da celde kelimesi iki yerde ge¢mektedir:
“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yuzer celde vurun?”’; “Namuslu kadinlara
zina isnat edip sonra da dort sahit getitemeyenlere seksen celde vurun. Artik onlarin
sahitligini asla kabul etmeyin. Iste bunlar fasik kimselerdir” (Nr, 24/2, 4).

55 Kileyni, el-Kafi, I, 240, Hadis No: 3.

5 Ca'feryan, Ukz0betii Tahrifi'l-Kur'an, s. 115-116.

57 Kileyni, el-Kafi, I, 241, Hadis No: 4.

58 http://www.tebyan.net/index.aspx?pid=38562

59 Ramyar, Tarih-i Kur’an, s. 339. Ayrica bkz. Meclisi, Bihdru’l-Envar, XXVI, 43, Hadis No:
76, XXXXVII, 32, Hadis No: 29; Ca'feryan, Ukzbetii Tahrifi'l-Kur'an, s. 115-116;
Kileyni, el-Kafi, I, 242, Hadis No: 8

60 Kileyni, el-Kafi, I, 242, Hadis No: 7.

61 Kiileyni, el-Kafi, I, 241, Hadis No: 4; Ahili, age., s. 102-107.

62 Ramyar, TArih-i Kur’an, s. 338.

63 Muhammed Cevad Mugniye, el-Cevami’ ve’l-Fevarik, s. 307; Kandemir, Fatima, DA, XTI,
221.

64 Onun ser’i hikimler igerdigi iddiasini kabul etmeyenler de vardir. Bunlar “Fatima
mushafinda Kur’an’dan herhangi bir ayet olmadig1 gibi, haram ve helal gibi ser’i hitkiimlerden
herhangi biri de yoktur. Ciinkii Kur’an’da yiizlerce ser’i hitkiim vardir” derler. Bu konuda
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gelecekte meydana gelecek olaylar, Fatima’nin soyundan gelenleri ileride
bekleyen hadiseler®s ve Hz. Peygamber’in yiiceltilmesidir.6¢

Bu mushafin hacmi konusunda Eba Basir su rivayeti aktarir: “Ebu
Abdillah’in huzuruna girdim ve ona siyle dedim: “Sana bir soru sormak istiyorum. Bizde
Fatima’ya ait bir mushaf varder. Fatuna Mushaf nedir sen bilir misin?” O bu soruya soyle
cevap verdi: “Bu mushaf sizin Kur'an'mizun di¢ misli - bityiikliigiindedir. Onda  sizin
Kur'an’mmizdan bir harf bile yoktnr”.57 Ancak hemen belirtelim ki bu, maddi bir
kiyaslama degildir. Bu mushafin icerdigi ilimler acisindan bir mukayesedir.
Rivayette gecen t¢ rakami ¢okluktan kinayedir.o8

Bazi alimlere gore ise, Fatima Mushafi iki tanedir. Biri Allah tarafindan
kendisine ilham edilmis, digerini de Hz. Peygamber kendisine yazdirmigtir.®?

Konu ile ilgili buna benzer daha pek ¢ok rivayet vardir. Ahili’ye gore, bu
mushafla ilgili rivayetler, dogru ve muteberdir ve bir rivayetin sahih olabilmesi
icin gereken bitlin sartlart da tasimaktadir.”® Ancak bize goére bunlar, akli
delillere ve nazari tahlillere uymayan bilgi ve rivayetlerdir. Zira bunlar Fatima
Mushafi gercegini ortaya koyan tutarl izahlar degildir.

Anlatlanlardan da anlasiddigt gibi, Sia’ya gbre Mushaf-u Fatuma,
bildigimiz manadaki Kur’an’la veya sahsi Mushaflarla ilgisi olmayan, Cibril adli
melegin Hz. Fatima’ya, babasinin vefatindan sonra ilham ettigi bir kitaptir. Onu
yazan kisi, o esnada hazir bulunan esi Hz. Al’dir. Bu, Kur’an olmadigt gibi,
Kur’an’dan herhangi bir ayeti veya herhangi bir ser’i hikmu de icermez. Sia’ya
ait kaynaklardan bize gelen rivayetlere gore, onun icerigi Hz. Peygamber’in
makami, Fatima’nin soyundan gelenlerin basmna gelecekler, ileride olacak
olaylarin bilgisi, Peygambetlerin, velilerin ve krallarin isimleri ve Hz. Fatma’nin
vasiyetinden olusmaktadir. S6z konusu mushaf icerdigi bilgilerin degeri
bakimindan Kur’an’in ti¢ katt buytikligindedir. Bunun 6gttler, ahlak ve kurallar
igerdigine dair rivayetler de wvardir. Fatima’nmin bu mushafi babasindan ve

detayli bilgi icin bkz. Ahili, age., s. 102-107.
65 Kileyni, el-Kafi, 1, 241, Hadis No: 5. Ayrica bkz. Kandemir, FAtima, DIA, XTI, 221
66 Kuleyni, el-Kafi, I, 241, Hadis No: 5.

67 Kiileyni, el-Kafi, I, 239 Hadis No: 1. Bagka bir rivayette “Fatima mushafi bizim yanimizdadir.
Onda Allah’in kitabindan bir ayet dahi yoktur” seklinde gecer. Muhammed Bakir el-Meclisi,
Biharu’l-Envir, Beyrut 1404, XX VI, 39, Hadis No: 70; Ahili, age., s. 96-97.

68 Ahili, age., s. 108-109.
®  Seyyid Muhsin, A’yanu’s- $ia, I, 313-314.
70 Ahili, age., . 68.
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esinden duyduklart ile kendiliginden olusturdugu seklindeki rivayetler oldukca
tuhaftir ve bunlarin herhangi bir dayanagi da yoktur.™

Kur’an-1 Kerim’de gayb bilgisinin ulthiyyet vasiflarindan oldugu ve
insanlarin bilgi edinme vasitalarnm  disinda  kaldigi, ancak Allah'in baz
peygambetlerini diledigi bilgilere muttali kildig1 acgtkca belirtilmistir. Kut'an'a
gbre gayba ait haberlerin yegine kaynagi vahiydir. Sla mensuplarinin, gabya ait
konularin bir kismint yalniz Hz. Ali'ye ve dolaystyla Hz. Fauma’ya bildirdigini,
bu sebeple onlarin bilgilerinin de vahye dayandigini iddia etmelerd,
Rasulullah’tan nazil olan vahiylerin tamamini bitiin immete teblig ettigini ifade
eden Kur'an ayetleriyle celisir.”? Ayrica bu iddialar, Hz. Aise, Hz. Ali ve Ibn
Abbas gibi sahabilerden nakledilen rivayetlere’ de aykiridir.7# Allah’in, gaybe ait
bazi hadiseleri, Cebrail aracihg ile Fatima’ya bildirdigini ve bu bilgilerin de
Fatima Mushafinda yer aldigini iddia etmek, Islam’in en temel kaynagi olan
vahiy kurumunun gilivenilirligi hakkinda bir takim ciddi sorunlart da beraberinde
getirecedi icin bu gibi meselelere daha ihtiyatla yaklasmamiz gerekir.

Elimizdeki Kur’an ile FAtima Mushafi Arasindaki Iligki

Mutedil Sif alimleri Fattma Mushafini kabul etmekle beraber bu mushafin
bit Kut'an olmadigini ve elimizdeki Kut’an’da herhangi bir noksanlik
bulunmadigini belirtirler.”> Mesela, Kileyni’nin rivayetine gére, Fatima Mushafi
ile elimizdeki Kur’an arasinda herhangi bir iliski yoktur.” Fattma Mushafinin
icerigi ile ilgili Ehl-i Beyt'ten gelen bazi rivayetler de, onun bir Kur’an oldugu ve
ser’i hikkiimler icerdigi tezini ortadan kaldirir. Bu durum, ilgili mushafin Kur’ant
cagristirmamast gerektigini izah eder. Yanls anlamalarin 6niine gegmek ve onun
bir Kur’an olmadigini izah etmek icin, mushafin ne oldugu konusu ile ilgili
metinlerde gecen bazt ibareleri burada zikretmek istiyoruz:

a. 013 sa W2 “O, bir Kur'an degildir’.”

b. 013 &1 we 5§ W+ “Omun Kur'an oldugunu iddia etmiyorun” 75

7t Ahili, age., s. 110-111.
72 Mesela bkz. Maide 5/67; Had 11/12; Kehf 18/27.

73 Meseld bkz. Buhr, “Tlim”, 39, “Cihad” 71; Miislim, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-
Kugeyri (261/875), el-Camiu’s-Sahth, “Edahi”, 8; Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdullah Ahmed
b. Muhammed (241/855), Miisned, I, 108.

7+ Metin Yurdagiir, Cefr, DIA, VII, 217.

75 Kandemir, FAtima, DIiA, XII, 221

76 Karatas, age. s. 152-154.

77 es-Saffir, Besdiru’d-Derecat, s. 176, Hadis No: 14.
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c. OVA b 58l 1 “O, Kur'an degildir’.

d. LT3 4 o \‘“’j W 2 “Onda Kur'an'dan bir sey oldugunu iddia etmiyornns” 80
€. OVAN s b ad d : “Onda Kur'an’dan herhangi bir sey yoktur” 8!

£l oS o s 4 b “Onda Allah’tn kitabindan bighir sey yoktur” .52
g. ] S e &) ad o “Onda Allah’in kitabindan bir ayet bile yoktur” 83
h. 41y O ~ \-<ﬂ P o w2 G “Onda Kur'an'mizdan bir barf bile yoktur” 54

Rivayetlerden de anlasilacagi tzere, Fattima Mushafi ile Kur’an
mukayese edip, Kur’an’in ecksiltildigini iddia edenler Sia’ya haksizlik
etmektedirler. Ayni sekilde Hz. Ali ve Ehl-i Beytin istiinliigiine dair, bazi
ayetlerin Kur’an’dan ¢ikarldigr ve bu metinlerin Fatima Mushafinda yer aldig
konusunda Sia’nin bir inanct oldugunu, dolayistyla onlarin Kur’an-1 Kerim’in
eksik oldugu seklinde bir inang tasidiklarini séyleyenler de aynt sekilde Sia’ya
iftira atmaktadirlar.8>

Fatima Mushafinin Yazari

Ehl-1 Beyt'ten gelen rivayetlere gére, Fatima Mushafini yazan kisi, bizzat
Hz. Ali’nin kendisidir. Mesela, imam-1 Cafer, Hz. Fatima’nin, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra yetmis bes glin yasadigint ve ona ait olan mushafi Hz. Ali’nin
yazdigini,3 Ebu Ubeyde ve Ebu Abdillah da Hz. A%'nin bu mushafi bizzat kendi
el yazistyla Raydettigini soylerler.8”7 Ali b. Hiuseyin ve Ali b. Ebl Hamza, Eba
Abdillah’tan rivayet edetler: “Bizim yammizda bigzat Rasulullah’mn yazdirdigs ve
Hz. Ali’nin el yazistyla yazilmis olan Hz. Fatima’ya ait bir mushaf vardir. Ancak
onda Kut’an’dan bir hatf bile yoktur”.88 Hammad b. Osman, Ebu Abdillah’a,

78 es-Saffir, Besdiru’d-Derecit, s. 174, Hadis No: 9.

79 es-Saffir, Besdiru’d-Derecat, s. 171, Hadis No: 2.

80 Kileyni, el-Kafi, I, 240, Hadis: 3.

81 es-Saffir, Besdiru’d-Derecat, s. 174, Hadis No: 8.

82 es-Saffir, Besdiru’d-Derecat, s. 179, Hadis No: 27.

85 Meclisi, Biharu’l-Envar, XXVI, 39, Hadis No: 70; Ahili, age., s. 96-97.

84 es-Saffir, Besdiru’d-Derecit, s. 172, Hadis No: 3; Kileyni, el-Kafi, I, 239, Hadis No: 1;
Ahili, age. 5. 92-95

85 Karatas, age. 152-154.

86 A’yanu’s-Sia, I, 311; Ramyar, Tarih-i Kur’an, s. 338.

87 Kiileyni, el-Kafi, I, 241, Hadis No: 5; es-Saffir, Besdiru’d-Derecit, s. 153.

88 Kileyni, el-Kafi, I, 239, Hadis No: 1. Ayrica bkz. Ahili, age., s. 155. Ayn1 rivayetin Imam-1
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Fatima Mushafinin yazarint sorar. O da: “Hz. Al onu duydugu her seyi kaydederek
olusturnp meydana getirmistiy’, der.8?

Tim bu rivayetlere ragmen, Ibn Ristem et-Taberi, “Fatma Mushafini
melekler yazil olarak Allah tarafindan indirmistir. Onu Hz. Ali ne yagmgs, ne de
yazdumustir” seklinde naklettigi rivayetinde tek bagina kalmistir® ki bu rivayet
bize gore de asilsiz bir iddiadur.

Bu bilgilerden hareketle, Fatima Mushafin: yazan kisinin Hg. Ali olduguna dair
rivayetlerin daba dogrn oldugunn soylememiz miimkiindiir®!

Fatima Mushafini Kim Yazdird1

Bu mushafi, Allah’in, Rasulullab’in, Meleklerin ve Cebrail’in yazdirdigina
dair birbirinden farkl rivayetler bulunmaktadir. Bu konuda rivayetlerde gecen
diger ihtimaller ise sunlardir:

1. Fatima Mushafi tek bir kitaptur. 1ki tir bilgi ihtiva eder. Onlardan birini
Rasulullah, digerini ise Cibril yazdirmuistur.

2. Fatima’ya ait iki mushaf vardir. Onlardan birini babasi, digerini de
Cibril yazdirmistir.??

Bu Mushaf Rasulullah’in vefatindan sonra, kiz1 Hz. Fatima’y1 teselli icin
yazdirlmigsa gsayet, bunu yazdiran o an hayatta olmayan Peygamber
Efendimizin olmast miimkiin degildir. Bu acgidan bu sekilde gecen rivayetlere
stipheyle yaklasmamiz?3 veya buradaki Rastl’den maksadin ‘Cibril’ oldugunu
kabul etmemiz gerekir. Zira Kur’an’in bazi ayetlerinde’ ve bir kisim hadislerde
gectigi Uzere Rastl’den Cibril de kast edilmektedir. “Rasulullah’tan murad

Sadik’tan gelen versiyonu igin bkz. Muhammed Cevad Mugniye, el-Cevami’ ve’l-Fevarik
Beyne’s-Siinne ve’s-Sia, Beyrut 1994, s. 307.

8 Kileyni, el-Kafi, I, 240, Hadis No: 2.

90 Ahiﬁ, age.,s. 78.

91 Bu konuda bkz. Ahili, age., s. 80.

92 Bunun delilleri konusunda bkz. Ahil, age., s. 88-91.

9 Ahili, age., s. 80.

9  Mesela bkz. Meryem, 19/18-19: Meryem dedi ki: “Ben senden, ¢ok esirgeyen Allah'a

siginirim. Eger Allah'tan korkuyorsan bana dokunma.” Ruh: “Ben, dedi, sadece Rabbinin
elgisiyim. Sana tertemiz bir erkek ¢ocugu hediye edeyim diye geldim.” ( el 35 16
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Cibrildir” seklindeki goriisi, Meclisi ve Seyyid Muhsin Emin de tercih
etmiglerdir ki bize gére de bu dogru bir goristiir.”

Fatima Mushafi Su Anda Nerede

Fattma Mushafi, Sia’nin eline ulasmamis ve ona kimse muttali
olamamustir. Hi¢ kimse de o mushafin kendisinde oldugunu iddia etmemistir.%
Sia’nin inancina gore, Fatima Mushafi, imamin alametlerindendir.” Dolayistyla
bu eser, Hz. Fitima neslinden gelen her imamdan bir sonraki imama intikal
etmigtir. Ancak bunun O&zellikle bazi imamlarin yaninda bulunduguna dair
rivayetler de vardir. Buna gore bu Mushaf, énce Imam Ebt Ca’fer Muhammed
el-Bakit’in eline ge¢mistir. Mushaf, Bakir’dan oglu Ca’fer es-Sadik’a, sonra oglu
Musa el-Kazim’a, daha sonra ise Imam-1 Muhammed b. Hasan el-Mehdi’ye
intikal etmistir. Sia’nin inancina gére bu mushaf daha sonra son imamla birlikte
ortadan kaybolmus? ve on ikinci Imamin yaninda kalmistir.?? Ancak Cefr ilmini
icerdigi bildirilen bu mushafin Hz. Peygambet'den Ehl-i Beyt'e nebevi bir miras
olarak intikal ettigi konusunda hicbir delil yoktur. Esasen cefr ile ilgili
rivayetlerin kaynagi, Ca'fer es-Sadik'a tanrilik nisbet edecek kadar asiri fikitlere
sahip bulunan Ebu’l-Hattib el-Esedi ile Batinilet'e 6nciiliik yapan Mufaddal b.
Omer el-Cu’fidir. Nitekim Tbnii'n-Nedim gibi Sia'ya miitemayil bir miellif bile
Ca'fer es-Sadik'a nisbet edilen kitaplat arasinda cefre dair herhangi bir eserden
bahsetmemistir.!00

Sonug

Mushaf kelimesinin Kur’an anlaminda ilk defa Hz. Ebu Bekir déneminde
ve onun hilafeti ile birlikte kullanlmaya basladigini gériiyoruz. Kur’an’da
gecmeyip hadislerde gecen mushaf lafzi, iki kapak arasinda toplanan yapraklar

anlamina gelir ve bu tabir 6zelde Kur’an icin, genelde ise yazili sahifeler icin
kullanilir.

9  Bunun delilleri konusunda bkz. Ahili, age., s. 88-91.

% http:/ /www.tebyan.net/index.aspx?pid=38562

97 Imam’in diger alametleri hk. bkz. http://www.al-
kawthar.com/shobohat/moshaf/moshaf2.htm

98 es-Saffir, Besairu’d-Derecat, s. 178, Hadis No: 23; Ahili, age., s. 190-192.

9%  Mehmet Atalan, Sif Kaynaklarda Ali b. Ebi T4lib ve FAtima Mushafi, Dini Arastirmalar,
c. 8, say1: 23, Eylil — Aralik 2005, s. 109.

100 Tbn'iin-Nedim, el-Fihrist, s. 279. Ayrica bkz. Metin Yurdagiir, Cefr, DIA, VII, 217.
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Vabhiyleri yazan Sahdbenin kendilerine ait tuttuklart notlardan olusan
dokumanlar icin de mushaf lafz kullanilmustir. Mesela Ibn Mestid, Ubey b. Ka’b
ve Hz. Aise’nin Mushaflart bu anlamda ilk akla gelenlerdir.

Biz bu c¢alisjmamizda, isim benzerligi disinda yukarida zikrettigimiz
mushaflarla hicbir iliskisi olmayan Fatima Mushafindan bahsetmeye calistik. Bu
mushaf hakkinda Sinni kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadir. Ancak S$if
kaynaklarindan derlenen devsirme bilgilerle bu konu hakkinda malumat
verilmektedir. Ne gariptir ki, Fattma Mushafi denilince Sinni kamuoyunda
Sahabe ve Tabiine ait 6zel sahsi Mushaflar ¢agrisim yapmaktadir.

Sia toplumunun inanisina gbre Fatima Mushaf;; Hz. Peygamber’in
vefatindan dolay1 derin tizlinti duyan kizt Hz. Fatima’ya, Allah’in vahiy melegi
Cebrail’i géndererek, bir takim ifadeletle onu teselli etmesi ve o esnada orada
hazir bulunan Hz. Al’nin de o mecliste konugulanlart kaydetmesi sonucu ortaya
konulan bir eserdir. Bu mushafta, Kur’an’dan bir kelime, bir ayet ve ne de bir
sure vardir. Haram-helale dair hicbir bilgi de yoktur.

Yine Sia kaynaklarina gbre onda, gelecekte olacak olaylarin bilgisi,
Fatima’nin soyundan olanlarin ileride bagina gelecekler hakkinda bilgi, gecmis
ve gelecek hikiimdar ve krallarin secereleri, Peygamberimiz hakkinda bilgi gibi
genelde gaybi hadiselerle ilgili bazi bilgiler yer almaktadir.

Sunni inancina goére bu tir iddialarin ash yoktur. Vahiy melegi Cebrail’in
Hz. Fatima’ya gelip onunla konusmast diye bir olay vaki’ olmamistir. Diger
taraftan Kur’an’a gére gaybi ve gelecegi Allah’tan bagka kimse bilemez. Bu
acidan bakildiginda, s6z konusu mushafin bahsi gecen konular hakkinda bilgi
verdigine dair bir inanca sahip olmak, itikadi agidan bazi sorunlari da
beraberinde getirecektir.

Sia tarafindan Hz. Fatma’ya nisbet edilen mushafin, nesnel bir
gercekliginin olmadigr anlagilmaktadir.!®! Buna ragmen, bazi Sia gruplarinin
béyle bir mushafin varligina dair inancy, su an elimizde mevcut olan Kur’an’in
tahrif edildigi ve degistirildigi iddiasini stirekli kilmaktadir. Stinni Islam inanct
acisindan, bu iddia kabul edilemeyecegi gibi, Stiinni Muslimanlarin Siflere karst
olumsuz kanaatler beslemesine de yol agabilir.

101 Mustafa Oztiirk, Hz. Ali ve Hz. Fitima’ya Nisbet Edilen Mushaflarin Mahiyeti,
Cukurova Universitesi ﬂahiyat Fakiltesi Dergisi, c. 6, sayt: 2, Temmuz — Aralik 2000, s. 37.



