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HORASAN’IN ISLAM VE TASAVVUF TARIHINE KATKISI
(H. I-V. ASIRLAR)

Himmet KONUR"

“IHor memleket halkumn ilact bagka bagkadi '

Absract

Islam emerped in Hijuz and spread into a very large region. Among the areas
that Islam has spread Horasan has an important place. Because of its location
very far from Hijaz and also of its different historical background and social
structure, the people of Horasan hud some major difficulty in understanding
some religious perceptions and commentaries reflecting the priorities of the
Hijaz region. These differences in perception led them to moral and spiritual
aspects of religious texts, And from the second century of the Hijrah these
texts became an essential source of Sufism. For this reason Horasanians
mostly interested in moral and mystical dimension of Islam and interpreted
other dimensions of Islam according to this view. So, these characteristics
made Horasan and its environments very important place in the history of Is-
Tam and Sufism,

Key terms: Horasan, Sufism, Tasavvuf, Sufism in Horasan.

Ozet

Islam dini Hicaz bolgesinde dopmus ve kisa siirede genis bir cograff alana ya-
yilmugtr, Islam™in yayildign holgeler igerisinde Horasan™in $zel bir yeri vardir.
Clinkii Horasan, Hicaz holgesinden uzak bir cografyada olup farkli bir sosyal

1

Dog.Dr: D.E.U. Hahiyat Fakilltesi, Tasavvuf Anabilim Dah Ogretim Uyesi.
Mevlang, Mesnevi, [stanbul 1988, I, (Beyit no: 147),12.
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yaptya ve tarihi gegmiye sahiptir. Aradaki farklibk nedeniyle Horasanlhlar, Hi-
‘caz ve civarina mahsus dinf algr ve yorumlari benimsemekte giigliik ¢ekmis-
lerdir. Bu durum, Horasanlilarin dncelikle, Islam’in -hemen herkes tarafindan
kabul edilebilecek- deruni/ahlfk? verilerine ytnelmelerini saglanustir, Bu veri-
ler, aym zamanda, hicr? IL asrin ortalarinda ortaya ¢ikip gelisen tusavvula da
kaynaklik etmistir. Bu nedenle Horasanlilar, sonraki yillarda, Islam’'mn tasav-
vulla iligkili boyutuna daha ¢ok ilgi duymus, benimsemis ve katkida bulun-
mustur, [slam’in diger boyutlarmm da tasavvuf perspektifinden bakarak yo-
rumlanuslardir.  Bu Gzellikleri dolayisiyla Horasan Islam ve Tasavvuf Tari-
hinde takdir edilen ©zel bir yere sahip olmustur.

Anahtar Terimler: Horasan, Tasavvuf, Horasan’da Tasavvufl,

- Giriy

Horasan, [stam'm ortaya g,lktlg,l Hicaz bilgesinden uzak bir u)gratyada

Olup farkli bir toplumsal yapiya .salup{; Miislitmanlar ilk olarak burada kendz-
lerinde_n oldukga farkli 6zelliklere sahip bir toplulukla karst kargtya gelmigti.
Bdyle bir toplumda is}am’m nasil anlasilip yorumlanacag; kabul goriip gér-
meyecegi- Gnem arz etmekteydi. Sonugta Horasan, [slam’t benimsemis ve Is-
lam tarihinde kendine mahsus ¢zel bir yer edinmigtir. Horasan’in Islamlasma
stirecinde, Islam’in der@ind/ahlak? verilerinin ve tasavvufun 6nemli rol oynadigi
g(’irl‘jlmektedir. Bu sonucun ortaya ¢ikmasmnda onun cografi konumunun ve
toplumsal yapisin Snemli etkisi olmu$tuf, denilebilir. Makalemizde, Hora-

san’m cografl konumu ve toplumsal yapis: ile tasavvula yonelis arasindaki i-

ligkinin sebepleri ve sonuglart iizerinde duracagiz.” [slamlagma stireci bliyiik -

dletide tamamlandigs i¢in, ilk bes asirhik kaynaklara bagvurmakla yetinecegiz.

2 Horasan'da ortaya gikan dinf-tasavvuft manzaramn, burada zikrettiklerimizden bagka, Kitap

ve stinnet gibi Musliimanlann ortak degerlerinden ve kifltiiriinden, baz1 Milslitmanlarm Kigi-
sel gayretlerinden kaynaklanan daha bagka sehepleri de bulunmaktuchr. Biz burada, bu man-
o
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Ni¢in Horasan?
Islam tarihinde baz gehirlerin adindan ¢okga bahsedilmekte ve buralara
bazi Ozellikler atfedilmektedir. Bunlardan biri de Horasan'dir. Hakkinda s¢y-

lenenler, onun Islam ve tasavvuf tarihi acisindan 6nemli merkezlerden biri ol-

dugunu gostermektedir,

Ciineyd (6.297/909) “Fiitiivver Sam’dadir, Lisan Irak’tadir. Sidk ve

dogruluk Horasan’dadwr.” demistir, 3

Adi Horasan'la Ozdeslesen meldmetilerin durumu Irak’ta anlfatilinca
Sehl Tiister? (6.283/896) ve Ciineyd soyle derler; “Lger Al'z.médai Miiryel
(s.a.v.) den yonra peygamber gelsevdi bu taifeden gelirdi. o

Ibn Yezdanyir'dan siyle nakledilic; “Horasan sufilerinde siz yok a-

mel [var]; Bagdad sufilerinde ise amel yok s6z vardir. Basra sufilerinde hem

. i , i 23
sz hem anel;, Musu sufilerinde ise ne yoz ne amel vardr.

Bir bagka rivayette “Isfahan dervisleri insaf alirlar vermezler, Hora-
san dervigleri hem insaf alwlar hem verirler; Taberistan dervisleri ne insaf
alirlar ne de verirler; Parst dervisleri, baskasina insaf verirler kendileri al-
maziar.” denilmektedir.®

Bu rivayetlerde diger sehirlerle ilgili buzi zaaflara deginilirken Hora-

san’la ilgili Gvicd ifadeler kullandmast dikkat ¢ekicidir, Zamanindaki belli

zaramn orlaya gikmasinda sfdece mekana; Horasan'a mabsus Szelliklerin roldl tizevinde

durmakla yetinecegiz.

Abdillkerim Kuseyrt, Risale (Tasevvaf IHmine Dair Kugeyri Risalesi), (Haz: Silleyman

Uludag), Dergah Yay.. istanbul 1991, 373,

*  Abdurrahman Cimi, Nefehatii’l-Uns (Evliya Menkibeleri), (Terclime ve serh: LAmif Cele-
bi; Haz: Siileyman Uludag-Mustafa Kara), Istanbul 1995, 187,

5 [bnit'-Mulakkin, Tabakatii’l-Eviiya, (tah: Nureddin Seribe), Kahire 1973, 335; Ali Bolal,

Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, [stanbul 2003, 240,

Keykivus, Unsur el-Meali, Kabusname, (Terc: Mercimek Ahmed-Haz: Orhan Saik

Gokyay), Istanbul 1944, 388; Neset Cagalay, Bir Tilrk Kurumu Olan Ahilik, Ankara 1989,

b
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bash yerlesim birimlerinde yasayan mutasavviflarin 6nde gelenlerini ve seyh
olanlarim eserinde zikreden Hucviri, Horasan’a gelince oldukga iltifatkir ifa-
deler kullamr:

“Bugiin Hakk'in ikbal golgesi Horasan'dadir.”

“Horasan’daki nmta.mvwﬂanri_lz.epsini saymam zor olacak. Ben sade-
ce Horasan'da ti¢ viiz sahis gordiim, bunlardan her birinin bir megrebi var-
di, onlardan bir tanesinin bulunmast dahi bir diinyaya kafi gelir. Bunun se-
bebi, muhabbet giinesinin ve tasavvuf ikbalinin Horasan talihinde bulunma-
sudur,””

Bu ifadelef H()rusah’m, Islam ve tasa\}vﬁf tarihi acisindan Gnemine ve
dzel konumuna igaret etmek i¢in yeterli olsa gerektir. Asugida Horasan’a dair
olugan’ bu kanaatlerin Horasan’a mahsus sebepleri lizerinde durmaya caliga-
cagiz.

C(‘)grafi Konum

fran’n kuzeydogusunda yer alan Horasan genig bir cografyann adidir.
Giiniimiizde iice ayrilan bolgenin topraklanndan Merv, Nesd' ve Serahs
Tiirkmenistan’da, Belh ve Herar Afganistan’da, kalan kisimlart da I-
ran’dadir.’ Eskiden Tds, Nesd', Ebiverd, Serahs, Asfizdr, Bagdis, Ciircan,

Bamiydn, Garcistan ile Toharistan simrlarim da igine alan Horasan’m en 0-

12. |

7 Ali b. Osman Hucvir, Kegfii*l-Mahcab (Hakikar Bilgisi), (Haz: Silleyman Uludag), Istan-
bul 1982, 278-279. _

¥ Osman Cetin, “Horasan”, DIA, [stanbul 1998, X VIII, 234.
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nemli sehirleri Niyabur, Herat, Merv ve Belh idi.” Bu siurlar, idar? bakimidan
kiigtllip biiylimesine bagl olarak, tarih boyunca farkliik arz etmig{ir.m Ge-
nellikle Bagdad’ m dogusunda kalan beldeler idarf bakimdan Horasan valisine
baglandigs icin Mdaverdiinnehr’'i de igine alan genis bir cografya Horasan’dan
sayihmstxr.“ Tasavvuf kaynaklarmda Maveraiinnehir genellikle Horasan si-
mrlart disinda kabul edilir.'? Ancak bazt kaynaklarda bolgenin suurlart
Fergana’ya kadar ulagtinthr. Kugeyrl (6.465/1072), Ebu Bekir b. Musa
Visiti (320/932)"den bahisle “aslen Horasan’in Fergana i)b‘lgesindendir””
demek suretiyle Fergana’yy Horasan’dan saymaktadir. ibnii’l-Cevz’i
(6.598/1201) de, kiiltiirel ve cograff iligkileri nedeniyle olsa gerek, Bistam,
Nisabur, Tils, Herat, Belh, Tirmiz, Buhara, Fergana, Nahseb gibi sehirlere
mensup sufilerden birbiri pesi sira bahsetmektedir.* Dolayisiyla tasavvuf
kaynakiarinda Horasan denilince bazen biitiin bu yerlesim birimlerini igine
alan genig bir bolgeden bahsedildigini dikkate almak gerekir.

Toplumsal Yapi

Bize gore, Horasan’1 Islam ve tasavvuf tarihi agisindan énemli ve ozel
kilan, -cografi olarak Hicaz bolgesine uzakligiyla da iligkili olan- toplumsal
dokusu bakimundan Hicaz bolgesinden ayr bir yapida olusudur. Horasan’ daki
etnik ve dini yapiyr gbzden gegirmek, toplumsal bakimdan Hicaz bolgesiyle

arasmdaki farkr anlamamza yardimer olabilir.

?  C.L. Huart, “Horasan”, IA, Istanbul 1967, V/1, 560.

Cetin; age, 234,

"' Yakut b. Abduliah el-Hamevi, Mu’cemii’l-Buldan, Beyrut 1375/1956, 11, 351.

Mesela Hucvirf baghen tasavvuf merkezlerini siralarken Horasan ve Maveraiinnehr’i ayn
ayn zikreder. Bkz. Hucviii, age, 277-280.

Kugeyrf, age, 155.

4 Bbu'l-Ferec Abdurrahman b. [nli'l-Cevzi, Sifatil’s-Safve, Beyrul 1409/1989, TV, 98-153.
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Horasan, Tranhlar'in ya'u.n sira zaman zaman Tiirkler’in de hakim ol-
dugu bir béﬁ[geydi.'15 Miladt VII. ve VIIIL Yiizyillarda bélgeye gelmeye bagla-~
diklar1 tahmin edilen Tiirkler’in go¢leri sonraki yillarda da devam etti.'® Miis-
limanlarm  bdélgeyi fethinden Once yonetim olarak Horasan blgesi
Sasaniler’in, Maveraiinnehr ise Tiirkler'in hakimiyeti altmdaydl. Bu bolge-
de pek ¢cok kavme mensup halklar yasumakla beraber Horasan bc’ﬂgesinde Fii-
risiler, Maveratinnehr'de ise Tiirkler g:ogmﬂuktaydl.'? Fetihten sonra, (5rduyu
takviyenin giiclesmesi gibi sebeplerle, Horasan’da Araplar du iskan edilmigse
de bunlar kisa siire sonra yerli halka karnignus ve onlarin dilini (Farsga) 6g-
remnis;tirfl % Muhtemelen fetiblerle birlikte, farkl etnisiteye sahip daha baska
topluluklar da Horasan' s gelmis ve Horasan’in sakinleri arasina katilnmustir. 19

Horusaa,’ dini bakimdan da Hicaz bolgesinden farklilik arz etmekieydi.
Bu bolgede Nasturilik, Zerdiistilik (Meciistlik), Maniheizm, Budizn ve Sa-

manizm gibi din ve mezheplerin bulundugundan bahsedilir.?’ Araplar bunlar-

L3

Hasan Kut, Tiirk Islam Dinemine Gegigte Tahirogullart, Ankara 2002, 16; “Orta Asyann
Etnik ve Killtlirel Kimliginde Tiirklerin Rolil”, Istami Arastirmalar, X11, 5. 3-4, (1999), 353-
338.

Recep Ushu, Hicrf I-11. Yitizyillar’da Horasan Tarihi, Uludag Universitesi SBE. Basilma-
mug Doktora Tezi, Istanbul 1997, 142,

Zekeriya Kitapet, “Sosyal. Siyast ve Dinf Yonleri ile Islam Fetibleri Surasinda Agafn Tiirkis-
tan (1), Diyanet Dergisi, cilt 17, sayi 5, (1978), 283; Sonmez Kutly, Téirklerin [slamla,yna
Siirecinde Milrcie ve Tesirleri, Ankara 2002, 58,

" lbnU'1-Bsir, el-Kamil fi’t-Tarih, Beyrut 1385/1965, IV, 510-511; Recep Usly, age, 137.

9 Attar, Bbu Osman Hiri'nin biri Habegli, biri RAm, biri Kesmirli, biri Tiirk olmak lizere dort
kul [kdle] ile birlikte mektebe gittifinden bahsetmektedir. (Ebu Osman Nigaburludur ve Ho-
rasan’da tasavvufun ondan yayildifr soylenir.) Feridiiddin Attar, Tezkiretli’l-Eviiya. (Cev:
Silleyman Uludag), Istanbul 1985, 510-511.

¥ Cetin, agmad., 238. Horasan’a mifcavir bulunan Buhara'da da hemen hemen ayni dinlerin

bulundugu belirlenmigtiv, Bkz. Hasan Kurt, Orta Asya’nin Islamlagma Siireci (Buhara Or-
negi), Ankara 1998, 219-229, MecOstlik o tarihlerde, Horasan'da en ¢ok miintesibi bulunan
i~



HORASAN: INISLAM VETASAYVLIE TARIEING KATKISL(H LY. ASIRLAR)... 2.9

dan Maniheizm, Budizm ve Samanizm hakkinda, muhtemelen ya higbir bi_lgi
sahibi degillerdi yada ¢ok az sey biliyorlardi. Kur'an'da sadece bir ayefte
(Hacc, 22/17) bahsi gectigi dikkate almrsa Mecisilik konusunda da ¢ok az
bilgili ve ilgili olduklar1 sonucunay vardabilir. Kur’an’da “daha c¢ok
Putatapanlardan (miigrikler), Yahudilerden ve Hiristiyanlardan bahsedilmek-
tedir. ! Dolayisiyla Kur’an'n ilk muizalapla.rzzz biiyiik dlgiide bu topluluklar-
dir. Kuranm igerigi de bu topluluklarin cografi sartlaring, tarihi gecmiglerini
ve toplumsal yapilarnu dikkate alarak sekillenmigtir. Horasan'da ise farkls bir
yapt s0z konusuydu. Bu durum ilk miisliimaniar igin bir slirpriz oldu. Onlarin
bir kisnmnn, kendilerinden uzak bir cografyada, farkli tarihi gecmise ve top-
lumsal yaptya sahip bu insanlara, Islam’s hangi yontem ve igerikle anlatmalari
gerektiginé dair bir bilgisi ve kaygisi yoktu. Bu nedenle hig de hos olmuyuﬁ

durumlar yasandi.

din olmalidir. BirGnf'nin bildirdigine gdre, Azerbeycan’dan ¢ikan Zerdiigt, halk dinine dave-
te baglamy ve bu konuda Gustasp’ tan yardim gérmilgtiir. Sonra oghu Isfendiyar hem doguda,
hem de batida bu dini bazen baskiyla bazen de benimseterek yaymaya ¢aligimy; Cin'den, Yu-
nan imparatorlugu sinrina Kadar atesgedeler yaptirmgtie, Bkz. Gilnay Tilmer, Birdint’ye Gi-
re Dinler ve Islam Dini, Ankara 1986, 212.
' Kur'an'da mevcut dini guruplar hakkinda bkz. Omer Ozsoy-lthami Giler, Konularina Giire
Kur’an, Ankara 1998, 141-171.
Buradaki ilk muharaplar ifadesi izerinde bir miktar durmak istiyoruz. Kur’an dncelikle onla-
rn iginde bulunduklar duruma cevap tegkil ediyordu, Kur'an'in Arapea indirilmesi (Yusuf,
12/2: Biz omu anlayasunz dive Arapea Kur'an olarak indirdik.y sadece bir dil tercihi mese-
lesi degildi. Bu aym zamanda kiiltiirel yapiyla da iligkiliydi ve bu durumu dikKate almadan
Kur'an't ve dolayisiyla islam’t anlamak miimkiin olamazdi. Arapea olmasina ragmen Kur’an
sadece Araplara indirilmig bir kitap da degildi. O, Allah’in birbirinden farkh (Szelliklere sa-
hip) kabile ve milletlerin oluymasini murad ettigin; daha dogrusu O'nun bunu byle kildifim
bildiriyordu. (Hucurit, 49/13: .. Tamsasiniz. diye sizi milletler ve kabileler kildik.). Allah,
Peygamberini de sadece Araplara degil biltiin insanlara rahmet olsun diye gdnderdigini belir-
tiyordu, (Enbiya, 21/108: Biz seni alemlere rahmet olarak giinderdik). Kur'an'in Arapga in-
dirilmesinden maksadin ne oldugu konusunda bkz. Adil Ciftgi, Anlayrer Yaklasun ve Din
[ ad

22
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Toplumsal Doku Uyusmazhgi

Bmmn en dikkat ¢ekici tezahiirii Emevilerin mevalf politikasmda gorii-
liir. Onlér meviliyi adam yerine koymuyortard;.‘23 Omer b. Abdiilaziz
(6.101/720) doneminde Horasan'a vali olarak gelen ve kisa bir siire girevde
kalan Cerrah, minberlerden miisliiman halka “Sizlere eza ve cefa etmek igin
geldim. Bugiin ben wkma diigkiin bir adanum. Allah’a yemin ederek
soylityorum ki, benin kavmimden olan bir kimse (Arap) bana gore, baska
kavimden olan yiiz kisiden daha sevimli ve makbuldiir.” diye haykirmaktan
gei;ilnliexllistir.24 Bu tutum yalmz Arap siya§et9ilere mahsus olarak da kalma-
di. Bazi alimler de meviliye karst saghikls i)ir tutum geligtiremedi. Abdullah
h. Zeyd b. Eslem, Abidile vefat edince ikhin mevialiye gecmesinden yaknur
ve sudece Medine'nin Kureysli bir fakihle sereflendirilmesiyle tesellt bulur.”
Araplarm  halet-i ruhiyyesini aksettirmesi  bakmundan, Ebu Hanife
((‘)‘.15()/757)’111’11, kendisine kadilik teklif eden Halife Mansur (5.158/775)a

verdigi su cevap manidardir: “Ey muiniinlerin emiri, ben Arap degilin,

-

 Sosyolojisi Igin Uzanomlar:, Ankara 2004, 180-184.

2 Emevilerin mevalf politikas: icin bkz. Ismail Yigit, “Mevili”, DIA, XXIX, 424-426. Ayrica
bkz. Adnan Demircan, Islam Tarihinin Ik Dineminde Arap-Mevali Higkisi, istanbul
1996.

2 Eba Cafer Muhammed b, Cerir et-Taberi, Térihu’r-Rusiil ve’l-Miilik, X, 1353; Ian'LEsh"."

" age, V, 50; Zekeriya Kitapgi, Yeni Islam Tarihi ve Tiirkler, Konya 1994, (I-11), 367.

% Rivayet soyledir: “Abddile (Abdullah b. Abbas, Abdullah b, Zitbeyr ve Abdullah b. Amr b.
El-As) vefat edince fikil mevaliye gegti. Mekke halkimm fakihi At@ b, Ebt Rebah, Yemen
halkinan fakifi Tavas, Yemdame halkounki Yahya b, Ebi Kesir, Basra halkinki Hasan el-
Basri, Kfe halkmunki en-Nehai, Sam halkiunki Mekhal, Horasan halkuunki Ata el-
Horasani oldu. Allah Kureysli (biri) ile izel kidign (sereflendirdigi) igin Medine bundan
milstesnadir. Medine'nin fokihi Said b, El-Miiseyyeb idi.” Yakut b, Abdullsh el-Hamevi,
age, 11,354, . '
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mevalidenim, soyumda kélelik var. Araplarn ileri gelenleri verecegim hiik-

me razt olmazlar. #20

Miishiiman olmayan Horasanlilarla ilgili diigiince ve uygulamalarda da
bazt sikintifar  bulunduguna  sahit  oluyoruz. Mesela Imam  Safii
- (6.204/819)’ye gore bir Mecisinin diyeti, bir Yahudi ve Hristiyanm diyetinin
beste biri; bir Yahudi ve Hristiyamn diyeti de bir Miisliimammn diyetinin iigte
biridir. Dolayisiyla bir Meclsinin diyeti bir Miisliimanm diyetinin on beste
biridir.*” Heniiz Islamlasma siirecini (amamlamanus bir bélgede, bu cografya
insanim tahkir ve tezyif edecek bir tutum igine girmenjn sonuglarm tahmin

edebilmek glic degildir. Buradu, bolge halkuun bilyiik dlglide Hanefi mezhe-
bini bemnmediginiza: Ebu Hanife'ye gire Meciisf, Yahudi ve Hristiyamn diye-
tinin Mijsiiimamﬁ diyeti ile aym ()lduguilu29 ve aym zamanda Ebu Hanife'nin
ilk sufilerden saylldigxm.‘1l ¥ da dikkatlerinize arz etiek isterim.

Ziihd ve Tasavvufa Yinelis

Bu sartlar altinda Islamiyetle tamsan Horasanlilar, kendilerine din adma
takdim edilen seyler icerisinde kendi durumlarina uymayan veya kendi durum-
lariyla dogrudan alakali olmayan hususlarla karsilagtilar. Onlarm durumunu
dikkate almayan yorum ve ictihadlar Isiam’1 anlamalarini, kabul edip hayatla-

rinda tatbik edebilmelerini daha da gliclestiriyordu. Bu durumda Horasanlilar

26
27

Hucvir, age, 189.

Abdulkaahir el-Bagdidi, Mezhepler Arasindaki Farklar, (Cev: Bthem Ruhi Figlah), Anka-
ra 1991, 281.

% Abdiilkadir Sener, Jslam Hukuku Dersleri 1, zmir 1987, 52.

* Bapdddi, age, 281. BEbu Hanife'nin bu ictihadinda Arap olmayiginin ve Arap olmayanlan

dikkate alarak ictihadta bulunugunun da etkisi oldugu kanaatindeyiz. Onun aslen Tk, Fars
veya Afganh olduguna iligkin rivayetler bulunmaktadw, Bkz. Mustafa Uzunpostalel, “Ebf
Hanife”, DJA, [stanbul 1994, X, 131,

0 Ali b. Osman Huevirf, age, 188-192.
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Islam’in hemen her toplumda gecerli olabilecek dertini ve ahlaki™! prensipleri-
ne dncelikle ilgi duydular. Bélgenin Islamlasma siirecinde civardaki alimlerin
“genelde ibret verici, zithd ve takva igerikli hadisleri konu edinmeler:™
dikkat cekmektedir, Horasan’da ilk eser yazan kisi olarak bilinen Abdullah b.
Miibarek (6. 181/797)’111 3 Kitabii'z-Zithd ve'r-Rekait®* adli eseri bunun en
giizel Orneklerinden biridir.

Anlatmaya calistigimmz keyfiyeti izah i¢in Abdullah b. Miibdrek’in “Biz

»35

cok ilimden ziyade az edebe muhiaciz.”” - stzii manidardir. Nitekim sonraki-.
yilarda bir baska Horasanli, Ebu Hafs Haddad (0.265/878) tasavvufu
“Bastan asagr edeptir.” diyerek tummlayacu_l«:txr.36

Abdullah b, Miibarek ashindd Horasanli ender alimlerden biridir. Bildir-
digine- gbre o, i¢lerinde Ibrahim b. Edhem (5.187/803)’in de bulundugu 60

gengle birlikte, ilim talep etmek igin yola ¢ikimg fakat bu toplutuk igerisinde

3 Bu dzellikteki hadisler genellikle Zithd ve Rikak baghfiyla kitaplagtintmigtie. Bunlar ileride

tasavvul adiyla sistemlegecek ilmin ¢ekirdefini olugturmugtur, Bu konuda bkz. Ali Yardun,

Hadis 1, lzmir 1984, 17-18.

Hasan-Kurt bu degerlendirmeyi Buhara bélgesi icin yapmaktadir, Bkz. Kurt, Orta As ya’mn

Islamlagma Siireci, 260,

Sufiler ve hadisciler arasinda zikeedilen ve bir Tirk ebeveynin gocugu olan Abduilal: b,

Miibarek h. 118/736 yihinda Merv'de dogmugtur, Bkz, [bnii’l-Cevazi, érfam s-Safve, 1V,

121, Onun ibadet ve takva anlayxxma dair bir 8rnek igin bkz. Mehmet S. Hatiboglu, “{lk

Sufilerin Hadis/Stinnet Anlayiglan Uzerine”, Islamiyat, cilt 2, sayr 3, Temmuz-Eylil 1999,

12-14, Kitabit’z-Zithd ve’r-Rekaik, M.Adi} Teymur tarafindan Zahidlik ve Incelikleri (1s-

tanbul 1992) adiyla dilimize ¢evrilmistir.

3 Usly, age, 178.

3 Kugeyr, Risale, 458, Abdullah b. Milbaxek bu s8ziiyle ilmi Onemsiz buldugunu ifade etme-
mektedir. Burada bahis konusu olan ihtiyaca cevap vermeyen ilimdir. thtiyaca cevap verme-
yigi de onlarin durumunu dikkate almamaktan kaynaklanmalidar,

3¢ Ethem Cebecioglu, “Prof.Dr. Nicholson'in Kronolojik Esash Tasavvuf Tarifleri”, AUIFD,
Ankara 1987, XXIX, 391.
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kendisinden bagka ilimle ugrasan t)lmamlsur.ﬂ Muhtemelen ibrahim b. Edhem
gibi diger arkadaslart da “ilme” degil tasavvull hayata yonelmistir.

Oncelikle islamiyetin ziihd ve takvaya dair ifadeleri tizerinde durma egi-
fimi, kisa siirede Horasan'da kesif bir minevi/tasavvufi atmosferin olugmasmi
sagladi. Sunu da belirtelim ki Horasan'dan dnce Kife, Basra, Bagdad gibi se-
hirlerde tasavvuf tesekkil etmekte ve hizla yayilmaktaydi. Fakat Horasan bu
me‘rkezie‘rdekj tasavvull birikimi kisa siirede kendine mal etmek ve gzden ge-
¢cirip yeniden inga etmek suretiyle Tasavvul tarihinde ¢ok daha 6nemli bir yere

sahip olmustur.

Bu atmosfer Horasanlilarin itikddi ve amelf tercihlerini de etkileyecek
boyuta ulasmugtir. Nitekim donemie ilgili arastarmalarda bazi Miircif alimlerin
bolgedeki tasavvuli atmosferden biiyiik lgiide etkilendigi degerlendirmeleri
yapxlmf,tktadm38

Bilindigi gibi Mirciflik -ilk kez Horasan'da ortaya ¢ikmamakla bera-
ber- dogdugu topraklardan daha ¢ok Horasan ve Maveratinnebr’'de taraltar
bulmugtur. Bolgenin bu tercihinde nev'i gahsina minhasir gartlarm onemli et~
kisi oldugu diigiincesindeyiz. “Kaynaklarda Miircienin tanmm yapihirken {...)
daima iki nokta esas alinnugtir. Bivincisi; Hz, Ali ve Osman ha:kk'mda verile-
cek hiikmii Allah’a birakarak onlarn iman ve kiifiirlerine sahitlik edilmeme-
si, ikincisi ise biitiin biiyiik giinah sahiplerinin durumunun Allah’a borakila-
rak cennetlik veya cehennemlik olduklarina yehadetie bulunulmamasr ve Al-
lah'in dilerse onlart affedecegi, dilerse azab edecegi hususudur”.™

Miircienin tamimunda yer alan bu iki husus, bu mezhebin nigin daha ¢ok Hora-

7 Bbu Nuaym elIstahéni, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatii’l-Asfiyd, Beyrut 1387/1967, VI,
369,

¥ Sinmez Kutl, age, 220-221,

¥ Sonmez Kutly, age, 58,
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san ve Maveratinnehr’de taraftar buldugunu da a¢iklamanuza yardimer olmak-
tadir. Onlar ilk meseledeki tutumiariyla adeth “tarinf gecmisimiz, itibariyle biz
sizden  farkliyiz  ve sizin kavgasin yapizg“mzz' konular  bizi  pek
ilgilenclirniiyor" demek istemektedirler.*’ Ikinci meseleyle ilgili goriis ise Ho-
rasanlilarin iginde bulunduklar toplumsal duruma daha uygun diigmektedir,
* Her ne kadar biiyitk giinah meselesi ilk olarak siyas? goriis, tavir ve tercihlerle
alakalr olarak giindeme gelmig“ ise de “Diiyiik giinah” kapsamma giren pek
¢ok siyiis? olmayan durum da vard.*? Horasan gibi bir bilgede bu tiir davra-
mslarda bulunanlarin tekfir edilmesi pek ¢ok kignsenin Miisliimanlikla irtibat-
nin kesilmesi sonucunu dogurabilirdi. Meseleyi ,Allzlil’ﬂ havale etmek suretiyle
konu biiyiik ¢lgiide problem olmaktan ¢ikiyordu. Bu nedenle Horasan’da gii-
nahkarlara kars: diger biilgelerde oldugu gibi kat bir tutum kok salamadi. Bu-
nun yerine, daha ¢ok mutasavviflarin temsil ettigi, hosgoriilii tavir egemen ol-

du.

' Horasan’m bu ozelligini farkeden Muhammed b, Ali b. Abdillah b. Abbas civar-
daki sehirlere propagandistlerini (diiit) gonderirken Kife, Basra, Cezire, Sam,
Mekke ve Medine gibi sehirlerin halklarmin -haz Szelliklerini zikrettikten sonra
mealen s6yle diyor: “Siz Horasan halkima sardm. Orada ¢ok sayida yigit var.
Orada selim sadirlar ve hevalarnn paviasmadigr (kapigmadigt) bos kalpler var.
Mezhepler (nihal) heniiz onlart paramparga etinedi. Fesad heniiz onlara gel-
medr...” Yakut el-Hamevi, age, 352,

Bilyitk giinah meselesinin giindeme geliyiyle ilgili olarak bkz. Ethem R. Faglah, Cagnnizda
Itikadi Fslamn Mezhepleri. Ankara 1983, 58, W. Montgomery Waltt, Islam Diigiincesinin
Teyekkiil Devri, (Cev: B. R. Figlalt), Ankara 1981, 97,

Genel olarak “farz veya haram geklinde nitelenen ilaht buyrnklarn iblal edilmesi” Kebi-
re/bilylik glinah sayilir,  Bkz. Adil Bebek, “Giinah” (KELAM), DIA, [stanbul 1996, XIV,
283.
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42



HOBASANINISTAM VETASAYVUE TARIHING KATKISI(H, LY, '/LS'[RIAR} Lo

Ibrahim b. Edhem (5.161/778) ile bir sarhog arasmda gectigi rivayet
edilen su olayda bunun 6rneklerinden biri goritlmektedir:

Ibrahim b. Edhem yolda giderken bir sarhoga rastlar. Adam yikilnus, ts-
tii bagr perigan, agz1 yiizi bulasik ve kir pas i¢indedir. Sarhogluktan bu hale
gelmistir. Onun insan haysiyetiyle bagdagmayacak bir sekilde boyle bir goriin-
ti iginde kalmasina gonld razi olmadifn igin gidip su getirir. Sarhosun elini
yiiziini gilizelce yikar, listiine basina ¢ekidiizen verir ve uzaklagir. Durumu
gorenler, ayildig1 zaman adama “Horasan zahidi agzin yikadi” derler. Ibra-
him b, Edhent'in bu ince davramsi karsisinda cok etkilenen o alkolik insan
tevbe eder ve bir daha icki icmemeye karar verir. Bir miiddet sonra Ibrah_im
rityasinda $6yle bir ilahi hitapla karsilasir:

-Ey Ibrahim, sen bizim igin bir agiz yikadin, biz de senin i¢in onun
gonliini yrkachk, yani ona tevbe nasib enik.” |

Bu hosgoriili tutum sebebiyle, Onceleri eyyameihik ve yol kesicilik ya-
pan kimseler bile sonraki yillarda onde gelen sufiler arasinda yer alabilmistir,
Yukarida adi gecen Abdullah b. Miibéirek ile Fudayl b. Iyéiz (5.187/803) du
bunlardan ikisidir,

Abdullah b, Miibirek gengliginde bir cariyeye vurulur. Bir aksam sar-
hos arkadaglariyla bir araya gelir. Sonra onlardan birini yanina alarak cariye-
nin evinin duvarmn dibine gider. Evin damina ¢ikan cariye ile sabaha kadar
birbirlerine bakigirlar. Sabah ezam sesini duyan Abdullah, heniiz yats1 ezamu
okunuyor samir. Ortalik agarinca igin gergegini anlar. Bu onun i¢in bir uyan
olur. Kendi kendine soyle der: “Biifiin gece bo}wz heva hevesine uyarak -

sanmadan, bikmadan avakia durdun. Savet bir imam namazda uzun bir sire

# Feridiiddin Attar, age, 165; Mehmet Demirci, “Hoy Gisr Y& HQ", Lirdemn Dergisi, (Tilrkler-
de Hoggirit Ozel Sayist), ¢l sa. 22, Ankara 1996, 176.
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okusaydr (camide fazla bekletri-diye) deli divane olurdun. Bu dava karsisin-
da yimdi senin miimin ve misliimanligin nerede kaldir? Soyle bakalim! n 4
Vaktiyle yol kesicilik yapan bir ayyar olan Fudayl da sonradan kendine

¢ekidiizen vermis ve Islam tarihinin nemli simalart arasmda yer almustr.

Horasan'm Gnde gelen seyhlerinden Ebu Hafs Haddad’ i dine yonelis

hikayesi de sOyledir: Buglangigta o da bir cariyeye tutulur. Ona kavugamayin-
ca gareyi biyliciilerde arar. Nigabur’da biiyll yapan bir Yahudi’nin derdine
derman olabilecegini Ogrenir ve ona gider. Yahudi, Haddidd a yardimer olmak
igin kirk giin namaz kidmamasnu, iyi, giizel ve hayirli olan higbir seye yak-
lagsmamasint gart kosar, 0 da bunu kabul eder. Kirk giin sonra geldiginde Ya-
hudf ona bir tisim yapar. Ancak onun muradt yine gergeklesmez. Yahudi, de-
diklerini yapnus olsaydr tlstmmin ise yarayacagi konusunda srar eder ve ne-
ler yapt}gn-m tekrar diistinmesini ister. Ebu Hafs: “Ieimden ve digmidan iyi ve
hayule bir igin gegtigini bilmiyorum, sadece sunu hatirlrvorum: Yolda gider-
ken bir tas gordiim, herhangi bir kimsenin ayagina 1akilip onw tokezletmesin
diye ayagmla yoldan uzaklastirdim.  Baska  bir  sey  yapngn
hatrlanuyorum.” der. Bunun tizerine Yahudi “Kizma ve dariima! Hig siip-
hen olmasin ki, kurk giin siire ile emrini zayi ettigin ve hitkmiinii hice sayd-
gin o iah bu kadar ¢cabam zayi etniez!” der. Bu konugmanmn ardindan Ebu

. . e 46
Hafs tevbe eder, Yahudi de miisliiman olur.”™

' Hucvirl, age, 192
> Hucvird, age, 194,
6 Huevid, age, 224-225.
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Burada bir husus daha dikkatimizi gekmektedir. Ilk asirlarda Islamlasma
stirecini biiylik Olgiide tamamlayan bolgeleri, daha annesinin karnindayken
veya ¢ocukken ileride biiylik bir insan olacag: belli olan sufi tipi‘” temsil e-
derken bheniiz Islamlagma siirecini tamamlamanus olan Horasan’t -
bahsettigimiz Orneklerde goriildiigii tizere- dnceleri bilingsizce/glinahkér ola-
rak yasayip sonradan tevbe ederek adi tnde gelen mutasavviflar arasinda ant-
lan sufi tipi temsil etmektedir.*’ Bu da Horasan'in, o tarihlerdeki toplumsal
yapistu ve manevi degerlerini aksettirmesi bakimmndan bizim icin Onemlidir.
Horusanhfun nwhayyilesinde, karsilagnus oldugu her giinahkar,' potansiyel o-
larak bir Abdullah b. Miibarek, Ibrahim b. Edhem, Ebu Hafs Haddid veya on-
lar vasitastyla tevbe edip hayirl islere yonelen bir kimse olabilir. Dolayisiyla
onlara karst ileride mahcup olacagi bir tutum icerisine girmemeli; iyilik, gu-
zellik ve hoggorii ile muamelede bulunmalidir. |

Ibrahim b. Edhem’den Mevlind’ya, ondan da giiniimiize kadar bolgeyle
alakall mutasavviflarin, giinabkarlara karst daha yumusak ve yapict bir dil
kullanmasinda bu taribf ve toplumsal manzaramn da etkili oldugu kanaati ta-

simaktayiz,

Islam’in Evrensel Yorumuna Dogru
Incelemeye calistiinuz désnem icerisinde, ele aldigimiz konu agismdan,
iki husus dikkati cekmektedir. Bunlardan birincisi Horasan’da [slam’in dertind

ve ahliki prensiplerine oncelik verilmesidir. Digeri ise dini, kendi sartlarina

Y Mesela, Siifyfna Sevef (161/778) nin [K0feli] “anasiun karmndan dindar olarak dogdugu™;
Sehl b. Abdillah Tilsterf (283/896)'nin henilz tlg yagindayken, gece ibadetine kalkun dayisim
hayranhkla seyretligi rivayet edilir, Bkz, Attdr, age, 257, 338; Kugeyrf, age, 128,

* Tiplerin tnemi ve Gzellikleri hakknda bkz. Mehmel Kaplan, Tip Tahlilleri (Tirk Edebiyati
Uzerine Aragtirmalar 3), istanbul 1993, 5-8. Bu eserde “Gazi”, "Velt”, A" gibi asavvul-
la alakall baz tiplerden de bahsedilmektedir, Bkz. age, 112-143.
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uygun gekilde anlama ve yorumlama amelivesidir. Ilk husus tasavvufun tesek-
kiiliine ve Horasan’da giighit bir tasavvufl atmosferin olusmasma biiyiik katki
sagianngtlr.49 Bununla da alakali olan ikinci husus ise, fslam’m evrensel yo-
rumu denilebilecek bir yonteme dogru kapr aralanustir, Buradaki evrensel yo-
rum ifadesi yorumun igerigiyle degil, yontemiyle ilgilidir. Hicaz ve civarmdan
farklr taribl gegmise ve toplumsal yaprya sahip Horasanlilarn, kendilerine
mahsus yorumlartun da igerik olarak biiyiik olgiide kendileri icin gegerli ol-
mast beklenir, Onlarin bu konudaki riighaniveti, bu durumu fark edebilmis ve-
ya fark etmek zorunda olmalarinda yquord*u.50 Onlar, din adina kendi durum-
larina uymayan bazi hususlarla karsilastiklarr icin bunlar: sorgulama; evren-
sel olan taraflariyla zamana, mekana ve sartlara bagl olanlarm birbirinden

o , o 51
ayirma ltizumu hissettiler.

* Ik dSnem sufi biyografilerine yer veren eserlerde, Horasan sufileri sayr itibariyle de tnemli
bir yer iggal eder. Hucvirl, eserinde Etbeu’t-Tabiin'den itiharen kendi zamanina gelinceye
kadarki B4 mutasavvifin hayatindan bahsetmistir. Bunlardan bir kisrimn nerede/nerelerde
bulundugunu belirtmemigtiv. Belirttikleri igerisinde, Horasan bolgesinde (Merv, Nigabur,
Belh ve Tirmiz) dogan, ikamet eden veya vefut edenlerin says1 20 civanndadir, Bu da bah-
sedilen zaman diliminde, Islam alemindeki mutasavwitlarin Snde gelenlerinin yaklagik tigte bi-
rinin Horasan'dan oldugu anlamina gelmektedir, Bu durum Horasan'daki tasavvull atmosfe-
rin giiciinil gistermek bakimindan Snemlidir. Bkz, Huceviid, age, 183-265. (Bu yillarda yaga-
yan sufilerin biyografilerine yer veren diger eserlerde de hemen hemen ayn: isimlerden bah-
sedildigi icin bu oran agag yukar aynt olmahidir.)
M. Bahaiiddin Varol, Horasan'm Islam killtiriine katkis1 konusunda su degerlendirmeyi
yapmaktadir: “Arap yarmadasmdaki hakim Arap unsuruna karsdie Horasan biilgesi fark-
11 etnik unsur ve kimliklere ev sahipligi yapan bir biilgedir. Bu yapusiyla Horasan Istam’mn
evrensel ilkeleriyle kimlik degigtiren Araplarmn o giine kadar tek hakim unsur ve tek sesli
yapisina Islam Eilltilrit igerisinde farkl ses ve yankidarin eklendigi bir cografya olmnug-
tur. Islam’in cahiliye Arap toplumunda ortaya gkardign degisim, farkl din ve diigiincele-
re sahip etnik unsurlar iizerinde daha farklt olmugstur”. M. Bahatiddin Varol, “llk Dénem
Islam Siyasi Tarihinin Sekillenmesinde Horasan Bolgesinin Yeri ve Onemi”, Selguk Univer-
sitesi Hlahiyat Fakilltesi Dergisi (SUIFD), sa: 18, Konya, Giiz 2004, 120.
"' Bu yaklagim ashnda sadece Horasan bilgesine mahsus olmayip tasavvufun geneli igin geger-
o

50

i
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Ebi Osman Hirf (6,.298/910) nin su stzleri Horasan’ daki sosyal psiko-
loji hakkinda bir ipucu olarak degerlendirilebilir: “Cocizklug?wnda kalbinz de-
vamli surette hakikati aramakta ve zahir ehlinden nefret etmekte idi. Inam-
yordumi ki, muhakkak surette halkin anladiklarin ve amel ettiklerinin dte-

N . :
°* Bu ifadelerden anhiyoruz ki Hora-

sinde seriatin bir sury mevcuttur...
san’da zahir ehlinden nefret edenler ve seriatin sirrimin pesinde olanlar var-
dir. Bunlar dinin sadece zahirf manasiyla anlagiimasmdan rabatsiz olmakta ve
onun digtan goriillmeyen antamin kavramayt arzu etmektédirler.

Adl Horasan’la dzdeglesen melimet ve fiitiivvel aiﬁaylsl icerisinde de
dinin evrensel prensipleriyle degisen unsurlarin birbirinden ayr1 olarak deger-

lendirme ¢abalarmmn pek ¢ok ¢rnegine rastlanir. Bunlardan bir kacim burdda

zikretmek istiyoruz,

Horasan meldmetiliginin piri kabul edilen Hamdun Kassar (6.271/884)
bir giin Nisabur mahallelerinden birinde dolagirken fetilarm 6nderi Nih el-
Ayyir ile karsilasir ve ona “Fiitiivvel nedir?” diye sorar. Nah, “Senin
fiitiivvetin mi, benim fiitiivvetim mi?" diye karsilik verir. Hamdun her ikisini
de tammlamasmu ister. Bunun iizerine Nfh s6yle der: “Jy: elbiseyi ¢ikarium,
lurkayr giyerin ve bu elbiseye layik davramslar sergilerim. Bdylece bir sufi
olmayt iimid ederim ve bu elbiseden dolayr Allah’tan utanarak giinahlardan

uzak dururum. Sen ise, insanlar sana hizmet etmesin ve dniinde egilmesinler

lidir. Ancak Horasan baglangigtan itibaren biiyle bir ihliyag icine girmek suretiyle lasavvufa,
daha dogrusu tasavvuf icerisinde milndemig olan metoda ihtiyacin daha derinden hissedilme-
sine katkida bulunmugtur. (Not: Daha gok icerik olarak aragtirmalara Konu olan tasavvufun,
metod olarak Islam’in anlagiimasina Katkist konusunda da tilkemizde ilmi ¢alymalar yaptl-
maya baglanmgtir, Ornek olarak bkz. Mahnwt Erol Kihg, "Bir metodun Metodolojisi: Dini
Hlimler Metodu Olarak Tasavvufa Mukayescli Bir Bakig”, Usiil Islam Arastirmalar, c: 1,
sa: 1, Ocak-Haziran 2004, 91-109).
2 Huevird, age, 234.
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diye sufi hirkasin giymezsin, Benin fiitiivvetin seriatn zahivine uyinak, se-

N tee oy . v * * - L] + 1553
nin fiitiivvetin ise kalbinin sesine kulak vermektir,””

Burada esas (evrensel) olan, fiitiivvet kavranuyla ifadé edilen mane-
vi/ahlaki duruma  sahip olmaktir, Bunun nasil  gergeklestirilecegi ise
mutlaklagtirtlamaz. Bir kimsede bulunmast gereken manevi/ahlaki ¢zelliklerle
ilgili hemen her konuda benzer ihtilaflart bulabilmek miimkiindiir.

Horusan’da kadina bakis kohusunda da farkh yaklasimiar oldugunu gé-
rityoruz. Fiitiivvet ehlinden biri Niyabur’ dan l;aiklp Nes'ya gider ve orada bir
eve misalir olur. Evde daha baska misafirler de vardir. Yenilip igild'ikten sonra
sira el yikamaya gelir. Evin geng kizi elinde bir 1brikla igeri girer. Nisaburlu
“Erkeklerin ellerine kadnlarn su dokmeleri Jiitiivvete sigmaz,” diyerek elini
yzicamukian kaginir. Orada bulunan misafirlerden biri onun bu tuvrim yadirgar
ve “Ben senelerden beri bu eve gelir giderin dé, elimize su déken kacdin nu-
dur, erkek midir bilmen. " der.”*

Hanifnlarm konumundaki farklilida dair bir bagka 6rnek de, Horasan’in
glinesi olarak adlandirdlan Ahmed b. Hadraveyh (6.240/854)in haniumu
Fatima hakkinda anlatilir. O, Belh emirinin kizidir ve Kendi istegiyle bu sufi

ile evlenmigtir. Esiyle birlikte bir giin Bayezid Bistami (6.261/874)'yi ziya-

rete giderler. Bayezid’in huzuruna varinca yiiziindeki peceyi ¢ikaran Fatima,
GCYl _

onunla cliretli bir sekilde konusma cesareti gosterir. Bu duruma sasiran ve
kiskanglik gosteren kocasmna: “Sen benim tabiatima ve bedenime karst mah-

rensin, 0 ise benim yoluma (ve ruhuma) karst mahremdir. Ben seninle heva

S Attar, age, 436-437; Bolul, age, 133-134.

b S
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ve hevesime ulagryorum, onunla ise Rabbim’e ulayryorum...” der.
Fatima’nin, Bayezid ile beraberken daima ciiretkar davrandig: rivayet edilir.
Bir keresinde elindeki kmaya gozii tukilan Bayezid “Ey Fatma, ele kina
vurmak niye?” der. Fatima ise ona gyle sitemli bir cevap verir: “Ey Bayezid,
elimi ve elimdeki kinayr gorene kadar ben sana kars: saniimi ve serbest bir
sekilde hareket ettint durdum. Simdi goziin elime ilistigi icin seninle sohbet
etmemiz haram hale gelmistir.” Burada kadilar hakkindaki hitkiimlerin mut-
laklagtirilamayacagt mesaji verilmektedir. Fatuma’nin yiiziinii Grtmesi ve er-
keklere karsi ¢ekingen davranmasi genel gecer bir kural olanmyacagt gibi yii-
ziinii agmast ve onlara kargi cliretkar davranmasi da 'kesin‘ bir hiikiim ola-

55
maz.,

-

lyi amelleri gizleme konusunda, her ikisi de Nisaburlu sufilerden olan
Ebu Hafs Haddid ile Hamdun Kassar farkli goriislere sahiptir. Ebu Hafs
bu yola heniiz girenleri amel ve miicahedeye devama Gzendirmek igin iyilikleri
gostermek taraftaridir, Hamdun Kassar ise boyle diigiinmemektedir. Burada
goriiglerden birinin dogru veya yanhighgi sz konusu degildir. Nitekim Ebd
Osman Hird (6. 298/910)“Her iki giriis de dogrudur. Her birinin de dogru
olacag: bir vakit vardr,” demig;lir‘56

Din adina sunulanlar1 sorgulama isi Horasan’da o kadar ileri gitmistir ki
adi sam bilinmeyen bazi Horasanlilar bile meshur sufilere bu yolla Snemli

. . P Y ..
dersler vermislerdir. Ebu Hamza Safi”’ soyle anlatir; Yanima Horasanli biri

geldi ve bana "emn’den: Allah’a giivenden sordu. Ben de: “Emn sahibi kiyi,

54
55
56

Kugeyt, age, 377.

Hucvir, age, 220.

Siilemi, "Risaletil’ -Melimetiyye"”, haz: BEbw'l-Ald AR, Mecelletii Kiilliyyeti’l-adab, Kahi-
re 1942, VI, 86; Ali Bolat, age, 118. '

Ebu Hamza Sulf, Kugeyii'nin eserinde yer verdigi Ebu Hamza BagdGdt (6.298/901) veya
Ebu Hamza Horas8nf (5.290/902) olabilir. Bkz. Kugeyrd, age, 155, 159..

57
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bir yaninda yasuk; diger yariinda yeruce bir hayvan bulunsa, hangisine yas-
lanacaginn ayirimum yapmaz,” dedim. Horasanh bana: “Bu bir ilim ve iddi-
adir. Sen benim sorumun gergek cevabin ver.” dedi, sustum. Ardindan; “Ey
bedbaht sen benden al cevabin: Bu (emn ehli) kigi, batdan doguya dogru
yola ¢iksa, dogu ile bat arasinda gonliinde bir degiyiklik olmaz,” dedi. Ben
kirk giin siireyle bu sozii anlaymcaya kadar ne yedim, ne igtim, ne de uyu-

8
danls

Bu her seyi sorgulama igi, sistemli bir tarzda, Horasan meldmetiligi ola=*
rak kargimiza ¢ikacaktir, Melametiligin piri saylan Hamdun Kassir, melamet
yolunun ne oldugunu soran Ibrahim el-Kannid’a “Halk igin siislenmeyi, her
hal ve davramgta halkin rizasim gozeimeyi kesinlikle terk etmen ve kinaya-
mn Kinamastun seni Allah yolundan alkoymamasidur. 9 der. Buradaki
halkin tavrim dikkate almama ve kmayanin kinamasina aldirmama meselesi,
kiginin kendisi diginda olugsmus dindarlik 6lgiilerine bir tepkidir. Meldmetinin
Ozellikleri arasimnda sayilan, kiginin nefsini kinamasi/elestirmesi de aslinda bu
rneseleylé ilgilidir. Ciinkii bu, herkese kendi durumuna ve konumuna uygun bir'
dindarhik anlayis1 olugturma yiikiimliiltigii getirmektedir. Bu isi disarlarda bir
yerde aramak yanhs ve bosunadir. Melimet ehlinin “sufilerce kabul goren ve

]60

benimsenen ¢ogu seye karst” olmasmmn geri plammnda bu anlayigin dnemli

. . . O
bir yeri vardir.5!

58 Ebu Nasr Serrdc TOsT, el-Liima’ (Islam Tasavvufu), (Tere: Hasan Kamil Yilmagz),
Ist. 1996, 321-322,
% Stllemi, Risale, 71; Ali Bolat, age, 173.
% Ali Bolat, age, 173.
' Bu toplumsal ve tarihi gergekligi dikkate almadan mel@metiligin Horasun'da ortaya gikigim
i~
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Horasan’1n iizerinde durdugu ve dnem verdigi hususlar kisa siirede hatta

neredeyse Horasan'la e zamanh olarak Islam diinyasinn her tarafma yayild.

Bunda Islam diinyasindaki bas dondiiriicii harekeliligin ve 6zellikle Horasan-

6 . o
lilarin seyahat aligkanliklariun ? katkisindan soz edebiliriz.

SONUC

Cografi konumu, taribi ge¢misi ve toplumsal yapist bakimindan Hicaz

ve civarindan farklt olmasi, Horasan'i Islam tarihi ve onun bir parcasi olan

tasavvuf tarihi bakimindan oncelikli ve Gzellikli konuma yerlestirmistir. Ik

Miisliimanlarda gordiikleri, kendi sartlarma uymayan dinf algi ve uygulamala-

ri fark eden Horasanhlar, dinin-evrensel mesajlariyla sartlara gore degigenle--

rini birbirinden ayirt etme liizunu hissetmislerdir. Bu problemi agmak i¢in On-

celikle ve daha ¢ok dinin ziihd ve takvaya dair, dertint ve ahlaki vechesi lize-

rinde durmuglar, daba sonra da kendi durumlaring uygun anlayis ve yorum o-

lusturma isine girismislerdir. Bu sayede Islam’n farkli yap: ve 6zelliklere sa-

ve toplumsal bir karakter arz edecek kadar yayginlagmasim ve adinin Horasan'la Szdesles-
mesini izah edebilmek milmkiin gdziikmemektedir. Afifi, Melfmilifi, MecOsilik kuynak‘l;,
Isldmi olmayan pesimist bir hareket olarak gormektedir. Bkz. Ebu'l-Ald Afiff, Tasavvuf Is-
lam’da Manevi Hayat, (Cev: Ekrem Demirli-Abdullah Kartal), Istanbul 1996, 87. Onun bu
goridgit “Ne Zerdilytiin dgretisinde ne de Meldmetilikie karamsarlikian eser yoktur.” deni-
lerek elegtirilmektedir. Bkz. Mtirsel Oztiirk. Anadolu Erenlerinin Kaynag Olarak Hora-
san, Ankara 2001, 60,

Mubammed b, Ali b, Abdillah, onlarin ¢ok seyahat etmelerine isaretle $0yle der.
“Allah-bizim taraftarlarmmzn (statiind) Horasan ehlinden bagkalart obnas is-
temedi. Biz ancak onlardan yardum gérityoruz, onlar da bizden! Horasandan 70
bin lulig ehli ¢ikar. Kalpleri celik gibidir, isimleri kiinye, nisbeleri koylerdir,
Saclarm mugaylan agact gibi uzaurlar, Okluklart zenbil gibi sallarar (oynar),
Beni Umneyyenin miilkiinit iyice (bastan baga) dolagirlar. Mulkil bizim igin gelin
2ibi hazirlarlar.” Yakut el-Hamevi , Mu’cemnii’l-Biildéan, 11, 353.
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hip topluluklarin ihtiyacina cévap verecek sekilde yorumlanabilecegini fiilen

gostermiglerdir.
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