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Abstract 

This article tries to estimate and analyze some commen elements in some 
ethical theories of Islam, especially in the ethics' of ai-Farabl, Ibn 
Miskeveyh, ai-Ghazali and Fakhr al-din al-Razi. These ethical theories 
are teleolojical, teistical subjectivist and eclectical. They are commen in 
their understanding of perfection, virtue, retinement of character, 
pleasure (hedon) and divine origin of value. 
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Bu makalenin amacı, İslam düşüncesinde felsefi ahlak kapsamında yer 
alan ahlak kurarnları ile dini ahlak çerçevesinde ortaya konmuş ahlak 
kuramlarının ortak noktalarını saptamaktır. Örneklem olarak felsefi ahlak 
alanından Farabi ve İbn Miskeveyh'in ahlak kuramlarını, dini ahlak 
alanından ise, Gazali ve Fahreddin Razi' nin ah !ak kuramiarını seçmiş 
bulunmaktayız. Örneklem olarak bu düşünürleri seçmiş olmamızın nedenleri 
rastlantısal değildir. Farabi İslam felsefesini sistemleştirmiş, Eski Yunan 
felsefesinin İslam kültür dünyasımı yerleşmesinde büyük katkı sağlamıştır. 
İbn Miskeveyh, ahlak felsefesi'ndeki sistemli yaklaşımı nedeniyle Üçüncü 
Muallim ünvanını almıŞtır. Gazall hem dini ilimler alanında, hem de İslam 
filozoflarına bazı konulardaki karşı çıkıŞıyla büyük etki bırakmış, aynı 
zamanda ahlak kurarnları açısından sentezci bir düşünür olarak görülmüştür. 
Fahreddin Rilzl ise, felsefe ile kelamı sistemli bir şekilde sentezleyen bir 
müfessir olarak kabul edilmektedir. Filoz<;>f olarak da nitelendirilen Gazall 
ve Razi'nin ahlak alanında Farabi ve İbn Miskeveyh'le hem fikir oldukları 
görüşleri ortaya koyabilirsek, İslam ahlak kuramiarında mutabık kalınan 
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temel noktaları saptaına imkaruna kavuşmuş olacağız. Bunu yapmak için 
öncelikle onların ahlak anlayışlarının amacına bakacağız. 

A. AHLAKIN AMACI 

Farabf, İbn Miskeveyh, Gazall ve Fahreddin Rilzf etik kuran11arı~ıda 
ahlak için belli bir teleoloji öngörınektedirler. Bu, ahiakın belli bir gayesinin 
bulundqğu anlamına gelir. Bu gaye ise, mutluluktur (eudaimonism). 1 İnsan 
davranışının nihai gayesi olarak mutluluğu gören aı11ayışlara genel olarak 
Eudaimonisın adı verilmektedir. Dört filozofun ahlak aı11ayışları eudaimonist 
karakterli dir. Müslümanlık, eudaiınonismin dışmda değildir. Öteki ·dünya 
inancı, beraberinde öteki dünya mutluluğunu nihai hedef olarak 
getirmektedir. 2 Bu durumda fılozoflanınızın birincil ve ikincil mutluluk 
ayırınu yaptığını görmekteyiz. Birincil mutluluk, asıl ve kalıcı olan, ahirette 
gerçekleşecek olan mutluluktur. ikincil mutluluk ise, nihai mutluluk amacım 

Farabl, Ebu Nasr. Fusfılii'l-Medeııl (Siyaset Felsefesine Dair Görüşler), Çev. Hanifı 
Özcan. Dokuz Eylül. Üııiv. Yay .. İzmir 1987. s. 61: Mutluluk Yoluna Yöneltme 
(Teııblh 'alil Sebili's-Sa'ade). Çev. Hanifı Özcan, İzmir 1993. s. 26; Mntlnhığun Kaz., 
Çev. Alırnet Arslan, Vadi Yay .. Ankara 1999. s. 51; Aydın, Mehmet, The Term Sa'ada 
in the Selected Works of Al-Farabi aıid Al-Ghazali. Basılmamı:;; Doktora Tezi. 
Edinl.mrgh Univ., 1972. s. 2. 157. 158: İbn Miskeveyh. Ahlakı Olgunlaştırma, Çev. 
Abdulkadlı· Şener; İ. Kayaoğlu; C. Tunç, Kültür Bakanlığı Yay .. Ankara, !983. s. 22, 43, 
45, 80. 86: Gazall. Ebu Hamid, İlıyau 'Ulumi'd-dln, Çev. Alımed Serdaroğlu. Bedlı· 
Yayıııevi, İstanbul 1989. 3/113. 1 14; Hakikat Bilgisine Yükseliş "Mearicü'l-Kuds", 
Çev. Serkan Özburun, İnsan Yay., istanbul i995, s. 143, 144; Razi, Fahreddin, 
Meffitihu'l"Gayb (İrşudu'l-Akli's-Selim ile beraber), İstanbul 1307, 2/269; 3/310; el
Mebahisu'l-Meşrikıyye t1 'Ilmi'l-İlillıiyy;ıt ve't-Tabiiyyat. Talıkik, M. Mu'tasım 
Bağdadi. Beyı·uı 1990. 2/443. 1. dipnot: Donaklson. M .. Studies in Muslim Etlıics, 
London 1963, s. 106. 124. 139: Abul Quasem. Muhammed. Ethics of Glıazali (A 
Composite Etlıics in Islam). Caravan Books. Delmar, N~w .York, 1978, s. 53, 58; 
Faklıry. Majid, Al-Farabl. Oneworld Publications, Oxford 2002. s. 92; Ethicııl 

Tlıeorics in Isl<ım, E. J. Bıill, Leiden, New York 1991, s. 79. 111. 194: Çağrıcı, 

Mustafa, İslam Diişüııcesiııdc Ahlak, Marmara Üniv. İlahiyat Fak. Yay., lo;tanbul, 
1989, s. 90, 130. 157, 158. 

Akarsu, Bedia, Mutluluk Alıl;ıkı, İnkılap Yay., İstanbul 1998. s. 23; Erdem, 
Hüsameddin, Ahlak Felsefesi, Hü-~r Yay., Konya 2003. İkinci Baskı, s. 43, 44. 
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gerçekleştirıneye dönük, bu dünyada ortaya çıkan erdemleri kazanınakla elde 
edilen ınutluluktur.3 

Filozoflar arasında, mutluluğun nihai amaç olması konusunda bir 
mutabakat vardır; ancak nihai mutluluğun niteliği konusunda bir görüş birliği 
yoktur. Hatırlanacağı gibi, Gazali'nin İslam filozot1annı küfürle itham ettiği 
üç konudan biri nihai mutluluğun mahiyetiyle ilgilidir. Farabi birincil 
mutluluğun ruhsal olduğunu savunurken, Gazali buna şiddetle karşı çıkarak 
bu mutluluğun hem bedensel, hem de ruhsal olduğunu savunmuştur.4 

Mutluluk ayırımı, ayrıca nefsani/ruhani, bedeni ve harici olmak üzere 
üç çeşit olarak da yapılabilir. Bu ayınma göre nefsarn mutluluk, asıl 

mutluluktur; diğerleri ise, itibar! mutluluktur ve asıl mutluluğa göllinnesi 
açısından değer taşımaktadırlar.5 Bu ayırımdaki nefsani mutluluk, aynı 
zaman~a öteki dünya mutluluğunu beraberinde getirecek olan mutluluktur. 
Filozoflarınııza göre, öteki dünya mutluluğu ılihal amaç olması nedeniyle 
nihm iyidir. Bu amaca götüren her şey de araçsal iyidir. 

Filozofların mutluluğu ılihal amaç olarak görmeleri bu amaca nasıl 

ulaşılacağıyla ilgili düşünceleriılİn var olduğunu göstermektedir. Bu durum, 
onların ahlak felsefesinde normatif yaklaşımın bulunduğunu ortaya 
koymaktadır. Normatif yaklaşım, insanın nasıl yaşayacağı ve nasıl 

davranacağı sorularını yanıtlamayı gerektiren bir yaklaşımdır. Filozotlarımız, 
insanın mutluluk amacım gerçekleştirecek bir şekilde yaşaması ve davranışlar 
ortaya koymasını öngörürler. Bu amacı gerçekleştirmek için insamn güçleri 
açısından yetkinleşmesi gerekmektedir. 

3 

4 

5 

Farabl. Fusfil, s. 39; Mutluluğun Kaz., s. 16; Aydın, Tcrm Sa'ada, s. 65, 66, 67, 95. 
96, 97, 155, 158, 268; ·İbn Miskcveyh, Ahlakı O lg., s. 44. 45, 75. 86, 87: Gazali. 
Hakikat Bil. Yiik., s. 147; Abul Quasern, Ethics of Glıazall, s. 54: Fakhry, Ethical 
Thcorics, s. 120. 121; Razi. Mcfatih, 2/620; 3/140: 4/46. 695; 5/567; 8/563: Çağrıcı, 
İslam Diiş. Alı!., s. 90. 94, 134, 158. 159. 

Gazali, Tchafiit EI-Fclasife Filozoflarm Tutarsızlığı, Çev. Bekir Kaı·lığa. Çağrı Yay., 
İstanbul 1981. s. 195. 200: ci-Müııkızu Miıı-Ad-Dalal. Çev. H. Güngör. MEB Yay .. 
İstanbul 1990, s. 35: Krş. İbn Rüşd, Tutarsızlığm Tutarsı:tlığı, Çev. K. l~ık, M. Dağ, 
Samsun 1986, s. 329; Aydın, Tcrm Sa'ada. s. 153, 155 .. 

Aydın, Tcrm Sa'ada, s. 98, 99, 268, 290; İbn Miskevt:yh, Ahi. Olg .. s. 75: Abul 
Quasern, Etlıics of Gha:t..ali, s. 55; Razi, Mcfatilı. 2/269: 3/3 10; Mebahis, 2/443. 

5 



Yard. Doc. D1: Mehmet TORKERİ 

1. Ahlakta Yetkinleşme 

Dört filozof, mutluluğu · yetkinlik (kemal) açısından 

değerlendirınektedirler. İnsan ne derece yetkin (mükemmel) olursa, onun 
mutluluğu o derece yüksek olur. 6 Filozoi1ar yetkinliği, mutluluk gibi, birincil 
ve ikincil olmak üzere ikiye ayırmaktadırlar.7 Birincil yetkinlik, ayru 
zamanda birincil mutluluk olan nililli yetkinliktiL İkincH yetkinlik, bu 
dünyada erdemierin ortaya kollll1asıyla ortaya çıkan yetkinliktiL Bu yetkinlik, 
öyle görünüyor ki, nefsanı mutluluğa işaret etmektedir. 

Mutluluğun nefsanl, bedensel ve harici olarak ayrılması ile bedensel ve 
harici mutluluğun sözde mutluluk olması yetkinlik terimi için de geçerlidir. 8 

Filozoi1arın, mutluluk için yaptıkları ayınınları ayru zamanda yetkinlik 
ayırımları olarak görmeleri, onların mutluluğun kazarulmasında yetkinleşmeye 
ne kadar önem verdiklerini ortaya koymaktadır. 

Y etkinlik, filozo11ar tarafından, insaıun kendine özgü gücüne, yani 
düşüıune gücüne bağlı olarak açıkla mr. 9 Bu durumda yetkinlik, potansiyel ve 
işlevsel olmak üzere ikiye ayrılabilir. İnsarun, potansiyel düzeyde akla sahip 
olması, onda mükemmelliğe ulaşma kapasitesinin bulunduğunu gösterir. 
Dolayısıyla insan, potansiyel olarak yetkindir. Ancak insaıun mutluluğu 
kazanabilmesi, kendindeki kapasiteyi aktüelleştirmesine bağlıdır. Bu 
aktüelleştme, insandaki akıl gücünün gelişmesi ve yetkinleşmesiyle mümkün 
olur. Başka deyişle, insanın mutluluğa erişınesi için, kendiıli gerçekleştirmesi 
gerekir; bu kendini gerçekleştirme, akıl gücünün teorik ve pratik alandaki 

6 Farabi. Mutluluk Yol. Yön., s. 26, 27; Mutluluğun Kaz., s. 66: İbn Miskeveylı. Ah!. 

7 

9 

Olg., s. 21, 73; Razi, Mcffitlh, 2/569: 3/47. 

Farabi, Fusfil, s. 39; Aydın. Term Sa' ada. s. 95. 201, 202; İbn Miskeveyh, Ah!. Olg., s. 
45, 79, 80, 81; Abul Quasem. Ethics of Ghaı . .ali, s. 55; Gazal!, İhya, 3/748-750; Faklıry, 
Ethical Theories. s. 121: Türkeri. Seçilmiş Eserlerine Göre Fahreddin Razi'nin 
Ahlak Felsefesi, DEÜ Sosyal Bil. Enst., Basılınamış Doktora Tezi, İzmir 1999, s. 55. 
56. 

İbn Miskeveylı, Ahi. Olg .. s. 79, 80, 81 

Aydın. Mehmet, "The "Ethics of Self-Realization With A Special Reference To AI
Farabi", AÜİFD, Ankara Üniv. Basımevi. Ankara 1981. C. 25, 139; İbn Miskeveylı, 
Ah!. Olg., s. 20, 21; Aydın, Term Sa'ada, s. 164; Gazal!, İlıya, 3/872-874; Razi, 
Mcfiltih, 2/569; 3/47. 
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gelişmesine bağlıdır. Teorik alandaki gelişme, değişik akıl düzeylerini 
beraberinde getirmektedir. Potansiyel akıl, biltiil akıl ve müstefad akıl 

düzeyleri, insanın teorik gelişme ve yetkinleşme düzeylerini gösterir. 10 İnsamn 
potansiyel düzeydeki yetkinliği itibari bir yetkinliktir. Asıl yetkinlik potansiyel 

. aklın bilfiil akıl düzeyine daha sonra da müstefad akıl düzeyine ulaşılmasıyla 
kazanılır. İnsanın bu düzeylere çıkması, ilk akledilirleri öğrenınesiyle başlar. 
Bu bilgiler geometri bilgisinin ilk ilkeleri, iyi ve kötü bilgisiyle ilgili ilkeler ve 
metafizik bilgisi yle ilgili ilkeler dir. 11 

İllç basamakta yer alan bu başlangıç bilgileri, insanın yetkinleşmesinde 
en önemli safhayı oluşturur görünınektedirler. Çünkü bu bilgiler, insanın nihlli 
amacını kavramasıyla ilgilidirler. 12 Akıl düzeylerinin yetkinleşmesi 
konusunda, öyle görünüyor ki, Farabi diğer düşünürlerden farklı bir kanaate 
sahiptir. Farabi'ye göre, Faal Akl'm aydınlatması olmadan aklın yetkinliğe ve 
mutluluğa götürmesi mümkün değildir. Çünkü ona göre, Faal Akıl insanın 
Tanrısal hakikatleri, mutluluğu ve öteki varlıklan tanımasını mümkün kılar. 13 

Gazalf, Faal Akl'm varlığını ve işlevini kabul etmesine rağmen, 14 mutluluğu 
ilahi yakınlıkta (kurb) görmektedir. Diğer bir ifadeyle, insanın yetkinliği, onun 
Tanı·ı'nın niteliklerini benimseyip almasmda (taklit etınesinde) yatınaktadır. 15 

Tanrı'yı taklit öğretisi, Farabi'de de vardır; ancak insanın Tanrı'yı nasıl taklit 
edeceği açıklanınarnıştır. Gazalf, bunun aksine, Tanrı'nın sıfatıarını ve 
bunlarm bir müslüman için nasıl ahlaki ideal oluşturduğunu açıklamıştır. 16 

10 Aydın, '"'Ethics of Self-Realization ... " ... ". s. 131; Term Sa'ada, s. 45-47; İbn 
Miskeveyh, Ahi. Olg., s. 43, 44; Gazall. Hakikat Bil. Yük., s. 53, 54, 130; Razi, 
Mebiihis. 2/428, 429; el-Metalibu'l-Aiiye min Ilmi'l-İlahiye, Talıkik, Alırnet Hicazi, 
Beyrut, 1987, 7/279. 

11 Aydm, "Etlıics of Self-Realization ... ", s .. l33; Term Sa'ada, s. 50. 
12 Farabl, Fusul, s. 43, 52: Aydın, "Etlıics of Self-r.ealization ... ", s. 135; Term Sa'adıı, s. 

158; İbn Miskeveyh, Ahi. Olg., s. 43. 
13 Farabl, El-Medlnetii'l-Fiizıla, Çev. Alırnet Arslan, Kültür Bakanlığı Yay .. Ankara 

1990. s. 65, 91; Aydın. Te rm Sıı'ada. s. 50. 
14 Gazall. Hakikat Bil. Yük., s. 129, 130. Bu durum. Razi için de geçerlidir. Bkz. 

Mebiihis. 2/413. 428: Metiilib. 7/279. 
15 Abul Çuasem, Ethics of Ghazall. s. 69; Donaldson. Studies. s. 146: Aydın, Term 

Sa'ada, s.165,177. 
16 Aydın, Term Sa'ada, s. 63. 
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Bununla birlikte, Farabi'nin etkisiyle bütün İslam düşünüderi insanııı 
mutluluğa erişmesi konusunda Tann 'nın yardımının önemli olduğunu kabul 
etmişlerdir. 17 

Yetkinliğin ikinci aşaması, nihai amaca götürecek doğru araçların 
öğrenilmesi ve belirlenınesini gerektirir. Üçüncü aşama, iyi davranışların 
ortaya konmasıdır. Bu uçuncü aşama yetkinliğin pratik yönünü 
oluşturmaktadır. Dört filozof da, teorik ve pratik kısmın yetkinliğini 

birbirleriyle sıkı sıkıya ilişkili bulmaktadırlar. Teorik kısmııı yetkinliğinin 
daha önemli olması, pratik yönün önemsiz olmasıııdan değil, ııihai amaçları 
belirlemekle ilgili olmasından kaynaklamr. Nihaf amaçların içinde, insamn 
kapasitesi ölçüsünde taklit edeceği Tam·ı bilgisi de vardır. Gazall ve F. Razi, 
Farabi ve İbn Miskeveyh'in daha çok felsefi nitelikli olan bu açıklamalarım 
dini açıklamalarla bütünleştirmektedir. Tanrı'nın buyruklarını öğrenmek ve 
onları yerine getirmek ahlaki yetkinleşme için kaçııulmaz görünmektedir. 18 

Zira onlar, Tanrı'ıun buyruktarım öğrenme ve uygulamayı nihai amaçla ilgili 
bulmakta ve erdem olarak değerlendirmektedirler. 

2. Erdem 

Filozoflara göre yetkinlik., ancak erdemlerle kazaıulabilir. Erdem 
(fazilet), teknik arılarnda ifrat ve tefrit arasındaki orta noktayı ifade eder ve 
her insaıun kendi durumuna göre değişir. 19 Filozoflar, erdemi hem teknik 
anlamıyla hem de iyi ve yararlı manasındaki tekııik olmayan anlamıyla 

kullaıunaktadırlar. Mutluluğa götüren, tekııik anlamındaki erdemlerdir. İyi, 
yararlı ve değerli anlamındaki erdemiere erdem denmesi mecazi anlamdadır; 

17 Aydın, Tcrm Sa'ada, s. 125, 313. 

18 Razi,. Mcffitilı, 2/559, 569; Donaldson, Studies, s. 144, 146, 147; Çağncı, İslam Düş. 
Ahi., s. 138; Fakhry, Ethical Thcorics, s. 204; Aydın, Tcrm Sa'ada, s. 174, 177. 

19 Aristotle, Nicomachcan Ethics, Translation by. H. Rackham, Harvard Univ. Press, 
Cambıidge London 1994, II. ix; II, vi. 2; II, vi. 15: Farabl, Fusfil. s. 34. 35; Mutluluk 
Yol. Yön., s. 38, 39; Fakhry, Al-Farab'i, s. 94; İbn Miskeveyh, Ahi. Olg .. s. 30, 31; 
Gazall. İlıya, 3/127; Hakikat Bil. Yük., s. 87, 89: Mizanü'l-Amcl Arnelierin Ölçüsü, 
Çev. Remzi Barışık, Kılıçaslan Yay., Ankara 1970, s. 135, 136; Razi, Mcffitih. 2/334; 
5/578. 
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bunlar erdemleri kazamnada yardımcı olan şeylerdir ve harici iyi 
kapsammdadır lar. 20 

Yetkinlik kuramsal ve pratik olarak ikiye ayrıldığına göre erdemierin de 
genel olarak kurarnsal ve pratik erdemler şeklinde ikiye ayrılması söz 

· konusudur.21 Kuramsal erdenıler, bir bakıma pratik erdemierin ortaya 
çıkınasım sağlamaktadırlar. Zira kuramsal erdenıler, insamn nililli amacım 
saptama ve bu amaca nasıl ulaşılacağıyla ilgili vasıtaları belirlemeyle ilgili 
erdemlerdir:22 Bu yüzden, pratik olan nihm anlamda teorik olana tabidir. 
Ancak bu, pratik erdemierin bulunmaması halinde, teorik erdenllerin 
mutluluğu kazanmada yeterli olacağı allianuna gelmemektedir.23 

Filozoflarınnz, erdemleri nefsin güçlerine bağlı olarak 
temellendirmektedirler. İnsamn üç temel. gücüne bağlı olarak dört ana 
erdemin varlığı filozoflanınız tarafından da bbul edilmektedir. Akıl, arzu ve 
ötke güçlerinin sırasıyla bilgelik, iffet ve yiğitlik erdemleri vardır; bun1arın 
hepsinin bir arada bulunması adalet erdemini meydana getirmektedir.24 Arzu 
ve öfke güçlerinden iffet ve yiğitlik erdenılerinin ortaya çıkınası aynı zamanda 
akıl gücünün bilgelik erdemine sahip olması anlamına gelmektedir. Çünkü akıl 
gücü, teorik ve pratik yönü itibarıyla, teorik ve pratik bilgeliğin kazanılınasım 
sağlamaktadır. Teorik bilgelik, insamn nihlli amacını belirlerken pratik 
bilgelik, bu amaca götürecek vasıtaları belirlemekte ve arzu ve öfke 

20 İbn Miskeveylı, Ahi. Olg., s. 31, 75; Gazall, Mizaıı, s. 181, 182; Abul Quasem, Ethics 
of Ghaı<ıli, s. 58; Razi, Meffitlh, 2/269; 3/310; Kitabu'n-Nefs ve'r-Rfih ve Şerhu 
Kuvahumfi, Talıkik, M. S. Hasan Ma'suıni, islamabad 1968, s. llO; Aydın, Term 
Sa'ada, s. 97, 98, 122. 

21 Farabi, Fusfil, s. 31. 41; Mutluluğun Kaz. s. 51; İbn Miskeveylı, Ahi. Olg., s. 24, 43, 
44; Gazall, Hakikat Bil. Yük .. s. 47, 48; Mizaıı, s. 41. 127; Razi, Meffit'llı, 2/515; 
Kitabu'n-Nefs. s. 110. 

22 Farab1, Fusfil, s. 48; Mutluluğun Kaz., s. 70,. 72; İbn Miskeveyb, Ahi. Olg., s. 43; 
Gaza!l, İhya, 3/126; Hakikat Bil. Yük., s. 86; Mizan, s. 127, 138; Türkeri, Razi'nin 
Ahlak Felsefesi, s. 100. 

23 Farabl, Mutluluğun Kaz., s. 76; İbn Miskeveyfı, Ahi. Olg., s. 86, 97: Gazall. İlıya, 
3/127, 128; Hakikat Bil. Yiik., s. 85, 86; Mizan. s. 41, 140; Razi, Meffitih, 2/515, 
3/310. 

24 Farabl, Fıısfil, s. 29. 30; İbn Miskeveylı, Ahi. Olg .. s. 23; Gazall, İlıya, 3/126; Hakikat 
Bil. Yük., s. 85; Mizaıı, s. 138; Razi, Meffitilı, 2/269; 37310. 
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güçlerinden iffet ve yiğitlik erdemlerinin ortaya çıkmasına kaynaklık 

etmektedir. 25 

E;rdeınlerle ilgili bu genel tablo dört filozofuınuz için de geçerlidir. 
Bununla birlikte Gazalf, feHisifenin kullandığı terimierin yerine daha çok dfnf 
terimleri kullanınayı tercih etmiştir. Örneğin, Gazaif erdemler yerine 'hayırlar' 
ya da 'nıünciyat'ı kullanmıştır. Ayrıca Gazalf sayesinde Altın Orta etiği, yani 
erdem ahlaki, İslam ahlakırun önemli bir unsuru haline gelmiştir. O, Kur' aıli 
'doğru yol'u (sırat-ı nıüstakfm) Altın Orta ile aym gönnüştür.26 F. Razf ise, 
ahlak anlayışım ortaya koyarken hem felsefi, hem de dfıli terimleri 
kullanmıştır. O da, Gazali gibi erdemleri nefsfuıi, bedeni ve harict olmak 
üzere üç çeşit olarak değerlendirmiş, nefsaıli erdemleri daha önemli görmüş 
ve bu erdemleri bilgi (ve iman) ve iyi karaktere iııdirgemiştir.27 İyi karakterin 
kurucu unsuru, dört ana erdemdir. Sağlık, emniyet, servet gibi bedensel ve 
haricf erdenller, asıl olan nefsanf erdemiere ulaşınada vasıta konuınundadırlar. 
Bu erdem sınıflaması, iyilik sınıflamasi olarak, Aristoteles'e kadar geri 
gitmektedir. 28 Nefsaıli erdenllerden herhangi birinin var olmayışı insamn 
yetkinleşmesini ve kurtuluşunu zorlaştırmaktadır. Bu yüzden insamn erdenıli 
yapıya sahip olması önenllidir; ancak o derece de zordur. Zira insan, zaman 
zaman ·bu yapıdan sapabilir; bu durumda onun altın ortaya geri dömnesi, 
erdemsizliklerini gidermesi gerekınektedir. 

3) Erdemsizliklerin Giderilmesi ve Karakterin Arındırılması: 

Filozoflarımız, mutluluğu kazamuada erdenıli davramşların son derece 
önenlli olduğunda hem fikirdirler. Ancak Farabf, ne erdenllerin ayrıntılı 

açıklaınasıyla, ne de erdeınsizliklerin nasıl giderileceği üzerinde fazlaca 

25 Farab!, Fusfil. s. 48; Mutluluğun Kaz., s. 76; İbn Miskeveyh, Ahi. Olg., s. 23, 86; 
Gazall, İlıya, 3/126; Hakikat Bil. Yük., s. 86; Mizan, s. 139, 140; Razi, Mefiitllı, 
3/310. 

26 Aydın, Term Sa'ada, s. 286, 289, 295, 300. 
27 Gazall, Mizan, s . .41; Razi, Mefiitilı, 3/310; Abul Quasem, Etlıies of Glıazali, s. 64; 

Aydın, Term Sa'ada, s. 290. 
28 AıistoÜe, N.E., I, viii, 2; İbn Miskeveyh, Ahi. Olg., s. 73, 74, 75; Gazall, Mizan, s. 181. 

182, 198; Razi. Meffitilı, 3/310; Aydın, TermSa'ada, s. 101. 
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durınuştur. O, erdenili davramşları orta ililler olarak görür ve bunların asil bir 
karakterin temeli olduğunu düşünür.29 Farabl, erdemsizliklerin giderilmesi 
konusunda öncelikle erdenili olmayı ifade eden altın ortadan sapmanın olup 
olmadığımn tespit edilmesini ister. İnsan, davramşlarımn ·fazlalık ya da 

. noksanlık sonucu olup olmadığını saptadıktan sonra zıt yöne dönmelidir. Zıt 
yönde uzun bir zaman geçtikten sonra, davranışlar kolaylıkla ortaya konuyor 
ve onlardan zevk alınıyor ise, erdemsizlik giderilmiş demektir.3° Farab1, ayrıca 
orta fullere benzeyen ililler konusunda da dikkatli olunmasını istemektedir.31 

Onun altın ortaya geri dönmeyle ilgili bu genel kanaatleri ana hatlarıyla İbn 
Miskeveyh, Gazall ve F. Razi' de de etkili olmuştur. Bununla birlikte Farabi 
dışındaki düşünürler erdemierin arındinlması konusuna çok daha ayrıntılı 

olarak eğilmişlerdir. İbn Miskeveyh, dört ana erdeme bağlı sekiz temel 
erdemsizlik ve bunların alt dalları konusunda ayrıntılı, felsefi bir analiz 
üzerinde durmaktadır.32 Gazall ve F. Razi ise, -İbn Miskeveyh ve Farabi'nin 
vurguladı ğı, ancak kökeı1i Aristoteles' e kadar geri giden- erdemsizliklerin 
zıtlarıyla tedavi edilebileceği düşüncesini kabul etmekte, fakat onu Kur' full 
ifadelerle zengiııleştirmektedir. Onlar, İbn Miskeveyh'in konuyla ilgili 
kanaatlerini benimsen1iş olsalar da, nefsanı erdemsizliklerin nasıl giderileceği 
konusunu İbn Miskeveyh gibi sistenili ve felsefi olarak ele almamışlardır. 
Gazali ve Razi, daha ziyade nefis hastalıklarının neler olduğunu ve bunların 
nasıl giderileceğiı1i dini ifadelerle ortaya koymaya çalışmışlardır. 33 

Filozoflar, erdemsizliklerin nasıl giderileceği konusunda ayrıntıda farklı 
düşünmüş olsalar da, nefsani hastahklar ile bedensel rahatsızlıklar 

arasında paralellik görmüşler; bu hastalıkların nasıl tedavi edileceği 

konusunda ana düşünce olarak, temeli etik tarihinde çok gerilere giden, altın 
ortaya geri dönme fikrini savunmuşlardır. Erdemsizliklerin giderilepileceği 
düşüncesi, karakterin arındırılabileceğini göstermektedir. Bu ise, ayın 

29 Farab!, Fusiil, s. 34, 35; Mutluluk Yol. Yön., s. 36 

3° Farab1. Mutluluk Yol. Yön .. s. 37, 42. 

31 Farab!. Mutluluk Yol. Yön .. s. 43. 
]"'1 • • 
- lbn Mıskeveyh. Ahi. O lg., s. 170 vd. 

33 Gazall. İlıya, 3/113 vd.; Abul Quasem. Etlıics of Glıa:wli. s. 108 vd; Razi, Mefiitilı, 
1/285; 5/637, 638; Kitabu'ıı-Nefs, s. 110 vd. 
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zamanda filozoflarm ahiakın değişebileceği inancında olduklarıru ortaya 
koymaktadır. 34 Filozofların, erdemsizliklerin nasıl giderilebileceği konusunda 
paylaştıkları ortak düşünce, onların zevk (haz) anlayışları için de geçerlidir. 

4. Zevk (Haz) 

Filozoflarımız, mutlulukçu atılak kuramıru savunmaları nedeniyle hazzı 
nihai amaç olarak değerlendiren hedonist yaklaşımı reddetmektedirler. 
Hazzın nihai amaç olmaması onun ayru zamanda nihai iyi olmadığı anıamma 
gelmektedir. Öte yandan hazzı tamamen mahkum eden kayıtsızlık anlayışı da 
filozoflar tarafından kabui görmemiştir. Bu durumda hazzın iyi olarak 
görüldüğü ortaya çıkmaktadır. 35 

Düşünürler haz teriminin psikolojik analiziyle ilgilenmekten çok, onu 
etik açıdan ele almaktadırlar. Onlar, zevki, akli ve duyusal olarak ikiye 
ayırmakta ve akü olanları diğerlerine üstün tutmaktadır lar. 36 Akli zevkterin 
bedensel zevklere üstün tutulrnasırun pek çok sebebi vardn·. Bunlardan en 
önemlisi, bize öyle geliyor ki, insarun nihru amacma ulaşmasında akli 
faaliyetlerin rehberliğinin asıl olmasıdır. Dolayısıyla insana özgü olan aklın 
faaliyetlerinden doğan zevkler daha önemlidir; uzun vadelidir; bedensel 
olanların getirdiği kötü sonuçları beraberinde getirmezler. Diğer bir ifadeyle, 
duyusal hazlar insanla hayvan arasıda ortaktır. İnsana özgü olan bazlar, akü 
hazlardır.37 Bununla birlikte insan, bedensel zevke daha fazla eğilimli 
görünmektedir. Bunun bir nedeni, bedensel zevklerden bazılanrun, insarun 
hayatırun devanu için zorunlu olan yeme, içme ve cinsel ilişki gibi faaliyetlerle 
meydana gelmesidir. İkinci bir neden duyusal zevklerin kolayca elde edilebilir 

34 Farabt, Mutluluk Yol. Yön .. s. 41-42; Aydın. Tcrm Sa'ada, s. 302; İbn Miskeveylı, 
Ahi. 'Olg., s. 36, 37; Abul Quasem. Ethics of Ghazall, s. 87; Razi, Mcffitilı, 5/638; 
Kitabu'n-Nefs, s. 114 vd. 

35 Farabt, Mutluluk Yol. Yön., s. 45; Aydın, Tcrm Sa'ada, s. 1 02; Razi, Mcbahis. 2/442. 
36 Farab1. Fusfil, s. 62; Mutluluk Yol. Yön., s. 45; Aydın. Tcrm Sa'ada, s. 103, 272; İbn 

Miskeveylı, Ahi. Olg., s. 93; Razi. Mebalıis, 2/442; Şerhu Uyuni'l-Hikme, Tahkik. 
Ahmet Hicazi, Neşir, Müessesetü's-Sadık. Tahran 1373/1415, 3/134, 165; Metalib, 
7/297; Kitabu'ıı-Ncfs, s. 88; Metatih, 5/613, 618: 6/393. 

37 Aydın, Tcrm Sa'ada, s. 104, 272; İbn Miskeveyh, Ahi. Olg., s. 93. 
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ve güçlü bir şekilde idrak edilebilir olmasıdır. 38 Öteyandan akll zevkler, akll 
faaliye~erin sonucunda elde edildiği için belli bir çaba gerektirir; bu çabanın 
sonunda elde edilen zevkin, duyusal olana üstünlüğü tartışılamaz. Çünkü akll 
zevkler daha kalıcıdır, insanın nihai amacını elde etmesiyle ilgilidir ve duyusal 
zevklerin beraberinde getirdiği değişik sıkıntı ve olumsuzluklardan uzaktır. Bu 
yüzden, insan duyusal zevklere değil de akll zevklere yönelmelidir.39 İnsan 
servet, itibar ve mevki gibi harici ve dahili iyileri duyusal zevkleri elde etmek 
için kullanmamaya dikkat etmelidir. Zira böyle bir durum duyusal zevkleri 
amaç konumuna yükseltebiili ve sonunda bedbahtlığa götürebilir.40 

Filozoflar, mutluluğun aynı zamanda zevk veren bir şey olduğunu 
düşünmektedirler. Çünkü mutluluk yetkinleşmeyle elde edilir; zevk ise, 
yetkinliğin farkına varmaktır.41 Bu durumda zevk, mutluluğa eşlik eden bir 
şey olmakta ve iyi olarak kabul edilmektedir. İnsan, yetkinleşme yoluyla 
Tanrı'ya yaklaştıkça aldığı zevk de o derece artacaktır. Böylece o, yaşattığı 
değerlerin kaynağı olan Tanrı'ya yakınlaşmanın zevkini duyacaktır. 

B .. DEGERLERİN KAYNAGI 

Filozoflarımız, ahlak kuranuarında değerlerin nihai kaynağı olarak 
Tanrı 'yı görmektedirler. Tanrı değerleri yaratan, insan ise bu değerleri 

yaşatan bir varlıktır. Felsefe ile dini uzlaştırmaya çalışan ve bunda büyük 
ölçüde başarılı olan Farabf'ye göre, Hz. Muhammed'in ve Platon
Aristoteles'in öğretileri esasta ayıııdır; hepsi insanı nihlli mutluluğu 

kazanmaya hazır hale getirmeye çalışırlar. 42 Farabf' de en yüce mutluluk, 
büyük ölçüde, öteki dünyada gerçekleşecektir.43 Bu iki ·önenıli nokta, 

38 Farab!, Mutluluk Yol. Yön .. s. 45, 46, 49: Aydın.;Tcrm Sa' ada, s. 102; İbn Miskeveylı, 
Ahi. Olg., s. 47. 

39 Aydın, Tcrm Sa'ada. s. 104, 105, 272; İbn Miskeveyh, Ahi. O lg., s. 93. 94. 
40 Gazali, İlıya, 3/525, 526: Razi. Mcffitlh, 3/310; Kitabu'n-Ncfs. s. 110 
41 Aydın, Term Sa'ada, s. 104. 105. 272: Razi. Kitabu'n-Ncfs, s. 20; Mcbahis, 2/442. 
42 Farabi, Mutluluğun Kaz., s. 14, 24: Aydın, Tcrm Sa'ada, s. 2. 
43 Farabi, Fusiil, s. 39. 
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Farabi'nin değerleri son çözümlemede Tanrı'ya dayandırdığılll söylemek için 
yeter li görülllnektedir. · 

Farabi'nin izinden giden ve en yüce, en yüksek mutluluğu Tanrı'ya olan 
(sürekli feyz alma şeklindeki) yakınlık · şeklinde değerlendiren44 İbn 
Miskeveyh'e göre de değerlerin kaynağı Tanrı'dır. Gazali ve F. Razl, 
Tanrı'nın buyruklarılll öğrenmeyi ve yerine getirmeyi ebedi mutluluk için 
vazgeçilmez görınüşlerdir.45 Bu durumda filozoflar, değerlerin kaynağı olarak 
Tanrı'yı savunmuş olmaktadırlar. Etik tarihinde değerlerin öznel olduğunu 
savumnaya öznelcilik, değerleri yaratan bir Tanrı'mn varolduğunu kabul 
etmeye teist öznelcilik deıın1ektedir. Farabf'nin, yaratmayı sudur şeklinde 
anlamış olması onun Tanrı'yı değerlerin nihai kaynağı olarak görmediği 
anlamına gelmemektedir. Çünkü Farabf, mutluluğun kazanılmasında, Faal 
Akıl ve ittisal üzerine yoğunlaşınış olsa da, Tanrı'nın yardımılll (inayetini) 
göz ardı etmez. Zira en azından Faal Akl'ın varlığı dahi, İlk ilke'ye yani 
Tanrı'ya bağlıdır.46 Tanrı'nın yarattığı değerlerin bir anlamının olabilmesi, 
tilozoflarınuz açısından, bu değerlerin insan tarafmdan yaşatılmasına bağlıdır. 
Bu ise, insanın irade ve tercihe dayalı olarak davranışlar ortaya koyabilmesini 
gerektirmektedir. Davramşın temelinde iradenin bulunduğunu saVtınmamn 
etikteki adı, ahHlkf voluntarizm' dir. Filozofların ahlak kuranılannda etik 
voluntarizmin hakim olduğunu söyleyebiliriz. Ancak Farabi'nin ve İbn 
Miskeveyh'in düşüncesinde davramşın ortaya çıkınasım sağlayan irade ve 
tercih insana ait47 iken, Gazall'nin ve F. Razi'nin anlayışında Tanrı'ya aittir.48 

Görüldüğü gibi, düşünürlerimiz sadece değerlerin kaynağı konusunda 
değil, ahiakın amacı ve bu amacın nasıl gerçekleştirileceği konusunda tek bir 
kaynaktan beslenir görünınemektedirler. Bu durum oııların ahlak aıılayışının 
eklektik bir yapıda olduğunu göstermektedir. 

44 İbn Miskcveyh, Alı!. Olg .. s. 45. 
45 Gazall. Mizmı. s. 41, 42. 91. 92; İlıya, 3/128. 130: Abul Quasem. Etlıics of Ghazali, s. 

59, 64: Razi, Met"atih, 2/516: 5/592; Türkeı"i, Razi'nin Ahlak Felsefesi, s. 100. 101. 
46 Farabl, M edin e, s: 64, 65, 91: Fusfıl, s. 68: Aydın, Term Sa'ada, s. 126. 
47 Farabi, Mutluluk Yol. Yön., s. 28, 30; İbn Miskeveylı, Ahi. Olg., s. 19, 57, 89. 94. 
48 Aydın, Term Sa'ada, s. 307; Razi, Mefatih, 2/566; 4/556. 
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C. EKLEKTiK AHLAK ANLA YIŞI 

Filozofların savundukları ahlak kurumlarmda eklektik bir yapı vardır. 
Öyle görünüyor ki, bu yapının temelde iki kaynağı bulunmaktadır. Birincisi, 
Platon-Aristoteles çizgisinde Yeni Platonculuk yoluyla İslam düşünürlerine 
geçen felsefi görüşlerdir.49 İslam filozoflarının savundukları ahlak anlayışı 
temelde bu çizgiden gelmektedir. İkincisi, Platon ve Aristoteles'ten gelen 
ahlaki görüşlerin kendisiyle bütünleştirildiği İslami görüşlerdir. 50 Ahlak 
anlayışlarında, Farabf ve İbn Miskeveyh daha çok felsefi yöne ağırlık 
verirken, Gazalı ve F. Razi, dini açıklamalara ağırlık vermişlerdir. Bununla 
birlikte hepsi, temelde aynı ahlak programını savunmuş görünınektedirler. 
Bu program, adım ve temel karakteristiğiıli Platon ve Aristoteles'ten alan, 
insanın. kendini gerçekleştirmesine dayanan mutlulukçu ahlak kuranudır. 51 

Düşünürlerintizin savunduğu bu ahlak kuranumn bir yandan rasyonel 
psikoloji ve ontolojiyle, diğer yandan sosyal ve siyasal ahiakla sıkı bir 
ilişkisi bulunmaktadır. Nitekim öncelikle varlık analizi yapılmakta, insanın 
varlık sınıflamasındaki yeri saptanmaktadır. İnsaıun, bu tasılifteki 
mertebesiılin yükselmesi sahip olduğu güçleriıli yetkinleştirmesine bağlıdır.52 

İnsanın güçleriilin nasıl yetkinleşeceği ise, toplumsal boyutu53 da bulunan bir 
ahiakl prograım ortaya çıkarmaktadır. Filozoflar, temel karakteristiği Platon 

49 Bkz. Faklıry. Ethical Theories. s. 61, 63. 65; Pazarlı. Osman. i~Iamda Ahlak, Remzi 
K.itabevi. htanbul 1980, İkinci Baskı, s. 55, 56. 57, 58; Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 54; 
Kavasoğlu, Özcan. İslam Etiğinin Aristotelcsçi Kaynakları, Basılmamış Doktora Tezi. 
Ege Üniv., İzmir 1995, s. 97, 99, 100, 101, 118. 

50 Pazarlı, İslamda Ahlak, s. 60. 
51 Akarsu, Mutluluk Ahlakı, s. 23. 103. 120; C~vizci. Etiğc Giriş, Paradigma. Istanbul 

2002, s. 60, 66; Aydın, "Self Realization ... ", s. 131 vd.; Farab!, Mutluluğun Kaz., s. 
33, 5·1: l\'lutluluk Yol. Yön .. s. 26; Fusfil. s. il: İbn Miskeveylı, Alı!. Olg., 45, 70, 80, 
86; Gazall, Hakikat Bil. Yük., s. 143; Mizan. s. 41. 198; Abul Quaseın, Ethics of 
Glıazali, s. 53, 58; Razi. Mcfiltllı, 2/269, 3/310. 

52 Farab!, Medinc, s. 44 vd.: Fıısfil, s. 29-31; İbn Miskeveyh, Ahi. Olg .. 23, 24: Gazall, 
İlıya, 3/126, 127, 128: Hakikat Bil. Yük., s. 77, 85: Mizan. s. 96. 138; Razi, Mefilt!h, 
2/269, 3/310, 244. 

53 Farab!,Mutluluğun Kaz., s. 66 vd.; Fusiil, s. 56 vd.; Mcdinc, s. 69 vd.; İbn Miskeveyh, 
Ahi. Olg., s. 22; Gazall, Mizan, s. 93; Razi, Mcfiltih, 2/569: 3/47. 
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ve Aristoteles'e dayanan bu programı İslaırıl anlayışla bütünleştimuş ve 
zenginleştirnıişlerdir. Farabi ve İbn Miskeveyh, dillin ve felsefeııin zaten aynı 
gayeye yöneldikleriıli düşünerek, felsefi bağlamda görüşler ortaya 
koymuş1ardır. Gazali ve F. Razf ise, öyle görünüyor ki, salt felsefi 
açıklamalarm daha geniş kitlelere ulaşamayacağım düşünerek, diııi ifadeler 
kullanmayı tercih etnıişlerdir.54 Ancak bütün bunlar, Farabi', İbn Miskeveyh, 
Gazaif ve F. Razf'ııin ahlak anlayışları açısmdan birebir ayın şeyleri 

düşündükleri aniamma gelmemektedir. 

D. SONUÇ 

Farabf, İbn Miskeveyh, Gazali ve F. Razf'ııin savundukları ahlak 
kuranıları, ayrmtıda bazı farklılıklar göstermiş olsa da, temelde aynı yapı 
üzerine kurulmuş görünmektedir. Onların, eklek~ik olan, ahlak anlayışlarımn 
iki ana kaynağı vardır. Bunlardan birincisi, Platon-Aristoteles'e dayanan 
görüşler; ikincisi İslam dilliııin kendi bünyesinden kaynaklanan düşüncelerdir. 
Filozot1arm savunduğu eklektik ahlak anlayışı teleolojik lliteliklidir. Bu 
ııitelik, ahlak anlayışında belli bir gayeııin var olduğu anlamına gelmektedir; 
bu gaye mutluluktur. Düşünürlerimizin savunduğu mutlulukçu ahlak kuramı, 
temeli Platon ve Aristoteles' e dayanan, insamn kendiıli gerçekleştirmesiıli esas 
alan, dolayısıyla aksiyonu öngören bir kuramdır. Bu yönüyle kuram, 
dünyadan tamamen yüz çevirmeyi amaçlayan kayıtsızlık ahiakından 

ayrılmaktadır. Ayrıca kuramda, insamn kendim gerçekleştirmesi, akılsal 

gelişiıne dayalı olarak açıklandığından, duyusal gayeler de dışarıda 

kalmaktadır. Başka bir deyişle, düşünürlerin savundukları kuram, örneğin 

hazzın yegane iyi olduğunu savunan hedonizmi dışlamaktadır. 

Filozofların llihai' iyi olarak gördükleri mutluluk, insamn teorik ve pratik 
alanda ortaya kayacağı erdemlerle kazanılabilir. Erdem anlayışı, 

Aristoteles'in düşüncesindeki gibi, iki aşırı uç arasında bulunan ve herkesin 
kendi durumuna göre değişebilen bir orta nokta olarak görülmüştür. Orta 
noktada olmak zor olduğu için erdenıli olmak da zordur. İnsan, aşırı uçlardan 
hangisinde bulunuyarsa ters yönde davramş ortaya koymaya çalışmalıdır. 

54 Gazaİ!, İlıya, 3/125 vd.; Razi, Mcfiitilı, 2/569, 3/47, 173, 4/695, 61733; Aydın, Tcrm 
Sa'ada, s. 286. 
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Erdeınlerin kazamlması ve erdemsizliklerin giderilmesi konusunda, zıt yönde 
hareket etme düşüncesi bütün fılozoflar tarafından benimsenmiştir. Buna 
bağlı olarak düşünürler, karakterin arındırılabileceğine, ahiakın 

değişebileceğine inanmaktadırlar. Bu değişirnde Tanrı'nın yardımı (inayeti) 
göz ardı edilmemektedir. Çünkü Tanrı, değerlerin kaynağıdır; bu yüzden 
düşünürler teist öznelcidirler. Değerlerin yaşatılması insana düşmektedir. 

İnsamn değerleri yaşatabilmesinin anlamı, ortaya konulan davranışların irade 
ve tercihe dayalı olmasına bağlıdır. Davramşın temelinde iradenin bulunduğu 
savunmaları, filozofların etik voluntarist olduğunu göstermektedir. 

Ana hatlarıyla saptamış olduğumuz bütün bu düşünceler, Farabf, İbn 
Miskeveyh, Gazali ve F. Razf'nin ayrıntıda farklı görüşlerinin bulunmadığı 
anlamına gelmemektedir; bilakis bu düşünceler filozotların ahlak anlayışları 
açısından ortak olan temel noktaları vurgulama amacımıza yönelik ortaya 
konmuş görüşleri oluşturmaktadırlar. 
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