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ABU SAID AL-HAD IMI' S LIFE, WORKS, SCHOLARL Y 

PERSONALITY AND SOME ISLAMIC JURIDICAL OPINIONS 

·He waş born.at 1113/1701 in Hadim, a smail town of Konya. His original 
nııme is Mehmed. He was educated in different branches of Jslamic 
knowledges and wrote a lot of boks. In his boks the boks. about Islamic 
Law has'an iinportant position!'Hadimi ii;n'( an imitative scholar. So he 
wrote some boks and treatİses about new religious problems, like tobacco 
and coffee. In this article, worked in his opinions about tobacco and coffee 
specially. ' · · · 

Anahtar Kelimeler/Keywords : Hadimi, Tiltün, Kahve/ Hadlmi, Tobacco, 
Coffee . k · 

' 
GİRİŞ 

' . 

İslam hukuk tarihinin her döneminde yetkinliğini ispat etmiş yüzlerce 
fak'ih yetişmiştir. Fak'ihler öncelikle nass tabir edilen Kur' an ve h::ıdisleri esas 
alıp kendi yorumlarını da katmak suretiyle İslam hukuk doktrinini meydana 
getirmişlerdir. Çok genel bir bakış açısıyla İslam hukuku ·· biri usUl 
(metodoloji), diğeri de furu · (doktrin) ·olmak üzere. iki. kısımdan meydana 
gelmektedir. İslam hukuk tarihinde bazen usUl furu' dan, bazen de . furu' 
usUlden hareketle oluşturulmuştur.· Ancak. bütün fakihler gerek nasslan doğru 
anlama~ gerekse yeni ortaya. çıkan meselelerin dini hükmünü tespit etmek için 
belirli bir metodolojiden . hareket ·etmişlerdir ki buna. fikıh usulü adı 

verilmektedir. İslam hukukunda nasslar ·karşısındaki farklı yorumları ifade 
eden her bir hukuk ekolü fıkıh mezhebi. adıyla anılmaktadır .. Bir görüşün 
mezhepleşebilmesi için mutlaka bir usUle ve buna göre oluşturulmuş furu'a 
ihtiyacı vardır. Bir alimin ya da fakthin görüşlerindeki isabet payı usfil-furO' 
arasında kurduğu denge ile ölçülür. Ebu Said el-Hadinli de usül-furu' 
dengesini kurabilmiş fakibierden bjridir ... Onun İslam fıkhındaki yerinin ve bu 
ilim dalına katkısının en iyi göstergesi yetiştirdiği öğrenciler ve bize .miras 
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bıraktığı eserlerdir. Eserlerinin çoğunu risaleler şeklinde kaleme alan Hadinn, 
söz koııusu risalelerde kendi dönen~inı:le tartışılan pek çok mesde ile ilgili 
görüşünü ort~ ya' k~ymuŞtur. · Ri?al~ler: · p.ratilc. 'ihtiyaçlara cevap verınesi 
açısından büyük haciiı11i 'kitaplardan· daha faydal{addedildiğinden olmalı ki 
Hadiıni, kendi dönemilldeki dini tartışmalara dair görüşlerini risaleler şeklinde 
kaleme aldığı eserleri yle. ortaya koymuştur;. . 

Hadiıru'ı1iı1 görüş belirttiği meseleler arasınd~ tütün ve kahve de vardır. 
Bilindiği üzere tütün ve kahve. Osmanlı döneminde özellikle de IV. Murat 
zaırianında hayli tartışmalara konu olımış ve dini 'hi.iküinleri hakkında pek çok 
risale kaleme a1ınnuştır 1 : Fıldmi. duraklrumi dqnemh1deiı sonra ortaya: çıkaıı ve 

. ' . ' ı . . . 

yaygın . olarak kullanılınaya başlayan tütün ve kahve; haraınlıkları hakkında 
nass bulunmadığından yeni 'mese,lelerden sayılabilir. Faklhlerin bu gibi 
meselelere yaklaşİmları onlarııı usi.ıl · bÜgisi ve 'ictihad melekel~ri ·l~akkında 
tikir vermektedir. Bu sebeple • .biz de. Hadimi'nin .ilnn kişiliğini tespit 
bakımından tütün ve kahve başta olmak üzere, tartışmalı bazı konu:lardaki 
görüşlerine müracaat etmek istedik Burada önce Hadilm'nin h~yatı, fıldn 

eserleri.ve ilmi kişiliği hakkında bilgi verilip daha sonra tütün, kahve ve zayıf 
hadis le aınel konusı,ndaki görüşleri üzerin.de du.nıl~caktır. 

I.HAYATI, . 
. . . . ı . 

Müderris Fahrürrfnn Mustafa Efendi 'nin oğlu olan Ebu Said el~Hacthın, 
1113 (1701) y~lında · Konya'n.ın ·Hadim ·kasabasında doğmuştur. Asıl adı 

Mehmed'dir. Soyu Hz. Peygaınber1 e uzanaıi bu aile BUhaı·a~dan göç ederek 
Anadolu'ya yerleşmiştir. Ebfı ·Said, Hadinn hisbesi · yaııında Hiisey1if; 

Nakşibendf ·ve Konevf ni s beleriyle de anılınaktadır. . İlk tahsilini babasının 
yanında yapan ve ondan Kiitiib-i Sitte · başta olmak üzere diğer 'hadis 
kitaplarını okuyan Ebfı Said, daha sonra tahsilini 1720 yılında Koiıya1daki 
Karatay Medresesi'nde sürdünnüştür: Hadinn'nin burada· süren beş yıllık 

tahsilin ardından hocası İbrahim Efendi'nin tavsiyesi üzerine İstanbul'a 
giderek Kazovalı Ahmed · Efendi'nin. medresesinde sekiz; yil' daha· tahsil 

\' .. 

1 Tartışll)alarıiı Özeti için· bk.' Kiltip' Çelebi, Mizana ı 1-lıak fi ihıiytli'i'l~ehakk (yayma 
hazırlayan: Orhan Şaik Gökyay), 4:1-49. Konuyla ilgili .bir literatür için .bk. Koca, Ferhat, 
"Osmanlı Dönemi Fıkıh-Tasavvur İlişkisi: Fakılar he Soti.ılar Mücadelesinin Tarihi 
Serüveni", Gazi Üniversitesi Çorum İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2002/I, 87 ve 85. dipnot. 
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gördüğü kaydedilmiştir. Bundan sonra Hadim 'e dönen EbU Said Hadiıni, 
babasından boşalan · Hadim Me.dresesi'nde ders venneye başlamıştır. 

Falınirriım · Müstafa Efendi ile birlikte meşhur olmaya başlayan Hadim 
kasabası Ebu Said ve oğulları zanianında şöhretini artırarak bir ilim ve irfan 
merke;?:i haline gelıniştir2 • . · ' : ' 

' 1 • . 

'I(aynaklarda yer alan bilgilerden anlrişıldığına göre,. Hadimi'nin ünü 
kısa zamanda Anadolu'nun diğer bölgelerine de yayılmıştır. I. Mahmud 
zamaiunda İstanbul'a davet edilen Hadimi, İstanbul'un öüde gelen alimlerinin 
hazır bulunduğu bir mecliste padişah huzunında ders takrir etmiştir3 • · Takrir 
ettiği .dersten çokm~nuıun kalan padişah oııdan Ayasofya Camii'nde bir vaaz 
verınesiiii istemiş, bumm üzerine Fatiha. tefşirini .konu alan· ve İstanbul 
alimlerinin takdirini kazanınasına yesil e .olan, vaazını verınİştir ., Böylece hem 
İstanbul uleınasının hem padişah~n beğenisini kazaı,ıan Hadimi'ye padişalı 
tarafından istanb,{ıl 'da . kalması teklif edilmişse de o .. kendi . kasabası olan 
Hadim' e ·dönüp iÜm ve lrşad hizm~tl~riı~e. orada devaı1ı:, etmeyi tercÜı etmiştir. 
1762 yılında vefat eden Ebu Said, · Hadiın · kasabasında medfı.ın 
bulunınaktadır4: · · 

. ' . . . ;. ,· ' \' 

ll. ESERLERİ 

Biyografı yazarları, Hadimi'nin Fıkıh, tefsir, hadis, tasavvuf ve akaide 
dair pek çok eserini tespit etmişlerdir. Ancak ya~fışlıkla ona izafe edilmiş bazı 
eserler de vardır. Hadimi'niıı eserlerinin çoğu risaleler şeklindedir. Şerh ve 
başiyeler de eserleri ·arasında öıı'emli ·bir yer tutmaktadır. Eserlerinin bir 

Zirikli, Hayreddin, el-A 'lam, Vll, . 68; Bursali Meluned ·Tahir, Osmanlı Milellijleri, 
İstanbul 1333, I; 296-299: iımf., "Mevlana ·Müfti Ebu Said el-Hadiıni", Sebilürreşad; ll, 29 
(1330), s, 49-50; Türk Ansiklopedisi, XVITI, 294; Göktaş;Salih, Ebu· Said Muhammed el
HadimfveHadim, Konya 1985; 13-14; HadiınioğfnNumiın, Hadim ve Hadimliler, Ankara 
1983, 85-86, 92-93; Yayla, Mustatlı; "Hadimi Ebfı Said"ınd., DİA,. XV,· 24; Güler, 

·Zekeriya, "Bir Osınaı11ı Alimi Olan Hadiınİ Üzerine Düşünceler", 1Iiın ve Sanat Dergisi, 
sy, 42, s, 87. ı · • · · - , 

Ebu'I-ula Mardin, Huzur Dersleri, İstanbul 1966, ll, 771; Göktaş, 17. 
Bnrsalı Meluned Tahir, "Mevlana Müfti Ebu Said el-Hadiıni", 49; Göktaş; 17; Yayla, XV, · 
25. 
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kısımnın o huzurunda talebelerinin . yazdığı ders takrirlerin~en ibaret olup 
sonradan . çağaltıldığını da hatıriatmakta fayda vardır. Hadiini'nin .risale 
tarzında kaleme aldığı ve bazısı . bir, bazısı ise birkaç sayfadan ohışan 
eserlerinin bir. kısnu Konyalı Abdulbasir Efendi tarafından Mecmu'atü'r
resail adıyla bir araya getirilmiş ve 1302 tarihinde İstanbul'da basılımştır5 • 
Burada biz Hfidimi'nin sadece .fikıh ve .fikzh usulü ile ilgili eserleri üzerinde 
duracağız6• · 

' o 

A. Fıkıhla İlgili Eserleri 

1. Haşiye ala düreri '1-lıiikkdm (Haşiye-i Dürer\ Molla Hüsrev 
(885/1480)'in · Hanefi fılduııa dair yazmış olduğu· Dürerü'l-hiikktım adlı 

eseriııe 1 154 (1741) yılında yazıııış ~lduğu şerhtir8 • 
2. Risiiletü şerhi 'l-besnıele9 • Bu eserde Hfidimi pek çok kaymiktan 

yararlanarak besmetenin mana ve hikmetlerini lügat, kelam, fıkıh, o tefsir, 
tasavvuf vb. on sekiz ilıne göre açıklaınıştır10 • 

· 3. Risazetii'l-hıışıl .fi 's-saWt11
• Müe1lif bu risalesinde namazın hayatı 

diye nitelediği ve meşhur fıkıh kitaplanııda ilunal edildiğini vurguladığı12 

huşf't' hakkında fıkhi-tasavvufi bir bakış açısıyla genişçe bilgi vermektedir13
• 

Yuyla, XV, 25. Muhtevası hakkmda bilgi için bk. Güler, 89. ~, 
· 
6 

· Hadimi'nin fıkıh ve tikıh usülü dışmdaki eserleri hakkında bilgi için bk. Yuyla, XV, 25-. 
~. . 

7 Olgun, Tahir, Osmanlı Müellifleri, I, 297; a.mlf., "Mevlana Müfti Ebu Said el-Hadiıni", 
50. .. 

8 Eser, İStanbul'da çeşitli tarihlerde (1269, 1270, 1310) basılmıştır. 
9 Eserin (İstanbul1201, 1304) baskıları bulunmaktadır. 
10 Olgun, I, 297; Yayla, XV, 25. Tahir Olgun bu eserin Mısır ulemiisından Şeyh UleyŞ 

taratİndan şerh edildiğini belirtmektedir. 
11 Hadiınl, Mecmı2 'aıu 'r-resail, 199-209. Eserin Mecmıl 1 at u 1 r-resail'deki başlığı Risaletii 'l

lııışü 1fl :s-saltJti vema yeteallaku bilıtJ mine 1 l-a dahi 1 l-biitmiyye ve 'z-zc?lıiriyye şeklindedir. 
Hadimi'nin bu eseri Satret Köse taratinclan ''Ebft .Said el-Hiidiın! ve Namazda Huşü 
Risfilesi" adıyla bir makale çerçevesinde değerlendirilmiştir. (Bk. Yeni Hizmet, sy. 5, 
İstanbul 1996). 

12 Bk. Hadiınl, Mecmı1~atu 1r-restlil, 199. 
13 Hadim1, Mecmu'atu'r-resail, 199-209. 
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4: Risilletü 'l-misvak. Risalejt fıakki mesnaniyyeti 'l-misvak14 adıyla da 
bilinen bu eserde müellif, namaza başlamadan öıice · misvak kullanıi1anni 
sünnet olup olmadığı · yolundaki. tartışmalara, tarafların göıiişlerine ve 
gerekçelerine yer vennekte ve tercihini · . misvakın sümıet olduğunu • · .. kabul 
edenlerden yana kullaıunaktadır. 

S. Risaletü 'ş-şübehiiti '1-mevride ale 'ş-Şeyh Muhammed· Hayyil tt es
Sindf. el~Medenf.15 • Hadinn bu eserini, Hicaz bölgesinde şöhret bulmuş ve 
kendisiyle 1156/1742 senesinde görüştüğü .Şeyh Muhanuned Hayyat'i es-Sindt 
adındaki zat ile aralarında geçen tartışmaya ayırınıŞtır. Hadinn ınezktp: a).ime 
kafasına takılaıı· bazı· sondan sorınuş, onun görüşlerini: aldıktaıı sonra ·kenqi 
görüşlerini de ifade etmekten çekimnemiştir. Hadimi'nin es-Sindi. ile tartıştığı 
meselelerden . bazıları şöyledir: · Mekke'ye dışarıdaıı gelen (afakf.) ve 
başkasının yerine hac yapan. fakir. kişinin ertesi sene hac yapmasının. farz olup 
olmadığı, naınazdaıı sonra iınaınm açıktan eıl.zü duası okuyarak ayetü 'l~kiirsf 
ve tesbihilt okumasının hükınü, i111~mın naınazdan sonra açıktaıı el1atifıa 
demesinin hükmü. ·, 

6, Risaletii 'l-kalıve 16 • Risille jf lıakki 'l-kalıve17 adıyla da aıulaıı bu eserde 
' . 

ınüellifin ortaya ı koyduğu görüşlereaşağıda yer verilecektir. 

7. Risilletii'd-duhtın18 • Risilletan ala h~zriyyeti'd-duhiln19 ·adıyla da 
kayıtlı bulunan bu eserin muhteviyatı aşağıda ele alınacaktır. 

B. Fıkıh Usulü ile İlgili Eserleri 

1. Mectlıni'ıt 'l-hakaik. Müellifin fıkıh usUlüne dair ve memzac' metodla 
yazmış. olduğu cfuni bir metindir. Hacmi ki.iÇi.ik f~ydası bü:Yü'k.olan bu kitabm 
en öİıeınli özelliklerinden biri de Mecelle-i Alıkam-ı Adliyye'nin külli kilideÜ~r 
kısn~nm temel kaynaklarından biri oiınasıdır. Sava 'Paşa bu eseri İslaın 

14 Hadiınl, Mecmı1'atu'r-resail, 235-239. 
15 Hadim1, Mecmı1 'aıu 'r-resail, 220-224. 
16 . 

Olgun, I, 298. 
17 Hadimt, Mecmı1 'at u 'r-resail, 232. 
18 Olgun, I, 298. 
19 Hadim1, Mecmıl 'at u 'r-resail, 233. 
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Hukuk ,Nazariyatı Hakkında Bir Etud adıyla kaleme aldığı. kitabınm en 
önemli iki kaynağından biri olarak zikretmiştir20 • 

2. Risil.le fl hak~i 'l-hadfsi 'd-çlalflô. yesbutu bihi 'l-ahkamu 'ş-şer 'iyye21
• 

Aşağıda bu risalenin içeriği ele alınacaktır . . 
m. iLMi KişiLi ci 
• Gerek ortaya koyduğu eserlerden, gerekse hakkında yazılanlardan 

aı~aşıldığına göre EbU Said el-f:ladimi, medrese geleneği içinde yetişen seçkin 
alimlerdendir .. islaını ilimierin temel · braı1şları olaı1 tefsir, hadis, fıkıh, 
tasavvuf ve akaide dair eserler ·telif etmiş olması, ilgilendiği ilim dallarının 
genişliğine ve eser venne konusundaki üretkenliğine en büyük delildiL Aynı 
zamanda kendisine saray tarafından teklif edilen makamlar yerine Hadim' de 
ders verıneyi tercih etmesi, ömriinü eser telif etmeğe ve öğrenci yetiştİnneye 
adaınış olması onun ilme verdiği öneme 'işaret etınektedir22• Zahiri ilinller 
yaınnda tasavvu:fla da meşgul olan Hadiml, zahiri ve batıılı ilimleri zatında 
cem edebihniş aliınlerdendir23 • Onun tasavvuf ve tarikat aı1layışıııda lıurafeye 
yer· olmadığı · aıılaşılınaktadır. Zira . İslaın1 ın özüne bağlı bir kişi olan 
Hadiıni'ye göre şeriatm temel ilkeleri.ve sırat-unüstakim dairesi dışındakalaıı 
bir takım göriişler tarikat. sayılmaz24• • 

Ifadiın'i'nin, münakaşa konusu meseleler karşısmda orta bir ·yol takip 
ettiği, İlısaf ve itidal sınırını aşmadığı anlaşılmaktadır. Bundan dolayı 

Hadimi'nin ilım üslup ve usı1lünde ihtiyat ya da ihtiyatla amel etme 
yönteminin öııeınli bir yeri ·oldugu gözden . kaçrimınaktadır. Bu anlayışın 
sonucu olarak bir Hanefi fıkılı illimi ve usulcüsü olarak Hadilm, "İl1tiyaf 
ittifaktadır" diyerekn~üctehid iniaınların ihtila:fları karşısmda "ahvat" yruıi, en 

20 Sava Paşa, İslam Hukuk Nazariyalı Hakkmda Bir Etüd, İstanbul (tarihsiz), I, I 9. Çeşitli 
baskıları bulunan eser (İstanbul 1273, 1303, 1318), Mustaüı Hulusi Güzelhisari tarafından 
M enafi 'u' d-d ektiilc fi şerh i nıeciimi 'ıı '1-lıaMik adıyla şerhedilmiş (İstanbul I 273, 1308; 
Kahire 1288), Şirvanlı Aluned Haındi Etendi ise LevfJmi'd-dekCiik fl tercemeti 
MecfJmi'u'l-lıakaik adıyla eseri Türkçeye çevinniştir (İstanbul 1293). 

21 Hadimt, Mecmı1'aıu'r-resilil, 227. 
22 Bursalı Mehmed Tahir, "Mevlana Müfti Ebu Said el-Hadiıni", 49; Göktaş, .17; YayJa, 25. 
23 Mustafa Merağ1, el-Feılıu 'l-mubtn jl tabakilıi '1-usıUiyytn, Beyrut 1974, m, 112. 
24 Y ayla, 25. 
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ihtiyatli olan hüküm Şafii gibi başka bir ınezhepte olsa bile onunla aınel 
edilmesini öğütlemektedir2.'i. Zira o, fıkıh usulüne 'dair yazdığı Mecamiu'l
lıakaik adlı eserde ihtiyatı dini delillerden saymıştır26 . Bunun yanıııda Hadimi, 
ele aldığı hemen her meselenin ihtiyata uyguiı tarafını bulmuş ve ihtiyata 
uygun.görüşü tercih etmiştir. Bu·sebeple o, bazı alimierin aksine, Mühyiddin 
İbn Arabi (638/1240) gibi mutasawıfların zahiri aıılriında küfrü gerektiren 
sözlerinin ihtiyatla karşılaıııp küfürlerine dair fetva verilmemesinin daha 
uygım olduğu görüşündedir27 • ' · · · ' 

Hadimi'nin özellikle fetvala,rında çokça başvurduğu ihtiyat yöntemini 
kısaca şu şekilde ifade etınek mümkündür: · ihtiyat sözlükte,' çekingen 
davraım1~, daha sağlam ve daha güvenli · olaıu ·tutma, hatadan sakınıp 
korunma28 günaha düşınemek için tedbir alına ve şüpheli şeylerden uzak 
durma29 gibi anlamlara gelmektedir. Teriın olarak ise ihtiyat, dinin emir ve 
yasaklarına u yınada izlenen genel tavrı ve ölçüyh iffide etm~ktedir30 •. 

ihtiyat düşüncesinin dini liter~türdeki dayaııağını, şüpheden ve. kalbi 
rahatsız eden şeylerden kaçınınayı tavsiye eden l~adisler oluştunnaktadır. Bu 
hadislerden bazıları. şöyledir: "Seni ; şüpheye düşül'eni bırak, şüpheJie 
düşürmeyeni a/"31

, "Kul kendisinde sakınca (mahzur) bulunanları· terk 
etınedikçe müttakiler mertebesine eremez"32

. . ' . . ; 

Söz konusu hadislerin zahiri iffidesi islfun düşüncesinde ve fıkıhtatabii 
alınayan ve bir ucu vesveseciliğe varaıı aşırı saknunacı bir aıılayışın da ortaya 

' . . . ' ' . 

25 Hadimİ, Mecmu 'atil'r-resa.il, 125; Güler, 88. 
26 Hadimt, Mecamiu'l-hakaik (Menafiu'd-dekiiik şerhiyle birlikte), 15. 
'7 . - Yayla, a.g.md. XV, 25. 
28 Feyyumt, Ahmed b. Muhammed, el-Mısbalm '1-milnir, "H.V.T" md: Beyrut 1987, s, 60 

Cürcani, Seyyid Şerit~ et-Ta'rifat, ''llıtiyat" md., İstanbul (tarihsiz), s, 12; Tehilnev:ı, 
Keşşdfıı Istıldhdti 'l-ftmlln, "nıtiyat" md., Kalkuta 1862, I, 31 O; Asım Efendi, Kaınus, 
''llıtiyat" md., İstanbul I 305, m, 39; el-Mevsa'atu 'l-fıklıiyye, Kuveyt ·1982, n, 100; 
Döıunez, İ. Kilfi, "futiyat" md., İsldm 'da İnanç, ibadet ve Günlilk Yaşayı.ş Ansiklopedisi, 
İstanbul 1997, n, 371; Apaydın, '%tiyat" md., DİA, XXI, 577. 

29 Cürcani, "hıtiyat" md., s, 12; Tehiinevi, "hıtiyat" md., I, 31 O; Erdoğan, Mehmet; Fıkıh ve 
Hukuk Terimleri Sözlilğil, '%tiyat" md., İstanbul1998, s, 189. · 

30 Apaydın, "nıtiyat" md., DİA, XXI, 577, 
31 Buhari, Buyu, 3; Tinnizi, Kıyaıne, 60. 
32 Tirmizi, Kıyaıne, 19; İbn Mace, Zühd, 24. 
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çıkmasına neden olmuştur. Bu sebeple, bu mealdeki bazı hadislerin harama 
düşmemek için şüpheli şeylerden . kaçınma (ve ra ')ya teşvik olduğu 

belirtilıniştir. Bu teşvik özellikle kendisine müşkil gelen hususlarda 
şüphelerden kaçııunruun kişi için. miistahap olması anlamına gelmektedir33

• 

İş(e bu şekilde aşırı sakııunacılığı beraberinde getiren, aslında bir ölçü iken 
amacından saptırılıp itidalnoktasmda tutulamayınca bir ölçüsüzlük, şüphe ve 
vesvese kaynağı haline gelen ihtiyat "Beraet-i zimmet asıldır"34 "Dar/ık 
anında genişlik aranu·" (Mecelle' deki ifadesiyle "Bir iş dfyk aldukta müttesi 
olur"35

), şeklindeki kur<1;Ilarla ·çatıştığında ihtiyata mebni hükümlerde ihtilaf 
ve tereddüt hasıl olmuştur. Söz, konusıi. ihtilaf, "ihtiyatlı olan her şeyi .almak 
vacip değildir, aksine daha önce vacip alcİuğu sabit olan hususta ihtiyata baş 
vurulur, aslolan vücı1bdur, şüphe sonradan gelir~'gibi iffidelerle izale edilmeye 
çalışılmıştır36 • Böylece bir prensip'' olarak ihtiyat İslfun hukukunda hem usUl, 
hem de furu' bakımından büyük önem arz etmekte olup Hadiım de bu 
öneminden ötürü söz konusu usule· sıkça başvunnuştur . 

• Hadimi'nin ilın1 kişiliğinİlı en öneı~ıli yönleriııden biri kuru bir 
taklitçiliği beniınsemeyen teııkitçi bir zilmiy~te sahip olmasıdır. Hadinu, bazı 
fiıkahfuıın taklidi de şer'i bir delil ve bir kaynak ıı~alıiyetinde .kab'ul etmeleri 
fikriııi reddet~nektedir. Nitekim o, şcı:r'i · detillerin dört olduğunu belirttikten 
sonra, bunlara rfici olan örj; teamul, · kura. ... gibi yöntemlerin .de hükünı 
kaynağı olabileceğini ifade ettiği halde taklidi bunlar arasında sayı~ıamıŞtır37 • 
Eserleri incelendiğinde Hadimi'nin meseleleri teslimiyetçi bir mantıkla kabul 
etmediği, ihtilaflı konularda tarafların delillerine yer vererek terci!ıte 

bulunduğu görülmektedir38
. Özellikle tartışmalı konularda doğruların tespit 

edilebilmesi için eleştirel yaklaşımın vaz geçilmez olduğu bilinen bir hüsustur. 
İşte Hadiıni de "Söyleyeniı~ kim olduğui.ıa · bakma, söylediğine bak" veya 

33 Apaydm, "llıtiyat" md., DİA, XXI, 578. · 
34 Mecelle, md. 8. 
35 Mecelle, Md. 18. 
36 İbn Abdişşek.ilr, Miisellemu 's-sübfıt, Mısır 1322, ll, .182. Ayrıca bk. Kahraman, Abdullah, · 

İslam 'da İbadetlerin Değişmezliği, İstanbul.2001, 140-142 .. 
37 Hadimi, MectJmiu'l-hakc?ik (Menafiu'd-dekaik şerhiyle birlikt~), 13-16. . . 
38 Örnek olarak müellitin kahve ve tütün hakkında yazdığı risalelere bakılabilir. Ayrıca ~k. 

Risale fl/ıakki mesnı1niyyeti 'l-misvak (Mecmu 'at u 'r-resail içinde), 236-237. 
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"Söyleyene değil söylediğine bak"39 diyerek bü hususa işaret etmiştir. Bh 
yüzde11 o, hac yolculuğu esnasında tanıştığı ve- çok takdir edip hürmet 
gösterdiği kimi ilim adainlarıyla 'ihtilaflı bazı meseleleri tartışmiş ve 
değerlendirmeye tabi tutmuştur. Mesela o alimlerden birisi Şeyh Muhaımned 
Haya~ es-Sindi el-Medeni'dir. Bu alini hakkında: "Efendimiz ve her 
bakımdaı1 büyüğünı:üz", "Bugün Haremeyn1in ömek alimi" gibi övücü ifade 
ve ünvanlar kullandığı halde bu1 durum onun. görüşlerini tenkit etmesini 
engellememiştir. Nitekim· Hicaz- • bölgesinde şöhret bulmuş . bu zat ile 
1156/1742 senesinde göıiişmüş, zihniı1i meşgul eden bazı konuları açmış, 
daha sonra onunla yazışmış ve bazı görüşlerini tenkide tabi tutınuştur40 • Aynı 
şekilde o, sigaraıun ımıbalı olması gerektiğinde ısrar eden bazı Şam ulemasi 
ile yaptığı · münazarada sigara içmenin en azından mekmh ve · mahzurlu 
olduğunu ispatlanuştır41• Onun bu konudaki gerekçeleri, sigarayla ilgili 
görüşleri ele alınırken verilecektir. ' 

· Hadimi'nin ıneselelere eleştirbl yaklaşımının önieklerinden birisi de 
ı~~· 

onun meşhur ve muteber kabul edilen bazı kaynaklara yönelttiği tenkitlerdir. 
Mesela Hanefi mezhebinin en muteber kaynaklarından biri olarak kabul edilen 
el-Hidaye'42de 'bazı yanlışlar bulundı1ğuna dair tespiti böyledir43

• Bir 
araştırınacının ifadesiyle, bütün ;bunlar, Hadimi'nin gelişigüzel, her şeyi 

hemen kabul etn1ediğini, ilim naımiüı. söylenenleri teılkit 'süzgecinden geçirerek · 
tallkik ve tal1lile tabi tuttuğunu gösteren belgeler niteliğindedir44• 

Bunlar yanında Hadimi'nin zaınanın ürettiği yeni probleııılerin çözümü 
konusunda geniŞ düşünen bir bilgih olduğu anlaşılmaktadır; İslaln hukukunun 
yapısmda var 'olan esneklik (mıırunet) ·adeta onun karakteristik özelliği 

olmuştur. O, hicri ikibci ve ·üçüncü asıtlarda gerçekleştirilen ictihad 
hareketiniı1 bize bıraktığı hukuk n1irasını na.Zar-ı itibara almakla birlikte, o 

39 B k. Hadimt, M ecmı2 'at u' r-resilil, I 93. Bu söz asİında Hz. Ali'ye nisbet edilmiştir. B k. 
Aliyyü 'I-Karl, el-Masnı2 'jl ma 'rif'eti 'l-lıadfsi' l-mevzı? ', Beyrut 1994, 206. 

40 Bk. Hadiıni, Mecmu'atlt'r-restiil, 211-214, 220-224; Güler, 88. 
41 Hadiınt, Mecmı1aıu 'r-resiiil, 233-235. Ayrıca bk. Güler, 88-89. Kahve konusunda 

Ebussuud Etendi'ye yönelttiği tenkit için bk. Hadiınt, Risc?.le.fl lıakki'l-kalıve, 232. 
42 Haneti mezhebinin temel kaynaklarından biri olan bu eser el-Merginaıı1 (v. 593/1197)'ye 

ait olup adı geçen ınüellilin Bidilyetii' l-mUbtedi adıyla yazdığı metnin şerhidir. 
43 Hadiıni, Mecmllatu'r-resiiil, 237. 
44 G"I · 89' u eı, . 
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dönemde .müctehid imamların ele alınadıkları, ancak daha sonra ortaya çıkaıı 
ıneseleleriıı. halli için ictihadı (el-İctihad ji '1-nıes'ele) tavsiye etmektedir. 
Mesela onun, sigaranın hükmü konusunda tartıştığı bir alime: "Müctehid 
nesiinin .t.ükendiği Şeklindeki söz ihtilaflı olup bunda görüş birliği yoktur. . . . . . . ' . . 

Doğnısu her asırda meselec/e nıüctelıid yaııi ortaya çıkan ve gündeme gelen 
çağdaş problemlere çözüm yolu bulabilecek güçlü bir alimin bulunması 
müınkündür ... "45 şeklindeki cevabı söz konusu özelliğinin bir yaıısımasıdır46 • . 

Hadimi'nin ilmi kişiliği söz konusu edilirken, hatırlaııması gereken en 
qilemli hususlardmı biri de oiıun, fıldıııı külll kaidelerine yaptığı hizmettir. 
Zira o, :fıkilı usulüne dair yazmış olduğu Mecômiu'l-lıaktUk adlı muhtasar 
kitabının sonunda külli kaidelere de yer vermiştir. Haııefi fakibi .İbn 
Nüceym'in el-Eşbah ve 'n-nezô.ir adlı eserindeki külll kaideleri esas alan 

•' 
Hadinu, bunlara bazı ilaveler yaparak toplam 154 külll kaideyi esere ahnıştır. 
İbn Nüceym 25 lmide deriemiş iken Hadimi bunları 154'e çıkamuştır. Ayıu 
zaıuaııda o, kaideleri alfabetik sıraya göre tasnif etmiştir. Kaidelerin sadece 
metnini zikreden Hadimi, Imideleri alfabetik olarak sıralarken Şafii 

fiıkahasındaıı Zerkeşi (794/1392)'ııiıı el-Mensıtr jf ter(ibi'l-kavô.idi'l-külliyye 
adlı eserindeki tertibi izlemiştir. Hadimi'nin . seçtiği kaideler içerisinde -
Kerhl'ııinkinde olduğu gibi- Hanefi ,mezhebine mensup alimierin meseleleri 
ta'lil· ederken. kullaııd.ıkları ciizi nitelik arzeden (el-Usatu'~~tevcflıiyye) 
kaideler bulunmakta olup bunların bir kısmı diğerinin kapsmmna girebilecek 
türdendir. Bunlar dışında kalaıılar ise genel hukuk prensipleri şeklindedir 47

• 
' . , . 

Hadimi'nin ilmi şahsiyetinden bahsederken onun söz komisu şahsiyetine 
. . . . ' \ 

tesir eden amillere de işaret etmek gerekir. Buna göre çok kuvvetli bir 
hafızaya, irade ve azme sahip olduğu anlaşılaıı Hadinn'nin ilim geleneğiolan 
bir aileden gelmiş olması, memleketinde ilim tahsil etmesine elverişli eğitim 
kunnularının bulunması, kendisinden önceki aliınierin eserlerini mütalaa etme 
fırsatı yakalaması, öğrendiklerini bir taraftan öğrencilerine aktarırken, bir 

45 Hadiml, Mecmı1atu'r-resail, 234. 
46 Güler, 89. 
47 Bk. Zerka, Ahmed b. Muhammed, Şer/m 'l-kavaidi 'l-jiklı(vye, Dııneşk 1989, 40. 
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taraftan da yazıya geçinnesi onun ilmi kişiliğinin teşekkülüııe yardımcı olan 
temel unsurlar olarak zikredilebilir48. . . 

İlıni kişiliğinin yam sıraşanat;:ı. da mütemayil oh1ıı Hadimi'nin bir divan 
' . 1 i ,ı . . -

oluşturacak kadar şiir ve ilahi yazdığı kaydedilmekte ise de, bu şiirlerden 
sadece ·bir kaçı tespit edilebilmiştir49 . ·. ' 

IV. BAZI FIKHI GÖRÜŞLERİ · 

A. ·Kahve Haldundaki Görüşü50 

48 Bk. Ayvallı, Ramazan, 'iiadimi'niıi İlnu Şahsiyetiı'ıüı Teşekh.iilüne Tesir Eden Amiller", 
Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi, Sayı, ll, Koiıya 1993, s, 118-1 19. 

49 Önder,,Mehmet, Biiyük Alim Hz. Hadimi, Ankara 1969, 13-14; Yayla, XV, 25. 
5° Kahve: Ana yurdu Habeşistan, Sudan ve Afrika'nın ekvator bölgeleri olan kahve, önceleri 

yiyecek olarak ortaya çıkmışsa da daha sonra yaygın bir içecek türü olarak 
hıllanılagelmiştir. XIV: veya XV. yüzyılda Yemen' de Mo ka dalaylarından getirilmiş, 
oradan Hindistan'a Bourdıın adasına ve A,aha· soııra tüm dünyaya yayılmıştır. Buna göre 

. kahve bütün doğuda XV. yüzyıldaıı itibaren yayılmıştır. Avrupa'da XVll yüzyılda 
hekimlerin karşı koymalarına rağmen kullaıiılmasına baŞlanınıştır. O tarihte hekimler 
kahvenin bazı tehlikeli hastalıklara · yol aÇabileceğini ve insanlarm üreme gücünü 
engellediğini düşünüyorlardı. Türkiye'de kahve Kanuni .. Sultan Süleyman zamanında 
(1520-1566) öğrenildi. Katip Çelebi kahvenin Tilrkiye'ye girişinin 950 (1543) olduğunu 
belirtmiştir. O .tarihte kahve Habeşistan valisi Özdemir Paşa taratİndan Afrika'dan 
getirilmiş ve kısa zamanda bütün halk tabakaları taraiindan içilen bir madde haline 
gelmişti. Sarayda kalıvecibaşına bağlı bir kahveeHer teşkilatı kurulmuştu. Kahvenin önce 
tasavvuf çevrelerinde rağbet gördüğü biliıunektedir. Söz konusu çevrelerin bilhassa ibadet 
ve zikir için vücudu zinde ve uyanık t1ıtı1ıa özelliğine vurgu yapmaları sebebiyle toplumun 
çeşitli kesimlerinde yaygınlık kazamuasi Uzerine dini hükmü de ulemfı arasında 
tartışılmaya başlanılmıştır. Kahve İçıneyi neredeyse ibadetin bir parçası gibi gösterip 
savunan veya sarhoş edici bir madde olduğunu ileri silrup haram kabul eden iki aşırı görilş 
bir tarata bırakılırsa ulemanın çoğu kahvenin ımıbah olduğunu belirtmiş, bazılan da 
topluca kahve içilen mekanlarda görülen yalan, gıybet, ınüstehcen söz ve şiir söyleme, 
kumar pynama gibi haram davranışlardan hareketle haram saymışlardır. Ancak bu hükıniln 
dayanağı olan · olumsuz davranışların yokluğu Imiinde bunlara göre de kahve içmek 
mubahtır. O halde din bilginlerinin kahveye karşı çıkınalarına esasen· kahvehanelerin 
dunımu sebep olmuştur. Buna göre Osmanlı döneminde kahve genellikle siyasi 
sebeplerden dolayı zararlı buluıunuŞ ve aleyhine fetvalar verilmiŞtir. XVI. yüzyılda 
kahveyle ilgili olarak iki şeyhülislamm fetvası. büyük önem taşımaktadır. Bunlardan biri 
Ebussuud Efendi'ye, diğeri ise Bostanzade Meluned Etendi'ye aittir. Ebussuud Efendi, 
daha çok'kahvehanelerin durumunu dikkate alarak kahve ve kahvehaneler aleyhine fetva 
verıniş ve ''fılsıkların içeceği'' olduğu için kahvenin lurram sayıldığını ileri silrmilştür. Ona 
göre "ehl-1 hevfı", kahvehanelerde toplanıp tavla ve satranç oynamakta, sarhoşluk veren 
şurup ve ardından kahve içmektedir. Sarhoş olan bu insanlar naınazlarını da İlırnal 

@'" 
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Epu Said el-Hactimf'nin tespitine göre kahvenin dfnf hükmü uzun 
tartışmalara konu. olmuş ve bu hususta helal olduğu, h~ram olduğu, temiz 
olduğu ve pis (necis) olduğu şeklinde dört görüş. ortaya çıkınıŞtır5 i. Ancak bu 
görüŞleri Ikiye indimiek • mümkÜndür. Zira kahvenin temiz· olduğunu kabul 
edeıiler helal olduğuna; . pis . olduğunu savunanlar ise haram olduğuna 
hükınetmişlerdir. Yine onun değerlendinnesine göre kahve üzeriııe hüküm 
verenler iki aşırı ucu temsil etmektedirler. Bazı alimler sarhoş edici özelliğini 
ve pis oluşunu gerekçe göstererek kahvenin haram olduğu yönünde fetva 
vennişlerdir. Diğer bazıları ·ise kahvenin temiz ve helal olması bir tarafa, 
kişinin zinde ve uyanık kalınasıncı; yardımcı olması sebebiyle daha fazla ibadet 
etmesine vesile oluşunu . gerekçe göstererek kahvenin ibadet · olduğuna 
hükmetmişlerdir. Atıcak bu görüşlerin her ikisini de aşırı (müji·it) ·bulan 
Hadiıi.ıi '11iiı kendi görüşü şü şekifdedir: 

Hadimi'ye göre kahve sarhoş edici özellik taşımaz. Fakat taşıdığı 

soğukluk (burı,ıdet) ve · kunıltik özelliği dolayısıyla bazı bünyelere zarar 
verebilir. Halbuki sılılıatİ konıınak dinen farzdır. Bağımlılık özelliği 

dolayıs\yla kahveyi afyona' ben~eten Hadimi, kahveye mübtela olanın ~nu bir 
daha terk edemeyeceğini de belirtir. Atıcak ona göre akla ve bedene olumsuz 
yö,nde tesiri olmadığı' için bütün bunlar yine de kahvenin haram olmasını 

. . . 

. ettiklerinden böyle yerlerin kapatılması gerekmektedir. Katip Çelebi'nin ifadesine göre, 
bu yasaklar ve şiddetlerfiıyda venneyip verilen fetvalar ve söylenen sözler halkın kulağına 
giı:memiş,. yer. yer büyük şe:vk ve rağbetlerle bir yere gelip kahve içmeye devam 
etmişlerdir. Şeyhülislaı~ı Bostanzade Mehmed Efendi ise elli iki beyitten meydana "gelen 
bir şiirle. kahveniı1 lehinde. tetva venniştir. 1 QOO (1592) tarihli bu fetvaya göre k~!; ve 
sarhoşluk verici bir madde olmadığı gibi, sağlığa faydalan olan bir içecektir. Atıcak yine 
kahveilanelerin durumundan dolayı lll. Murat. (1574-1595) ve I. Alımed (1603-1617) 
zaınanında kalıveye .yasaklar konuldu ise de, kcınulan kahve yasakları uzun sünnedi ve 

· bunlara uyulınadı. Dindar çevrelerkömür haline gelmeyecek şekilde kavnılmuş kahvenin 
haram olmadığı yolunda fetva verdil~r. Daha sonra IV Murat (1623-1640) bir fermanla, 

.. kahve ve tiltilnil yasakladı; kahve içtikleri tespit edilen pek çok kimse asıldı. IV Mehmet 
(1648-1687) zaınıuunda sokaklarda kalP/e satışına izin verildi. Nitekim bu dönemde 
:İstanbul'da kahve satıcıları esnati meydana geldi. Katipçelebi ve Solakzade gibi Osmanlı 
müellitleri kalıveye karşı getirilen bu derece şiddetli bir yasağı onaylaınadıklarııu , IV. 

. Meluned'iı~ :,:;altanatıııııı ilk yıllarında getirdiği serbestiyi sevinçle itade ederler. Bk. Katip 
· Çelebi,' Mizanil'l-lıak, 48-49; Meydan Larousse, "Kahve"md. X, 370; Bostan, İdris, DİA, 

"Kahve" md. XXIV, 202-205. , · 
51 Hadiıni, Risalej'i: lıakki'l-kalıve, 232 .. 
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gerektirmez; O . halde· kahve mübahtır ve helaldir. Kahvenin helal oluşunu 
"Eşyada aslolan mubahlıktır" (ibillıa-i asliyyei2 kuralına dayandırari 
Hadim1, .. alimierin ve tasavvuf erbabının çoğunun da bu görüşte olduğunu 
belirtmektedir53

. ~u sebeple şayet bazı alimierin endişe ·ettiği biitakım gayri 
meşru davramşlara vesile olursa iQalıa-i asliyye kuralına dönülerek kahvenin 
helal olmadığı söylenebilir. 

Hadimi'ye göre, Ebussuud; (982/1574) gibi israfa ve tasıkiara 

benz~meye yol açması sebebiyle ıl,(ahvenin haram oluşu yönündeki görüşe 
ıneylr:~dip bu yönde fetva veren bazı alimler varsa da bu görüş isabetli 
değildir54• · 

Öne sürdüğü delil ve gerekçelerden hareketle kahvenin helal olduğu 
yönünde fetva veren Hadimi, yine de bu konuda fetva ve takva ayırınuna 
giderek deyim yerindeyse fetvasına bir çekince koymayı tercih eder. Çünkü 
ona göre, fetva esasından hareke~ edildiğinde kahvenin helal olduğuıia 

hükmetmek gerekir. Fakat takva _ ~sasından hareket edildiğinde kahvenin 
içilmemesinin daha iyi olduğunu söylenl.ek gerekir. Zira helalliği·ve haraınlığı 
hususunda alimierin farklı görüşler ileri sürmesi kahveyi ihtilaflı bir mesele 

' . 

52 Fıkıh usulü eserlerinde lstishab delilinin bir çeşidi obırak kabul edilen bu h."llral, aksine 
delil bulunmadıkça bir eşyadan faydalaıuna veya bir davranışta buluıunanın mubah 
olduğuna hükmedilmesi anlamına gelmektedir. Buüa ibalıa-i asliyye istislıabı 
denilmektedir. · Usul bilginlerinin çoğuna göre hakkmda belirli bir şer'i hüküm 
buluıunayan ve insana• faydalı olan şeylerde ve işlerde temel hüküm ınubahlık ve izindir. 

. Bu görüşü benimseyen bilginler '70 (Allah) yeryüzünde ne vıırsa hepsiıli sizin için yarattı" 
(2Bakara, 29; 45Casiye, 13) mealindeki ayetleri görüşlerine dayanak yapmışlardır. Zira bu 
ayetler, yeryüzündeki ve göklerdeki her şeyin insanlar için yaratılıp onların eırırine 

verilmiş olduğunu bildinnektedir. Şu halde müctehid, bir mesel e ile kıırşılaştığında, bu 
.meseleninlıükmünü nakli delillerden veya kıyas metoduna yahut ınıısiahat prensibine göre 
araştırır. Bu delillerde. bir hüküm buluıunıızsa, o zaman ibaha-i asliyye esıısına göre 
hükıneder ki, bu hüküm ınubahlıktır. Buna göre, takthe bir .hayvan, bir bitki veya cansız 
bir eşyadan taydalaıummın yahut herhengi bir dayranışta bulunmanın hükınü 

sorulduğunda, o hususta şer'i bir delil bulamaz ve bunun faydalı olduğuna kanaat 
getirirse, bu prensibe istinaden, o. şeyden .faydalaıunıının veya o işi yapınanın mubah 
oiduğuna hükıneder. Bk. Şaban, Zekiyyüddin, İslam Hukuk İlnıinin Esasları (tre. İ.Kati 
Dönınez), 189 .. i 

53 Hadiınt, Risalefllıakki'l-kahve, 232. 
54 Hadiıni, Risale fl lıakki '1-ka/ıve, 232. 
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haline getinniştir. İhtilaf ise en azından geriye şüphe bırakır. Halbuki ihtiyat 
ittifaktadır. Takva ehline yaraşan ittifakla sabit olan aınellere sarılmaktır55 • 

·Kahve · konus~ında bu görüşleri · serdeden Hadiml, burada mutasavvıf 
yönünü ön plana çıkararak Hadiııi Camii 'nde itikaf yaparken yaşadığı bir 
müşahedeye dayanınakta ve takva elıli için kahvenin elverişli bir içecek 
olmadığını dile getirmektedir56

• 

Özetle ifade etmek gerekirse, Hadimi'ye göre, kahvenin haramlığına 
dair bir delil· bulunınaması, haram kılınmasını gerektirecek bir unsur 
içennemesi dolayısıyla lıarm1ı lizatilıi olduğunu savunmak isabetli değildir. 
Ancak bazı haranı davranışlara alet edilir ve bağımlılık yapıp bünyeye zarar 
verir hale gelirse haram ligayrilıi olduğu yönünde fetva 'verilebilir.· Bu 
bakımdan içilmesi hel al olan .. kahve, hükmü hakkında farklı. görüşler 
bulunması sebebiyle şüpheli bir dunım arz ettiğinde, takva ebiinin onu 
içmemesi ihtiyata daha elverişlidir. 

B. Tütün Halekındaki Göı·üşü57 

55 Hadim!, Risalejf !ıakki'l-kalıve, 232. 
56 Hadiml, Ristilefl hakki'l-(cctlıve, 232. 
57 Tütiin: Bileşiminde nikotin denen alkaloit taşıyan maddedir. İlaç sanayiinde de kullanılan 

·tütün daha çok keyif verici bir madde olurak kı.ıllmulmaktadır. TUtünü İspaıiyollar büyük 
keşitler sırasında Amerika'dan Avrupa'ya getinnişlerdir. Fakat tütünün kullamlınasınııı 

· yaygmlaşması 1560 yıllarına doğnı olmuşt1ır. O tarihte İspanya'da Fransız' elçisi olan' Jean 
· Nicot, migrenlerini tedavi etsin diye Catherine de Meclisin' e tütün tozu göndc;rdi. 

Türkiye'ye ilk detiı XVIT. Yüzyılın ilk yarısında (1605-1606) girdiği bildirilen tütün <iiıce 
Selanik'te yetiştirilmiştir. İlk çıktığı dönemlerde bünyeye verdiği zarar iyi bilinmeyen 
tutUn daha çok dini gerekçelerle ve içenlerinin bazı yangııılara sebebiyet verdiği için 
fetvalai·la ve cınii·lerle yasaklanmıştı. IV: Mumt devrinde konulan ve içenlerin idamma 
kadar giden yasak (1635) bir süre devam etti. 'Nitekim Louis XIll de Fransa'da tütün 
satışını yasaklaınıştır. İngiltere'de James I tütün içenlere karşı Misocopnos'u yazmıştır. 
Pupa Urbanus ise tütünü aforoz etmiştir. Fakat önleyici tedbirlerin başarısızlığa uğraması 
üzerine hükümetler tekel kurarak tutünü gelir kaynağı yapımı yoluna gitmişlerdir: 1861 'de 
Osmunlı hük"tlıneti; tütünün· ithalini yasakladı. Fakat bu tarihlerde başlayan ent1asyonun, 

' başta tütün olmak üzere keyif verici maddelerin serbest bırakılıriası ile düzeleceğine karar 
· verildi. ve ·ı862'de tütün. itl1ali tekel altına alındı. Katip Çelebi'nin belirttiğine göre 
Osılmnlı toplumunda içilıneye başladığı gilnden beri vaizler kOrsUlerde tı:ltilnüıı haram ve 
mekrulı olduğu yolunda görüş belirtmiş ve aleyhinde risaleler yaznuşlardır. Hatta kimi 
fetva suretleri duvarlara da asılmış ancak bu zahmetler ve gayretler boşa çıkmıştır. Vaiz 
lıarııınlığına dair göıilş belirttikçe iilem ehli daha çok içip direnınişlerdir. IV. Mural · 

r:ır 
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Hadiıni bu konudaki ·görüşlerini kaleme aldığı iki ayrı risalede ortaya 
koymuştur58 . Her iki' risalede öne süri.ilen fikirler birbirine oldukça yakın, 
hatta bir kısmı tekrar mahiyetinde olduğundan risaleler birbirini tamamlayıcı 
niteliktedir .. · 

~onuyu sistematik · bir tad;da ele alan Hadinıl, öncelikle tütün 
konusunda pek çok fetva verildiğini, tutarlı tutarsız çok söz söylendiğini ve 
uzun kısa risaleler yazıldığını tespitte meseleye giriş yapmıştır. Ona göre bu 
konuda farklı gö,ri.lşlerin ileri sü.rülmesi halkın kafasını· karıştırmış, hem 

. ı. . . 
sıradaı1 halkı (avamı) hem de kültürlü tabakayı (havası) hayrete ·sevk etmiştir. 
Çünkü konuyla ilgili göri.iş beyaı1 edenlerhı bir kısmı tütünün· h dal' olduğuna 
kaımat getirirken, bir kısmı da1ıar~nlığına fetva venniştir59 • 

Hadimi'ye göre bu konuda'' gerçeği ortaya koymak ancak tütünün 
lehinde ve aleyhinde görüş beyaı1 eden tarafların delillerini inceleyip kural 
gereği delili kuvvetli olanın göri.işüı~ü tercih etmek suretiyle olabilir. Onun 
tespitine göre, iütüıi hakkında fikir b~yan eden alimleri helalliğini savunaıuar 
ve haramlığına fetva verenler olınak-·dzeie iki gnıba ayınnak mümkündür60

• 

l.Tütünün Helal Olduğunu Savunanlar ve Gerekçeleri 

Hadim'i, isiın verınemekle birlikte bazı alimierin tütünün helal olduğunu 
saYl;lnduklannı belirtir ve gerekçelerine yer verir. O 'nun tespidne göre, 
tütünün helal olduğunu savunanların gerekçeleri şöyledir: 

Hazl1(yasak), şer,''i (din'i/hukfık'i) bir hüküm olup ya çok açık olduğu 
içm (bedihi olarak) ya da düşünüp taşınarak (nazar yoluyla) bilinebilir. Tütün 

döneminde pek çok kişi tütün içtiği için tutuklaıııp cezaya çarptırıldığı halde, bir kısım 
kimseler tuvaJetlerde içmeye devam etmiştir. Daha sonr~ baş edilemeyeceği anlaşılınca 
Şeyhülislam Bahai Efendi 'nin helal olduğuna dair verdiği fetva ile tütün halk arasında 
yaygınlık kaza·ııınıştır. ~k. M ey dan Larousse, "TütUn"md. XIX, 522. Ka tip Çelebi, 40-41; 

SH Hadimi kendi döneminde Şam'ın hadis bilginlerinden İsmail Ucduvı1n1 ile 1156/1743 
yılında tütün konusunda bir tartışma yaptığını ve ınezkur iki risalenin o tartışınaların 
özetinden oluştuğunu kaydetmiştir. B k. Risalettln ata lıazriyyeıi 'd-duhtln, 235. 

59 Hadiınl, RistUeıan ata lıazriyyeti 'd-dulıan, 234. 
6° Katip Çelebi, konuyla ilgili görüşleri yedi grupta toplmnıştır: Onun tespitine göre tütünün 

helal ya da haram olduğu hususımda yedi ilıtiınal bulunmaktadır. Bk. Mizcmii'l-lıak, 42-
46. 

61 Ha:r.r (~): Sözlilkte engellemek ve hapsetmek gibi anlamlara gelir. İslam hukuku terimi . 
olarak ise, dineııllmkuken kullanılması yasak olan şeyleri itlıde eder ki, ınubalun zıddıdır. 

r::tr· 

161 



Doc. Dl:Abdullalı KAHRAMAN 

hakkındaki yasak hükmünü bedilli olarak bilmek müınkün olmadığı gibi, 
düşünüp taşınarak bilme iınkfuu da yoktur. Zira düşünüp taşuuna .işini 
müctehid olan birisi yapabildiği gibi müctehid olmayan 'da yapabilir. B~ 
konuda. müctehitlerden rivayete ya da dirayete (reye) dayalı bir görüş 

nakledilmemiştir. Zira bu mesele müctehidin bulunmadığı bir devirde ortaya 
çılmuştır. Müctehid olmayaniann şer'! (dinl/hukfıkl) . konularqaki akıl 

yürütıneleriııe (ictihadlarına) itibar edilmeyeceğinden, bu 1<onuda ortaya 
koyacakları görüşler de nazar-ı itibara alınmaz. O halde mesele, "İbaha-i 
şer 'iyye" yani "Eşy~da aslolan mubahİıktır" kuraiın~ göre62 ele. alınır ve 
tütünün helal olduğu sonucuna varılır63 • . . .. 

2. Tütünün Haram Olduğunu Savunanlar ve Gerekçeleri 

Yine Hadimi isim zikr~tıneksizin bir grup alimin de tütünün. haram 
olduğu şeklinde fetva verdiklerini belirtmiş ve gerekçelerini ortaya koymuştur. 
Bu görüşü savunanların bir kısmı tütünün ezaya sebebiyet verdiğini gerekÇe 
göstererek kullanılmasının caiz olmadığına hükınetıniştir. · Mezkur görüşü 
savunanların diğer bir kısmı ise göıiişleriııi, tütünün selim tabiatın nefret ettiği 
pis bir şey olması gerekçesine dayandınnışlardır. Bazı .. alip1lere ~öre tütün 
israfa yol. açtığı için kullanılması caiz değildir. Çünkü tütün içmek gerekli 
olınaya~i bir hususta, ınaiı zayi etmektir. Nihayet bazi alimierin y~laşımma 
göre tütün kullanmak bidat olduğu için caiz değildir. T~tünün · bidat 
sayılmasının sebebi ·ise inisvak kullaıunaıiın ezayı hertaraf etme, kerih 
kokuları izale etme ve ağzı' temizleme gibi teşri'i hikmetlerine aykırı oln1asıdır. 
Tütünün ~aiz olinayışıııı sarhoşluk verici olmasına bağlayaıihır da· vardu;64

• · .. 
Bu göıiişleri gerekçeleri ile birlikte serdeden Hadin:ıl. tercihini ikinci 

görüşten yani tütün kullaıunaııın caiz olmadığından yana kullanmıştır. Ona 
gÖre tütünüiı yasak alınası gerektiğini savunanlar göıiişlerinde isabet 

:< ' ' . • ' . ' • ' ' i ' ' ' 

etmişlerdir. Çünkü mesel e ile, ilgili delillerden her biri zaııniyet ifade edip zayıf 

Bk. lbn Abidiıı, Reddii'l-mulıtar, İstanbul 1984, VI, 336 .. 
62 Bu kuralın açıklaması ve ınezheplerin flırklı görüşleri için bk. İbn Nüceym, el-Eşbrilı ve 'n

nezair (I-Iamev!lıaşiyesi ile birlikte), Beyrut I 985, I, 223vd. 
63 Hadiınl, Risaletcln ala haz.riyyeti'd-du/ı{Jn, 234. 
64 Hadiın!, Rüaletaıı ata lıazriyyeıi 'd-dulıfin, 234. . . . 
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olsalar da birbiriıli · destekleyerek bu koniıda elverişli bir kuwetlilik ifade 
edebilirler65

• 

Tütünün helal · olduğunu savunanların, "Bu mesele, i etihad devrinden 
sonra ortaya çıktığından bunu · hükme bağlayacak müctehid 
bulunmamaktadır" şeklindeki gerekçelerini kabul etmeyen Hadimi, bu hususta 
şu görüşlere • yer vermiştir: Bir · devrin müctehidsiz kalıp kahimayacağı 
meselesi ihtilaflıdır. Arl.cak her devirde meselede müctelıidin66 bulunması 
mümkündür67

• 

TÜtün konusunda hiçbir ınüctehidin görüş beyan etmemiş olduğunu da 
kabul e~meyen Hadimi, bü meselenin bazı fıkıh kuralları kapsamına dahil 
edilerek hükme bağlanabileceğiılİ savuıunaktadır. Hadiıni, ihtilafların geriye 
şüphe bıraktığını ve konuya ihtiyat . prensibi · çerçevesinde yaklaşılması 

gerektiğini tercih ederken ·bu görüşünü bir kısım hadisiere ve . bazı fıkıh 

kurallarına dayaııdırınaktadır. Onun:, görüşünü daymıdırdığı hadis·, "Şüpheye 
düşen, harama düşmüştür"68 şekliıı_4eki rivayettir. Bunun yaııında söz konusu 
görüşünü "Haraınlar şüphelerle ' sabit olur",- "Teanız halinde · haramlık 

A . . 

helalliğe tercih ·olunur", "Alimlerin gÇ>ıiişleri bir şeyin helal ya· da haraın 
olduğu hususunda çatışırsa, konuyu daha' iyi bilen ve takva sahibi olanların 
görüşü tercih edilir" şeklindeki fıkıh· kurallarına dayandımrak ispata 
çalışmıştır. Ona göre, daha bilgili ve takva sahibi aliınler, tütünün yasak 
olması yönünde tercih kullaıumşlardır. Ayrıca bu bilginler şöyle demişlerdir: 
"Mubahta ısrar büyük günahlardandır. Daha, sahih kabul edilen görüşe göre 
ınubahta hesap vardır, hesap ise helak sebebidir"69

• 

Hadimi tütünün harainlığma hükmedenlerin göıiişünü desteklemek için 
ayrıca tütünü daha çok tasıkiarın yani ahlaki eksiklikleri olan kimselerin 

65 Ha elim!, Risalettin ala lıazriyyeti 'd-duhtın, 234. . , 
66 İslam hukuk literatüründe meselede milctelıid tabiri, mezhep iımımlarından nakledilen usfll 

ve ti.ırü hükümlere aykırı görüş belirtemeyen, karşılaştıkları herhangi bir meselede mezhep . 
imamlarından . açık bir görüş nakledilmemesi durumunda onlardan · nakledilen usül ve 
kaidelere göre fetva veren ilim adamları için kullanılır. Hassat: Ebü Cafer et-Tahav!, 
Ebu'l-Haseh el-Kerh!, es~Serahs!, Fahrulislam el-Pezdevi, Kadıhan vb. bu tabakacia 

. bulunan alimiere ömek gösterilmiştir. Bk. İbn Abidin, Reddil'l-muhtar, I, 77. 
ö/ Hadim1, Risalettin ala hazriyyeti 'd-duhtiıı, 234. 
68 Hadis içiiı bk. Ebu Davud, Buyü, 5 (hadis no: 3330). 
69 Risaletan ala hazriyyeti 'd-dulıtlıı, 233, 234. 
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kullandığım, onların dışında kalıp da tütünü kullananların ise ffisıklara 

benzeyeceğini gerekçe göstermektedir. Kamu otoritesinin maslahata 
dayanarak pu konuda getirdiği yasağa uyulması gerektiğini de gerekçeler~ 
arasına. katan Hadiınl, ihtiyatın ittifakta olduğuna bu meselede de vurgu 
yapmaktadır70• · 

Hadimi'nin değerlendimıesine göre, tütün yasağı ile ilgili olarak bazı 
kitaplarda nakledilen ·hadislerin uydunna oldukları kesin değilse de, bunlar 
itimada layık da değillerdir. Ancak yine de dini hükümlerde ihtiyatlı 

davramuayı destekleyen zayıfhadisler kabul edilebilir71
• 

Tütünü yasaklayan özel bir nassııı bulunmadığılll kabul eden Hadimi'ye 
göre, bu meselenin savurganlığı (tebziri) yasaklayan, ezadan, pis şeylerden ve 
reddedilmiş bidatlerden uzak ,,dunnayı öngören nasslann genel kapsamına 
dahil edilmesi mümkündür., Hadimf bu konuda filiınlerin ittifak etmelerinin en 
azından tütünü şüpheli hale getirdiğini belirterek, bir şeyin haram 

. ' 
kılımnasının, şüpheli olmasına dayandırılabileceğini de savunmaktadır. Ona 
göre, ihtilaf bir şeyin yasaklanması yönünde vehinl2 kuvvetinde bir delil 
oluşturur. Bu, çocukların ve akıl hastalarının bile anlayacağı kadar açık bir 
husustur. Bunları söyleyen Hadiınl, vehmiyatın haramlar konusunda delil 
olabileceğini de sözle~ine. eklemekt:edir73

• 

"O Allah ki, Te Iyiiziinde ne varsa hepsini sizin için yarattı ... "74 

mefilindeki fiyet ve ''Eşyada aslolan mubahlıktır" şeklindeki . kural yanmda, 
tütünün bazı hastalıklara şifa oluşuını ve kişiyi dinçleştirip ibadet yapmasına 
yardımcı oluşuım gerekçe göstererek helal alınası gerektiğini savun~ bir 
görüşe. Hadimi şöyle cevap verıniştir: Bu gerekçelerin tamamı veya bir kismı 
kabul edilebilirse de bunlar daha önce. sunulan delillerle çelişir. Fıkıh 

70 Haditn1, Risaletan ala lıazriyyeti 'd-dulı{)n, 234. 
71

' Hadim1, Risalettin ata lıazriyyeti'd-duhtin, 234-235. 
72 VelıiJn: Bilgi itade etmesi bakımından şek ve zannm da altında bulunan kanaata denilir. 

Bazen bir şeyin iki tarafindan biri diğerine tercih edilir. Ancak yine de tercih edilen taraf 
kalben tatmin edici olmaz. İşte tatmin edici olmamakla birlikte tercih edilen tarafa zan, 

· tercih edilmeyen tarata ise velıim denilir. Buna göre vehim bilgi iüıde etmesi bakımından 
zandaıı daha dUşilk seviyededir. Bak. Ali Haydar, Dilrerii'l-lıukkdm şer/w mecelleti '1-
a/ık{Jm, İstanbul 1330, I, 39. 

73 Had imi, Risalettin altl/ıazriyyeti 'd-dulıtin, 233. 
74 2Bakara, 29. 
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usUlündeki kurala göre, "Teanız (çelişme) halinde hazr/haram helale tercih 
edilir"7.s., "Takva salıibi alimin görüşü; bu nitelikte olınayana. tercih edilir"76

• 

Tütün içmenin haramlığını savunanlar, helal olduğunu savunanlardan takvaya 
daha elverişli olanı savunınaktadırlar. Ayrıca tütün içe'iılerin çoğu da onun 
zararl~ olduğunu kabul etmektedirler .. Bu maddeyi dalıa çok tasıkiarın 

kullaıunası, onun caiz olmamasına bir delil teşkil eder. , Çünkü rasık 

olmayaıılar da tütünü kullaıunca ra~ıklara benzemiş olurlar77
• 

~Özetle ifade etmek gerekirse, ihtiyat ve. tasıkiara benzememe gibi 
gerekçelere dayanarak Hadimi, tütün içmenin caiz olmadığı şeklindeki görüşü 
tercih etmektedir. 

c.' Zayıf Hadis le Amel Hakiondaki Göı·üşü 78 

islam bilginlerinin zayıf hadiste hiçbir diılı hükınün sabit olmayacağı 
hususunda• ittifak ettiklerini, ancak amellerin faziletleri konusunda bu gibi 
hadisle amel etmenin .cfiiz,' hatta • müstehap olduğunu da ifade. ettiklerini 
nakleden Hadimi, bu görüşte problen~ b~ılunduğunu ifade etmiştir79• 

'özellikle Nevevi (676/1277)'nin eserlerinde yer aldığını belirttiği bu 
görüşü ·eleştireiı Hadinlı, Nevevi'run' s~z konusu görüş .hakkındaki sözlerinin 
yanlış y~riıınlandığını ifade etmiştir. Hadimi'nin tespitiı1e göre, bazı bilginler 
Nevevi'nin bu konuda yanlış , anlal.naiara sebebiyet veren görüşünü tevil 
etıneye çalışmışlardır. Onların teviline göre Nevevi'nin demek istediği şudur: 
Ainellerin 'nıziletleriyle ilgili olarak salıi/ı ya da hasen bir hadis varsa, ·o 
konud~ ayri~a zayıf hadis 'rivayet' etmek de caizdir80

• Fakat Hadimi'ye göre 
Nevevi'iıiiı böyle bir Şey söylemiş olınası bir tarafa, onun böyle bir yorumla 
hiçbir alak~sı yoktur~ Zira Nevevı· zayıfhadis le aınel etmenin caiz oluşu ve 
masteltap 'oluşu ile anıellerİlı fazileti koiıüsunda sadece zayıf hadis nakletme 

' • 1 • - ., • , ' 

75 
. Bu kural ve ömekleri için bk.İbn Abdişşekur, Miiselleınıı's-siibut, n, 195, 206; İbn Sübkl, 
Ceınu'l-cevilmi' (Beımiin1 haşiyesi ile birlikte), Beymt (tarihsiz), n, 369; İbn Nüceym, el
Eşbalı ve 'n-neztlir (Hamev1 haşiyesi ile birlikte), I, 335. 

76 lbn Sübki, Cemu '1-cevilmi' (Benıtiini haşiyesi ile birlikte), n; 363. 
77 Hadimi, Risaletilıı ala lıazriyyeti'd-dulıc?ıı, 233. 
78 Zayıf hadisle amelin şartları ve bu konuda bilgi için bk. Kevseri, Muhammed Ziihid, 

Maktıtaı;Pakistan1372, 41-47. 
79 Hadi ml, Risale fi lıakki 'l-lıadtsi 'd-dalf ltı yesbutu bi/ı i 'l-alıkdnm 'ş-şer 'iY.Ye, 227. 
80 Hadim1, Risale fi /ıakki 'l-hadf.~i 'd~dalf ltı yesbutu bi hi 'l-alıkdmu 'ş-şer'iY.Ye, 227. 

165 



Doc. Dr.Abdullalı KAHRAMAN 

hususunu ayrı ayrı değerlendirmiştir. Ona göre herhangi bir amelin faziletiyle 
ilgili olarak .s ahi h ya da lıasen bir hadis nakledilmemiş ise o konuda, özellikle 
de zayıf olduğuna dilekat çekerek, zayıf hadis nakledilebilir. Nitekim hadis 
kitaplarında bu gibi durumlar oldukça yaygındır81 • 

Nevevi'ye izafe edilen görüşle ilgili tespitini bu şekilde ifade· eden 
Hadim1, konuyla ilgili olarak kendi görüşlerini şu cümlelerle ortaya 
koymuştur: 

Amellerin fazileti konusunda zayıf hadis le aınel edilebileceği şeklindeki 
· görüşte problem bulunmaktadır. Zira bir aınelin caiz ve müstehap olması beş 
şer'! hükme dahildir. Zayıf hadisin gerektirdiği ile aınel etmek müstehap 
olunca, söz konusu aınel zayıf hadisle sabit olmuş olur. Bu ise, "Zayıf hadisle 
dilli hüküm sabit olmaz" şeklinq,eki kurala aykırı düşer82: 

. Hadiıni'nin tercih ettiği göriişe göre, herhangi bir aınelin faziletiyle ilgili 
olarak zayıf bir hadis bulunduğu zaınaıı aınel haramlık ya da mekrulıluğa 
ihtimali olan bir konuda değilse, o. konuda zayıf hadisle aınel caiz ve 
nıilstehaptır. Zira böyle bir aınelin haraına götünneyeceğinden emin oluıumış 
ve .mükellefe fayda sağlayacağı umulınuştur. Söz konusu aınel mubahlzk 
(ibaha} ve müstehaplık (istihbab) arasında dönüp dolaşacağı için ilıtiyata 
uygım .olaıı .onun sev~p getireceğini ununaktır83 . Fakat anıel haran:ılık ve 
nıüstehaplık arasında dönüp dolaşırsa onu yapmaımı müstehap olduğwıu izah 
etmeye imkfuı yoktur. Şayet aınel meknıhluk ve müst~haplık arasında döİiüp 
dolaşınm yaııi hem mekruhluğa hem de müstehaplığa ihtimali bulunursa böyle 
bir aıneli iyice düşüıunek gerekir. Zira, böyle bir ameli yapmada meknıha . . ' . . 
düşme şüphesi, terkinde. ise nıüstehabm terk. edilme· ihtimali bulıum~aktadır. 
Şayet kerahet ihtimalinin kuvvetli ve müstehaplık ihtimalinin zayıf olması 
dolayısıyla kerahet tehlikesi daha güçlü olursa söz konusu hadise dayanarak 
aınel etmemek etmeye tercih edilir ve aınel etmek müstehap olmaz. Şayet 
kerahet tehlikesi daha zayıf olursa böyle bir aıneli yapmak ihtiyata daha 
elverişlidir. Kerahet ve müstehaplık ihtimali eşit olursa konu iyice düşünülüp 
taşınılmalıdır. Fakat yine de böyle bir amelin müstehap olduğu söylenebilir. 

81 Hacliml, Risalefl hakki'l-hadtri'd-daif ta yesbuıu bilıi'l-alıkdnıu 'ş-şer'iyye, 227 .. 
82 Hadiml, Risale j'i: ha kk i' l-hadtri 'd-daif lfl yesbutu bi/ı i' 1-alıkdmu 'ş-şer 'iyye, 228. 
83 Hadiml, Risalej'i: lıakki '1-lıadfsi 'd-daif l/1 yesbuw bilıi 'l-alıkdmu 'ş-şer'iyye, 227. 
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Zira mubahlar niyetle ibadete dönüşürken, zayıf hadise dayanması sebebiyle 
miistehap olına şüphesi taşıyan bir aınel elbette ibadet olabilir. Ancak 
Hadimi'ye göre zayıf hadisle aınel etmenin caiz ve miisti~lıap oluşu şarta 

bağlıdır. Buna göre böyle bir hadiste amel etmenin caiz olumsı ait olduğu 
konunun harama ihtimali olmamasına, miistelıap oluşu ise kerahet ihtimalinin· 
zayıfôluşuna bağlıdır. Zayıf hadiste amel edilecek konuda haraınlık ihtimali 
kalınayınca amel hadise dayalı olarak yapılıyor değildir. Zira konuyla ilgili 
hadis . bulunmasa bile aınel yapmak yine de caizdir. Çünkü bu konuda 
haranilık ihtimali bulunmadığı farz edilirken söz konusu İlıtimali zayıf hadisin 
ortadan kaldırdığı söyleıuneınektedir. Zayıf hadiste hiçbir dini hükınün sabit 
olmadığı- kabul edildiğine göre, bir konuda haram ihtimalinin ortadan 
kalkınası mubalılığı gerektirir. Mubahlık ise diılı bir hüküm olup zayıfhadisle 
sabit olmaz. Belki de Nevevi'nin kasdettiği de budur. Ancak o, zayıf hadiste 
amelin caiz oluşunu miistehaplığa başlangıç ya da hazırlık olsun diye 
zikretmiştir84 • ; 

Hadimi'nin zayıf hadisle aın~l konusundaki göriişlerinden aıılaşılan 
şudur: Zayıf hadisin bulunduğu bir kı:nıuda mevcut olaıı cevaz o hadisten 
dolayı değil de harici bir delilden dölayı sabit olmuştur. Miistehaplığın 

dayanağı ise dini konularda ihtiyata göre amel etmenin miistehaplığını ifade 
eden şer'! kaidelerle bilimnektedir. O halde zayıf hadisle hiçbir dini hüküm 
sabit olmamakta ve söz konusu hadis sadece o aınelde müstehaplzk 
bulunduğuna dair bir şüphe meydana getinniştir. O zaman ihtiyat bu hadise 
göre amel etmektir. İhtiyatın müstelıap oluşu da dini bir kurala 
dayanmaktadır85 . 

84 Hadiml, Risale fi haleki 'l-hadlsi 'd-daif lti yesbutu bi hi' l-ah kanı u 'ş-şer 'iyye, 228. 
85 Haclinli, Risale j'i haleki 'l-hadfsi 'd-daif lti yesbuıu bilıi 'l-ahkanıu 'ş-şer 'iyye, 228. Bu 

konuya tahsis ettiğ imezk'Ur risalesinde ınevzfi' (uydurma) hadisle amel konusuna da 
teınes eden Hadiınİ, hacası Aluned b. Muhammed el-Kazabfid'l'den naklen bu konuda şu 
görüşe yer vermiştir: Mevzü' olduğu itiraf edilsin edilınesin, itikadi konularda böyle bir 
hadis nakletmek kesinlikle caiz değildir. Mevzü' olduğu itiraf edilirse fer''i-cllnl konularda 
bu kabil hadisler nakledilebilir. Amellerin tiıziletleri konusunda ise, ister ınevzü' olduğu 
itiraf edilsin, isterse edilmesin, böyle bir hadis nakletmek mutlak olarak caizdir. Bk. 
Hadiml, Risale fi haleki'i-hadisi 'd-daif lil yesbuıu bihi 'l-a/ıki/mu 'ş-şer'iyye, 228. 
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