D.E.Ullahiyat Fakiiltesi Dergisi
Sayt XV, [zmir 2002,

BN HALDUN UN (1332-1406) TARIH GORUSU

Kasim SULUL"

VIEWS OF IBN KHALDUN (1332-1406) ON THE HISTORY

- Ibn Khaldiin directly deals with the philosophy of history. His aim was
to establish the history as a proper science based on investigation. For
one proper understanding of present and future, one has to grasp what
happened in the past. For Ibn Khaldin, history is a branch of
philosophy. On the issue of historical process, Ibn Khaldiin's ideas is
as follows: 1- His conception of historical process is, to some extend, a
linear one. 2-Being is always changing. 3- He stresses some of the
recurren aspects of historical change. 4-Social facts are temporal
realities. In essence, Ibn Khaldiin’s philosphy of history differs from
the western philosphy history. The former is the reflection of reality
while the latter based on speculative thinking. His realistic and
impartial conception of history is that historical periods are unique.

Anahtar Kelimeler
Ibn Haldun, tarih, tarih felsefesi, tarihte yontem sorunu, tarihin seyri.
Ozet

Isldam digiincesinde tarih tasavvurunu aragtirma isteginin bir neticesi
olan bu makalede, ibn Haldun’un tarih goriigii; ilimlerin tasnifinde ta-
rihin yeri, tarihte yontem sorunu, tarihgilerin yanhghklarinin temel
nedenleri ve tarih felsefesi bagliklar1 altinda incelenmektedir.'

Dr., Harran U. llahiyat Fak. Ogretim Gorevlisi, kasimsulul @hotmail.com

“Islam dilgiincesinde tarih tasavvuru” baghg altinda yapmayi planladigimiz aragtirma,
~hocalarimin tegvik ve yol gistermesi ile- makale diizeyinde iki ¢aligmayi netice verdi:
1- “Kafiyeci’nin (6. 879/1474) Tarih Metodolojisi le Ilgili Gérigleri”, Dokuz Eylal U.
{lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Izmir 2001, XIV,217-239, 2-“Isldm Diigiincesinde Tarih
Felsefesi”, Divan: Ilmi Aragtirmalar, Istanbul 2001, X1,91-127.
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Giris

Ibn Haldun’un diinya tarihi niteligindeki “Kitabii’l-Iber ve divanii’l-
miibteda ve’l-haber fi Ayydmi’l-Arab ve'l-‘Acem ve'l-Berber ve men-
Asarahiim min-zevi’s-sultini’l-ekber” adlr eserimin 6nsézii olan “Mukaddi-
me”nin, asil “problematigi”, tarihtir. Ibn Haldun, Mukaddime’de tarihten,
tarthin yorum ve felsefesinden dogrudan, tarih metodolojisinden dolaylt olarak
bahseder. Ibn Haldun, tarth biliminin nitelikleri, ne tiir bir bilim oldugu ve
olmas1 gerektigi, ilimlerin tenkit ve tahlili acismdan, baska bir deyisle 6zne-
nesne iligkisi acismdan tarth yaziminin ortaya g¢ikardigt problemleri ve bu
problemlerin  bir yontem sapmasi olarak yol acgabilecegi sonuglan ortaya
koyarak tarih konusundaki goriislerini izah etmistir. _

Siyasal boliinmiigliygiin ve toplumsal bunalimin etkisi altinda olan Mila-
di 14. yiizyilda ortaya cikan® Mukaddime’nin yapisi, énsoziinde ele aldig:
disiplinin bilgi felsefesi ile s6ze baslayan klasik Islami eserlerin geleneksel bir
yoniiniin uzantisidir, Diger klasik Islami eserlerin énsozleriyle Ibn Haldun’un
diinya tarihine giris mahiyetinde tasarladigt Mukaddime’si arasindaki fark;
digerlerinin genellikle varolan bir bilimin bakis tarzim giiclendirmeyi hedefle-
mesidir.’> Mukaddime ise, insanm gegmisini anlatan bir disiplin olan tarihi,
sanat ve edebiyat diizeyinden bilim seviyesine ¢ikarmak igin yazilmistir. Ibn
Haldun’un amaci; yéntemle ilgili bir giris ortaya koyarak tarihi bilimsel titiz-

Pitirim A. Sorokin, Biy Bunalim Caginda Toplum Felsefeleri, cev. Mete Tuncay,
Istanbul 1997, s. 15-16; Ibn Haldun’un biyografisi i¢in bk. Sati el-Husti, Jbn-i Haldun
Uzerine Aragtirmalar, gev. Silleyman Uludag, Istanbul 2001, s. 50-93; bn Haldun,
Mukaddime, gev, Zakir Kadiri Ugan, Istanbul 1990, c. I, s. I-VHI —cevirenin &nséizii-;
Abdiithak Adnan Adivar, “Ibn Haldun”, 1. A. (MEB), Istanbul 1988, V/2,738-743;
Philip K. Hitti, Arap Tarihinin Mimarlar, ¢ev. Ali Zengin, Istanbul 1995, s. 291-312;
Siileyman Uludag, “fbn Haldun"', DIA, Istanbul 1999, XIX,538-543.

Klasik Islami eserlerde, ele aldiklann komunun yéntemsel-epistomolojik temellerini
énsdzde ele alma geleneginden tarih kitaplari da nasibini almugtir. Fakat bu mukaddi-
meler genelde birkag sayfayr gegmemekte, miiellif hemen asil konuya donmekte, bu
giris sadece geleneksel bir mukaddime olarak ele alimmigsa séz kisa kesilmektedir, bk.
Muhammed Abid el-Cabiri, Felseff Mirasumiz ve Biz, gev. Said Aykut, Istanbul 200, s.
308.
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likten yoksun hikayemsi bir anlatim diizeyinden, diisiince, aragtirma ve neden-
sellik temeline dayali bir bilim seviyesine gtkarmaktir.*

Mukaddime’nin boliim baghklan, bir takim sosyal vakialarin isimleridir,
Bu bagliklar, Tbn Haldun’un yasadig: toplumsal gergekligin en Snemli verile-
rini ve onun, kendi dénemine kadar gelen Islam tarihine iliskin sundugu naza-
riyenin ana hatlarm olugtururlar. Birgok eski tarth¢i, bu vakialarin bir kismi-
na deginmigtir. Ibn Haldun’u ayricalikh kilan; séz konusu olgulara tek tek
isim vermesi ve bunlari 6zel bir 1lim ¢ercevesi i¢inde inceleme ve tahlile konu
olabilecek maddeler halinde tesbit etmesidir. Ibn Haldun’un asil basarisi o
giine kadar fark edilemeyen tarihi-toplumsal varbk alamm kesfetmesidir.’
Boylece tarihi-toplumsal varlik alamyla yani insanin yapip ettikleriyle, doga-
nin igleyisini konu edinen tabiat bilgisinin ayr1 bilimlerin alani olarak incelen-
mesi gerektigi hususunda ilk diisiinceler, Ibn Haldun tarafindan s6z konusu
edilmistir.’ Daha sonra benzer goriisler Vico (1668-1744) tarafindan “Ulus-
larin Toreleri Uzerine Deneme” adh eserde dile getirilmigtir. Bu konuda en
belirgin diisiinceler Herder (1744-1803) tarafindan savunulmustur,”

I. ilimlerin Tasnifinde Tarihin Yeri

“Ilimlerin tasnifi” gelenegi ta ilk ¢aglardan beri filozof ve bilim adamla-

rnnimn tizerinde 6nemle durduklart bir konudur. Zira ilimlerin simflandirilmasi
“hem nazari hem de pratik agidan bir gereklilik ifade etmektedir. Soyle ki: ilim-
ler birbirleriyle iliskili ve degisik yollarla birbirleriyle etkilesim i¢inde olsalar
bile aym zamanda aralarinda sinir ¢izgilerinin olugturulmas: gerekmektedir.
Ta ki ilimler bir sn11ﬂan.d1r11maya‘tabi tutulabilsinler. Ancak bu smiflandirma

* Cabird, s. 308-309.
5 Tahsin Gérgiin, “Ibn Haldun 'un Gériigleri?, DIA, Istanbul 1999, XIX,543-544,545.

6 Ismail Hakki Izmirli, fsidm 'da Felsefe Alamlart, hazirlayan; N. Ahmet Izmirli, Istanbul
1995, 5.-364.

7 Kubilay Ayscvener, Collingwood’un Tarih Felsefesi, Istanbul 2001, s. 54; Dogan
Ozlem, Tarih Felsefesi, Istanbul 1994, s. 32-33.
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sonucunda ilimler arasinda ortak baglar kurulabilir ve onlara iligkin toplu bir
bakis acis1 saglanabilir.?

Aristoteles’in tamnimg teorik, pratik ve proditktif iiglii ilimler siniflama-
sinda tarihin adi herhangi bir grupta gegcmemektedir. IslAm diinyasinda
“felasife” adh ile bilinen FArabi, Ibn Sina gibi miisliman filozoflar yaptiklan
ilimler tasnifinde, Aristoteles’i izleyerek, tarihe yer vermemislerdir.” Dini
ilimlerle ugrasan alimler ise ilimleri dint ve dini olmayan ilimler seklinde ikiye
ayirrlar; a. Dini ilimler, tefsir, hadis, fikih ve tevhit gibi ilimlerdir. b. Dini
olmayan ilimler ise kendi icinde ii¢ ana kisma aynlirlar: 1- Edebf ilimler: Lii-
gat, istikak (etimoloji), tasrif (morfoloji), nahiv (sentaks), meinf, beyén, bedi’,
aruz, kafiye, nesir, yazi, kiraat, muhadara’dir. 2- Riyazi ilimler: Tasavvuf,
geometri, astronomi, talim ilmi, aritmetik, cebir, musiki, siyaset, ahlak, ev
idaresi’dir. 3- Akii ilimler: Mantik, diyalektik, usiil-i fikih ve din’dir. Baz:
ilim adamlan tarihi miistakil bir edebi ilim olarak kabul ederken diger bazilan
ise tarithi muhddaramin bir boliimii olarak degerlendirirler. Muhddara, Arap
dilinde kargilikli tartisma, beraber olmak anlamina gelir. Terim anlami ise,
miinazara ve konusmalarda siras: gelince edebi, tarihi fikra ve hikaye anlatma
sanatina denir. Arap edebiyatinda akilda kalici olmasi istenen bilgi ve diisiin-
celer, fesahat ve belagat kurallarina uygun bicimde fikra, hikaye ve surlerle
zenginlestirilerek anlatihir.'®

W. Barthold, Isidm Medeniyeti Tarihi, geviri, izah ve diizeltme: Fuad
Kopriilii, Ankara 1973, s. 28; Muhsin Gerviyani, Islém Felsefesine Gi-
rig, cev. Hasan Almas, Ist. 1998, s. 62; Zeki Tez, Ortagag Islam Din-
yasinda Bilim ve Teknik, Diyarbakir 1991, s. 26.

? Ahmet Arslan, /bn Haldun un Ilim ve Fikir Diinyasi, Ankara 1997, s. 64-65; Cevher
Sulul, “Jsldm Felsefesinde Hlimlerin Simflandiidmast Gelenegi”, Harran U. llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sanliurfa 2001, VI,83-93.

1 Bunlari dizenlenmesiyle ilgili kurallar, Taskopriizide Ahmet Efendi’nin bir bilimler
ansiklopedisi karakteri tagiyan “Mevzudtii’l-Ulim” adli eserinde “ilmii’l-muhadara”
bashfi altinda ele alinir. Cihiz’in Kitdbii’l-Beydn ve't-Tebyin, Tbn Kuteybe'nin
Uyiinii’I-Ahbér, Ton Abdirabbih’in el-Ikdii’l-Ferid, Zamehgeri’nin Rebi’ii’l-Ebrar ve
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“Ilimlerin tasnifi” gelenegini yeni bir degeﬂendirmeyle kullanarak mev-
cut thmler arasindaki farkliliklan ortaya koyan ve ¢aligacagi ortama (tarihi-
toplumsal varlik alanina) giden yoldaki ilk ttkanikhigs asan'' Ibn Haldun’un
Mukaddime’sindeki bilgi ve tirlerine, ilimlere ve smiflandinhisina iligkin tah-
lil; tam bir bilgi felsefesi igerir ve ilimlere dair bir yontem, bir kaide 6zelhgim
tasar. Tbn Haldun ilimlerin tenkidinde, ilimlerin tarihini, temel ilkelerini elesti-
rel bir sekilde ele alir ve ilimlere beseri tezahiirler olarak bakar. Ilimlerin
hepsi diger insani olgular gibi umrimn'? tabiata boyun eger. Béylece dogus
ve gelisme esnasinda ilimlerin timii toplumun kurulug ve gelisimine bagh
olur.”® Buna gore ilimler, sosyal sartlarda gehsen dogada b11g151z ve Ogren-
mek suretiyle bilgilenen tecriibi akhn iiriinleridir'*

Nusiisii’l-Ahbdr, Muhyiddin Arabi’nin Muhddaratii’l-Ebrdr ve Miisamereti’l-Ahyadr
gibi eserlerinde konuyla ilgili bilgi ve 6mekler bulunmaktadir, bk. Tagképriizade Ah-
met Efendi, Mevziatii’l-Uliim, gev. Kemaleddin Muhammed Efendi, istanbul 1313,
1,255-263, 281-295; Katip Celebi, Kegfii z-Zuniin, Maarif Matbaas1 1941, L11; el-
Hudari, Hagiyetii'l-Hudari ala Serhi Ibn Akil ala Elfiyeti [bn Malik, Beyrut 1995, 1,12;
Mubammed b. Omer b. Abidin , Reddii’l-Muhtar ala Diirri’l-Muhtar, Misir 1272
baskisinin ofseti. 1,25, Nev'i Efendi, /limlerin Ozii: Netdyic el-Fiinfin, g¢ev. Omer
Tolgay, istanbul 1995, s. 85.

11 Aynica bk. Umit Hassan, Jbn Haldun'un Metodu ve Siyaset Teorisi, Istanbul 1998, s.
125 v.d. |

12 Cemil Merig’e gore umran, bir kavmin yaptiklarmin ve yarattiklarmin butiini, sosyal
ve dini dizeni, adetler ve inanglanidir, tarihi ve insani biitiin olarak ifade eder, bk.
Umrdndan Uygarhiga, Istanbul 1979, s. 98; aynica bk. Neset Toku, Ilm-f Umran: Ibn
Haldun'da Toplumbilimsel Diigiince, Bilge Adam Yayinlart, s. 105. Ton Haldun’un fi-
kir diinyasinn anahtar kavramlarindan biri olan “‘umrén” kelimesinin Tirkge kargihig
olarak bazen umrin kelimesinin kendisini, bazen ise “toplumsal &rgiitlenme”, “top-
lumsal yasam”, “sosyal olgu” deyimlerini kullandik. “Umranin tabiat1” terkibine kargi-
lik ise “toplumsal yagamin dogas1” ve “sosyal hayatin realitesi” gibi ifadeleri kuilan-

dik.

3 {bn Haldun, Mukaddime, gev. Siilleyman Uludag, stanbul 1988, 1,266-267 (¢aligmaniz
boyunca bu geviriyi kaynak gsterdik); ayrica bk. Cébiri, s. 305-306; Muhammed Akil
b. Ali el-Muhtedi, Felsefetii’l-Islami, Kahire 1987, s. 193.

¥ Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan'dan Gagdag Diiginceye Dogru Islim Felsefesi Kaynalk-
lar ve Etkileri, Istanbul 1993, s. 267,273,
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Ibn Haldun’a gére, bilgi ii¢ kaynaktan elde edilir: 1- Duyu ve tecriibeye
dayanan akilla elde edilen bilgi, 2- Sadece peygamberlere verilen vahiy kay-
nakl bilgi, 3- Riyazet yoluyla elde edilen ruhf bilgi. Bu tasnif, ilimlerin ti¢li
tasnifini gerektirirken Ibn Haldun bunu yapmayarak akli ilimleri dini ilimler-
den ayrran meshur Islami tasnife sahip ¢ikar.”® Ancak Ibn Haldun, tiim gesit-
leriyle kiiltiirel, styasi, ekonomik ve sosyal olgulan yorumlamak istedigi icin
ilimlerin meghur gelencksel tasnifi onun amacma hizmet etmez. Ciinkii kiiltiir
ve fikir aleminde her iki sinifa girmeyecek dil, edebiyat, belagat gibi ilimler ve
sanatlar mevcuttur. Bunlar ne dini ne de akli ilimlerdir. Ibn Haldun, bunlara
yer bulmak icin ilimleri fonksiyonlarma gore ikiyve tasnif eder: 1- Bizzat
“maksat” olan ilimler: Tefsir, hadis, fikih, kelam gibi dini ilimler ile ilahiyat,
tabliyat gibi felsefi ilimler. 2- Maksat olan ilimlerin elde edilmesi i¢in araci
konumundaki ilimler: Arapga, aritmetik ve benzeri ilimler dinf ilimlerin, man-
tik 1se felsefenin hizmetinde kullamhr. Ibn Haldun sirasiyla dini, tarihi, akli ve
alet ilimlerinin tahlilini yapar

Ibn Haldun’a gore tarih, toplumlarn genis ilgi duyduklarl bir disiplin
olma ozelligi tasgimaktadir. Tarihi egitimli, egitimsiz biitiin insanlar anlayabi-
lir. Bunun nedeni, tarihin yogunlagtig: asil alanmn, insana ait olaylarin alaniyla
smirh olmasidir. Insanlar tarihm iyeleri ve yaplcllarl olarak tanhe ilgi duyar-
lar ve onu anlayabilirler."’

Ibn Haldun, konusu akli ve maddi kiiltiiriiyle birlikte toplumsal hayat
olan tarthi, ayri ve bagimsiz bir bilim olarak kurmaya caligir.'® Tarihi felse-
feyle siki baglan olan bir arasgtirma alam olarak tanimlar. Agik bir sekilde
tarihi ‘“felsefi-akli ilimler” arasina yerlestirir. Ona goére, “tarih, felsefenin bir

5 Ayrica bk. Mina Ahmed Ebu Zeyd, el-Fikri’l-Keldmf Inde [bn Haldun, Beyrut 1997,
s. 19; Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, Istanbul 1992, 5. 197-204.

16 Cabind, 5. 314-316; el-Muhtedi, 5. 193-202.

7" Ibn Haldun, 1,200,253; Sahin Ucar, Tarih Felsefesi Mesel.eleri, Istanbul 1997, s. 17;
Abmet Oncii, Sosyoloji Ya Da Tarih: Ibn-i Haldun ve Mukaddime Uzerine Bir Dene-
me, Ankara 1993 s. 48-49,

" T.T.De Boer, Islém'da Felsefe Tamht cev. Yasar Kutluay, Istanbul 2001, s. 244
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dah sayilmay: hak eder”.'” Bu konuda, Biriini’nin tarih bilgisinin niteligini
tesbitle Ibn Haldun’a zemin hazirladigim séylemek miimkiindiir. Birani, tarih-
sel bilgi ile deneysel bilgi ayirimim yapmig ve bu konuda tarih felsefesi aci-
sindan hayati éneme sahip bir tesbitte bulunmugtur. Birlini’ye gore, deneysel
bilgi tarihsel bilgiden yapu itibariyle farkhdir. Tarihsel bilgi ele aldigt nesnenin
diindi, bugiinii ve yarmini aydinlatir ve bu yoniiyle daha tstiindiir. Ona gore,
“hi¢ kimse, haberin, tarihsel dogruluk agisindan, gérgii tanikligmma esit oldu-
gunu soylevemez. Gorgii tanikh1, gézlem ile nesneyi zamamnda ve yerinde
degerlendinmeye dayamrken, haber baz geriye gidisleri de icerir. Bu 6zelligi
ile haber, gorgii tamkhiina tercih edilir. Ciinkii gorgii tamkhiginm amaci haki-
ki anlik varolusu saptamak; haberin amaci ise gegmis, simdi ve gelecek zaman

icerisinde nesnenin ne oldugunu ve ne olmadigm belirtmektir”,*

Ibn Haldun, toplumsal hayatin tabiatini anlamaya yonelik tesis ettigi il-
min, toplumsal orgiitlenmenin bir kisim meselelerini ele alan kendisinden once
ve kendi déneminde var olan, retorik (beldgat), politika, fikih ve devlet adam-
larma Sgitleri igeren sozlerden (nasaih) ayn tutulmasi gerektiini vargula-
mustir. Bunlarmn higbiri toplumsal hayatin tabiatini izah edemezler. Retorik ve
politika, antik dénemin miraslarn olarak, toplumn bilimsel bir yaklagimla ince-
leyebilecek niteliklere sahip degildir.21 Retorik, ikna edici s¢zlerle, kitleleri
belirli goritsleri kabul veya reddetmeye yénlendirir.* Politika ise ev ve kentin,
felsefi ve ahlaki gereklere gore yonetilmeleriyle ilgilenir.”

bn Haldun’a gore tarih, bagimsiz bir bilim dahdir. Ciinkii anlasilabilir
ve gergek olan her konu kendi 6zel bilimini gerektirir. Bu bilimin sonucu ise

¥ {bn Haldun, 1,200-202; ayrica bk. Muhsin Mehdi, “/bn Haldun”, cev. Mustafa Arma-
gan, Isldm Diigiincesi Tarihi, editér: M. M. Serif, Istanbul 1991, T,110.

2 Seyyid Hiiseyin Nasr, Isldm’'da Bilim ve Medeniyet, gev. Nabi Avce v. d., Istanbul
1991, s. 227-228.

2L bn Haldun, 1,260-264; ayrica bk, Cabiri, 368-369.
2 Aristoteles, Retorik, gev. Mehmet H. Dogan, Istanbul 1998, s. 19.
B Aristoteles, Politika, gev. Mete Tungay, Istanbul 2000, s. 10.
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tarihsel haberin dogrulanmas, tenkidi ve tefekkiird tarih felsefesi ile toplumsal
orgiitlenmenin dogasim tesbit etmektir.**

Ibn Haldun’a gére yerlesik bigimdeki bir toplumsal érgiitienme ya da
uygarhik (hadara), var oldugu tarihsel kesitten bagimsiz olarak belirli agama-
lardan geger. Toplumsal érgiitlenme, tarihin ¢ok 6zel bir nesnesi olmasi 6zel-
ligi ile tarih biliminin ilgi alamna girmektedir. Bu anlamda, {bn Haldun farkh
tarihsel toplumsal yapilan anlamaya caligan tarihsel sosyolojinin aksine, sos-
yolojik tarih denilebilecek yeni bir disiplinin temellerini atmugtir.”® Tarihsel
sosyolojinin ilgi alam toplumsal yap: tirleriyken, Ibn Haldun’un ilgi alamm
bir biitiin olarak insanlik tarihi olusturur. Ibn Haldun icin toplumsal &rgiit-
lenme, soyut bir diizeyde tammlanabilecek tarihsel bir kategoridir. Insanhk
-tarihini aragtirarak, toplumsal oOrgiitlenmenin bilgisini elde etmeye ¢alisan
tarihsel sosyolojinin aksine, ibn Haldun toplumsal érgiitlenmeyi inceleyerek,
tarthin dogru bilgisini elde etmeye galisirken, anlamaya ¢alistigi yapi yine
tarihin kendisidir.?

ibn Haldun’a gére tarih, insanlarin gegmiste yasadiklan kosullart, top-
lumsal yapilarma yansidiklarni gekilde tanimayi saglar. Tarith¢inin calisma
alamm, insan eylemlerini toplumsal baglamlarinda ve toplumsal uzantilarinda
incelemek olusturur. Bir bagka deyisle, tarihgiler, toplumsal yapiyi bigimlen-
diren ve aym zamanda toplumsal yap tarafindan bigimlenen insan eylemleriy-
le ilgilenirler. Bu anlamda tarih yazinu, ¢ok sayida kaynak ve gesithi tiirde pek
cok bilgiyi gerektirir. ”’

Ibn Haldun, toplumsal hayatin dogasmin incelenmesiyle, tarihsel haber-
lerin igerdigi tarthsel bilgiyi elde edebilecegini diigiinmistiir. Tarihin dogru
bilgisiyle, insanlann zamanlarm yapicisi oldugunu ve bu nedenle yiknti i¢in-

fon Haldun, 1,248; A. Onct, s. 56.

¥ Ayrica bk. Hans Freyer, jctimai Nazariyeler Tarihi, gev. Tahir Cagatay, Ankara 1977,
s.234-237.

% A. Oncil, 5. 19,20,38,78; T. Gorgiin, XIX,545.
2 {bn Haldun, 1,209; A. Onci, s. 53-54.
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deki kendi zamaninin da insanlarm tiriinii olarak goériilmesi gerektigini ve bu
durumun yine insanlarca degistirilebilecegini belirtmistir.*®

I1. Tarihte Yontem Sorunu

Tarihe kapsamli yeni bir bakig, yontem sorununu yani, tarih ilminin
dayanmasi gereken onciiller ve prensipleri giindeme getirir. Ibn Hal-
dun, tarih¢inin su hususlan iyi bilmesi gerektigini s6yler:

“Bu ilimle ugrasan, siyasetin kaideleri ve varliklarin tabiatlarini bilme-
si gerekir. Gidigat, ahlak, gelenek, din, mezhep ve diger haller itibariy-
le milletler ve ¢aglar arasindaki degisiklik hakkinda bilgi sahibi olma-
s1, gaib hususlari halihazir duruma bakarak kavramasi, mevcut durum
ile gaib ve tarihi durum arasindaki uygunlugu veya ikisi arasindaki
fark: ihata etmesi (el-muttafak ve’l-muhtelef), uygunlugun ve farkin
illet ve sebeplerini goz oniinde bulundurmasi, devietlerin ve milletlerin
hangi esaslar iizerinde kurulu olduguna, ortaya ¢ikis esnasinda dayan-
diklann prensiplere, meydana gelislerine temel teskil eden sebeplere,
viicuda gelmesine tesir eden amillere, o devleti idare edenlerin haber
ve hallerine dikkat etmesi, biitiin bu hususlarda malumat sahibi clmasi
gerekir. Netice olarak tarih¢i elindeki haberlerin biitiin sebepleri hak-
kinda ihatali bir bilgiye sahip olur. Bu takdirde nakledilen haberi elin-
deki kaidelere ve esaslara gore degerlendirir. Sayet onlara uygun ise,
kaide ve usuliin geregine gére cereyan etmisse, haber dogrudur; aksi
halde haber giiriiktiir, boyle haberlere ihtiya¢ yoktur. Eskilerin tarih
ilmini biiyik ve onemli gormelerinin yegane sebebi soz konusu husus
idi. Onun igin Taberf, BuhAri ve onlardan énce fbn ishak gibi bu iim-
metin alimleﬁtar'ihgiligi bir meslek ve ihtisas dali olarak benimsemis-
lerdi. Bir cogu tarih ilmindeki bu hikmet ve sirn kavrayamadig: igin
tarih ilmi ile ugrasmak cahillik haline geldi. Halk ve ilimler hakkinda
esasli bilgisi olmayanlar tarih okumayi, tarih konusunda bilgi sahibi
olmayi, bu sahaya dalmay: ve bu hususta yetismey: hafife aldiiar. Bu-

B A Onci, s. 49,62-63,64.
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nun neticesinde giidiilen deve ile basi bog birakilan deve, 6z ile kabuk
ve dogru ile yalan kanigtirild:.”®

Kisacas: tarih ilminin dayanmas: gereken bu ilkeler, Isldm hukuku icin
ustil-it fikih, felsefe i¢in mantik ne ise tarih i¢in de bu ilim aym gérevi yerine
getirecektir. Mesele, ortaya dogru bir 6lgiit koymakla ilgilidir. Bu élgiit, tarih-
gilerin naklettikleri haberler igin bir dogruluk ve tutarlilik yéntemi olacaktrr.
Bu yoéntem, geemis hakkinda dogru bir tablo sundugu igin simdiyi anlama ve
gelecek hakkinda 6ngoriide bulunma imkam verecektir. ™ |

Ibn Haldun’un tarihle ilgili ileri siirdiigii ayirmm tarih cahsmalan agismn-
dan hayati 6neme sahiptir. Tarih goriiniirde gegmiste meydana gelmis olayla-
rn anlatimasindan ibarettir. Gegmisin olaylanmin soyut olarak anlatilmasi
insani-toplumsal hadiselerin arkasinda vatan ilkeler ve sosyal hayatm tabiati
olgii ahnmadigi taktirde tarth konusunda hataya diigmek kagimilmazdir. Ama
gergek tarith 6yle degildir. Gergek tarih, gecmiste olan insani-toplumsal olay-
lan digiinmek, aragtirmak ve olaylarin gercek nedenlerini agiklamak, olayla-
rin nasil ve nigin meydana geldiklerinin derin bilgisidir.>! Netice itibariyle ibn
Haldun’un tarih kavramm iki anlamda kullandigim soylemek mimmkiindiir:
Birincisi insanin varolusunu belirleyen insani-toplumsal olaylar, ikincisi bu
olaylan1 haber veren bilgi. Bu nedenle Ibn Haldun’un asil “meselesi” tarihtir
ve bu mesele 1ki sekilde karsimiza ¢ikar; Birincisi tarihi haber, ikincisi elegti-
rel tarih felsefesi. Birincinin konusu hadiselerdir. Ikincinin konusu ise bir bilgi
olarak tarihtir. Tarihi aym anda hem hadiseler hem de bir balgi olarak ele alan
Ibn Haldun, kendisine 6zgii genel bir sistemin smurlan i¢inde hareket eder. Bir
biitiin olarak umrin olgusunu yorumlar; “ister dogrudan bir gergceklik ve ey-
lem, isterse potansiyel halde bulunsun tiim hadiselerin, kendi zatma ve gegir-
digi déntisiimlere 6zgii bir dogast vardir” prensibinden yola gikarak devletle-
rin kurulusu ve ¢okiisiinil agiklar. Bunun anlanu tarihi olaylarim nesnel faktdr-
lere boyun egmesidir. Ibn Haldun, bunu yaparken tarihgilerin naklettikleri

% Tbn Haldun, s. 1,240-241.
30 Cabirg, s. 309-310,
3 Ibn Haldun, 1,200, H. Z. Ulken, 5. 264.
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haberlerde dogruyu bulmak i¢in kullanacaklari dogru bir kriter koymak ister
ve bu kriterin, tarih yazzmmda bir nevi mantik mesabesinde olmasini amaglar,
Fakat umran ilmi, metodolojik kurallardan ibaret kalmamus; tarihteki hadise-
leri de yorumlamaya kalkmustir. Tarihteki hadiselerin tefsiri ve yorumu, hadi-
- seler hakkinda dogru bilginin varligmnm kabullenmek demektir. O halde sosyal
hayatin sabiteleri hakkinda malumat edinebilmemiz icin evvela nakledilen
haberlerin dogru olmas: gerekir.

Tarih felsefesimi tarithin digiinceye dayal irdelenisi olarak benimseyen
Hegel’in tesbiti, Ibn Haldun’un -cok onceden- soyledikleriyle ortigiir.” Ton
Haldun’un tarth komusunda yaptig1 ayinmi; Hegel, “tarth yazan” ile “kronoik
yazarl” ayirmmi yaparak tekrar etmis olur. Ona gore, “kronoikei gergek biitiin
olaylan anlatir, ama sessiz sessiz i¢eride olup biten bir¢ok degismeyi gézden
kagirr”.** Collingwood’a gire de: “Tarih diisiincedir; vakayiname ise diigiin-
cenin cesedidir veya tarih esasen bir diigiince fiili iken; vakayiname, bir irade
fllidir. Tarihgi ilgilendigi dénemin yazgisim nihal olarak sekillendiren gicleri
anlamak istiyorsa, o donemin felsefesini incelemelidir; faaliyetlerini inceledigi
insanlarin dasiincelerini 1zlemezse ilgilendigi donemin hayatina asla nifuz
edemez; en iyi ihtimalle, 0 donemi incelenmemis vakialar zinciri olarak ya da
sadece fiziksel nedenlerle agiklanabilecek vakialar olarak disaridan gozlemle-

yebilir”,*

IIL. Tarihgilerin Yanhghiklarinm Temel Nedenleri

Dinya tarthinin yazmh, ister istemez 6zne-nesne iligkisinin yol agabile-
cegi epistemolojik ve metodolojik problemleri beraberinde getirmektedir. Bu

2 Cabin, s. 306,369-371.
3 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Tarihte Akil, gev. Onay Sozer, Istanbul 1995, s. 29.
* Hegel, s. 181,

»  R. G. Collingwood, Tarih Felsefesi Uzerine Denemeler, gev. Erol Ozvar, Istanbul
2000, s. 33,35,36,38,75; ayrica bk. Muhammed Ikbal, Islam 'da Dini Diigiincenin Ye-
niden Dogusu, gev. Ahmet Asrar, Istanbul 1984, s. 79,80.
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problemleri, usfil agisindan ilk defa kapsamh bir sekilde ele alan ve bir yon-
tem sapmast olarak yol agabilecegi sonuclani tartigan Ibn Haldun’dur.*

Ibn Haldun, gegmisin yardmuyla bugiinii anlamak kaygisiyla tarihe yo-
neldi. Onceki tarihgilerin toplumsal yasammn dogasmi bilmemekten 6tiirii ki-
taplarma aldiklan1 yanhsliklar onu dehsete diiglirdii. Tarih ilminin yeniden
vazilmasi gerektigi sonucuna vardi. Tarihin, bir yol gésterici olmasi beklenir-
ken suglu durumuna diistiigiinii tespit etti. Ona gore, bugiinii anlamakta ve
sorunlarim ¢ézmekte yardimer olmasi umulan mazi, bizzat kendisi ¢bziime
muhtag halde idi.”’

Ibn Haldun tarihgilerin igine diigmiis olduklan yanhsliklan ve temel ne-
denlerini tesbit eder. Bu nedenlerin baziarn, tarihi olaylan bizzat yasayan
veya onlarla ilgili haberleri iireten, nakleden, kaydeden kisilerin kigilikleriyle
ilgili bazi kusurlardan kaynaklanir, Daha 6nemli diger bir kism ise daha derin
bir yerden, tarihginin malzemesini toplarken veya islerken tarthin yapisma
uygun yénteme ve araglara sahip olmamasmdan ileri gelir. Ibn Haldun tarihgi-
lerin igine diismiis oldukian yanhighklari ve temel nedenlerini su sekilde sira-
lar: |

1- Tarihsel ¢alismalan tarihgiler yazar. Tarihgiler insan olduklarmdan
hata vyapabilir, ger¢ekligi tiim vanlanyla géremeyebilir, yalan s6yleyebilir
veya yeteneksiz olabilirler.”®

2- Bir inanca ve gorige siki sikiya baghlik: Bu egilim, haberleri tenkit
etmeye ve arastirmaya engel teskil eder.

3- Haberi nakledenlere giivenmek, bagka bir deyisle haberin kaynagina
kars1 bilimsel analiz ve elestiriden yoksun bir gekilde hayranlik duymak: Ta-
rihci, tarih yazimina, gegmis kusaklardan miras kalan, dogruluklan bilinme-
yen bir yigin tarihsel haberle baslar. Tarihgi, tarihsel habere oldugu gibi gii-

% Ahmet Davudoglu, “Tarih Idraki Olusumunda Metodolojinin Rolii: Medeniyetler
Arast Etkilesim Agisindan Diinya Tarihi ve Osmanh”, Divan, Istanbul 1999, VIL2.

¥ Cabird, 5. 346-347. |
% bn Haldun, I, 201-203,241: A. Oncii, 5. 20-21,79,83.
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venip geleneksel tarzda ona yaklasirsa, toplumsal hayatin realitesi ve politika-
nm temel gergekler: hakkinda kesin bilgisi yoksa yanilmaktan kurtulamaz.

4- Haberlerin nakledilis maksatlarma dikkat etmemek: Sonradan gelenin
nakil yaparken neyi nigin soyledigini bilmeden, tarih¢inin séylenenleri aynen
tekrar etmesi. Bu yaklagim, tarih sahasinda diger alanlarla kiyaslanmayacak
agik bir geleneksellige ve eskiyi tekrarlamaya yol agmmstir. Zaten hikayeci
tarih, olaylan kronolojik bir zincir iginde siralamaya ve tafsilati nakletmeye
dayamir, bununla yetinir. So6z konusu tarth anlayisi 6nceki asitlarda meydana
gelen olaylan, kurulan ve gbcen devletleri haber vermekten basgka bir gey
yapmaz.”

5- Niifuz ve makam sahiplerine yakin olma istegi,

6- Insanm garip olaylara merakli olusu, acayip seylerin hemen dillere
pelesenk olusu,

7- Tbn Haldun’a gére, tarihginin yanhs yapmasmm en Snemli nedeni, ta-
rih¢inin tarihsel haberler seklinde nakledilen olaylarin ait olduklar ¢evrenin,
toplumsal yasamin dogasim idrak etmemesidir. ibn Haldun’un tarihgilere
yonelttigi en 6nemli elestiri, onlarin naklettikleri hadiseler hususunda kendisi-
nin “tabiatu’l-umrin”a riayet etmemeleridir. Toplumsal yasamin dogasma
dikkatsizlik nedeniyle tarihgiler gergeklesmesi imkansiz hadiselerin nakledicisi
olmuslardir.® '

Ibn Haldun, tarihgilerin igine diismiis olduklan yanhghklarin temelinde-
ki nedenleri tesbit etmekle yetinmez, bu hatalardan sakmmanm yollarim: ve
tarihte dogruyu yanlistan ayiracak yontemler tizerinde yetkin bir sekilde dura-
rak tekliflerde bulunur. Bu baglamda ibn Haldun, Islim tarihinde yer alan

% bn Haldun, 1,200.

0 fon Haldun, 1,209,253-255; Yves Lacoste, Tarih Biliminin Dogusu [bn Haldun, gev.
Mehmet Sert, Istanbul 2002, s, 254.260; A. Arslan, s. 58-39; Cabird, s. 308-309.
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haberleri konusuna gére, ikiye ayirir: 1- Dinf haberler, 2- Olaylara ait haber-
ler.”

Ibn Haldun’a gore, tarihgilerin naklettikleri haberlerde ravilerin dogru-
lugunu ve adaletini aragtirmalari Hz. Peygamber (@ m hadislerinde sahihi,
sahith olmayandan ayirmaya yetse bile tarihi hadiseler igin yetersiz kalmakta-
dir.*® Tarihi hadiselerde kisi elestirisi ancak ikinci derecede yardimer olabilir.
Yapilmasi gereken tarihsel haberin i¢ine girip olay elestirisi yapmaktir. Béyle
yapildig: takdirde aktarian hadiselerde dogruyu yanlistan ayirmanin yolunu;
yani siipheye mahal brrakmayacak burhini bir metotla dogruyu yanhstan
ayimrmanin kanununu buluruz. Boylece umranda vuku bulan hadiselerin dogru-
luk ve yanhshgim tesbit konusunda nasil karar verebilecegimizi biliriz. Iste
bu, bizim i¢in dosdogru bir ¢lgiit haline gelir ki tarihgiler, naklettikleri hadise-
lerde dogruluk ve isabeti bu élgiitle tesbit ederler. ©

Ibn Haldun’a gore, ilimler mantik iizerine kurulmalidir. Alal mantiga
gore hareket ederse hataya diismekten kendini korur. Ibn Haldun, sahip oldu-
gu zengin tecritbelerden Gtiirii sosyal ve siyasi tezahiirlerin kesinlikle bildik
filozof mantigma uymadigini gérmiigtiir. Zira filozof mantiginda kisisel egi-
limler vardir ve somut olandan uzaktir. Sosyal hadiseler, hukukgularin benzer
meselelen1 birbirine kiyaslama mantigma da uymaz. Clinkdi umrinla ilgili
hallerin higbirt digerine kiyas edilemez, bazi hususlarda birbirlerine benzese-
ler bile diger hususlarda tamamen farkl istikamette gelisebilirler. O zaman
olaylar1 dogru tasvir eden haberler bulunmadan tarih vazicilig, tarih yaziciigi
olmadan da insanin varolugunu belirleyen msani-toplumsal olaylar anlaminda
tarih ilmi miimkiin olmaz. Zira tarih ilmi, tarihi rivayet ve eserlere anlam
veren gercevenin esasmi teskil eder.™ Daha énce deginildigi gibi fbn Haldun,
gecmisin dogru tarihsel bilgisini elde edebilmek i¢in tarihsel haberin igerdig:
gercegi, tarihin hammaddesinden ¢ikarir. Filozoflar mantiklarim kendi kay-

" bn Haldun, 1,258-259

% Cabird, s. 364-365; A. Arslan, s. 60-61.

“ [bn Haldun, 1,200-202; A. Arslan, s. 62-64,73,75.
#  T. Gorgiin, XIX,545.
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naklarindan, IslAm hukukgulan kendilerine 6zgii mantign (fikih usili) fikih
ilminin hammaddesinden; dinin kaynak metinlerinden ve seriatin maksatlarin-
dan elde ederler. O halde tarihin mantig: da bizzat tarihten, maziden ve hal-
hazirdan ¢ikanlmalidir. Filozoflarin mantifr timiyle aklin kendine uygunlu-
gunu koruma prensibine dayanmalktadir. Tarithin mantig1 da kendine uygun bir
mutabakata dayanmalidir. Tarihin kurallart sosyal hayatin realitesini ifade
etmelidir. Begeri hayatin dogasim ve degismeyen 6ziinii veren prensipler tarih-
te Ol¢iit olarak kullanilmalidir, Tarihte miimkiinii imkansizdan ayiracak kanun
“toplumsal hayatin dogasini incelemektir”. Izlenmesi gereken yol, “toplumsal
hayatin realitesine uygunluk” kurahdr.”

Tarithi haberlenn “realiteye uygunluk™ kuralmi tesbit igin yapilmast ge-
reken ilk vazife, umranin zatina ait ve tabiatmin geregi olan seyler ile arizi
olup sosyal hayatin 6ziinden sayilmayacak seyler arasinda kesin bir ayinm
yapabilmektir. Giincel deyimle tarihi-sosyal hadiselerde sabit ile degiskeni
birbirinden ayirmak gerekir. Sabit, hareketini tamamen kaybetmis degil, sii-
rekli tekrarlanan ve varolan demektir.*

Nakledilen olaylarm imkansiz veva thtimalden uzak olusunun sebepleri
vardir: 1- Ya tabiat kanunlar: bu tiir hadiselere izin vermemekte, 2- yahut
zaman-mekan ile ilgili sartlar bu hadiselerin varolma imkanmi ortadan kai-
dirmakta, 3- yahut da bu olaylar bizzat umranm tabiatina aykin digmekte-
dir.”’

[on Haldun’a gore tarih yazimundaki en gizli tuzak, “dénemlerin degis-
mesiyle toplumlarn yasadiklar kosullar da degisir” gerceSini dikkate alma-
maktir. Gegmis tarih hakkinda pek ¢ok sey 6frenmis bir kimse, kosullarin
ugradigs degisimler hakkinda habersiz kalabilir. Bu gibi durumlarda tarihgiler,
tarihsel habere, gbzlemlerinden ¢ikardiklar, kendi zamanlarmn bilgisini uy-
gularlar ve gegmisle bugiin arasindaki bityiik farki géremezler. Bu nedenle
tarih¢i, tarihi haberlerin tarihsel oldugunu ve kendi bagimsiz bilimini gerektir-

S Cabird, s. 346-348; ayrica bk. H. Z. Ulken, s. 265.
% Cabird, s. 346-348.
4 bn Haldun, 1255-259.
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digini bilmelidir.® Ibn Haldun soyle der; “Caglarm deBismesi ve zamamn
geemesi ile millet ve kavimlerin hallerinin de degisecegi hususunun dikkatten
kagmasi, tarihte vaki olan ve gézden kacan gizli hatalardandir. Bu husus ¢ok
kapali ve gizli olan bir hastaliktir. Ciinkii bu husus uzun ¢aglardan sonra
vukua gelir. Onun igin de ¢ok az sayida sahis hari¢ hemen hi¢ kimse bunun
farkina varmaz. Bunun sebebi sudur: Milletlerin ve 4lemin ahvali,”” cemiyet-
lerin adetler1 ve dindarliklart bir tek siireg ve istikrarhi bir yol iizere devam
etmez. Bu cihet, giinler ve zamanlar gegtik¢e vukua gelen bir degisiklik ve bir
halden diger bir hale intikalden ibarettir. Nitekim bu husus ve degisiklik sahis-
larda, vakitlerde ve sehirlerde de mevcuttur. Ulkelerde, bolgelerde, zamanlar-
da ve devletlerde de durum boyledir. Kullari arasinda Allah’in cari siinneti ve
kanunu budur. Nice kereler insan eskilere ait bir¢cok haber isitir. Ahval ve
adetlerde vaki olan baskalagsmaya ve degismeye dikkat etmez. Onun igin ilk
nazarda bu haberleri bildif sekilde degerlendirir, gordiigii seylere kiyas eder.
Halbuki arada buyitk fark hasil olmustur. Bu suretle hata vadisine diismiis
bulunur.” Boéylece Ibn Haldun, haber gelenegine zaman igerisinde degisim
niteligini katms olmaktadir.™

Ibn Haldun gibi Hegel de benzer sekilde séz konusu edilen hususa degi-
nir ve goyle der: “Kaynak ve tamiklik, miisahede edilen olgunun dili degildir;
dogrudan dogruya taniklik ¢zelligi yoktur. Eger tarih yazari baska zamanlarin

4 Ibn Haldun, T, 201-203,240,241; ayrica bk. H. Z. Ulken, s. 265-266; A. Oncii, s. 20-
21,79,83; Sezgin Kizilgelik, Sosyoloji Teorileri, Konya 1994, 1,47.

Hal kelimesinin ¢ogulu olan ahval, insanin ve genel olarak varliklarin degisebilir
maddi ve manevi Szellikierini ifade eder. Ahval kelimesi, keldm ilminin temel konula-
rindan olan Allah’in sifatlart meselesinin ¢oziimll maksadiyla ilk defa Mutezile ke-
lamcis1 Ebu Hagim el-Cubbdi’nin (6. 321/933) kullanmustir. Kelime, onun ortaya attig:
teoriyi ifade eden bir terim olmugtur. Ebu Hagim’e gore, cevherle araz, varlikla
(viiciid) yokluk (adem) arasinda tiglincii bir kavram vardir ki bu da cevhere gok yakin-
dan bagh bulunan, ondan ayrt olarak var olamayan, kendi basina bir ger¢ekligi bulun-
mayan ve cevherin var olug bigimi demek olan ahvaldir, Haller arazlan cevhere bagla-
yan ve cevherle araz arasinda bulunan vasitalardir, bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ahval”,
DIA, Istanbul 1989, IT,190-192. :

* bn Haldun, I, 201-203,241.
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ruhunu anlatmak istiyorsa, kendi ruhunu bastirmak édevidir”.”' Alman tarih-
¢isi Leopold Von Ranke (1795-1886) de, gegmisi bugiiniin 6lgiitleriyle deger-
lendirmenin yanhg oldugunu ve gegmisin kendi kosullar i¢inde ele alinmasi
gerektigini s(jyler.5 % fon Haldun, bu gizli tuzag tedavisi miimkin olmayan
sliimciil bir hastalik olarak gormez. Ibn Haldun’a gére, séz konusu yanligin
tedavi edilebilmesi i¢in, tarih yazimina baglamurken, toplomlarm sirekli degi-
sim halinde olduklart ve toplumsal kurumlarm gériintii diizeyinde aym kalsa-
lar da igerik olarak kesintisiz doniisiimlerden gegtikleri ilke diizeyinde dikkate
almmalidir. Bu ilke, tarth yaziminin temeline yerlestirilince, yanitlanmasi
gercken ilk soru, “kosullarn™ degisimini saglayan ctkenlerin belirienmesidir.
Bu soru sorulunca, insan toplumlarinin 6rgiitlenmesi hakkinda aktarilan tarih-
sel haberlerin incelenmesi zorunhilugu kagmmilmaz olarak giindeme gelmekte-
dir. Yanhs yazilan tarihi diizeltebilmek icin tekrar tarihe donmek zorunludur.

Ibn Haldun’a gére, bir uygarhigs yéneten genel kosullarin bilgisi elde
edilirse, dogruyu yanligtan ayirt edebilecek, kural koyucu bir yontem gelistir-
mek miimkiin olur. Gergegi tarihsel haberle birlikte aktarilan yanhishklardan
ayirt edebilmek i¢in gelistirilmesi gercken “kural koyucu yontem” ise, uygar-
likla es anlamh olan toplumsal yasamm dogasinin incelenmesinden bagka bir
sey degildir.”

Tarihsel varlik alanina, nedensellik fikrini biitiin kapsamu ile uygulayan
Ibn Haldun’a gore, dogruyu yalandan ayirt edebilmek igin tarihin derin ya da
sakli anlanyla ilgilenilmelidir. Tarihin derin ya da sakli anlamuyla ilgilenmek,
tarihin yiizeyinde gézlenen olaylarin arkasindaki nedenleri, nasil ve ni¢in soru-
lanm sorarak agiklamaya girismek anlamma gelmektedir. Yiizeysel tarih,
olaylar1 pasif bir yaklagimia ve givenilirlikleri 6nemli 6lgiide siipheli bir se-
kilde olduklar gibi hikaye etmek anlamina gelirken, derin tarih, aktif bir yak-
lasimla gizli gercegi bulma ugrasisidir. Ibn Haldun, derin tarih arastirmasinin
spekiilasyon yapmayi, gercekligi akilda tartip ¢oziimlemeyi, kurgulamay:

' Hegel, 5. 17,18,

2 Richard J. Bvans, Tarihin Savunusu, gev. Uygur Kocabagoglu, Istanbul 1999, s.
25,26,28.

3 ibn Haldun, [,201-203; A. Onci, s. 54-55,56.
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icerdigini séyliyor.” Tbn Haldun bunu belirterck, sadece yiizeysel tarihle
derin tarih arasmdaki ¢aligma ilkelerinin farkliligimi belirtir ve yiizeysel tarihle
derin tarih arasinda clegtirel bir iliski kurmay: amaclar.” |

IV, Tarih Felsefesi

Ibn Haldun™un tarihe felsefl bir tarzda yaklagmunin nedeni, orada sim-
diki zamanm agiklamasim bulma ve yorumunu gorme istegidir. Simdiki za-
man, onun vicdanmdaki sahsi deneyimler ve ¢agmin hadiseleridir. Ibn Haldun
“simdi” ile “gecmig” arasmda cereyan cden cbedi diyalektigi fark etmistir,
Simdi ile gegmigin bu diyalektigi Ibn Haldun’un bilincinde “tarihin birligi”
fikrini uyandirmugtir.™® Zaten tek basma digiintildigiinde gegmis hicbir seydir.
Distinen bir varlik olarak tarih¢mnin amaci her seyin etrafinda dénmesi gere-
ken ve her seyin kendisine dénmesi gereken gimdiki zamanin bilgisidir.”’

{bn Haldun’un felsefesinde, evrenin temyiz esasma dayal bir tasavvuru
verilir. Temyiz, algilanabilen maddi evren ile duyularin erisemedigt ruhni
evrenin birbirinden ayirt edilmesidir. Evren, biri digerine gegirilmis halkalar-
dan ibaret gibidir. Ibn Haldun’un evren tasavvurunun tam merkezinde insan
yer alir. Insan bedeni ve duyulan ile maddi evrene, ruhu ve nefsi ile ruhdni
evrenc bitigiktir. Evrenin biitiin halkalan bir iistteki halkanmn etkisine actk ve
bir alttakini de etkiledigine gore, insan evrende kendi mertebes: altinda kalan-
lart etkilemekte ve maslahat i¢in onlan kullanmakta, kendi mertebesinin iis-
tinde bulunan giiglerin ise tesirine marnz kalmaktadir.”® Insanm bu iki alem-
den ayrildig1 en énemli husus irade, kasit ve fikir giiciidiir. Irade ve kasi,
mnsamin daha énceki tecritbelerinden olusturdugu tasavvurlar sayesinde ortaya
¢ikar.

> bn Haldun, 1,200,253,

5 A, Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul, Istanbul 1985, s. 160; A. Oneil, s. 49.
¢ Ibn Haldun, 1,210: Cabiri, s. 367.

57 R. G. Collingweod, s. 36,161.

® Cabird, 5. 312-313.
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Ibn Haldun’un temyiz esasina dayali evren tasavvury iki dlemi icinde
barmdumaktadir. Bunlardan birincisi “unsurlar dlemi”, ikincisi “hadiseler
alemi”dir. Unsurlar dlemi geleneksel anlamda metafizik ve buna bagh olarak
doga ilimlerinin konusudur. Hadiseler alemi, bir varlik alam olarak umran
ilmi?in, diger bir deyisle Ton Haldun’un tarih felsefesinin konusunu olustu-
rur,”

Hadiseler alemi olus-yok olus dlemidir. Dogrudan insana bagh ve ba-
gimhidir. Ancak msanla var olabilir, aym sekilde insan da onunla vardir. Ha-
diseler dlemi toplumia birlikte ortaya ciktig icin toplumsal, zaman igerisinde
olup bittigi i¢in tarihidir. Dolayisiyla hadiseler 4lemi, tarihi-toplumsal bir
varlik alamdir. Mesela; insanlarm birlikte yasamasiyla fiziki diinyada mevcut
olmayan, asabiyet,” miilk, devlet gibi bircok sey ortaya gikar. Buna bagh
olarak insanlar, fiziki diinya {izerinde baz: tasarruflarda bulunarak onu kendi
imkanlan ve amaglan dogrultusunda yeniden insa ederier. Umréan, bu msa
neticesinde ortaya ¢ikar. Kalici olmayan umrin; siirekli halden hale gecer.
Umrén ahvalinin degismesiyle tarihi-toplumsal varlik da degisime ugrar. Ta-
rihf-toplumsal varlik alanini unsurlar aleminden ayiran en 6nemi 6zellik onun
itibari bir varlik alani olugudur, Bu varlik alamnn, asabiyet, milk, gi¢ gibi
unsurlart vardir. Itibari unsurlarin varlik kazanmalan ve yok olmalarn onlarm
mahiyetini teskil eder. Itibari unsurlar, bir defa olustuktan sonra insanlar kar-
sisinda maddi varliklar gibi bir objektiflik kazanir ve insanlara kendilerini
zorunlu olarak kabul ettirirler. Insaniar tarafindan teskil edilen itibar? varlik-
lar, zamanla insanlarm karsisina zorlayict bir giic olarak cikar ve insanlarin
hayatlan kadar tarihi gidisi de belirler. Bu durum msanin var olusunda bulu-
nan ¢ok esashi bir gerilimdir. Ve kendi basma bir insanlik problemidir. Ibn

% K. Aysevener, s. 54; D. Ozlem, 5. 32-33.

8 Asabiye kavram Ibn Haldun’un fikir ditnyasimn anahtar kavramlarindan biridir. {lim
gevrelerinde bazen bu kavramin kendisi aynen kullanilmis, bazen ise “dayamsma duy-
gusu”, “komtinal ruh”, “sosyal baghlik”, “grup dayanigmasi”, “sosyal dayanisma”,
“dayamigma” ve “grup duygusu” gibi ifadelerle gevirisi yapilarak kullaniimustir, bk. S.
Kizilgelik, 1,60-61; Christoph K. Neumann, Arag Tarih Amag Tanzimat: Tarih-i Cev-
det'in Sivasi Anlam, ¢ev. Meltem Arun, Istanbul 2000, s. 172; Binyamin Dural, Isldm
Tarihinin Konjonktiirel Degisimi, Istanbul 1997, s. 19; Mustafa Cagric, “Asabiyet”,
DIA, Istanbul 1989, I1,453-455. ‘
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Haldun, tarihi-toplumsal varlik alanimi kesfederken aym zamanda bu gerilimi
de g6z 6niine sermektedir. Ibn Haldun, insanhgm tarihi seyri icinde mevcut
olan beddvet-hadéret-fesat ¢izgisini, tarihin yagadigs umrdnin ahvali a¢isindan
en esash gerilim olarak kabul eder. Bu gerilim bir anlamda dogal ve dolayisiy-
la zoruntudur.®

ibn Haldun, toplumsal érgiitlenme olarak uygarlig: etkileyen seyler fize-
rinde durmus, insanlk tarihinin sabit ve degisken (arizl) niteliklerini tartignms
ve ikisi arasmda ayirim yapmugtir. Sabit, hareketini tamamen kaybetmis degil,
siirekli tekrarlanan, siirekli varolan demektir.®> Ibn Haldun, 4lemde degisken
ile sabiti tesbit ederek olup bitenin kendisine dayandig: esaslar ortaya gikara-
rak gegmigin ve gelecegin anlasilmasimi hedefler. Insanlik tarihinin dort sabit
niteligi s6z konusudur: 1- Toplumsal ¢rgiitlenme, insan tiirii icin gereklidir. 2-
Insanlar, yasam bigimlerini 6zgiir iradeleriyle bigimlendirip yénlendirirler. 3-
Insanlarin iizerinde denetim kurabilecek bir giice thtiyag duyulur; ¢iinkii kargi-
likli saldirganlik ve adaletsizlik insanm hayvani dogasindan kaynaklamr. 4-
Tarihin en énemli sabit niteligi insanlarin bir guruba fiye olduklarmin bilin-
cinde olmalaridir. Bu durum “asabiye” sozciigiiyle kavramlagir.®

Ibn Haldun tarihin bu dért sabit niteligi arasmda karsihkl: belirlenim i-
ligkiler: kurmaya ¢alismmg ve bu iliskilerin incelenmesinden yola ¢ikarak, tari-
hin degisken niteliklerini (avariz) tanimlanugtir.** Ibn Haldun’a gore bu ilke-
ler, insanlik dlemini belirler ve anlagilir yapar.

Ibn Haldun, gézlemleri sonucunda tesbit ettigi toplumsal hayat sekilleri
arasinda ortak vanlari dikkate alarak temel 1ki kategoriyi birbirinden ayirir.
Bu ayirim yaparken esas aldigi husus insanlarmn ge¢imlerini saglama tarzlar
ile sehir hayatiyla gogebe hayati arsindaki gayet acik ve belirgin farktir. Ciin-
kii, kugaklar arasinda goniilen farkliliklar, yalmzca onlar ekonomik yasamda

88 T. Gorgiin, XIX,544,547.
Cabir, 5. 346-348,
% Ibn Haldun, 1271-276.

5 bn Haldun’un tesbit ettifi tarihin degigken niteliklerini konusunda bir tartigma ve
agiklama icin bk. 1. Hakki Izmirli, s, 364-368; H. Z. Ulken, s. 264-266.
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aywran farkliliklarin bir ifadesidir. Benzer goriisleri Marx da ileri siirer ve
yasammn maddi alamindaki iiretim yonteminin genelde, sosyal, politik ve ente-
lektiiel siiregleri belirledigini soyler.”® Soz konusu edilen iki temel kategori,
gogebelik (bedavet) ve yerlesikliktir (hadaret).*® Bedevilik sadece gogebe ya-
sam tarzini degil, uygar yasam (hadaret) tarzindan énce gelen toplum bigimle-
rinin tiimiini kapsar.®” Tbn Haldun, ilgisini umrdnin bedevi ve hadarl olmak
iizere ikiye ayrilisi meselesi iizerine yogunlastirir. Islam tarihine dair nazari-
yesi dahi, s6z konusu bu iki tir umran arasindaki iligkiyi belirleme esasina
dayanmaktadir. Zira bunlar “tarihin aktig1 genel ¢erceve” vasfim tasiyordu.
Ik yaratihsla baslayan ve hesap giniine kadar siirecek (bir nevi dogrusal)
olan tarihi siiregte her toplum kendi baglaminda asabiye yapici giicii ile
bevilikten hadarilige dogru hareket halindedir. Bu hareket ve ilerleme evrensel
dogrusal bir yone dogru degil, ¢okiis ile neticelenecek bir sona dogrudur. Ibn
Haldun’a gore tarih, “devlet denen siire¢” boyunca bedevilikten hadarilige
dogru siirekli bir akis anlanmma gelir. Once kir-¢6l-kdy kokenli bir toplum,
kabile yahut kabileler grubu devletin her yaninda ayaklanir. Bu ayaklanmalar
¢ogu zaman kurulu nizamin kocamaya bagladigt dénemde zuhur eder. Netice-
de otoriteyi, ihtivar rejimden alan grup kisa yahut uzun yasayacak yem bir
devleti mnsa eder. Lakin onlarm inga ettigi devlet de sonunda ihtiyarlayacak ve
onlarin yerine bagka bir yabanci grup gelecektir. Bu sekilde pesi sira aym
kaderi paylasan devletler dogacaktir. Ibn Haldun, bu olguyu “asabiyet” ve
“asabiyetin etkinligi” ile yorumlamustir. fbn Haldun, bu hareketin neden dai-

% Pervez Hoodbhoy, Islim ve Bilim, cev. Eser Birey, Istanbul 1993, s. 172; Henry
Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, ¢ev. Ahmet Arslan, Istanbul 2000, I[,64-65; S.
Kizilgelik, £,55-56,71-72.

% T. Gorgiin, XIX,547.

67 “Baslamak, ortaya ¢ikmak, énce gelmek” manalan yamnda “golde yasamak, sahrada
oturmak” anlaminda da kullanmlan Arapga Bedavet (bidavet) kelimesi, “yerlesik hayat,
medeniyet” anlamina gelen hadiret’in karsitidir. “Kar, sahra, ¢61” anlamimna gelen
badiyede yasayan kimselere bedevi veya ehlti’l-badiye denir. Ibn Haldun, bedevi ziim-
relerdeki sosyal diizen ve hukuki hiikiimlerin ecdattan kalan orf ve adetlerinden mey-
dana geldigini, bunlarin dayanagimi ve giiciinii ise “aym nesepten gelen kimseler ara-
sindaki yardimlagma ve geref duygusu” diye tarif ettigi asbiyetin olusturdugunu s&yler,
bk. Mustafa Fayda, “Bedevi”, DIA, Istanbul 1992, V,311-312,314.
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revi oldugunu, dogrusal olmadigmi; bedevilikle hadarilik arasinda devam
ettigi sorusuna: “Bu tabiat: geregi umrinda meydana gelmektedir” diye son
derece agik ve basit bir cevap vermistir.

Béylece Ibn Haldun, asabiye kavramim biitiin siyasi giiciin temeli haline
getirmi§ ve hakimivetin daha kuvvetli asabiye ruhuna sahip gruba ait olacag-
m belirtmistir.®® Bunun 6zii, higbir rakibin karsi koyamayacags saf iktidar ve
baski kuvvetidir.* Milletlerin yiikselisi ve diigiisii tabiatm zorunlu bir kanunu
tarafindan yonetilir; bu vetire gecikebilir, fakat sonug itibariyle kagimilmazdir.

ibn Haldun’un Mukaddime’sinde, ahlak yasasmmn tarihin a¢iklanmasiy-
la bir 1lgisi olup olmadig: ayn bir arastirma konusudur. Kur’an-1 Kerim’de
tarthi gidis i¢inde milletlerin var olus ve yok oluglart dile getirilirken ahlak
vasasma vurgu yapilir, doganmn yasalan ahlak yasalanyla ic ice gosterilir.

%  Erwin I. J. Rosenthal, Ibn Haldun’un siyaset diigiincesini “gii¢ devleti teorisi olarak”

niteler ve siyaset ditslincesinin éneminin birgok yeni gdzlem ve sezgiden kaynaklandi-
g soyler. Bunlar; 1- Kirsal hayatla sehir hayati arasindaki ayirim, medeniyetin ve
tam anlamiyla bir devletin ortaya cikmasi igin gehir hayatinin gerekliligi, 2- asabiyeyi
siyasi eylemin baslica itici giicii olarak ileri siirmesi, 3- Isldm’1 evrensel bir insan uy- .
garlifima yansitmasi, bdylece Islam topragi ve ikliminde kalarak genelde insanliga
dogru bakis, 4- giic-devietindeki sosyal hayatin iktisadi, askeri, kiltiirel ve dini fak-
torleri neden-sonug iligkisiyle birbirlerine bagimhilifini anlamasi, 5- Peygamber tara-
findan kurulan devietin yaninda insanlarin siyasi topluluk olusturma ihtiyacina ve giic-
lii sahsiyetlerin tahakkim arzusuna cevap olarak gii¢ tizerine kurulan devletin varligim
tanimast, 6- bir énceki noktadan hareketle, Islami miilki, Seriat ve rasyonel, yani siya-
si hukukun karigimu bir hukuka sahip bilesik bir yapi olarak tanimlamasi ve tahlili, 7-
dinin, ozellikle de asabiyeyi kalict, tutarli bir manevi etki giiciine gevirerek devletin
yasamasmda oynamasi gereken hayati gorevi temelden kavramas: ve 8- devletin geli-
simnini dogus, ilerleme, doruga ulagma, gerileme ve ¢okils dairesinde belirleyen neden-
sel bir kanun ortaya koymasidir, bk. Ortacag'da [sldm Sivaset Diigiincesi, gev. Ali
Caksu, Istanbul 1996, s. 154-155.

% Farkiler, asabiyeyi Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in kesin sekilde yasakladig

Islam 6ncesi bir ahskanhk olarak niteler ve “giig devleti” teorisinden dolayi Ibn Hal-
dun’u elegtirirler, bk. Ismail Réci el-Farukd, Luis Lamia el-Faruki, Isidm Kiiltir Atlast,
¢ev. Mustafa Okan Kibaroglu, Zerrin Kibaroglu, Istanbul 1999, s. 342; ayrica bk.
Toshihiko {zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahettin Ayaz, Istanbul
ts., 5. 84.
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Ahlak yasasmm ihlalinin, doga yasasmm ihlah glbl cezayl gerektlrdlgl ozellik-
le belirtilir.”

Cabiri’ye gére, Ibn Haldun’un milletlerin yikselisi ve diisiisii ilgili yo-
rumu, elbette yirminci asirda yagayan bizleri ikna etmemektedir, zira hig i-
nanmadifimiz ve neticelerini kabullenmedigimiz bir tasavvur ve mantifa da-
yanmaktadir. I. H. Izmirli ve H. Z. Ulken, Ibn Haldun’un tarihin gidisi hak-
kindaki goriigiinii determinist tarih kurammm sonucu olarak kabul ederler. Bu
agidan bakildiginda Mukaddime’nin incelenerek Ibn Haldun'un géremedikle-
rini tesbit etmek-suretiyle Ibn Halduncu bakis: tamamlamak, kemale erdirmek
gerektigi belirtilir. Tbn Haldun’un kendisi de ashinda bu tarihi determinizmin
meydana getirdigi dairesel hareketin dismna cikilabilecegine isaret etmuistir.
Yalniz elestirel tarih bilgisinin boyle b11' sosyal siireg Oniinde ne yapilmast
gerektigini ogretebilecegini belirtmigtir.” ' |

ibn Haldun, asabiyenin bedavet-hadiret-fesat ¢izgisinde dairevi hareke-
tiyle tarihin tekerriir eden devrelerine dikkat ¢ekmekle beraber aslinda havadis
aleminin sabitelerinin siirekliligine de isaret etmek istemigtir. Tarihin dairevi
seyrinde gecici olan miilkten temettiidiir. Oysa deviet, devleti kuran asabiye
giicli ve asabiyenin nesviinema buldugu tarlalar mesabesindeki mubhitler gibi
havadis aleminin unsurlar genelde varliklarimi gu veya bu sekilde siirdiiriir-
er.”” Bu sebeple Ibn Haldun’un tarihin bedavet-hadéret-fesat seklindeki dai-
revi seyrinde havadis aleminin timiiniin gegiciligini —mutlak anlamda ve istis-
nasiz bir gekilde- ifade ettigini séylemek giigtiir. Zira havadis aleminde -
nitbiivvet vasitasiyla tarihe katilan- din, ahlak, ilim, insaniyet, hukuk, adalet,
Ozgiirhik, cemiyet halinde yagsamak, devlet, uygarhifin birikimle gelismesi gibi

" Hayati Aydin, Kur'dn‘da Psikolojik Ikna, Istanbul 2001, s. 86; ayrica bk. M. A. Draz,
Kur’dn Ahlélk, gev. Emrullah Yiksel, Unver Giinay, {stanbul 1993, s. 393,421,

7 1 Hakki Iznurh 5. 369; H. Z. Ulken, s. 377,271,272; Cébiri, s. 377,384.

2 Eger bu boyle olmasa idi, Mesela Turkler tarih sahnesine -Ton Haldun’a gére bedevi
asabiyenin kurcu gii¢ olarak etkin bir rol oynadigi- devlet seklinde ortaya giktiktan
sonra kurduklan o ilk devletin inhitati; daha dogru bir deyisle aym kavmin bagka bir
oymaginin eline gegmek tizere gegici 6limi ile o kavmin de varhgimn tarthe kangma-
st ve varhifindan s6z edilmemesi gerekirdi. Halbuki vakianin bunun tam tersi oldugu

aciktir.

169



Dr.Kasim SULUL

evrensel boyutlu unsurlar vardir ki kendilerini gelistirerek yinelerler. Bu un-
surlann tekamiil ederek yinelenmesi diisiincesi, Islam’m “Sliimden sonra rub-
sal ve bedensel dirilis” inancmm bir uzantisi olarak da kabul edilebilir.

Hegel, “degigsme kategorisinin kargisinda, 6limden yeni yasamm mey-
dana geldigini séyleyen bakis agist yer alir. Dogulularin diisiincesi budur. Bu,
belki de en biiyiik diisiinceleri, metafiziklerinin en yitksek noktasidir. Dogulu
tasarim viicut i¢in gegerlidir, ruh i¢in degil. Batil1 igin ruh yalnizca genclesmig
olarak dogmaz, fakat incelmis, yitkselmis olarak dogar. Kendi kendisine do-
gallikla kars1 ¢ikar, kendi oldugu bigimi yiyip tiketir ve bu yoldan yeni olu-
sumuna yitkselir. Bu, ruhla ilgili ikinci kategoridir. ‘Ruhun genglesmesi’ aym
bigcime diipediiz bir geri doniis degildir; kendini diizeltme ve kendi kendim
islemedir” der.” Acaba bu diisiinceyi tiim dogululara genellestirmek ne derece
dogrudur? Halbuki Islim hem ruhsal hem bedensel dirilise inanmas: bakimmn-
dan, sadece ruhsal dirilisi 6ngéren Hiristiyanlik inanmigmdan daha kapsamhidir.
Bu zemin izerinde durarak Ibn Haldun'un tarihin seyri konusunda séyledikle-
rine bakinca, tarithte hem bir takim idelerin hem de bu idelerin bedenleri olan
asabiye ve kiltiir muhitlerinin sirekliligini ve kendini gerceklestirip gelistir-
mek istedigini séyleyebiliriz.

Ibn Haldun’un tarihin seyri konusunda ileri sirdiigiz fikirlerle ilgili asil
problem, bazi sosyal bilimcilerin ~bilerek veya bilmeyerek- Ibn Haldun'un ait
oldugu Islam kiiltiir cevresini dikkate almaksizin onun fikirleri hakkinda bir
takim genellemelerde bulunmalandir. Mesela Mukaddime’de ele aldigi konu-
lar1 ayet ve hadislerle delillendirmeyi ilke edinen fbn Haldun’un’ séyledikleri-
ni ait oldugu baglamdan kopararak, onun tarih felsefesini “tarih sadece
bedavet-hadiret-fesat cizgisinde dairevi olarak seyretmektedir” seklinde ifade
edilen determinist bir anlayisa indirgemek dogru degildir. Zira Kur’ani
konsept buna aykiridir ve Ibn Haldun’un bu vazih konseptten habersiz oldu-
gunu diisimmek gictir. Zira, Kur’an-1 Kerim, insan iradesine, ilahi smamanin
dzgiir irade ve akilla mesuliyet almaya bagh olduguna, ilahi fiillerden birisi-

7 Hegel, s. 38.

™ Bk. Ejder Okilmus, “Ibn Haldun ve Osmanli’da Cékiis Tartismalan”, Divan, Istanbul
1999, VI,185.
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nin dliden diriyi, diriden olayii ¢ikarmak,” digeri smirsiz ser iiretme yetene-
gine sahip bireyleri stmrsiz hayir iireten sahsiyetlere déniistirmek oldugunu’
vargulammgtir. Merhum M. Akif'in ayetten’’ ilham alarak siire formunda dile
getirdigl: “Masiva bir sey midir, bos durmmyor Halik bile: Bak tecelli eyliyor
bin se’n-i ginigln ile”,” hakikati de Kur’an-1 Kerim’in agik bir sekilde dile
getirdigi bir husustur.

Bu zaviyeden bakildiginda, {bn Haldun, tarihi seyrinin hem dairevi hem
de dogrusal oldugunu dile getirdigi soylenebilir. Zira tarih, -onu kuran ve
harekete geciren havidis aleminin unsurlan olan sabiteler ¢ergevesinde, fakat
farkli ve birbirine benzemeyen fonlarda ve malzemelerle- hep kendmi geligti-
rerek yeniler. Bagka bir deyisle Ibn Haldun avarizin degismesi itibariyle dai-
revi tarih anlayisma, sabitelerin siirekliligi ve gehsmem itibariyle dogrusal
tarih anlayigina sahiptir.

Ibn Haldun’un hadari birey konusunda yaptig1 nitelendirmelere bakarak,
tarihin daireviliginde ahlak prensibi, emek-iiriin prensibi yani diinyevi hayatta
“insana ancak emeginin karsihg1 vardir™” gibi ilkelerin de sz konusu oldugu
sGylenebilir.*® Buna gére ikbal, cabasim bilgi, ahlak, inang, hukuk, nesli ve
cevreyi koruma ve gelistirme gibi evrensel degerleri elde etme ve gelistirmeye
adayanlarin arasinda dolagmaktadir.®

™ Ensm 6/95: Yunus 10/31; Rm 30/19.

7 Furkan 25/70: Tin 95/1-8.

7 Rahmén 55/29. ‘

8 M. Akif Ersey, Safahat, Istanbul 1963, s. 31.

¥ Necm 53/39.

% {bn Haldun’un belli bir vetireden sonra sehirlinin déniistiigi yap1 hakkinda soyledikle-
rinden, hadarilerin bir siire sonra dinamizmlerini yitirdikleri “durgun su bozulur” 6z
deyisi misali tembellegsmeye ve sadece mevcudu tiketmeye yonelmeleri sebebiyle inhi-
tata ugradiklar anlagilmaktadir, bk. Y. Lacoste, s. 212.

81 Binaenaleyh —-E. Giingdr’in de isaret ettigi gibi- genelde inhitata ugramis olan Asyali-
lar, determinist bir kural geregi umrandan mahrum kalmak ve tarih yapanlar degil de
tarih yazanlar olmak yazgilan degildir. Oliimil tadan pek gok canh tiiriiniin baharda
yeni bir dirilise mazhar olmasi gibi biz de mahrumiyet topraginin orttigii rezervlerimi-

7
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Ibn Haldun’un toplumlan gégebe (bedevi) ve yerlesik (hadari) olarak iki
tipe ayirmast; Durkheim ve diger batih toplum bilimcilerinin benzer sekilde
gelistirdikleri ditalist toplum tiplemelerine benzer. Ibn Haldun, gogebe/yerlesik
dualist toplum tiplemesiyle, Batili toplum bilimciler gibi, toplumsal degisimi
a¢iklamay1 amaglamstir. M. Dhaouadi’ve gore Ibn Haldun, gécebe toplumla-
rin geliserek yerlesik toplumlara doniisecekleri, daha sonra istikrarsiz bir ya-
piya doniisiip ¢okecegi tesbitiyle, Batili diigiiniirlerden ayrilir. Genellikle batih
kuramlar toplumsal degisimi dogrusal bir gelisme siireci olarak goriirler.®

Sorokin’e gore Ibn Haldun, tarihin seyri konusunda, tekrarlanan devre-
ler ve siireklilikler iistiine yogunlasmustir.®® Bu bakimdan Ibn Haldun, Platon,
Aristoteles ve Polybus’u ammsatsa da aralarinda ciddi anlamda benzerlik s6z
konusu degildir. Zira Ibn Haldun’un zaman ve tarihin seyri konusundaki gé-
riigit ile Antik diisiincenin gériisii arasinda éneml ayrimlar vardir.

Oregin Antik diisiincede insani gegmis, ~edebf bir tiir olarak tarih yazi-
ciligr vasitasiyla- hakkinda bilgi edinilen bir zaman pargasidir ve bu gegmigin,
simdi ve gelecek ile siirekli ve nesnel bir iliskisi yoktur. Toplumsal hayat,
dogal hayatin tesadiifi bir uzantisidir. Toplumsal hayat, belli deviet formlan
(anistokrasi, oligarsi, demokrasi v. b.) ¢evresinde tesadiifi olarak tekrarlanan,
kesik ve birbirinden kopuk halkalardan ibarettir.** _

zi —biz kalarak- evrensel degerlere odaklanmis bir bilgi ve emek yagmuruna tab: tuta-
rak “sliimden sonra dirilis”e niye mazhar olmayalim? Ayrica bk. A. Zeki Velidi
Togan (1890-1970), “ibn Haldun'un Nazarnda Isldm Hutkimetlerinin Istikbali”,
{slamiyat, Istanbul 2001, IV/3,159-166; Erol Giingor, Islam’in Bugtinks Meseleler, Is-
tanbul 1996, s. 17 v. d.; Hasan Hanefi, “‘Biz’ Kalarak Yenileninek”, soylesiyl yapan:
M. Hayri Kirbagoglu, Islamiyat & Kitabiyat 2002 nin ilk biltenin 2-7. sayfalan ara-
smda yer almaktadir.

52 A. Onciy, s. 39-40; ayrica bk. Harun Han Sirvani, Isldm 'da Siyasi Diisiince ve Idare, gev.
Kemal Kugeu, Ankara ts., s, 228; S. Kizlgelik, L57.

¥ p. A. Sorokin, s: 346; ayrica bk. Mehmet Dag, “Yunan ve Isldm Felsefesinde Aristocu
Zaman Goriigiine Tepkiler”, Islam llimleri Dergisi, Ankara 1975, I1,71-89.

% D. Ozem, s. 19-20; ayrica bk. Fatih Elmali, “Moderniznde Zaman ve Tarih Boyutu”,
Bilim ve Sanat Vakfi Bitlteni, Istanbul Subat-1994, yil: 5, sayx: 33, 5. 9-14.
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Ibn Haldun’un tarihsel siireg konusundaki goriigleri 6zellikle su iki nok-
tada Antik diisiinceden ayrnilir:

1- Ton Haldun, isldm™n ortaya koydugu ve ilk yaratihsla baslayip, he-
sap gimiine kadar siirecek olan (bir nevi dogrusal) bir zaman anlayisimn ta-
kipgisidir. Ibn Haldun, zaman iginde degisimi de ifade etmistir. insani degisim
ve geligimin, bilinghi bir yonelim, tercih ve gaba ile olacagi asikardir. Ornegin;
Ibn Haldun’a gére, insan dogada bilgisizken zamanla 6grenerek bilgili hale
gelir.® Bu duruma, Kur’an-1 Kerim, “insana ¢aba gosterdigi disinda bir sey
verilmeyecektir” ayetiyle,” Hz. Peygamber @ ise, “ilim, grenim yoluyla clde
edilir”®’ hadisiyle isaret etmigtir. Bu, insanm tarihsel mirasi, eBitim ve Sgre-
nim yoluyla kazandifi, gaba sonucu onu giincellegtirip gelistirdigi anlamma
gelir.

Islam diigiincesinde, zaman ve mekan olgusu insamn tizerinde eylem ii-
rettigi bir zemin ve aragtir. Soyut olarak zamamn degisime neden oldugu,
materyalist bir disiincedir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de miisriklerin diliyle:
“Onlar: ‘Bu dinyadaki hayatimizdan bagka bir sey yok!” derler, ‘diinyaya
geldigimiz gibi 6hiriiz ve bizi ancak zaman yok eder’. Fakat onlarin bu konu-
da hicbir bilgileri yok. Onlar sadece zannederler’”™ seklinde ifade edilir. Miis-
liman disiiniirler, toplumsal olaylarda degisimin -Kur’4n- Kerim’in agikga
belirttigi gibi-* 6zgiir tercihler sonucu meydana gelen bireysel degigimlere
bagh oldugunu biliyorlardi.”® Soyut olarak zamanin gegmesinin insanda geli-
sime neden oldugunu ileri siirmek, Kur’an-1 Kerim’de séz konusu edilen, “el-
lerini suya dogru uzatip, suyun kendisine ulagmasm bekleyen birinin duru-

% H. Z. Ulken, s. 267,273,

% Necm 53/39.

¥ Ziiheyr b. Harb (776-849), Kitabii’l-flm, gev. Salih Tug, Istanbul 1984, 5. 161,178,
88 Casiye 45/24.

® Ra’d 13/11.

% Ayrica bk. M. Ikbal, s. 192; Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalarr
cev. lthan Kutluer, Istanbul 1984, s. 47.
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muna benzer; oysa bu durumda su asla ona ulasmayacaktir’™”! ayetinde yapi-
lan tesbihe benzemektedir.

2- Ibn Haldun’un tarih felsefesinde varlik, zaman iginde siirekli bir ha-
reket halinde gosterilir. Bu, yaratici bir harekettir. “Gece-giindiiziin degisimi-
nin”,”® “her an yaratma halinde”” olan Allah’m bir ayeti oldugu yolunda
Kur’an-1 Kerim’in buyrugu, zamammn bir dis gergek olduguna dair Islam meta-
fiziginin temayilii, Ibn Miskeveyh’in hayat1 bir tekamiil hareketi olarak gor-
mesi ve Birlini’nin evren ve dogayi siirekli bir olug halinde kabul etmesi, bii-
tiin bunlar Ibn Haldun’a zengin bir zihni miras brraknugtir. Ibn Haldun degi-
simi, Allah’n biitiin varhklar i¢in koydugu bir yasa olarak kabul eder. Ibn
Haldun’un tarih felsefesinin Onemli meziyetlerinden birisi, kiiltiirel hareket
ruhunu iyice kavramig ve sistemli bir sckilde bunu ifade etmis olmasidir. Ta-
rih, Onceden planianan bir olaylar zincirinin {ist iiste ¢itkan resimleri olarak
benimsenecek olursa, ne yenilige ne de degisiklige imkan kalir. Bdylece “hil-

kat’ sozciigii anlamm yitirir.”*

Ibn Haldun, tarihin seyri konusunda, tekrarlanan devreler ve siireklilik-
ler {istiine yogunlasarak toplumsal-kiiltiirel degisimin tekrarlanan 6zelliklerine
dikkat ¢ekmek ister. Halbuki, Sorokin’in de isaret ettigi gibi on dokuzuncu
yiiz yilin tarth felsefeleri -bazi istisnalar disinda-, tarihsel siireg konusunda
dogrusal egilimler bulma ¢abasmda olduklarindan toplumsal-kiiltiirel degisi-
min tekrarlanan 6zelliklerine dikkat etmemislerdir.”

Bati tarih felsefelerinin tarihin seyri konusunda dogrusal egilimler bul-
- ma ¢abasin altinda, batinin kendi kazanimlarmin, siirekliligimi ve nihailigini
gorme istegi bulunur. Oysa Ibn Haldun, tarihsel siireg konusunda gercekgi
davranir ve hidiseler dlemini, olus-yok olus alemi olarak goériir. Umran da

' Ra’d 13/14.
2 Bakara 2/164.
% Rahman 55/29.

% M. fkbal, s. 112,193-194; ayrica bk. Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozligi, Istanbul
1989, 5. 397.

% P. A. Sorokin, s. 346.
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kalici degildir ve siirekli halden hale geger. Tarihsel siirecin mecras1 olan
bedivet-hadaret-fesat ¢izgisiyle Ibn Haldun, miilk, giig, gibi itibari varliklarin
iizerinde gegicilik damgasim gostermek 1stemistir. Bu durum, “yerde olan her
sey yok olup gitmeye mahkumdur. Ama kudret ve ihtisam sahibi olan
Rabb’inin Zat1 sonsuza dek kalicidir® mealindeki ayetlerin ifade ettigi acik
ve ¢arpicl mana ile de ortiisir. Kur’an-1 Kerim’in, “iyi ve kotii giinleri insan-
lara sirasiyla paylastinnz™”’ mealindeki ayet de, giig, iktidar, deviet gibi iti-
bari unsurlarin tarihsel seyrinin doniigiimlii olduguna bir igaret olarak alinabi-
lir.”

Ibn Haldun’un tarihin seyri konusundaki gériisler: ile ilgili tiim bu soy-
lenenler, “asil kalici yurt™ olan ahirete kadar siirecek olan diinyevi tarihsel
siiregte siirekli ve kalici hi¢bir seyin bulunmadigr anlamina gelmez. Tabi ki
din, hukuk, adalet, ahlak ve ilim gibi evrensel degerler, zamanla kimi inkigaf
etmekte, kimisi de gelismektedir. Tbn Haldun tarihi-toplumsal siirecin sabit ve
degisken (avarnz) miteliklerini tartismakla, bu duruma isaret etmistir.

" Tbn Haldun’un tarih felsefesi, modemniteyi temellendirmek iizere ileri sii-
rillen bat1 tarih felsefelerinden yap itibariyle farkhdir. Ibn Haldun'un tarih
felsefesi realitenin ifadesi olma ¢abasim tasir ve tarihin sabitelerinin geligme-
si, yenilenmesi ve yinelenmesi, insani-toplumsal siirelerinin farklihigy ve ben-
zersizligi esasma dayanir. Oysa -N. Uygur'un da belirttigi gibi- bat1 tarih
felsefeleri, spekiilatif bir tarih metafizigi meydana getirmektedir.'® Soyle ki:

% Rahmin 55/26-27.

? Al Imran 3/140,

% A. Bulag, zaman anlamindaki tarihin hareket tarzi konusunda farkli bir yaklagimdan
bahseder. Ona gére, “kozmoloji, varhikbilim, tarih, sézlii gelenek, kutsal metinler ve
ortadaki arkeolojik ve antropolojik bulgular, tarihin biiyiik bir ¢evirimi tamamlamak
{izere siirdiigiind gosteriyor. Bu gevirim, Ibn Haldun veya O. Spengler’in anladiklar
tiirden zamann belirli ve simirh dilimleriyle ortaya gikip tamamlanan devrevi bir siireg
degil, tam aksine biitiin zamanlar igine alan killi, genel ve kozmik diizenle baglan_tzh_
bir ¢evirimdir,” bk. Nuh’un Gemisine Binmek, Istanbul 1992, s. 123. '

®  Gafir 40/39.
19 Nermi Uygur, Kiiltiir Kuram, Istanbul 1996, s. 163,
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Batida, farkh gerekgelerle tarih felsefesi iddiasinda bulunan iki arastirma tarz:
ortaya ¢iknmgtir: [lki tarihin genel seyrini yonlendiren genel kanunlart kesfet-
mek i¢in yapilmus olan girisimi temsil eder. Ikincisi, ezeli ve ebedi miicerret
kanunlarin bir émegini kesfetmekten ziyade tek bir miigsahhas planin tedrici
isleyisini bulmay: hedefleyen girisimdir. Ister tarih teolojisi kiligma biiriinsiin,
isterse teolojiden uzak ya da teolojiye karsit bir tarthsel diigiinme olarak orta-
va ¢iksin, bahsedilen tarth felsefeleri spekilatif bir tarih metafizigi meydana
getirmektedir. Giittiikleri biitiin pozitiflik iddialarma ragmen, bu tarth felsefe-
leri, tarihi, birtakim ideler, idealler, egilimlerle diisiincede tasarlamaya; tarithin
anlam ve amacmi, tarihin genel gidisini, disaridan aktanlan bir planla ya da
programla yorumla.maya calismaktadir. Tarihin amaci, kimi soyut felsefi
doktrin ya da ilkelere drnek tegkﬂ etmek olarak gorikir. tol

V. Sonug Yerine

ibn Haldun’un asil problematigi tarihtir. Tarihin yorum ve felsefesinden
dogrudan bahseder. Ibn Haldun’un amaci, yéntemle ilgili bir giris ortaya ko-
yarak tarihi, diisiince, arastirma ve nedensellik temeline dayali bir bilim sevi-
yesine ¢ikarmaktir. Mukaddime, tarih felsefesine iligkin bir yéntem, bir kaide
ozelligi tasir. [bn Haldun, tarihi felsefeyle siki baglar olan bir arastirma alam
olarak tanmimlar ve agik bir sekilde tarihi felsefi-akli ilimler arasma yerlestirir.

Ibn Haldun’a gore tarihgilerin igine diismiis olduklar yanhshklari temel
nedenlerinin bazilar, tarihi olaylar bizzat yasayan veya onlarla ilgili haberle-
r1 dreten, nakleden, kaydeden kigilerin kigiliklertyle ilgili bazi kusurlardan
kaynaklanir, Daha 6nemli diger bir kismi ise daha derin bir yerden, tarih¢inin
malzemesini toplarken veya islerken tarihin yapisma uygun ydnteme ve arag-
lara sahip olunmamasmdan ileri gelir. |

‘Ibn Haldun’un tarihe felsefi bir tarzda yaklagmunin nedeni, orada sim-
diki zamanin agiklamasini bulma istegidir. Ibn Haldun’un tarih felsefesinde,
evren iki dlemi iginde barindirmaktadir. Bunlardan birincisi “unsurlar lemi”,
ikincisi “hadiseler Alemi”dir. Hadiseler Alemi, Ibn Haldun’un tarih felsefesinin
konusun olusturur. Hadiseler alemini, unsurlar dleminden ayiran en énemli

18 R. G. Collingwood, s. 60; N. Uygur, s. 163.
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ozellik onun itibari bir varlik alan: olusudur. Itibarf unsurlar, olustuktan son-
ra insanlar karsisinda maddi varhklar gibi bir objektiflik kazanir ve insanlarin
hayatlan kadar tarihi gidisi de belirler.

Ibn Haldun, toplumsal érgiitlenmenin uygarliga etkisi tizerinde durarak
insanlik tarihinin sabit ve degisken (anzi) niteliklerini ortaya koymus ve ikisi
arasmda ayirim yapmistir. Ibn Haldun, dlemde degismekte olan ile kahci olani
tesbit ederek olup bitenin kendisine dayandigi esaslan ortaya gikararak geg-
misin ve gelecefin anlasiimasim hedeflemistir. Tbn Haldun, gézlemleri sonu-
cunda tesbit ettigi toplumsal hayatin sekilleri arasinda ortak yanlar: dikkate
alarak temel iki kategoriyi birbirinden ayirir, S6z konusu edilen iki temel ka-
tegori, bedivet ve hadarettir. [k yaratilisla baslayan ve hesap gimiine kadar
siirecek olan bir nevi dogrusal olan tarihi siiregte her toplum kend: baglamin-
da asabiye yapicr giicii ile bevilikten hadarilige dogru hareket halindedir.

fbn Haldun’un, tarihin seyri konusundaki goriigleri dort temel dzellige
sahiptir: 1- Ibn Haldun, -Islim’in ortaya koydugu- ilk yaratiligla baslayip
hesap giiniine kadar siirecek  bir zaman anlayiginin takipgisidir. 2- Varhk,
zaman iginde siirekli degisim ve hareket halindedir. 3- Ibn Haldun, tarihin
seyrinde toplumsal-kaltiirel degisimin tekrarlanan Ozelliklerine dikkat ceker.
4- Tarhin seyrinde sadece dogrusal egilimler bulma ¢abasinda olan bat: tarih
felsefelerinin aksine; fbn Haldun, tarihsel siireg konusunda gergekgi davramr
ve hadiseler dlemini, olug-yok olus dlemi olarak gériir.
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