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KUR'AN'DA ANAHTAR SIYASI KAVRAMLAR®
Cev. Dr. Mustafa OZEL"™

KEY POLITICAL CONCEPTS IN THE QUR'AN

Qur'an, as a book of guideline for Muslims, has intrested with every
field of life. Naturally, it includes many terms and concepts. One of
them is the political terms. Here, writer analyzes the political terms of
Qur'an from Islamic point of view and compares them with their
western meanings up to some extant. He points out that Qur'anic terms
differ from those of west.

Anahtar Terimler
Kur'an, Kavram, Siyaset

Modern gagda, klasik ve ortagag dénemi IslAm siyaset terimlerini yeni-
den ingd girigsimi, metodolojik ve semantik mahiyetli bir gok karmagik prob-
lemle kusatilmistir, Cagdas bir sosyal bilimcinin Isldm'in klasik ve ortacag
donemlerindeki anahtar siyasi kavramlarim kavramada kargilagtig: en biiyitk
zorluk, bunlarin Kur'an kelami doktrinlerinde ver aldig: sekliyle, biricik olma-
sindan kaynaklanmaktadir. Bundan dolay: onlar, Yahudi, Hiristiyan, Roma ve
Yunan siyasi diisiincelerinden siiziiliip gelen bati siyasi nazariyelerinden fark-
lidir. IslAm'in bu siyasi kavramlan bittiiniiyle farkh sosyal, ekonomik, politik
ve tarihsel ortam ve kosullarda gelismigtir. Bu durum, tamm ve semantik

" Bu makale, Islamic Political System in the Modern Age: Theor
Practice, (Dr Ahmed Manzooruddin, Karachi 1983, sh. 18-43) adls kitabr
ikinci boliimiiniin (Key Political Concepts in Quran) ¢evirisidir. =~
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sorunlara yol agmaktadir.' Cagdas sosyal bilimciler bir yanda, bati siyiset
terminolojisindeki arka planlariyla IslAmi terimileri kavrayamamakta; diger
yanda da bu kavramlari ¢agdas siyaset biliminin terminolojisine aktarmada
kavramlarmn asli anlamlarmi degisime ugratmaktadir, Oregin, Isldm’da asi-
kir bir ¢agdas devlet fikri bulunmamakla birlikte, hala insanlar bir Islim
devletinden stz etmekte ve bu anlamda éimmet ve hildfet gibi Islami kavram-
lar, devlet ve hiikiimet gibi ¢agdas kavramlarla denk sayilmaktadir. Oysa
fimmet ve hitkiimet kavramlarmmn kendine 6zgii anlamlan vardir

Bu tiir zorluklar yiiziinden Isldm siyaset kurammnin temel kaynaklart du-
rumunda olan Kur'an, Simnet ve hadis, erken donem tarihi kayitlar ile Islim
Anayasa Hukuku iizerine yazilan ortagag risdlelerin 1giginda Islim'in siyasetle
ilgili kavramlarini tasnif etmek zorumludur. Kur'dn'da, fimmet (toplum), din
(inang), millet (dini toplum), serfar (ilahi hukuk), kavm (grup veya halk),
sa'b (genis kabile), hildfet (birinin yerine gegme), imdmet (nderlik), miilk
(krallik) vb. gibi sosyal ya da siyasal baglamlar olan bir ¢ok kavramla sik sik
karsilasiir. Biitiin bu kavramlar Kur'dn'da genel oldugu kadar, teknik anlam-
da da kullamilnustir. Fakat daha sonraki hadis, tefsir fikih vb. kaynaklarda bu
terimler genel anlamlarindan ¢ok teknik anlamlarmda kullamlir. Aym zaman-
da, Isldm’in tarihsel evrimi esnasmda, bu kavramlarin kullammindaki insi-
camlr gelismeyi kesfetmek zor degildir. Bu baglamda insan, Isldm toplumu-
nun biiyiimesiyle Isldm'mn klasik ve ortagag doénemlerinde teknik diigiincenin
gelisimi arasindaki yakin iligkiyi de kesfedebilir. Sonug olarak, bu kavramia-
rin kendilerine uygun diigen ideolojik, tarihsel ve sosyal acilardan tanimlan-
masi1 zorunludur.

Semantik problemlerin genis bir yontembilimsel uygulamas: i¢in bkz. Izutsu,
Toshihiko, The Structure of The Ethical Terms in the Koran, (Tokyo: Keio
University 1939), zellikle I1., HI. ve IV. b.liimler.

2 Ahmed Manzvoruddin, Pakistan, The Emerging State (Karachi: Allies Book
Corporation, 1966), sh. 17-26.
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Cemiat

Ceméat kavranu Kur'dn'da hi¢ bir yerde yer almamaktadir. Ancak
cem‘an, ceme'a gibi tirevleri bir ¢ok surede bulunmaktadir.’ Bu ifadeler
modern sosyolojik anlamdaki toplum diisiincesine hi¢ bir yerde delalet etmez.,
Hatta Islam éncesi dénemde de bu terimler toplum anlamminda kullamimryor-
du. Cemdat ve ceme‘a ifadeleni elbette sikga kullanmliyordu, ancak bilinen
toplam aniaminda de§il. Bu terimin toplum anlaminda kullambligma biyiik
hadis mecmualarinda sik sik rastlanilir.* Bununla ilgili asagida bir kag drnek
verimistir:

1-Cemaatla beraber olunuz. (Ahmed b. Hanbel)

3 Sah, Ahmed, Miftdhu'l-Kur'dn, 1. Blum, Concerdance of the Qur'in,
(Benares,: E. J. Lazarus & Co., 1906). Kur'dn'da yer alan cemdat'm on
ti¢ titrevinin hepsimi siralamaktadir; el-Cem'dn, iki grup demektir, Al-i
Imran (3), 155, 172; Enfal (9), 59 ve Suira (26), 61; Came‘a Taha (20),
64, Meiric (70), 18, Himeze (104) 2 surelerinde yer almaktadir. Bu te-
rimlerin anlamlar i¢in A Complete Glossary of the Qur'én alt baghkh
aym ¢aligmamn ikinci bolimiine bakiniz. $irdsi, Mirza Ebu'l-Fadl b.
Feyyaz Ali b. Nevruze Ali b. Haci Ali'nin Garibii'l-Kur'dn fi Lugati'l-
Furkin (Haydarabad Dekken: Dominian Book Concern 7947) adli ese-
rine (sh. 64-65) bakiiz. Daha kapsamh bir ¢alisma olan alti ciltiik
Nu'méini, Muhammed Abdurresid'in Garibii'l-Kur'an'ina (Delhi: Ceyyid
Bargi Press 1945) ¢, II s. 253-254'¢ bakimz. Arap¢a'daki en mitkemmel
calisma Régib el-Isfehdni'nin el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'dn'dir (thk.
Seyyid Muhammed Geylani), Misir 1961. Bkz. sh. 96-9,

4 Cemaatla ilgili hadisler goktur. Bilyiik hadis kitaplarinda Iméret b.liimlerinde buluna-
bilir. el-Eimmetii bashg altmdaki hadisler i¢in bkz. Wensick, A. E. A. Handbook of
Early Muhammadan Traditions (Leiden: E. 1. Brill 1960) ve yine bkz. bunun Arap-
¢a gevirisi Abdulbdki, Muhammed Fudd, Miftdhu Kiiniizi's-Siinne, Misir: 1937,
Miskat c. II, el-fmére ve'l-Kad4, bazi hadislerin giizel bir keldm] tartismast Azad
Ebu'1-Kelam, Mesele-i Hilafet (Lahor; tsz.), sh. 49-54'te yer almaktadir.
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2-Allah'm eli cemiatla beraberdir. Kim cemdatten ayrilirsa, ebedi ce-
henneme mahkum olur. (Ebu Davud)

3-Cemaate tabi olun. (Ibn MAice)

Burada zikredilen hadisler, [slAm'n ilk déneminde, sz konusu kavra-
min teknik olarak "toplum" anlaminda kullanildiginin lafzi delilidir, Bundan
dolay1 sahih olup olmadiklaniyla pek o kadar ilgilenmiyoruz. Cemadat kavram
(daha) sonraki dnemlerde daha siirli bir ¢ogunluk grup anlammnda kullanil-
mugtir. Bu dar anlamda Ehli's-Siinnet ve'l-Cemiat (Peygamber’in stinnetini
takip edenler, hakim gogunluk), Misliimanlarin ortodoks/orta yolcu ¢ogunlu-
gunu, heterodoks/asin ve sapkin azmliktan ayirmak icin kullamlmugtir.” Onlar
béyle tanimlandilar, ¢iinkii gogunlugu olusturmuslar, Peygamber'in siinnetine,
ashabma dort halife dahil, sikica baglanmislardi. Buna karsin ¢ogunlugun
goriiglerine karsi ¢ikan Ali'nin taraftarlan (sfa) ve hériciler gibi azinhik grup-
lar diglandilar ve kimandilar. Bundan dolayi, ceméat teriminin bu son gruplan
icermemesi ilging bir durumdur. Terimin, Mislimanlarm ¢ogunlugunu olus-
turan grup olarak bu 6zel anlamda kullaniligs, 1lk hilafet doneminin sonlarinda
Islim toplumunun siyasal dinamiklerinin etkisini agik¢a yansitir. Boylece,
Islam &ncesi dénemdeki aslf anlamina kadar uzanabilecek olan cemdat terimi-
nin anlam ve kullamimindaki gelisime dikkat ¢ekimis oluyoruz. |

Ceméiat karamm: tanimlama siirecinde iki dnemli sorunun arastiri!masi
yararh olabilir. Ik olarak, bu terim iimmet, kavm, sa'b gibi diger Kur'an
terimlerinden anlam bakimmndan nasil ayrilmaktadir. Ikinci olarak, s6z konusu
terimi modern sosyal bilimin terminolojisine nasil aktarabiliriz. Ilk anlam
dikkate almdiginda ve ilk kullammu da géz 6niinde bulunduruldugunda,

*  Hughee, T. P., Dictionary of Islam (London: W.H. Allen & Co. 1935
reprint), Siinni bashigima bkz. sh. 263; $ii ve Siinni mezhepleri arasindaki
mezhebi farkhlikiar ig¢in bkz. Chaygan, Ali, Essai sur I'-histire du Droit
Public Musulman (Paris: Les Editions Domat-Montchrestien, 1934), sh. 44-
48; ayrica bkz. Ahmed, Manzooruddin, Pakistan, ... Islamic State, aym yer,
sh. 39-41; bks. Aghanides, N, P, Muhammadan Theories ef Finance, (New
York 1916), sh. 134,
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cemAat kavraminin "insanlarmn herhangi bir gekilde toplanmasi"na isaret ettigi
gorilliir. Daha genis anlamdaki bu cemdat terimi, bir takim -siyasal, dinsel,
savunmact ve biyolojik- gruplan belirleyici olarak kullamlan timmet, millet,
kavm ve sa'b'dan aynimalidir. Bundan dolayi cemiatin spesifik sosyal grup
bicimieri olan éimmet, millet, kavin ve sa’b kavramlarimi igeren, genis anlamh
kusatic1 bir terim oldugu sonucuna variriz. Ancak cemaat terimi zamanla
daha gok sosyolojik olarak toplum anlammda kullamlmaya baslandi. Ortagag
tarihgisi 1bn Haldun, Islam'daki genel toplum teorisini gelistirirken sik sik el-
ictimd terimine gndermede bulunur® Cagdas Arap kullammimnda bu terim
acik bir sosyolojik anlam kazanmistir. Bundan dolayr hali hazirda zikredilin
tartigmalar 1518mmda, cemiat s.zciigii ve tiirevlerinin Kur'an'da veya diger kla-
sik kaynaklarda ve ortacag Isldm siyaset nazariyesinde teknik anlamda kulla-
mlmadig1 sonucuna varabiliriz.

Kavm

Modem Arapg¢a’da, kavm terimi ulus anlamma gelirken, kavimniyet u-
lusqulugun karsthgidir.” Bu terimlerin her ikisi de tamamen modern siyaset
biliminin igerdigi anlamda kullanilmaktadir. el-Kavm el-Arabiyye ifadesi
Kuzey Afrika'daki Fas'tan Yakin Dogu'daki Irak'a kadar uzanan biitiin Arap
iilkelerinin halklarmi ifade eder. Arap halklarmin tek bir ulustan olustugu
kabul edilir, zira onlar Arap dilinin ortak baglar ile birbirlerine baglanmglar-
dir. Cagdas Arap ulusqulugunun linguistik/dilsel temeli, biitin Arap
uluslaninmnin daha biiyik siyast birligini gergeklestirmeyi amaglayan bir hare-
ket olan Pan-Arabizm'in dogmasma yol a¢mustir. Bununla birlikte Pan-
Arabizm, Pan-Islimizm'den ayirt edilmelidir. Pan Arap hareketi, kurulmas:
planlanan Arap birli§i biinyesine Arap olmayan Miisliimanlar dahil etmez-

®  ibn Haldun, Mukaddime, (Kahire: Mustafa Matbaasy, tsz., sh. 35; bkz.
Franz Resonthal'in ¢evirisi, The Mugaddimah, c. I, (London Routledge
& Kegan Paul, 1958), sh. 89.

4 Wehr, Hans, A Dictionary of Modern Written Arabic, edisyon, J. Milton Cowan, - .
(Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1961), sh. 800; Fawq el-Adal S., Dicti'onm_-y "oﬁf:-':'____é- .-
Diplomacy and International Affairs, Beirut, Maktabah Lebanon, 1974), sh. 24. e
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ken, Pan-Islimizm, Fas'tan Endonezya'ya kadar uzanan biitiin Isldim cograf-
yasini kapsamaktadir.

Cagdas anlamdaki kavmn terimi, ortagag Isldm terminolojisindeki an-
lamda kullamilmamaktadir. Kavmn kelimesi ve tiirevleri Kur'an'da sikga yer
alir.® KXkleri kdme, kipdn’dan kalkmak, ayaga kalkmak anlammna gelen’
kavm, bir liderin ardindan giden halk, insan toplulugu demektir. Kelimenin
Kur'dn'da bu anlamda sikca kullamldigimi gormekteyiz: Kavm-i Ad, kavm-i.
Semud, kavm-i Nuh."® Kur'an aym zamanda iyi halk (kavmi's-silihin), kti
halk (kavmi'z-zdlimin) tanimlamalarinda da bulunur.!’ Kur'dn'n 5. suresinin
11. ayetinde Medine nin Benf Nadir kabilesinin Peygamber'e  suikast  giri-
simine- ki, bu suikast, ildhi midahale sayesinde basansizliga ugramstir, do-
layh bir atifta bulunulur.'> Bagka bir Kur'an ayetinde, kavm tamamen ya eril
ya da digil bir grup i¢in kullamlmaktadir. Benzer bir bigimde, bagka bir ayette
Allah 4si Miisliimanlan uyarmaktadir: "Eger savasa cikmazsaniz, size acl
veren bir azaba carpturtr, sizi bagka bir halkla degistirir.""

Kavm kelimesinin biitin bu sahip oldugu nilanslar yiiziinden, bu kav-
ramin bir takim muayyen hedefler igin bir araya gelen bir halk veya vatandas
grubunu ifade eden genel bir anlamda kullanildigi sonucu ¢ikarilabilir,

8 Sah, Ahmed, Miftdhu'l-Kur'an, Birinci bslim, sh. 169-170; anlami i¢in bkz.
Ikinci béliim, sh. 77, terim, halk olarak ¢evrilmistir. Ayrica bkz. Isfahani, R.
el-Miifredat, sh. 416-418.

?  Isfahdni, R. el-Miifreddt, sh. 416; Aynica bkz. Wehr, Hans, Dictionary
of Arabic, sh. 798-800.

10 Sah, Ahmed, Miftahu'l-Kur'an, Ad, sh. 139; Semud, sh. 85; Nuh, sh. 223.

1] kavmin ya‘kilan akilli halk, Bakara (2) 164j el-kavm ez-zilimin, En'am (6)144; el-
kavm el-miicrimin (6) 147; kavm miistiftn (7) 81; kavmin kifirin (7) 93; el-kavm el-

hasirtn, (7) 99; li kavmin yii'minin (7) 203.
2 Maide (5), 11.

B Tevbe (9) 39.
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Kur'dni anlaminda bu kavram, en iyimser bigimde, bir grup taraftarm sada-
katlerinin ortak bir lider etrafinda birlesmesi fikrini tazammun éder. Sonug
olarak, bu kavram birbirine dil, kiiltiir, gelenck, tarih, ekonomi ve siyaset
baglanyla birbirine baglh olan bélgesel bir topluma isaret etmemektedir. Bu
sebeple terimin ne modern ulus kavramiyla ne de ulusguluk anlamimdaki kav-
miyetle bir alakasi vardir.

Millet

Her ikisi de Kur’ini kavramlar olan cemat ve kavm, bir baska Kur'an
kavramu olan milletten agik¢a ayirt edilmelidir ki, bu kavram Kur’an’da o6zel
bir anlamda kullaniimaktadir.'* Bir peygamber vasitasiyla ilahi rehberlik te-
melinde bir araya getirilen bir insan topluluguna isaret ettigi siirece, mullet
kavramu tipik bir Sami mefhumu ifade eder. Peygamberlik ve hidayet kavram-
larmn her ikisi biitin semitik dinlerin -Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islim-
karakteristik ézellikleridir. Bundan dolayr millet, hususi olarak, bir peygam-
ber tarafindan i1ah hukuk temeline dayali olarak kurulan dinf tophuluk”™ de-
mektir,

Millet kehimesi s.zlitk olarak din (inang) ve geriat (ilahi hukuk} demek-
tir.'® Millet, milleti-i Ibrahim, millet-i dbdi ifadeleri Kur'in'da sikca yer
almaktadir."” Bitiin bu yerlerde bulusma merkezlerinin odak noktasim, kendi-
sine ilihf vahyin geldigi peygamber olusturur. Kur'an da millef ile din arasm-
da kesin bir ayrim yapiimaktadir. Din, aym zamanda din (religion) ya da i-
nan¢ anlamuna gelir, fakat miller kelimesinden daha genis anlamda kullanil-
maktadir. Din terimi hem bir peygamberin hem de Allah'n dimi (religion) icin
kullamimaktadir. Bu noktada Kur'an'da sik sik gegen iki ifade, yani Dinullah
(Allah'm Dini) millet-i Ibrahim (Ibrahim'in dini) ifadelerine at:f yapilabilir.
Ancak milletullah ifadesi Kur'dn-1 Kerim'de yer almaz. B.ylece millet degis-

14 Sah, Ahmed, Miftéhu'l-Kur'dn, Birinci b.lim, sh. 232.
15 Wehr, Hans, Dictionary of Arabic, sh. 918.
16 Isfahani, R. el-Miifredat, sh. 471-472.

7 Age., sh. 471..
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mez bir surette peygamber ile iligkili olurken, din peygamber igin kullamldigi
gibi Allah i¢in de kullanilir. Bu durum, millet teriminin Kur'an-1 Kerim'de dar,
smurlt bir anlamda kullamildigini gosterir.

Aym sekilde millet ve din terimiert de mezhep (gogulu mezihip) ifade-
sinden ayrstirilmalidir. Mezhep, sozlitk olarak yol anlamina gelir. Teknik
olarak ise; geleneksel Isldim Hukukunun siinni ekollerini ifade eder. Bunlar
halk arasinda mezihib-i erbaa, Haneff, Maliki, Safii ve Hanbeli, dort hukuk
ekolii, olarak bilinir:;. Bu mezhepler, adlarim biyiik siinni hukuke¢ularindan
almaktadirlar.”® Bununla birlikte, Urduca ve Farsca'da mezhep genel olarak
herhangi bir din, Hiristiyanhk, Yahudilik, Hinduizm vb., i¢in de kullanilmak-
tadir. Fakat s6z konusu terim zikredilen son anlamda Arap¢a'da kesinlikle
kuilamlmaz. Orada millet terimi, dini bir toplumu gostermede kullamlir,

Ummet

Millet ile bir sekilde benzerligi olan timmet terimi de Kur'an'da sik¢a yer
alir. Ancak sz konusu terim millet'ten olduk¢a farkhh bir anlama sahiptir.
Terim, Kur'dn'da geriat (hukuk), farikat (yol), din (inang), bir kabile nesli,
lonca ve hayvan cinsi gibi gesitli anlam farkhiiklarin: igerir."”

18 "Aghanides, N. P., Muhammadan Finance, sh. 133.

9 isfahdni, R. el-Miifreddt, sh. 23; Massignon'un ilgili makalesine bkz.
"L'umma et ses synonymes: notion de communate sociale’ en Islam" Reveue
des Etudes Islamiques, (Paris 1941-1946), sh. 151-157; Ayrica W. M. Watt'm
su makalesine de bkz. "Ideal Factors in the Origin of Islam", The Islamic
Quarterly (London: October 1955), ¢. II, No. 3, sh. 161-174. Isfahani, R. el-
Miifredat, sh. 23, Massignon'un ilgili makalesine bkz. "L'umma et ses
synonymes: notion de communate sociale’ en Islam" Reveue des Etudes
Islamiques, (Paris 1941-1946), sh. 151-157; Ayrica W. M. Wait'tn su makale-
sine de bkz. "Ideal Factors in the Origin of Islam", The Islamic Quarterly
(London: October 1955), c. II, No. 3, sh. 161-174,
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2:134% ve 16:36*"'da iimmet kelimesi, halk anlammda kullanilmustir. Bu
muayyen antamda terim, yukanda tartigilan kavm teriminden pek farkl degil-
dir. Bu kavram, 6:38*"de hayvan ve kus tiirleri anlaminda kullanilmaktadir.
Kur'dn'm tarihsel olugum siireci 1siginda bakildiginda, immetin ilk mekki
surelerde bir ¢ok anlamda kullanildig1 goridliir. Bu durum, Hz. Muhammed'in
(s.av.) toplum inga etmede temel problemlerle ugrasmak zorunda oldugu
Medine dénemi gergegine tamamen uygundur. Bundan dolay: son inen medeni
ayetlerde sé6z konusu terim, ortaya ¢ikan Isldm toplumunu tanimlamak igin
kullamlmistir.® Medine'de iimmet, iimmeten vasatan (dengeli/lgili top-
lum),** kimi zaman da iéimmeten vihideten® olarak adlandirimstir. Medi-
ne’de toplum ingasmm bu sathasinda, ortaya ¢ikan iimmet’in temelleri olarak
birlik, uyum ve itidal ilkelerine biiyiik vurgn vardi. Islim'in kendisi Arap ka-
bilelerinin kiiltiir, dil, ahidk, hukuk ve maneviyat alanlarinda bitiinlesmenin
merkezl noktasim olusturuyordu. Boylece Arap kabile sistemi peygamberlik,
ilahi hukuk ve hidayete dayanan yeni bir sosyal birlige doniistii>® Bu birlik

2 Bakara (2) 134. “Onlar bir tmmetti, gelip gecti. Onlann kazandiklari kendilerinin,
sizin kazandiklarimiz da sizindir. Siz onlarin yaptiklarindan sorumlu tutulmayacaksi-

mz."

2! Wahl (16) 36. Andolsun ki, her tmmetin icinden, Allah’a ibadet edin, taguttan kaginm
(emriyle), bir peygamber gondermigizdir. (Abdullah Yusuf Ali'nin The Holy Qur'an
gevirisinden, C. II, nasir: Saikh Muhammad Ashraf, Lahore ts.)

2 En’am (6) 38. " (Yeryiizinde) yasayan hi¢ bir hayvan ve kanatlariyla ugan hig bir
varlik yoktur ki, sizin gibi topluluk olugturmasmn." (Cev. Yusuf Ali, Birinci boliim.)

B Watt, M. Muhamimnad at Medina (Oxford: Clarendon Press, 1962) ve Islam and the
Integration of Society’sine bkz. (London: Routledge&Kegan, 1961).

#  Bakara (2) 143. "Biz sizi uluslara sahit olasmiz diye dl¢iili bir Ummet yaptik."
(Abdullah Ali'nin ¢evirisinden , Birinci boliim).

3 Bakara (2) 213.

% Ahmed Manzooruddin, Pakistan, ... Islamic State, sh. 20.
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kabile yapisinin zirvesini olusturan ga’btan (genis kabile) olduk¢a farkli olan
iimmet olarak tasvir edildi.

Sa'b

Sa'b sozlitk olarak basin st kismu demektir.”” Bundan dolay: mecézi o-
larak bir ¢ok kabileden meydana gelen en biiyiik akraba grubunu tanumlamak
i¢in kullamlnugtir. Ebu'l-kabail (kabilelerin babasi) olarak da adlandinilmustur.
Sa’b'm altmda sozlitk anlarm "yiiz" olan kabile vardir. Kabile klan idi ve bir
cok klan hep birlikte sa’'b't olusturmaktaydi. Bu klanlar, viicudun daha alt
organlarim mecizen g steren fasile, fahiz, bain ve imaret olarak daha kiigiik,
alt gruplara ayrilmaktaydi. En kiigik akraba birimi aile, ayala usre idi.**
Kabile baglarimn temeli sadece akrabalikti. Bu sebeple kabile, tamamiyla
biyolojik bir methumdu. Dolayisiyla bu terim, iimmet kavramindan aynilmah-
dir.

Kur'dn-1 Kerim'de, sa'b teriminin ¢ogulu suiib 49:13'te bu antamda kul-
lanilmaktadir. S6z konusu ayette Allah Teald séyle buyurmaktadir: "Ey msan-
lar! Biz sizi bir erkek ve bir digiden yarattik. Sizi, birbirinizi tantyasmz diye
millet ve kabilelere ayirdik. Siiphesiz Allah katmda en degerli olaniniz, en
muttaki olanmizdir. Kesinlikle Allah Bilen'dir, Haberdar'dir."” Bu ayet, eski
Araplara akrabaligin valmzca kimlik i¢in gerekli oldugunu, kabile bagi teme-
line dayanarak maddi ve manevi (stiinlik iddiasmda bulunmanm artik her-
hangi bir gegerliliginin kalmadigini anlatmaktayd:. Islim, insamin ahlik? nite-
ligini belirlemede yegane 6lgii olarak mitkemmellik ve takvayi koydu. Boylece

T Roberts, Robert, The Social Laws of Islamm, (London: Williams and Norgate Ltd.,
1925), sh. 4; Kabile hiyerarsisi hakkinda genig bir tartisma Institutions du Droit
Public Musulman (Emile Tyan), Le Califat blomii (Paris: Recuil Sirey, 1954), sh. 5

vd. da bulunabilir.

% Zaydan, Jurji, Umayyads and Abbasides, ¢ev. D. S. Margoliouth (Leiden: E. J. Brill:
London: Luzac&Co., 1907), bkz. Introduction, sh. 3-4; ayrica bkz. Tyan, Le Califaz,
sh. 5. |

®  Hucurft (49) 13; ayrica bkz. Isfahéni, el-Miifredat, sh. 261.
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Islam, birbiriyle savasan kabileleri bir iimmete déniigtiiren yeni bir temel or-
taya koydu. Ancak Islim, bu amaci gerceklestirmeye ¢alisirken, sosyal birlik-
teliginin temeli olan akrabahigi tamamen yiirirlikten kaldirmamis, sadece
g.cebe kabilelerinin ortak enerjilerini daha yitksek ve soylu amaglara yonelt-
mede yeni bir yon gostermigtir.

Islam'm ortacagdaki meshur sosyal filozofu {bn Haldun, biri kabile ba-
gma, digeri imana dayanan iki tiir asabiyye (sosyal dayanigma ya da grup
zihniyetin)den, bahseder.” Ona gre, bu iki giiciin Isldm'm tezi etrafinda bir
araya gelmesi, Arap kabilelerindeki potansiyel enerjiyi harekete gegirmistir.
B.ylece, Araplar uzun bir-siire devam eden bir imparatorluk kurma basarismi
gosterdiler.’’ Bunu modern terminolojiye aktarirsak, su anlama gelir: Ulusal
birlik (el-ittihad el kavmiyye) ve diisiinsel birlik (el-ittihad el-fikriyye) [slami
uyamsin temel sartlaridir. Ancak bu yaklasim, ¢cozillemeyecek problemlere de
yol agar. Bu, bir yanda tek basina ulusalcihkla Isldm diisiincesinin temel
ahldki/manevi evrenselligi arasindaki bélimmenin ¢6ziimii problemine yol
acarken, diger yandan Arap, Tiirk, Iran, Endonezyali ve dier Miisliman
uluslarm birbirine zit ulusalciliklarin: telif etmede bir takim zorluklar yaratir.
Bundan dolayl bugiin biitin Miisliman uluslarm karst karsiya bulunduklars
en énemli sorun, Islim'm evrenselhg1 ile giiniimiiz Eslam diinyasmdaki ulusal-
cigin yemi glicleri arasindaki temel ¢atismanin ¢cOziimiinde yatmaktadir.

Yapilan inceleme 1s18inda, bu Kur'am terimlerin tammlanm modern
terminoloji dogrultusunda yeniden yapmak, bunlarin sosyal ve siyasal icerik-
lerini- yeniden belirlemek duramundayiz. Grup anlamindaki cemdat teriminin
sosyal boyutlarmim oldugu soylenebilirse de, agik ve kesin bir siyasal igerigi
yoktur. Kur'dn'daki kullamiminda halk ya da millet anlamindaki kavm ifadesi-
nin, ne sosyolojik ne de siyasal bir degeri vardir. Ancak dimmet terimi
Kur'dn'da hem sosyolojik hem de siyasal anlamda kullamlmistir. Bu terim

- % Jbp Khaldun, (F. Rosenthal cevirisi), The Mugaddimah, C. 1, sh. 319-320.

3 Age., sh. 320-321, ayrica bkz. Rabi’, Muhammad Mahmoud, The Political of Ibn -
“Khaldun, (Ieiden: E: J.-Brill, 1967), sh., daha genis bir tartlsma i¢in bkz. Rosenthal
Political Thought ... Islamn, sh. 95-97. : o
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modern toplum kavramina yakindir > Cagdas sosyologlara gére toplum terimi
"6ncit bir yerlesim birini, koy, kent, kabile ya da ulus" anlanunda kullami-
maktadir. Mclver'e gre; “kiigitk veya bityilk bir grubun iyeleri dyle bir bi-
¢imde vasarlar ki, su ya da bu 6zel konuyu degil giinlikk hayatin temel sartla-
rim paylagirlar. Biz bu gruba toplum deriz.” Bir toplulugun olugmasi igin ig
unsur zorunludur: Kendi kendine yeterli olma diizeyi, toplum baglara dayah
toplumsal birlik duygusu ve toprak (yasamlacak yer). Hz. Peygamber (s.a.v.)
zamaninda, Medine'de toplumun ilk kurulus dénemlerinde bu unsurlarm hepsi
mevcuttu. Zamanla toprak kavraminin yerini, evrensellige biraktigimi gérityo-
ruz. Arap-iimmeti nin, hem Arap hem de Arap olmayan halklan kapsayan bir
imparatorlugun kurulmasiyla diinya-immetine doéniigmesi gibi  toprak
(b.lgesellik) mefhumunun da zamanla yerini, evrensellik mefhumuna birakma-
st dikkatimizi ceker. Bu, aym zamanda yerel Medine Isldim anlayiginin bir
diinya gérisiine déniismesi ile de uyum arzeder.

Ahd, Akd ve Misdk

Boéylece yukanida da ifade edildigi gibi, iimimet, yalmzca dini birliktelik
iizerine kurulan bir olguya igaret ettigi siirece, millet kavram: onun muayyen
bir bigimidir. Bundan dolayi, siyasal anlamda, ¢esitli dini gruplarin hep birlik-
te, kendi dini dayamismalarim bozmaksizin, yent bir siyasal ya da sosyal bir-
liktelik olusturmalar: mimkiindiir. Bu tiir siyasal bir birlik, anlagmaya varan
taraflarm/topluluklarin hak ve yikiimtiiliikklerini belirleyen bir toplumsal mu-
kavele temeli iizerine de yaratiabilir. Peygamber Muhammed (s.a.v.) tarafin-
dan diizenlenen Medine Vesikas: gercekte, Medine'deki dini topluluklar ara-
sinda yapilan bir anlagmayd:.**

32 Ahmed, Manzooruddin, Palkistan ... State, sh. 19.
3 Mclver R. M., Cominunity, (London: 1928), sh. 22.

¥ Tarihu’s-Siretii’'n-Nebeviyye li [bn Hisam, ed. es-Sebrevi, Muhammed b. Abdilaziz,
Ismail, (Kahire: 1961), sh. 201-204.
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Mukavele ile ilgili Kur'an terimleri ahd®, akd®® ve misdk’'tir. Sami ge-
leneklerde mukavele disiincesinde ¢ok eskiden beri koklesmisti ve sonugta
iptidai mahiyete sahip bir ahlaki s6zlesme, siyasi karaktere sahip bir antlagma
ve hukuki sonuglart olan bir mukavele gibi muhtelif anlamlarda kullamlmak-
taydi. Sosyal mukavele teorisi’ baglaminda yorumlandiginda ise, bunun,
Peygamber ile taraftan arasindaki sézlesmenin bir millet yaratmasi, Allah ile
kullan arasindaki s6zlesmenin insanlar arasinda ahlaki diizenin temel tasim
koymus olmesidir; fakak ¢esitli dini topluluklar arasinda yapilan sosyal s6z-
lesme ise; fimmet'in dogmasina yol agmigtir. Bundan dolayi, Kur'an'daki mil-
let, din ve iimmet mefhumlarinin temel olarak sézlesme fikrine dayandig: so-
nucunu ¢ikarabiliriz. Aym gekilde, Is14dm Hukuku'nda da mukavele fikri, evli-
lik ve ticari muamelelerde gokga yer almaktadir.

Emdnet ve Veldyet

Bu baglamda, Kur'dn'in eminet (yiikiimliiliik) ve veldyet (sorumtuluk)
kavramlan da zikredilebilir. Bu terimler, bir Islam devletinde siyasal otoriteyi
ifade etmek igin yorumlanmigtir. Bundan dolay:, bunlarn siyasal muhtevasini
belirleyebilmek icin Kur'an'da hangi anlamda kullamildik(armm) arastirmak
yararlt olabilir. Eminet kelimesi Kur'dn'da 33:72'de zikredilmektedir: "Biz
eméneti goklere ve yere sunduk. Onlar bunu yiiklenmekten kagmdilar. Bundan
korkuya diistiiler. Bunu insan yiiklendi. Siiphesiz o, ¢ok zalim ve gok cahil-
dir."* Bu ayette emdnet sdzciigi seriati (ilahi kanunlari) uygulama sorumiu-

3% Sah, Ahmed, Miftéhu’l-Kur’én, B.Jim I, sh. 151, Isfahani, R. el-Miifredat, sh. 350.
% Age., sh. 145; Isfahand, R. el-Miifredat, sh. 341.
7 Age., sh. 211.

% Ahmad, Dyas, Secial Contract and the Islamic State, (Allhabad: Urdu Publising

House, 1940); Khaduri, M. War and Peace in the Law of Islam (Baltimore: Joh_.ns'- P

Hopkins Press, 1955) kitabinda akd/misak teorisini tartismaktadir. Introduction'a ba-
kmz. .

% Ahzab (33) 72; difer referanslar i¢in bkz. Sah Ahmed, Miftahu’l-Kur'dn, Bm -
b,h'lm, Sh. 37. . T
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lugu olarak tefsir edilmistir. Ummet, seriat: uygulamak icin siyasal bir otorite
olugturmaktaydi. Aym: sekilde veldyet terimi de siyasal otorite fikrini ifade
etmek olarak yorumlanmistir.* Bu asamada énemli ve esaslt bir soru yonelti-
lebilir; [1ahf hukukun muhafizlan kimlerdir? [1ahi kanunlar nelerdir? Yasama-
nin prosediirleri nelerdir? Daha derin bir arastirma icin b.yle bir siirii soru
sorulabilir. Felsefi diizlemde, Isldm'da peygamberligin mahiyetinin tartigiima-
st icerebilir. Hukuki diizlemde ise, IslAm toplumunun gelisimi esnasinda;
ilahi, tabii kanunlarla ve pozitif kanunlar arasmdaki iligkilerin kegfine gotire-
bilir, Tam olarak siyasal anlamda da su probleme yol agabilir: Styasal otorite
kavrami, siirekli gelisen IslAm timmeti i¢inde hangi noktada, hangi asamada
ve ne sekilde ortaya ¢ikar?

| Emdnet ve veldyet kavramlari, sozlesme fikrine uygun gériinmektedir.
Herhangi bir anlagma iki tarafi gerektirir: Sorn sudur: Bu taraflar kimlerdi?
_mmet, Allah ile insan arasindaki bir ilk mukavele fikri iizerine kuruluydu.
Insan, iradesini Allah'in iradesine teslim etmis, karsiliginda da Allah, pey-
gamberler aracilifiyla siirekli ilahi hidayeti va'detmistir. Boylece insan, kendi-
sine peygamberler tarafindan verilen ilahi kanunlarin muhafizi olmustur. Di-
ger bir soru da sudur: 114ht kanunlann uygulanmasi sorumblulugunu Peygam-
ber mi yoksa {immetin kendisi mi deruhte etmekteydi? Veya ilahi kanunlarm
toplumda siirekli kilinmasinda toplumsal ve bireysel sommlu;luk41 alanlarmm
arasindaki stirlar nasil belirlenir? o "

Bir kere immet'in ahlaki ve psikolojik esaslari itk sézlesme temeli Gize-
rine insa edildiginden, iimmetin gelisimindeki bir sonraki satha, Grgiitlii otori-
tenin ortaya c¢ikigina dogru ilerlemektir. Kurulug asamasinda Peygamber
Muhammed'in (s.a.v.) kendisi orgiitlii otoritenin vekili olarak immetin merkez
noktas: olarak kaldi. Bu nedenden dolayi insanlar genellikle, Peygamber'in,

4 Kehf (18) 44; Abdulmecid Deryabadi’nin serhli Kur’4n terciimesine C. IV, sh. 610, d.
N. 64 bkz.; Velayet kavrammun genig bir tartigmasi i¢in bkz. Ahmed, Manzooruddin,
Pakistan ... Islamic State, sh. 29-30.

M {slaom Hukuku'nda farz-1 kifiye (ortak sorumluluk) ile farz-1 ayn (bireysel sorumluluk)

arasinda bir ayrim yapilmaktadir.
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dmmeti 11ahi bir talimatndme ile yonettigine inanarak yanilgiya digmiislerdir.
Oysa gercek su ki; o bir hitkiimdar degildi. Onun énderligi yalmizca peygam-
berlik gorevinin bir parcasi, onun bir geregiydi.” Fakat O'nun ncelikli grevi,
ilihf kanunlarn almak, bunlann kendi davramsiyla érneklendirmek sonra bu
kanunlan ortak bir emanet olarak toplumun biitiin bireylerine aktarmakt:.
Bundan dolayi, Hz. Peygamber'in hayati1 boyunca onun peygamberlik géreviy-
le sekiiler yoneticiligi arasindaki simir, belirsiz ve miiphem kaldi. Dogal olarak
Peygamber'in dlimiinden sonra peygamberlik durmus, bu sebeple, O'nun
peygamberlik g revine halef olma sorumu diye bir sey ortaya ¢ikmamigtir, Peki
hildfetiirrasiil (Peygamber'in halifesi olma) veya hildfetullah (Allah'm halifesi
olma) gibi ifadelerle anlatiimak istenen nedir? :

Hildfet ve imdmet

Hildfet terimi ve gesithi tirevleri Kur'n'da, biiyiik hadis kitaplarinda,
ilk tarihi kayitlarda ve ortagag hukuk risalelerinde sik sik yer alir. Genellikle
bagka bir Kur'an terimi olan imdmetin esanlamhisi olarak kullambhr. Etimolo-
jik olarak hildfet, "birinin ardindan gelme" anlamima gelen halefe kdkiinden
tiiremigtir.* Teknik olarak ise, Islam toplumunun baskam olarak Peygamber-
in halefini [ardil) segme kurumu anlammda kullaniimaktadir, Bu klasik ku-
rumda miindemig takip etme fikri, dort 6nemli unsuru igerir: 1-Selef [Onceki)
2-Halef (sonraki) 3- Hildfetin amaci 4-Halifelikten kaynaklanan hak ve
yitkiimlitliikkler. Hilafet kavrami ele almirken, biitiin bu unsurlar tanimlanmak
zorundadur.

Halifelikle ilgili bilgileri degerlendirme siirecinde biz, genellikle iki ana

ifadeyle, yani Hildfetullah ve Hildfetiirrasil ile karsilagmaktayiz. Bu ifade-
lerin gevresinde iki tiir teori olusturulabilir:** Eger biz, hilifetullah'i (Allah'in

By konunun tartismas1 hakkinda bkz. Abdurrazik, Ali, el-Islim ve Usitlii 'I-Hiiktﬁ.
(Kahlre Matbaatii Misr, Sirketti Masahime, 1935), sh. 39-80. Goru;,lenmn tamsmasu
hakdkinda bkz. Ahmed, Manzooruddin, Pakistan .. Islamzc State, sh. 63-64.

®  Isfahani, R. el-Miifredat, sh. 156.

“ Ibn Khaldun, (F. Rosenthal ¢evirisi), The Muqgaddimah, C. 1, sh. 389.
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halifesi olma), Islim'da siyasal otorite kavramm olisturmak igin baslangig
hipotezi olarak alirsak, yukarida so6zii edilen dort unsurla ilgili tamamen de-
gisik cevaplar alinz. Halife, Allah’in halefi oldugu siirece, selef olan Kadir-i
Mutlak Allah’tir. Bu durumda, ya Peygamber'in kendisi ya da toplum halife
olarak telakki edilmelidir: Halefligin amact ya niibitvvet gorevi ya da timmetin
onderligi veya her ikisi birden olacaktir, Ilihi kanunlarm uygulanmasinm
nihai sorumlbulugu halifeye verilmis olacaktir. Béyle bir faraziyeler silsilesine
dayanan Islam siyaset teorisi zorunlu alarak dért temel kavrami ortaya ¢ika-
racaktir: 1- Allah'in nihai/kesin egemenligi 2- Insanligm yeryiiziinde halifeligi
3- Siyasal otoritenin ya peygamberin halifesi ya da timmet tarafindan ifa e-
dilmesi 4- Siyasal otoritenin nihai amaci olarak seriatm (iidhi hukuk) uygu-
lanmasi. Islim siyasetinde bu kavramlann rasyonellesmesini incelerken im-
metteki siyasal otoritenin nihat odagimi belirlemenin ¢ok zor oldugunu gérii-
riiz. Diger bir ifadeyle, tamamen hukuki anlamdan ziyade pratik anlamda
IslAm iimmetinin nihai hakiminin kimin oldugunu séylemek zordur. Hukuki
olarak Allah'm mutlak hakim oldugu dogrudur. Fakat, ynetmek i¢in kendisi
yeryiiziine inmemekte, ilihi kanunlan alan, bunlan uygulayan ve iéimmeti
1giitleyen Peygamber gndermektedir. Dolayisiyla biz béyle bir mantik zinci-
rini 1zlersek, siyasal otorttenin pratik anlamda Peygamber'e verildigi sonucuna
varabiliriz. Tersine peygamberin roliinii Allah'm habercisi olarak smirlarsak ¢
zaman gergek siyasal otoritenin bagka bir yere, mesela ya peygamberin halife-
sing veya toplumsal yapi olarak iimmete yahut ta ilahi kanunlarin zii olan
seriata verilmis olacaktir. Sayet otoritenin peygamberin halifesine verildigini
farz edersek, bu takdirde peygamberin roliiniin smirh oldugu, liimiinden son-
ra bunun bittigini ve dolayisiyla artik toplumun yoneticisi olarak peygamberin
halefinin olamayacag: ileri siiriilebilir. Bu iki nazariyeyi reddettikten sonra,
geriye yalnizea iki gegerli agiklama kalir: 1- Ya siyasal otorite bir biitiin ola-
rak topluma verilir 2- Ya da senata verilir. Fakat seriatin egemenligi diigiince-
si korunamayacagi gerekgesiyle, son nazariye kolayca gegersiz kilinabilir.
Ciinki geriat bilfiil yasama, uygulama ve yiiriitme siireglerinde daima yorum-
lara maruz kalir. Bundan dolay: otorite, dogal olarak, yasama, yiiriitme ve
ilahi kanunlarm immet iginde uygulanmasmdan nihai olarak sorumlu olanlara
verilecektir.

Bununla birlikte eger biz hildfetiirresiil ifadesinde miindemig olan hipo-
tezlerle ilerlersek, karsimiza tamamen farkh bir nazariyeler dizisi ¢ikar. Pey-
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gamber, nihai kanun koyucu olarak egemen (hakim) olacak, Peygamber'in
halifesi, halifelik aracilifiyla siyasal otoriteyi tistlenecek ve neticede halife
yasama, uygulama ve seriatin yiiriirliifge konmasi konusunda nutlak ve biricik
otoriteye sahip olacaktir. Ikinci hipotez bizi hemen mesruiyyet sorununa gétii-
rir. Sianin imamet teorisi, masum imamlar ve verasete dayah hilafet aracili-
giyla ilahi rehberligin siirekliligi ilkesi tizerine kurulmasmdan dolay: daha
tutarh gorimmekte, bu da hem siyast hem de dini otoritenin ehl-i beyt mensup-
larma verilmesi inanciyla sonuglanmaktadir. Diger yanda, Stinnf hiléfet teorisi
bu faraziyeleri reddetmekte, ve dolayisiyla gogunluk y.netimimi hakh géren
karg1 faraziyelere dayanmaktadir. Her ne kadar Sia mezhebi gibi Stinniler de
peygamberlige inamrlarsa da, ilahi rehberligin masom imamlarla siirdiigi
dugiincesine, neticede veraseten haleflik teorisine inanmazlar, Tersine siinni
teori, hilafetin biat temelini vurgular, ki buna gre, éimmet halifeyi segme hak-
kina sahiptir. Hilafet, ehlii'l-hal ve'l-akd ad1 verilen iimmetin se¢ilmis temsil-
ciler konseyiyle istisare ederek seriat uygular.® Bu, daha once Hazret-i Pey-
gamber'in ashabindan olusan ehlit’s-sdrd olarak bilinirdi. Bunlar aym
zamanda Kur'n'da #ilii'l-emr (otoriteyi elinde bulunduranlar) olarak tanim-
lanmustir. Siinni teori icma teorisini de (goguniuk, veya temsilcileri aracihifiy-
la (immetin ortak mutabakat) vurgular,

Bu farkh 1iki hilafet teorisi, yani insanm yerytiziindeki halifeligi kavram
ve tarihi lafet kurumu, klasik halifeligi amli temellere oturtma ve megrulag-
tirma ¢abasmdaki ilk muhaddis, tarih¢i ve hukukgular tarafindan birbiriyle
kanstinimigtir. Bundan dolay: Islam'da yeniden siyasal bir otorite teorisini
inga etmek i¢in hakikatleri kurgudan, teoriyi uygulamadan ve ideal olam ger-
¢ekten ayirmak zorunludur.

Devlet

% Ehlii’l-hal ve’l-akd ifadesi ilk olarak muhtemelen el-Esari, Ebu'l-Hasen Ali tarafmdan

Kitabii'l-bane (Haydarabad, Dekken, 1948), sh. 79'da kullanildi. Daha oncekthhi'$ o

strd ifadesi, yerine kullamldi. Ancak hukuki baglamda terimi geiistirén,--':Q-I:fMéIVEi?&éi
idi. .
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Cagdas siyaset biliminde anlagildi: sekilde deviet kavramim kegfetmek
igin vapilacak herhangi bir ¢aba, siiphe yok ki; Kur'dn terminolojisi bagla-
minda tamamen beyhude bir caba olacaktir. Cagdas Arap sézliginde deviet
terimi, devlet (state) anlaminda, mesela, ed-diiveliil'-arabiyye (arap devletleri)
gibi, kullanilmaktadir.® Ancak biz devletin karsihgi olarak herhangi bir
Kur'an terimini bulamayiz. Kur'dn'da devlet terimi yer alir. Fakat bu, devlet
anlaminda degil, zenginlik anlaminda mecizi olarak (ger¢i s.zlitkk olarak, mii-
badele edilen mal anlammnda el degistiren sey demektir) kullamlmaktadir.”’
Muhtemelen bu mecazi anlamdadir ki, kavram tek bir ¢lde kalmayan siyasi
otorite i¢in kullamilmaya baglanmustir. Cagdas siyaset bilimine gére devlet
kavramu, belirli bir bolgede yasayan halk, yasal olarak olusan bir hiikiimet,
toplum iginde hakim/iist bir gii¢ ve yabanci kontroliinden bagimsizlik gibi
unsurlan iceren soyut hukuki bir sahsiyeti ierir. Sonug olarak biz, Isldm'da
boyle bir devlet teorisi bulamamaktayiz.

Siyadet (egemenlik), miilk (kralitk)

Cagdas devlet sisteminin merkezi mefhumu, onu diger insan birliklerm-
den ayiran egemenlik teorisi ile alakalidir. Geleneksel olarak kabul goren dev-
letin egemenlifi tamm: "mutlak insan istinligi"ne dayanmaktadir.”® Biz ne-
rede boyle bir insan iistiinliiii bulursak, bu grup, devlet olarak tammlanabilir.
Cagdas Arap termunolojisinde, seyyid (baskan)den tiwreyen siyidet terimi,
egemenlik icin kullamlmaktadir.® Kur'an'da yonetici anlaminda seyyid terimi-
ne atiflar vardir.”® Fakat siyidete herhangi bir atfin yapildigim gormemekte-

S Camiatii’d-Diiveli’l-Arabiyye, Ma’hed Dirdsati’L-Arabiyye, Vesdik ve Nusis
Desditiri’l-Biladi’l-Arabiyye, Kahire 1955, Fawq Al Adal, A Dictionary, sh. 410-416.

7 Isfahni, R. el-Miifreddt, sh. 174-175.
8 Ahmed, Manzooruddin, Pakistan ... Islamic State, sh. 25.

*  Camiatit’ d-Diiveli'l-Arabiyve, herhangi bir anayasanin onsozime bkz. Ayrica bkz.

Fawg Al Adal, S, A Dictionary, sh. 403.

0 Yusuf (12) 25.
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yiz. Siyddet kavrammm Kur'dn'da asla kullamlmadigs ve bunun Islam sivaset
teorisiyle ilgisinin olmadigi sonucuna varabiliriz.

Bununla birlikte miilk terimi Kur'an'da sik sik yer alir. Sozlik olarak
krallik, egemenlik, sahiplik efendilik anlamlarina gelir.51 Kur'dn'da miilk
kavramimin kkenim ve gelisimini arastiran bir Fransiz oryantalist, kelimenin
muhtemelen yabanci mengeli oldugunu ve giiney Arabistan'dan gog eden Arap
kabileleri tarafindan merkezi Arabistan'm Arapga sozligine dahil edildigini
sdylemektedir. Krallik kurumu gimey Arabistan'in yerlesik tarim toplumiarm-
da vitriithitkteydi. Islim oncesinin giiney Arap kralliklari, Sasani ve Habes
imparatorluklarmin dogrudan etkisi altinda kurulmugtu.” Iran'da uygulanan
krallik kurumu ise veraset ve hanedanlik ilkesine davamyordu. Kral mutlak,
boliinmez ve parcalanmaz bir yetki ve gilice sahipti. Ne kimseye bir hesap
verme, ne de baska bir giice boyun egme durumundaydi. Kralhigin Farsca
karsgiiginin daha belirli olmasmin nedeni budur. Farsga'daki padisah ve
sehingah, sirasiyla "kral" ve "krallarin krah" anlamma gelir. ™ Benzer sekilde
kadim Hindistan'da, maharaca> ve samrat’ 5, sirasiyla, ayni anlamda kulla-
nilmaktaydi. Bu ifadeler bir insanm uhdesine verilen ve veraseten haleflik
yoluyla aym siilalede devam eden buyik bir siyasal giig distincesini
tazammun cder. Netice olarak krallik kavramu, padisah ile tebaasi arasinda bir
bagimlilik iligkisim ifade eder. Halkin padisaha karsi herhangi bir hakks yok-
tur. Krallik kurumunun gelisimi, kadim dogunun kutsal krallik kavramina
kadar geri gétirilebilir.

31 Sah Ahmed, Miftahu’l-Kur’an, Birinei blum, sh. 202; Kur'dn'da farkl: anlam ve
kullanimiarn i¢in bkz. Isfahind, R. el-Miifredét, sh. 472-473.

32 Ryckmans, I., L’Institutions Monarchique en Arabic avont I'Islam, (Lovain: 1951),

yazar, krallik kavramimn orijin, gelisim ve yapisint dikkatle incelemistir,

53 Arnold, T. W. The Caliphate, (London: Routledge&Kegan Imt., 1965, reprint), bkz
Ek E., sh. 203. |

> Biiyiik kral anlamina gelen Sanskritge bir sézciiktiir.

% Bu da krallarin kral anlamina gelen Sanskritge bir sozciiktir.
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Kur'dn-1 Kerim'de miilk sozciigii tamiylaAllah Teala igin kullanilmak-
tadur. Elbette miilk ve mdlik kelimeleri sirasiyla, krallik ve kral, anlammda
Stileyman, Davud ve Talut hakkinda da kullamilmstir.>® Bu son durumda,
mdilik peygamber-yonetici anlammdadir. Bu iki istisna digmmda, miilk ve
mdlik, daima Allah'a atfen kullamlir. Bundan dolay:, séz konusu terimler
Kur'dn'da farkhi bir anlamda kullamlmaktadir. Béyle bir kullanmm, Islami
siyaset teolojisinin temellerini olusturan Isldm'daki Tanr1 kavramimna da uy-
gundur. Allah, evrenin Yaraticisi, Sahibi, Rezzik'l, Rizik vereni’dir. Bu bag-
lamda bir bagka Kur'dni ifade olan rubdbiyyet’e de atifta bulunulabilir.’’ Bu,
Allah'in bir sifatidir ve Rabb, Allah'in isimlerinden biridir. Egemenlik kavra-
m1, Allah'm biitiin bu sifatlariyla uyumludur. Dolayisiyla bir ¢ok Islam miite-
fekkiri Evrensel/Mutlak Egemenlik'in insana ait olmadigimi, ¢iinkii bunun
sadece Allah'm sifati oldugunu ileri siirmiistiir. Bu anlayistan onlar I14hi
Hakimiyet'in siyaset teorisini ¢ikarmaktadirlar. Eger Allah evrenin Hakim'i
ise, politik anlamda da Hakim (Egemen), O olmalidir.”®

Ancak, Islamf bir siyaset teorisi inga etmek igin bat1 siyaset diisiincesin-
deki egemenlik teorisimin gelisimini net bir sekilde aklimizda tutmaliyiz. Ege-
menlik terimi ve bunun suprema potestats ve majestas gibi esdegerlerinin
insan toplumunda lstiin bir merkezi gii¢ diisiincesini tazammun etmektedir.
Avrupa'da boyle bir iistiin merkezi giiclin ortaya cikasina, orta ¢ag Avrupa
siyaset kiiltiiriiniin dagimk politik giiciinden olumsuz etkilenen dini ve siyasi
hareketlerin biyiiven tesiri yol agmugtir. Sonugta iki devrim, siyasi otoritenin
mefhum ve yapisinda biiyiitk bir degisiklik meydana getirmigtir: 1- Kilise ile

36 Siileyman i¢in Bakara (2) 102; Davud i¢in Bakara (2) 251; Talut i¢in Bakara (2)
247" ve bkz.

T Mevdddi, Bow'l-A’1a, Kur'dn ki &r Biinyadi Istilahat, (Rampur: Cemaat-i [slami,
1951.)

¥ Ahmad, Ilyas, Sovereignty: Islamic and Modern (Karachi: Allies Book Corporation,

1965), muhtemelen Pakistan’da geleneksel bir siyaset bilimcinin konuyu en kapsamli
fakat diizensiz ele aldig bir ¢caligmadir. Yazar, Karagi Universitesi Siyaset Bilimi Pro-

fesorii ve boliim baskaniydi.
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Devlet’in birbirinden ayrilmasina yol agan Reform Hareketi, 2- Orta ¢ag kiil-
tlirinii bagimsiz, biitiinlesmis ve birbirine bagh ulusal kiiltirlere doniistiiren
Sanayi Devrimi. Onceleri krallar, ilahi hak doktrini marifetiyle yonettiklerin-
den dolayr mutlak siyasi giice sahiptiler. Bir kitle hareketi olarak ulusguiugun
ortaya ¢ikist, gii¢ odaginn krallardan halka kaydirdi ve bunu, halk ile krallar
arasmda uzun bir miicadele izledi. Bu miicadelede halk, sivil topiumun kay-
nagmin gecerli aciklamas: olarak toplumsal sozlesme temellerine dayanan
egemenligi elde etme iddiasinda bagarili oldu. Siyaset alaminda ise halkm e-
gemenligi diigiincesi 6nem kazanmaktaydi. Benzer sekilde, hukukta ulus-
deviet fikri tedricen zuhur etmekteydi. Bu iki disiince akum birlestiler ve
devlet egemenligi methumunu dogurdular.

[sldm tarihinin ilk ve orta dénemleri boyunca; Isldm toplumu béyle bir
siyasal gelisme siirecini tecriibe etmedi ve sonug olarak devlet ve egemenlik
kavramlan gelismedi. Bu batih siyasal kavramlar, Islim Diinyas1 Avrupali
giiclerin somiirge egemenligine boyun egdiklert on dokuzuncu ve yirminci
yiizyillar boyunca Islam disiincesine sizdi. Ortagag siyasal kurumlari, Os-
manh Halifeligi'nin ortadan kaldimldigs 1924'e, Mustafa Kemal Atatirkiin
énderliginde gagdas Tiirkiye, ilk kez ortagag kurumlarim lagvetmeye, Avrupa
¢izgisinde modernizasyonun rehberi olarak onun hukuksal, siyasal ve kiiltiirel
degerlerini benimseyerek geng Cumhuriyet'i insaya karar verdigi déneme ka-
dar strdii. Yem Turk Anayasasi'nda Turk halki egemen olarak ilan edildi. Altt -
ilke -laiklik, milliyetgilik, halk¢ilik, Atatiirkeiilitk, devrimcilik ve demokrasi-
ulusal yapilanmanin araglan olarak kabul edildi. Bu yem felsefe gegmis gele-
neklerden topyekiin bir kopma meydana getirdi. Yeni bir siyasi duizen kurar-
ken Tirk aydinlarmm devrimin baslangic safhalarinda Islamf terminolojinin
cagdaslastiriimasi ile ilgili yaklasimlarim akli temellere oturtmaya tesebbiis
ettiklerini gosteren yeterli tarihi kamita sahibiz.”

Yukandaki tartigmalar 1s131nda ¢agdas styaset bilimi anlaminda, modern
devletin en nemli niteliginin egemenlik oldugunu miisabede edebiliriz. Cagdas

¥ Abmed, Manzooruddin, Pakistan ... Islamic State, sh. 57-61. Ayrica Amoldun The o
Caliphate'inin yeni baskisinda yeni bir bélim olan Sylvia G, Haim'm "The. Aboktmn -
of the Caliphate and its Aftermath” sh. 205-218. G
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b.lgesel devlet herhangi bir dig giicten bagimsiz ve toplum iginden gelen her-
hangi bir smrlamadan azade olmalidir. Béyle bir modern devlet kavramm,
yukarida agiklanan Islamf devilet anlayisivla uyusmas: miimkiin degildir. Is-
lam inancina goére; ne bir insan ne de bir grup kendisinin mutlak, daimi,
blimemez ve pargalanamaz egemen oldugu iddiasmda bulunabilir, zira biitiin
bir evrenin yegane Hikim'i ve nihai giiciin bittiin sifatlarina sahip olan sadece
Kidir-i Mutlak Allah’tir. Bu, bir Islim toplumunda siyasi otoritenin
Kur'dn'da yer alan ilahi kanunlara itaat etmesini ifade eder. Islam devleti,
otoritesi Kur'adn kanunlari tarafindan tahdit edildiginden, ne dig iliskilerini
diizenlemede bagumsiz, ne de i¢ politikalarim uygulamada 6zel hakka sahiptir.
Dahast Miisliiman uluslarin smirsiz siyasal egemenlik talep edemeyecekleri
demektir. Bu ¢ikarimliar, tabii olarak, Allah Teala'mn biitiin evrenin Hakim'i
oldugu ve bu sebeple nerede olurlarsa olsunlar, Miisliimanlarin devlet ege-
menhgi kavramima boyun egdikleri fikrinden kaynaklanmaktadir.. Islam inang
sistemine g.re, devlet disiincesini dogru bir sekilde ifade edebilen hig bir kav-
ram yoktur. Benzer sekilde, batili baglaminda anlagildiklan sekliyle ulusu-
luk, demokrasi, sosyalizm ve kapitalizm kavramlan IslAim'a tamamen yaban-
cidir. Bizim, Kur'dn'da bu modern terimlere tekabiil eden ifade ve terimlerle
karsilasmamamizin nedeni budur. BOylece egemenlik ve miilk terimlerinin
birbiriyle uyusmaz oldugu sonucuna varmak yanhs olmaz. Bir adim daha ileri
giderek, bu terimlere dayanarak uygun bir Isldm siyaset teorisinin inga edile-
meyecedi sonucuna vartabilir,

- Bir de genel olarak krallik ve hanedanlik i¢in kullanilan salfanat ve kral
anlamina gelen sultan sozcigi vardir.”’ Bu ifadeler, bu zel anlamda Kur'an
da hi¢ bir yerde yer almamaktadir. Sultan, sultanin, sultanen, sultaniye ve
sallata gibi Kur'an'da yer alan s.zciikler genellikle gahit, delil veya gii¢ anla-
muna gelmektedir.®' Fakat sultan ifadesinin kral ya da monark anlaminda kul-

0 Arnold, The Caliphate, bkz. ¢k D., sh. 202.

S Sah Ahmed, Miftéhu’l-Kur’dn, sh. 123; Kurindaki anlamlan igin bkz. Isfahani, R.
el-Miifredat, sh. 238.
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lamimasina ancak Abbasi hilifeti déneminde baglandi.®® Uzak eyaletlerin
valileri, hiikiim siiren halifenin kontroliinden bagmmsizliklarini 1ilan ettiler.
Bununla birlikte 6zerklik talepleri, halifenin yasal egemenliginden tam ba-
gimsizlik anlamina gelmemekte, fakat fiilf otoritenin kullammin: ifade  etmek-
teydi. B.ylece, Isldm siyaset diisiincesine hilafet kavramiyla birlikte yeni
bir kavram olan sultan kavrarm da katilmis oldu.

Benzer sekilde emr, imdret® ve veliyyiilemy® gibi Kur'an terimleri mu-
ayyen siyasi anlamlar tagirlar. Kur’an metninde bu ifadeler gesitli tiirevleriyle
birlikte yer alir. Emr sozciigii emir, kumanda, sorun ve is anlaminda kulla-
nilmaktadir. Bundan dolayi, emir terimi Miminlerin Komutani (Emirii'l-
Miiminin) olarak halife i¢in kullaniimaya baglanmist1.® Kur'dn'da dmiriin
kelimesi iigiincii gogul sahus olarak kullanilmaktadir.®® Bu sebeple, “ynetimde
bulunanlarimz” mealindeki Kur'dn ifadesinim, ¢ogunlukla yoéneticilere delilet
etmekte oldugn diistinilmiistiir. Ancak hala IslAm hukukgularinin énemli bir
¢ogunlugu bunu, ulema kesimine kesin bir atif olarak telakki etmektedir.”’
Eyalet yoneticileri baslangigta dmil veya ummdl® diye adlandimilmaktayd,
fakat daha sonralari emir veya limerd diye ¢agrilmaya baslandilar. B.ylece,
valilik kurumu imdret olarak tanimlanmaya bagland,.®

62 Arnold, The Caliphate, sh. 202.
8 Sah Ahmed, Miftahu’l-Kar’an, sh. 37-38.

8 Veliyyillemr, yetki sahibi olan anlamina gelmektedir. Cogulu olan dilemnr igin bkz.
Nisd' (4) 59. o

% Sah Ahmed, Miftéhu’l-Kur’én, sh. 31-32.

% Age., sh. 38; Tevbe (9) 112.

" Sah Ahmed, Miftahu’l-Kur’an, sh. 27.

Age., sh. 34; Amil, memur demektir, umimndl ise goguludur.

% Chaygan, Ali, I'Histoire ... Musulman, sh. 65-72.
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Kur'an'da aynt zamanda hiikm terimi ve tirevieri de yer almaktadir.”
Bu terimler kimi zaman karar verme/karar olusturma anlamindadir. Ancak bu
terimlerin yakindan incelenmesi, bunlarin kati siyasi manada, hikiimet ve
hikim/yénetici anlammda kullanilmadigim gdsterecektir. Bununla birlikte,
hiikkdm' (hakim'in gogulu olan) sdzciigiiniin yargilayanlar ya da yonetenler
manasma kullanildifi vaki olur. Dolayisiyla, bu Kur’ani kavramlarin, daha
sonraki moda olduklari haliyle olan kullammmlaninin  asli anlamlanyla ¢ok
alakasv/baglantis1 yoktur. Hakeme terimi de Kur'dn'da yer almakta ve yargi-
lama anlamma gelmektedir.”” Kelime bu anlamda Islam éncesi dénemde bile
kullamImaktaydi. IslAm 6ncesi dénemde diizenlenmis kanunnime yoktu. Bu
sebeple her hangi bir anlasmazhik durumunda, sorunlar bir hakim/yargigtan
ziyade bir arabulucu islevi géren hakeme gtiriliirdii. Isldm oncesi donemde
insanlar bireysel adalet arayisi i¢inde olduklarindan kamu adaleti kavramu
yoktu. Din adami ve kahin anlagmazhiklarda hakem vazifesini g riirdii.” Or-
giitlenmis bir yargi kurumu da yoktu. Islam éncesi uygulama Medine'de Is-
lam'in zuhuru sonrasmda bile devam ettirilmisti. Ancak bu ihtiyari hakemlik
kurumu, tedricen yerini 6rgiitlii yargiya birakti. Ikisi arasindaki fark, kadmmn
kararlan yGneten otorite tarafindan isleme konurken, hakemin kararlarmm,
anlasmazhga diisen taraflarin n kabuli ile baglayict olmas: gergeginde yat-
maktadir. Onceki hakemin devletin atadigi hakime déniigmesi, ilk Isldm top-
lumunun gevsek orgiitlii yonetiminin siyasal karakterinde gergeklesen kesin
bir yapisal degisiklige isarct etmekteydi.

 8ird, ¢apdas Islam bilginlerinin Isldm'da modern demokrasiyi yerles-
tirmek igin vurguladiklari diger bir Kur'an terimidir. $0ra, danigsma demektir
ve Muslimanlara, Kur'n tarafindan, biitiin isglerini yaparken birbirlerine da-

™ Sah Ahmed, Miftahu’l-Kur’dn, sh. 95; Isfahani, R. el-Miifredat, sh. 126-128.

I Bakara (2) 188. Urduca'daki hakimiyet teriminin bu kelimeden tiiredigine ve hukuki
anlamda "egemenlik" manasinda kullanildigina dikkat edilmeli.
2 Nisa' (4) 35, 58.

n Tyan, E., Histoire de I'organisation Judiciare en Pays d'Islam, 2 cilt, (Lebanon:

1943), bkz. C. I, 53-55.
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migmalan emredilmistir.”* Toplum isleri genis bir eylem alanim kapsar, fakat
ayn1 zamanda, Kur'n'da ilihi deldletin net olarak bulundugu bazi alanlar
hari¢ tutulur. Benzer sekilde Siinni inanca gére, Peygamber'in uygulamasin-
dan rehberlik aldigimiz alanlar da sdrimn haricinde kalmaktadir. Bunun gibi
bir ¢cok alim, Peygamber'in ashabimn ameli, hatta seriati tanzim eden ilk do-
nem fakihlerinin i¢tihatlan s6z konusu oldugunda, siranin alanuu smirlamak-
tayd:. Hz. Peygamber'in yakin arkadaglan ehl-i gird olarak adlandiriimak-
tayd1 ve onlar Bedir Savasi'nda Allah Rasulii'niin istisare ettigi kigilerdi. Bun-
dan dolay1 baz: tarihciler onlardan Ehl-i Bedr olarak bahsederler.” Peygam-
ber’in hayat1 boyunca uygulanan bu stiri kurumu, Isldm'n ihdas ettigi bir sey
degil gergekte nedve olarak bilinen IslAm éncesi kabilesel kurumun devamiy-
di. Nedve, kabilenin yaghlarindan olusan bir kabile konseyiydi.. Kabilenin
onemli sorunlarn mecliste ortaklasa alinan kararlarla ¢6ziime kavusturulurdu.
Kabile konseyi dogal olarak segimler neticesinde olugmuyordu, zira yapist
kabileseldi. Aile reisleri, her akraba grubunun temsilcileri olarak temsil edilir-
di. IslAm'n zuhuruyla bu kurum, akrabalik prensibi degil de, dini baghliklar
dogrultusunda yeniden diizenlendi. islim, kabile yapisimin akrabalik temelini
yikarak yeni toplumun yapisinda bityitk bir psikolojik devrim gergeklestirdi.
Simdi artik toplumun her bir bireyi inanglarindan dolay: toplumun asil iiyesi
olmaktaydi. Kabile toplumculugunun Islimi bireyselcilige doniigiimii Isldm
toplumu tartigmalarina yeni, bir halka dayah katilmm kosullarim yaratti.
$trd kurumu, béyle bir Islam toplumu baglaminda gelisti. Bununla birlikte
sitrd'min etkin bir bigimde diizenlenemedigi ve ancak kisa bir siire etkin ola-
bildigi goriilmektedir. Emeviler dneminde kabile duygusunun yeniden niik-
setmesiyle birlikte, ilk dnemdeki giird kurumu da zaman igerisinde yerini

baskic1 karar alma mekanizmasma (otokratik yonetime) birakti. Yine de sird,

halkin katithm esasina dayal Islami siyaset teorisinin tegekkiilii igin anahtar
bir Kur'an kavrarm sunmaktadir. 5

™ Sfra (42) 38; bkz. Isfahani, R. el-Miifredat, sh. 270.

5 jon Kuteybe, es-Siydse ve'l-Tindme, (Misir, el-Fitdhu'l-Edebiyye, nagir: Muhamma
Mustafa Fehmi, tsz.) sh. 41, her iki ifadeyi birlikte Ehlii's-$ara vel Bedr olarakfku

nir.
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ftaat”, Islam anayasa hukukcular tarafindan sivasi yitkiimbiiliik doktri-
nine delélet ettigi seklinde yorumlanan baska bir nemli Kur'dn ifadesini olus-
turur. Islam hukukgular toplumun beraberligini koruyacak 6rgiitlii bir otorite
thtivacimt 6nemle vurgulamuslardir. Onlara gore, oérgiitlii sivasi otoritenin
yoklugunda, seriat immette artik uygulanamaz. Bundan dolay1 seriat, boyle
bir anarst ortaminda islev gremez. B.ylece iimmet de, seriat olmaksizm hu-
kuki bir zatiyet olarak varligim siirdiiremez. Seriatin etkin olarak uygulanma-
si stirdirmek 1¢in her zaman {immetin bir imarm ya da halifesinin bulunmas:
zorunlu olacaktir. Her Miisiiman bireyin mmam veya halifeye itaat etmesi
mecburidir. Meshur Kur'an ayeti, séyle der: "Allah'a itaat edin, Peygamber'e
ve sizden olan yneticilere itaat edin."”’ Bu ayet fakihler tarafindan fimmetin
halifeye mecburi itaat teorisinin temeli olarak nakledilir. Miifessirlere gére
“iktidari elinde bulunduranlarimza” ifadesi agik¢a halifeye isaret etmektedir.
Ancak ayetin bu boliimiinin yoneticilere igaret etmedigini, sematin gergek
muhafizlar1 olan ulemamn hitkiimlerme boyun egilmesine delilet ettigini iddia
eden bazi fakihler de vardir. Siyasi statitkonun siirdiirilmesine olan parano-
yakca ilgi, bir ¢ok fakihi istibdat ve despotizmi mesrulagtirmaya, halife ve
sultanlarin gayri mesru otoritelerine kars: halkin siyasal direnise bagvurma
hakkin reddetmeye itmigtir.”

Bu nedenlerden dolayi orta ¢ag fakihleri hitkium siiren halifelerc karsi
her hangi bir halk¢i direnisi gelistirecek herhangi bir teoriyi ihmal etmisler
veya kasten gormezlikten gelmislerdir. 6zellikle bu hususla ilgilenen boliimler
nispeten kisa, muglak ve karmagiktir. Ancak Kur'dn'da dikkatlice yapilacak
bir inceleme, siyasi otoriteye kars: bir halk direnis kavrammm var oldugunu
gostermektedir. Gergekte, Isldm'm bizzat kendisi kabilecilie, érgiitlii sosyal
adaletsizliklere ve krallarin mutlak egemen olduklan diisiincesine karst bityiik
bir sosyal, siyasal ve ekonomik bir ayaklanma idi. Ancak tarihin akist igeri-
sinde aynlikgr gizgilerde gelisen Miisliiman siyaset teorisinin bir sonucu ola-

" Nisa (4) 80.
T Nisa (4) 59.

" Hilafet ve fakihlerin gorusleriyle ilgili olarak bu kitabin Beginci Bolimi'ne bkz.
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rak, halifenin etrafinda konumlanan immet arasinda bilyiik farkhilasmalar
ortaya ¢ikti. Cogunluk Ehl-i Stinnet ve'l-Cemiat fakihleri siyasi statiikoyu
savunmaya baglarken, diger yanda, azmhg olusturan firkalar da devrimci
ideolojileri savunmaktaydilar. Bu sebeple, ¢ogu 6greti, devrimci teorilerin
cesaretini kirdi ve onlan bask ald.

Bu asamada huric”, fitne®, fesad® ve baga® gibi terimlere kisaca iga-
ret etmek yararli olabilir. el-Fifne, el-fesdd, el-bagi terimler: siyasal anarsgi,
i¢ savas ve isyan teorilerinin gelismesine malzeme saglamistir. Ancak el-
huriic terimi mesru ayaklanma i¢in kullanilir olmustur. Bundan dolay: Kur'n
temeline dayal bir Islami siyaset diisiincesini ortaya koymak ve biitiin bu
terimlerin anargi, 1¢ savag, isyan ve ayaklanma kavramlariyla aralarmdaki
mce farklar net olarak sergileyebilmek igin bitin bu kavramlann efridim
cami, agyarim mani olacak sekilde tanimlanmasi zorunludur. Béylece, hangi
biyiik olaylarin megru isyan kavranu alammna girdiginin belirlenebilmesi, han-
gilerinin de diizensizlik, i¢ savas ve isyan olarak simflandirtldigmin goriile-
bilmesi igin bu kavramlar ilk dénem Isldm tarihinin taze ve yeni bir yorumu-
nun anahtarlari olarak kullamlabalir.

Siyasi direms, i¢ savas, diizensizlik ve isyan kavramlarinm tartigilma-
styla baglantih olarak bu kavramlarla IslAim'daki cihad nazariyesi arasindaki
iligkinin ne oldugu yolunda bir soru yoneltilebilir. Eger bir Kur'an terimi olan
cihad, dar anlamda kafirlere kars: savas olarak degerlendirilirse; bunun, iim-
metin i¢ styasal sorunlariyla/catismalariyla ilgisi yoktur. Ancak bu kavram
daha genis anlamda, toplumun kendi iginde IslAmf degerleri korumak, gelis-
tirmek ve teblig etmek i¢in miisterek gabas: diisiincesini ihtiva eder. Bu an-
lamda, istibdada, despotizme ve sui istimalde bulunan yoneticilere karsi el- -
huriic (siyasal direnis), cihadin bir tiri olarak degerlendirilebilir. e

™ Isfahand, R. el-Miifredat, sh. 145; harace'ye bkz.
% Age., sh. 371-372.
8 Age., sh. 379-380.

8 Age., sh. 55-56.
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Kapsamli bir Kur'an terminolojisi aragtirmasi yaptiktan sonra, simdi
biz, bu terimlerin hangisinin saglam ve mantiki bir Islami siyaset teorisinin
ingast i¢in uygun oldugunu belirleme durumundayiz. Siyasi teorinin islevi bir
insan grubunda siyasi otoritenin kaynagim, dogasimu, alanini ve yapisim: agik-
lamak olduguna gore; IslAmf bir siyaset teorisinin ingasimnda, bu farkli boyut-
lan dolayli ya da dolaysiz, aydinlatan kavram ve terimleri segmek durumun-
dayiz. Islamf bir siyaset teorisi zorunlu olarak Kur'4n'm temel keldmi 6gretile-
rine dayandigindan, biz iki farkh teori kurabiliriz: 1- Islim'm siyasi teolojisi,
2- Islam siyaset teorisi. Ilk sikta vurgu Kur'dn'in tevhid, kozmoloji, eskataloji
ve ahldk gibi ana keldmi doktrinlerinedir. Bununla birlikte, bu ana kavramlar-
da temellenen IslAmf siyaset teorisi, kimin kimi ve nasil yonetecegi sorunlar
etrafinda odaklanmaktadir. Fakat maalesef Miisliman siyaset mitefekkirleri
bu farkh iki agiklama biciminin arasmi asla ayirmanuglardir, Bu iki agiklama
grubu arasinda bir ayrim yaptigimizda, bu iki terim grubunun ve bu terimlere
dayanan iki anlayis grubunu tartisarak halledebiliriz IslAm siyaset teolojisi
rabb, miilk, hildfet, risilet, seriat, kiyamet, ceza, azab, ndr ve cennet gibi
terimlere dayanmaktadir. Diger yandan ise; Isldm siyaset teorisi kelimenin dar
anlammda iéimmet, veldyet, tarinl anlaminda ise; hilafet, emr-i bi'l-maruf
nehy-i ani'l-miinker, §ird, ictihad, icmd, el-huriic, el-fitne, el-fesdd, el-
baga ve el-cihad terimlerine dayanmalidir, Tevhid (Allah Teala'nin birligine
inanma), Isldm'm merkezl kavramudir. Allah Yaratici {Hahk), Ruzik veren,
Besleyen (Rabb), Gii¢li (Kadir)'dir ve bu sebeple biitiin evrenin Egemeni
(Hakim'i) O’dur. O, Adem'i yaratmis ve onu yerylizinde halife kilmigtir.
Hayr (iyilik) ve gerr (ktiiliikk) aym zamanda serbest birakilmiglardir. Insanlar
arasinda Peygamberler iyiligin tebligcileri, seytan ise, kétiliigiin yayicistydi.
Su yeryiiziindeki msan, hayati boyunca bu iki kutup arasmda segim yapmakta
zorlanmaktadir. Peygamberlere tabi olur, bu diinyada salih (iyi) amel islerse,
Allah’in hitkmiinii gosterecegi Hesab Ginii'nde diillendirilecek, ama kotiilik
yapip, iblise (seytan) uyarsa cezalandirilacak ve ebediyyen cehenneme mah-
kum edilecektir. Baska bir ifadeyle, Allah biitiin bir evrenin Hikim'idir ve
mmsanlar O'nun tebaasim olustururlar. Fakat O, Hesap Giinii cgemenligini icra
edecek ve herkesin eylemlerini dikkate alacak ve buna gre davramslanyla ya
cezalandiracak ya-da odillendirecektir. Eger insan tevhid diigiincesine inanir-
sa; bu, mantiken tutarhdir. Bundan dolay: Isldm, alti .nemli esasi igeren bir
iman hareketidir: Tevhid (Allah birleme), risdlet (peygamberlik), Kur'dn
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(vahy), kwyamet giinii (hesap giinil), Ahiret (teki diinya), cezd (dil), seza
(ceza), ndr (cehennem) ve cennet. Islam sozhikk olarak, Allah'm iradesine
boyun egmek demektir ve bu ancak yukandaki ilkelere iman etmekle basarila-
bilir. Iman, her bireyin psikolojik déniisiimiiniin belirli iki asamasini icerir: 1-
Biitiin difer iman nazariyelerini reddetme, yeryiiziine ait kozmik ya da doga
{istii her hangi bir giice inanmay terk etme, 2- Biitiin varhklarin yegane Yara-
ticisi, Ruzik vericisi ve Terbiye edicisi olan Allah’m iradesine teslim olma.
Boylece Islam -Allah'a teslim olma- inanan bireyi,bilincin en alt diizeyinden
(bu, Kur’an tarafindan, uygun bir sekilde, kiifr veya ahldk anarsisi olarak
tasvir edilmektedir), imanin en yiikksek diizeyine ¢ikarir. Bu durumda iman,
yeni bir biitiinlesme ilkesi saglar. Islim (teslim olma) sonucunda ortaya gikan
toplum, Kur'dn tarafindan millet (iman toplumu) olarak tanimlanir. Peygam-
ber, ildhi rehberligin (vahyin) kaynagi olarak bu toplulugun merkezi haline
gelir. T1ihi rehberlik, Peygamber'in liimiinden sonra durur. Peygamber arka-
sinda iki gey brrakir; a- Toplumunu, b- Toplumun bireysel ve sosyal yonetimi
icin Kur'an'f hiikiimler.

Peygamber'den sonra, yeni bir siireg baslar. Toplum kendisinin ruhi ve
sosyal birliginin bilincine erer ve kendi i¢inde Kur'an'm hitkiimlerim uygula-
maya ¢abalar. Toplum siyasi otoriteyi diizenlemenin sartlarm diiginmeye
basladiginda, bu, onlarmn siyasi bilincinin baglangicim olusturur. Kendi arala-
rindan Kur'n'in hiikiimlerini uygulayabilecek, toplumun yeni sosyal birligini
koruyabilecek birini se¢erler. Toplumun miisterek otoritesi, halife olarak ad-
landirtlir. O, bu adla adlandirilr, zira o Peygamber'in ardindan gelir. Fakat
fikhi ya da dini anlamda kesinlikle Peygamber'in halefi degildir. O, ne b1r
vahy almaktadir, ne de Peygamber'in giiglerini veya islevlerini kullanmakta-
dir. O, sadece iimmetin adayidir ve Kur'an’m ilahi hitkiimlerinin koruyucust
dur. Bu sebeple, dini toplum iste simdi bir siyasi topluma doniisirBu ikis
arasindaki fark, gergekte sudur: Tikinde dini toplum, nebevi otorite tarafinda
kontrol edilirken, ikincisinde, toplumun kendisinin yarattig1 siyasi otorite
findan yonetilmektedir. Eger bu tez kabul edilirse, Islim'in hahfesmm
Peygamber in halifesi ya da Allah'm halifesi oldugu seklindeki ge
‘goriisii kesinlikle reddetmek gerekecektir. Eger bu goriisii kabul e:_de'
fenin, Allah ya da Peygamber tarafindan tayin edildigi hususunda
rin bulunmas1 gerekir. Ancak bu, boyle degildir. Tersine tarihi kan
toplum tarafindan segildigi geklindedir. Eger boyle bir teori ileri s
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bu sadece $if hildfet teorisini destekleyecek, Suinnf teoriyi reddecektir. Sif |
teori, halifenin Peygamber tarafindan tayin edilmesi ilkesini vurgular. Onlar
masum imamlar aracih@iyla ildhi rehberlik teorisine inamirlar. Ote yanda
Siinnf teorl ise, se¢im ilkesine nem verir. -

Ummette siyasi otoritenin ortaya cikagiyla, immet siyasi bir toplum sta-
titsit kazanir. Bundan dolays, IslAmf siyaset teorisinin ana ilkeleri su sekilde
yeniden belirlenebilir: 1- Miiminler Islam’da bir inan¢ toplumunu olusturur-
lar. 2- Onlar Kur'dn ve Peygamber'in siinnetinde yer alan ahliki kurallar
mecmuasina sahiptirler. 3- Seriatin etkin bir bigimde uygulanmasmi saglamak
igin kendi aralarindan yetkin birini bagkan olarak segerek siyasi otoriteyi,
hilafet kurumu'nu tesis ederler. 4- Baskan mutlak veya keyfl yetki ve giig
kullanamaz, bilakis siird araciligiyla alinan ortak kararlara uymakla yiikiim-
liidiir. 5- Eger halife toplamun ¢ikarlarina zit davranir va da Isldm kurallarma
aykart her hangi bir sey yapar veya sorumluluklarim yerine getirmezse, halk
omu sorgulama ve azletme hakkima sahiptir. Bu sebeple bu bes ilke, mantik{
bir {sl4mi siyaset teorisinin can alict noktasin olugturur,

Yukanidaki tartigmanm 1siginda simdi biz, dimunet, seriat, slird ve
hurdic gibi Kur'an terimlerinin muayyen siyasi anlamlara sahip olduklarmi
belirtmek konumundayiz. Bundan dolay:, tutarh bir Islamf siyaset teorisini
inga siirecinde, bu terimlerin Kur'an, Peygamber'in uygulamalari baglammda,
Islam tarihinin ilk ve orta dénemlerindeki gelismelerin 1s13mnda derinlemesine
arastinimas: zorunludur. Béyle bir insa yolunda atilacak ikinci mantiki adim
ise, bu kavramlari modern siyaset diigiincesi 151¢mda incelemek ve son olarak
da onlan modern ¢agm ihtiyaglarina uyarlamak olacaktir.
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