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iSLAM VE SIYASET U/ZERINE DUSUNCELER

Yard.Dog.Dr. A Biilent UNAL

SOME THOUGHTS ON ISLAM AND POLITICS

In this article, it is discussed the “siyaset” (politics) from the Islamic
perspective. In order to determine the real meaning of the word in Islamic
Literature, we firsily tried to determine the meaning of it in different
classical vocabularies such as Kdmiisu'l-Muhit, Lisanu’l-Arab etc. Then, we
emphasised to show the differences and similarities between its vocabularic,
political and symantic meanings. It is also examined the concept of “siyase”
and its related concepts such as “hakimiye” (sovereignty) in the Quran and
other classical Islamic literature. Moreover we discussed the political
behavior of prophets and its cdrzsequerices. The subject, placed in classical
Kalam books generally, in chapter “imama”. In the article, it is touched the
Prophet Muhammed’s view of politics, and the formation of the foundation

of caliphate in the historical development process in the views of the
Gazzali, Maverdi and Ebu Yusuf.

Siyaset kelimesi, Arapca (sdse) kokiinden gelir. Kok anlamu itibariyle
hayvanlan, 6zellikle at veya davarlan giitmek, idare etmek, gériip gozetmek,
egitmek, timar etmek, ehlilestirmek demektir. Bu kok daha ziyade, at, deve,
koyun gibi hayvanlar igin kullamlmigtir. Daha sonralan mal ve miilkii gizetip
tedbir etme, diizene koyma, basa gecme', idare etme anlammm kazanmugtir.
Siyaset, hakimiyetten ayrilir. Hakimiyeti siyasetin bir unsuru olarak gérmek
de miimkiindiir. Hakimiyet sekli ve hakimiyet anlayigma gore siyaset de
sekallenmektedir. Arapca hakimiyet kelimesi kék anlamu itibariyle ata veya
hayvana gem takmak, omu kontrol edilebilir hale getirmek demektir.”
Halamiyette, hakim olunan nesneye 1slah gayesiyle kendi istegi dogrultusunda

el-Ahteri, Mustafa Semsettin, Ahteri Kebir, Istanbul, 1302, 530.
2 Firuzabadi, el-Kdmilsii’l-Muhit, Beyrut, Lubnan, Ts., 4/99; Zebidi, Tacu'l-Arus,
Beyrut, Ts., 8/352. :
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yon vermek soz konusu iken, siyasette bu mezkur hakimiyete binaen miilk
kavramyla da paralel olarak, isi diizenlemek, kontrol etmek, isi olmasi
gerektigi gibi hakkiyla yapmak, igi tedbir etmek, icra etmek anlamlan
mevcuttur.’ Ayrica Arapca (hakeme) fiili asli haliyle tekil varliklara hitab
ederken (sdse) daha ziyade c¢ogul varliklari dikkate almaktadir. Bu da
siyasetin, hakimiyet semantik alamnmn bir kismuyla tedahiil halinde olduunu
gostermektedir. Ancak farkli ortamlarda her iki kavram da ihtiva ettikleni
anlamlar itibariyle oldukga genis birer alana yayilmaktadir.

Siyaset aslen bir nesneye baglamma ve onun iyiligi ve iyilesmesi igin

~ . Ozenle gayret gosterme, gOriip gozetme manasma kullamilmis olup daha

sonralan ¢obanlik yapilanlarin, yonetilenlerin iglerim muhafaza ile vali ve
hakim olmak manasinda kullambir olmustur. Bu mana iizere vali ve hikime,
(sdyis) ismi izafe edilmistir.* Atlan tumar edip yetistiren kimseye de (sayis,
seyis) denmesi bu benzerlikten Gtiirii olsa gerektir.

Insan toplumsal bir varliktir ve onun diger insanlarla sosyal iliskiler
icinde bulunur olmast, siyasetin bir ihtiya¢ olarak belirmesine sebep olmustur.
Bunun bir arada yasamanm dogurdugu bir zoninluluk oldugu da séylenebilir.
Insanlar yaratilig itibariyle birbirlerine denk olmadiklarindan belli niteliklerde
digerlerinden iistiin olanlar normal olarak, boyle olmayanlarm davramglarm
kendi istekleri dogrultusunda kontrol edebilmekte yani onlarmn izerinde
egemenlik kurabilmektedirler. Bu sevk etime faaliyett hayatin her boyutunda
kendimi gostermektedir. Ancak insanlarin birbirlerinin davramglarm her
kontrol etme faaliyetini siyasi olarak deperlendirmek yanhstir.

Siyaset bilimcilerinin iizerinde ittifak ettikleri bir siyaset tarifi heniiz
meveut degildir. Kapani’ye gére siyasetin mahiyetine dair tarifler iki grupta
ele almabilir. Birinci anlayisa gére siyaset, toplumdaki insanlar arasmda bir
catisma ve miicadeledir. Insanlar, yaratiliglan, sosyal ve ekonomik durumlar:
bakimmundan, diisiince c¢ikar ve temayiilleri itibariyle farkhidirlar. Bu
farklihktan dogan catisma, siyasetin temelini olusturmaktadir. Miicadelenin
ve catismanin hedefi de iktidarin ele gegirilmesidir.

3 Lane, B.W., An Arabic English Lexicon, Beyrut, 1980, 1/1465-1466; Asim Efendi, el-
Kamiisii’l-Muhit Tercemesi, Istanbul, 1225, 2/938-9
4 Asim Efendi, Kamiis, 2/939.
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Ikinci anlayis tarzina gore siyaset, toplumda bitiinliigi saglamak, 6zel
menfaatlarin  karsisnda genel menfaatleri ve insanlarm ortak iyiligini
gergeklestirmek 1igindir. Buna gore siyaset herkesin yararim gézeten bir
toplum diizeni kurma cabasidir.’

Birlikte yasayabilmek igin kargilikli tahammiil ve hosgorii gereklidir.
Toplumda herkesi memnun etmek miimkiin degildir. Siyasetin de miimkiin
olan en ¢ok insam memnun etme gayretinde olmas: gereklidir. Bir anlamda
siyaset, toplumun degisik kesimlerinin ¢ikarlarmm dengelenmesi sanatidur.
Siyasete, sahip olunan hakimiyet anlayist yon verir veya siyaset, sahip olunan
hakimiyet anlayigma goére sekillenir, ona gore farkh goriiniimler sergiler. Bu
manada siyaset, hakimiyet seklinin bir gdstergesi, uzantist olarak da
goriilebilir.

Siyaset¢i giinliik maslahatlar yaminda uzun vadeli maslahatlann da
gozetir. Genel anlamda elde edilecek bir bityitk ¢capli fayday1 celb edebilmek
i¢in kiiciik capta bazi kétiliikler yapilabilmektedir.

Baz1 peygamberlerin Kur’an’da zikredilen ilk bakista hatali gériinen
fiilleri, umumiyetle giinahtan ziyade zelle olarak isimlendirile gelmistir. Ayak
siirgmesi, kaymasi anlamina gelen zelle dini hilkiimleri teblif etmelerinin
dismda, unutma ve hata etmeleri seklinde yorumlanmustir.® Ancak bunlardan
. bir takiminin siyaset etme ve siyasi davranma oldugu gézlerden kagnmstir.
Fetanet sifatim haiz olan Allah (c.c.) elgisi, kendisini ve misyonunu tehlikeye
diigiirebilecek durumlardan kolayca kurtulabilmek icin veya hasimlan
tizerinde daha etkili tebli§ yapabilmek igin siyasi davranmislardir. Bu duruma
en iyi 6mek Kur’an’da Yusuf ve Ibrahim kissalarinda yer alr. Ibrahim
kissasinda, Hz. Ibrahim, ii¢ farkhi ortamda yalan soyledigi izlenimini
uyandiracak seyler s6yledigi dile getirilmektedir.:

Babasina ve kavmine neye tapiyorsunuz? Demisti. Allah (c.c.)’tan bagka
uydurma tanrilar mu istivorsunuz? Alemlerin rabbi hakkindaki zanmmz
nedir? (ki Ona boyle ortaklar kostunuz?)’ (lbrahim’in kavmi yildizlara
bakarak kehanette bulunurlardi. Bir bayram giinii Ibrahim’in kendileriyle

: Miinci Kapani, Politika Bilimine Girig, Ankara, 1983, 1 vd.

§  Genis bilgi igin bkz. Mehmet Bulut, Ehl-i Siinnet ve Sia’da Ismet Inanc:, Istanbul,
1991.

7 Saffat 37/85-87.
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birlikte bayram yerine gelmesini soylediler. Ibrahim:) Yildizlara bir goz attr:
Ben hastayim, dedi. Bunun iizerine arkalanmi doniip ondan kagtilar.®

Yine Hz. Ibrahim’in putlan kirip, baltay: biiyiik putun omzuna asmasi
ve “belki su biiyiigii yapnugstir ” demesi de zikredilebilir;

(Ibrahim’i getirdiler), dediler ki: Tbrahim tanrilarimiza sen mi yaptin bunu?
“Haynr” dedi. (Bilyiik putu gostererek) “iste su biiviikleri yapmus, onlara

sonum, eger konusurlarsa’™

fbrahim’in gayesi burada onlar: aldatmak degildir. Hakikati anlamalani
_ igin onlara carpict $ekilde yanhs yolda olduklarim anlatma gayretiyle buldugu
" bir yoldur. |

Kiitiib-i Sitte’nin bityitk béliimiinde Hz. Ibrahim’in siyasi manevralarma
bir baska émek zikredilir. Hadiste genisce yer verildigi tizere Hz.Ibrahim
zalim bir hitkkimdarm Sare’nin kendi kansi oldugunu &grendiginde,
kiskanarak onu Oldiirmest ihtimalini diigiinerek Sare icin  “kardesim”,
demigtir."® Bir bagka hadiste de Hz. Ibrahim’in iic yalan soyledigini
Hz.Peygamber’in zikrettigi nakledilir." Bunlardan ikisi Kur’an’da da zikri
gecen “ben hastayim” demesi ve “belki bilyitkleri yapmigtyr” demesidir.
Sonuncusu da Kur’an’da zikredilmeyip hadislerde gegen kamsi Sare i¢in
“kardesim” demesidir. Peygamberin tebliginin tehlikeye diismesi endigesiyle
bazi mifessirler hadisin ravisini yalanci saymayr peygamberi valanci
saymaya yeg tutmuglardir. Bu durumu en iyi Razi’nin su ciimleler: ifade eder:

Hz.Ibrahim’in yalan séyledigini _bildiren rivayetleri reddetmek daha
dogrudur. Zira Peygambere yalan isnadindan, raviye yalan isnadi evladir."

RéAzi her ne kadar hadisi bu sekilde hallettifi icin sevinse de aym
kategoride ele almabilecek -hadis degil-, iki Kur’an ayeti orta yerde
durmaktadir. Bize goére bunlar Hz.lbrahim’in siyasi (reel politik)
davramslaridir. Bunlan, Kur’an’a gore mesru siyasetin smrlanm belirleyen
birer ayet olarak ele almahyiz.

®  Saffat 37/88-89.

®  Enbiya 21/62-63.

10 Buhari, Enbiya,8; Nikah, 12; Miislim, Fedail,154; Ebu Davud, Talak, 16; Tirmizi,
“Tefsiru Sure 21,3, .

' Buhari, Ahadisul’-enbiya.8; Gem; b1101 i¢in bkz Mehmet Bulut, Ismet Inanci, Istanbul,
1991.

2 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Istanbul, 1307, 6/164.
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Jbrahim’m, Sare igin kardegim, demesini bir Olgiide rakiyye’ye
benzetmek miimkiinse de, ayetlerde yer alan diger iki hadiseyi, insanlarm
carpilmig suur diizeylerini yerine getirmek ve sok uygulamak igin yaptigy,
mantiZa dayal bir siyaset metodunun tezahiirleri olarak gormek gerektir.

Hastayim-  demesi, iginde bulundugu zaman ve sartlarm
geleneksellestirdigi, yildizlardan hayatlarma yon vermek igin istifade etme -
buna belki astroloji demek de miimkiindiir- yontemini uygulayarak daha |
bityiik bir maslahata erismek ugrunda takip ettigi siyasi bir stratejidir. Kald:
ki aym siyasi stratejiyi bir bagka peygamberin, Yusuf'un uyguladiim bize
yine Kur’an haber vermektedir. ‘

Bunun fizerine (Yusuf) kardesinin yiikiinden once otekilerin yiiklerini
aramaya bagladi. Sonra tas1 kardesinin yiikiinden ¢ikardi. Iste biz Yusuf'a
boyle bir fedbir Ogrettik. Yoksa kralin kamununa g6re kardesini

alikoyamayacakti. Meger Allah dilesin. Biz diledigimizi derecelerle
yiikseltiriz. Her bilgi sahibinin iizerinde daha bir bilen vardir."

Bunda da ilk bakasta birisine asilsiz olarak sug izafe ederek o kimsenin
halkin goéziinden diismesini saglayabilecek, izzet-1 nefsiyle, seref ve
haysiyetiyle oynama, hirsizlikla itham etme hadisesiyle karsi karsiya
kaliyoruz. Ancak hemen ardindan olay olumlu bir neticeye baglaniyor.
Burada dikkatimizi ¢eken bir husus, kardesinin viikii arasina bir esya saklayip
~onu hirsizhkla itham ederek o zamammn kanunlanyla husizi kolesi olarak
alikoymayr Allah (c.c.), Yusufa bir tedbir olarak 6gretmektedir. (Kdde)
fiiliyle ifade edilen kelime tam anlami kargilifinda kullanildifinda birine, hile,
tedbir, ¢ikar yol 6gretmek demektir.'* Siyasi entrika-ve manevra anlamimi da
bu baglamda karsilamaktadir. Nitekim Kur’an’daki diger keyd koki
kullammlarinda da aym intibay1 g6mmekteyiz. Bu agidan yukanda da
zikredilen siyasi davramglar, ¢ogunlukla Kur'an’da keyd kokiiyle ifade
edilmistir. Her ne kadar Kur’an’da sdse kokimin hichbir kullanimini
bulamiyorsak da keyd ile ifade edilen anlamlann bir kismm siyaset etme, siyasi
davrans va da reel politik manasini tagimaktadir. Kur’an’da bazi insanlarin
davranmiglarim nitelemekte kullanilan bu kék bazan aym zamanda Allah (c.c.)
igin de kullandmustir. HzIbrahim putlart kinp da biiyiiklerinin boynuna
baltay: asmadan once icinden “andolsun ki siz doniip gittikien sonra

B yusuf 12/76.
¥ Asim Ffendi, Kamis, 2/11.
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putlarimiza bir tuzak kuracagim”” demektedir. Gergeklesen bu hadise de
keyd kokiiyle (le ekidenne) ifade edilmigtir. Aynca Yusuf kissasmndan
bahseden ayetin sonunda Allah (c.c.)’m  Ofretmesi sonucu Yusuf'un
gerceklestirdifit  keyd sayesinde Yusuf'un derecelerle vyiikseltildigi
belirtilmekte ve en son ciimle konuyla oldukca da ilgili goriinmektedir:

“Her bilgi sahibinin iistiinde bir baska bilen vardir.”

Bu ciimleyi ayette verilen ana temadan ayirmak ve uzak tutmak miimkiin
degildir. Yapilan tedbir, uygulanan hileli ¢6ziim bir bilgi, hiiner ve beceri
_ eseridir.’® Ayrmica Yusufun, vyikiine sakladigi tasi aramaya, kardesi

“Biinyamin’den degil, digerlerinden baslamasi da onlara durumu sezdirmemek
icin uyguladifi bir baska siyaser olarak degerlendirilebilir. Burada dikkat
geken bir diger siyaset de, ayete gore Melikin dinine yani seriat veya ceza
kanununa goére kardesini alikoyamadigi bir ortamdan kardeslerine Yakub’un
seriatine gore kendi kendilerini yargilatma ve sonugta alikoymak istedigi
kardesi Biinyamin’i alikoyabilmesidir.'”  Yusuf 12/77°de aym siyasi
davramgin bagka tezahiirlerle devam ettigini gérmekteyiz:

- (Yusufun kardesleri) dediler ki: “(Bu) ¢aldiysa bundan dnce kardesi de

calmist. ” Yusuf, bunu icinde sakladi, onlara agmad:. (iginden) siz fena bir
durumdasiniz, Allah sizin anlattigimzin i¢ ytiziini ok iyi bilivor, dedi.™®

15" Enbiya 21/57-
Bunu Yusuf’a ilham eden ve o6greten de Allah (c.c.)’tir. Bu sayede Yusuf,
kardeglerinin kendisine ¢nceden kurmus olduklan tuzaklar sonucu icine distigi,
goruniigteki kotii durumdan sonug olarak lehine bir netice ile gikmigtir.
Kaynaklarin bildirdigine gére o devirde Misir ceza kanununda hursizhifm cezasi
hirsiz: dovmek ve ¢aldigs mahin iki katini 6dettirmek 1di. O kanuna gore Biinyamin'i
tutuklayip alikoymak zuliim olurdu. Yusuf kanun disi bir hareketi tecviz etmeyecegi
i¢in samf1 mahkemeye sevk edecekti. Ancak Misir mahkemesi de yiiriirlikkte olan
kanun ile hilkiim verecekti. Misir kanunlan arasinda Yusufun kendi kardegini
kendisi i¢in mal edinebilmesiyle ilgili bir madde yoktu. Bu durumdan Allah’mn
Yusuf’a 6grettigi bir siyaset ile kurtulmak miimkiindii. Yusuf bu gekilde kardeslerinin
hakemligine miiracaat etti. Diger yandan kardeglerine de sezdirmeyerek, onlara igine
gelir sekilde cevap ve hilkiim verdirtti. Boylece tilkenin kanunlanm c¢ifnemeden
onlarin kendi ikrarlariyla ilzam etti, gayri mesru bir is de yapmamis oldu. Hem de

" babasi Yakub’un geriatinden bir hitkmiin uygulamasi 1le Misir hukuk gelenegine canli
ve ameli bir 6rmek kazandirdi. Bu ayetle ve Yusuf kissasi ile ilgili olarak bkz.
Elmalih, Hak Dini, Istanbul, ts. 5/78 vd., 5/33 vd.

' Yusuf 12/77.
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Bildigi gergeBi gizleyerek agifa vurmamasi, onun bu agidan hakimiyeti
onlara vermedigini, kontrolii elinde tuttugunu gostermektedir. Kur’an’daki
keyd kelimesinin kullammunda genel olarak, hile, tuzak, tuzak kurma,
aldatma®, care®™ anlamlari meveuttur.

Yine Kur’an terimlerinden mekr kelimesi ve kullanmm da  keyd
kelimesiyle benzerlik arz etmektedir. Allah (c.c.)’mn, kulun tasarladifn kotii .
maksatl hile ve tuzaklan karsgiliksiz birakmadigi, Allah (c.c.)’m da aym veya
benzer bir hile ile onlart karsilayacagim bildiren epeyce sayida ayet vardir.
Ancak bunlardan, dogrudan reel politik anlamindaki “siyaset etme”
¢ikmamaktadir.

Kur’an, goriinils itibariyle aym tarzda tezahiir eden siyaset etmeyi, onu
gerceklestirenin niteligi ve niyetiyle bir biitiin olarak neticesi ile birlikte
degerlendirmektedir. Kétii nivetle ve bozgunculuk i¢in yapildiginda aym
hadiseyt Kur’an miinafiklik olarak degerlendirir;

(Miinafiklar) inananlarla karsilastiklarinda “iman ettik™ derler. Birbirleriyle
bas basa kaldiklan vakit ise; Allah’in size agtiklarim (Tevrat’taki bilgiler)
rabbiniz katinda sizin aleyhinize hiiccet getirmeleri icin mi onlara
anlattyorsunuz. Bunlan disiinemiyor musunuz? derler.”!

Bir gerceklik, bir sebebe binaen ancak insanlardan gizlenebilmektedir,

Onlar bilmezler mi ki, gizlediklerini de agik¢a yaptiddanm da Allah
bilmektedir.” |

Her ne kadar bu ayette gizleyen kisi, Allah’in kinamasina muhatapolsa
da bu kmamaya gizledigi ya da agik¢a yaptigi sey sebep olmaktadir. Yoksa
bizzat gizlemek ya da izhar etmek bu kmamanin hedefi degildir. Allah’in
mutlak kudreti ve hakimiyetinden hichir varhigmm kacip kurtulamayacagim
ifade icindir.

Peygambere izafe edilen “harp aldatmadir”,> eski Arap deyisinde de
bunlara benzer bir intibayr bulmak miimkiindiir.

19 Yusuf 12/5, 28; Enbiya 21/70; Saftfat 37/98; Tur 52/42; Tank 86/6,15; Ta-Ha 20/60,
64; Hacc 22/15; Al-i Imran 3/120; Tur 52/46; Fil 105/2; Yusuf 12/33, 34; A'raf 7/183,
195; Kalem 68/45; Enbiya 21/57.

2 Hace 22/15

Bakara 2/76.

Bakara 2/77.
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Siyaset konusu, imamet bahsi olarak Kelam kitaplarimiza da girmistir.
Keldm kitaplarinda imamet bahsi, belli bir dénemden itibaren itikadi
konulann sonuncusu olarak ele alinmugtir. Ozellikle Sia’mn zuhurundan ve
siyasi soylemini itikadi bir tarzda ortaya attifindan sonraki devirlere rastlayan
bu kelam kitaplarmda sivaset, umumiyetle itikadi bir konu olarak hilafet ve
cogunlukla da imamet bahsi olarak incelenmistir. Bu duromu Gazzali
eserinde Imamet bahsinin basinda tespit eder:

Bununla beraber, inancla ilgili konulartn daima imamet meselesiyle sona
erdirilmesi bir gelenek halini aldifindan, biz de bu gelenege uymak zorunda
kaldik.*

Gazzali, itikada dair yazdigy eserinde imamete dair agtign béliimde,
mmametin 6nemlt konulardan olmadigimi ve akilla da idrak edilebilecek
ma’kaldr arasinda yer almadigmm ancak fikhiyydt'tan sayilabilecegini
belirterek sozlerine baslar.” Gazzali'ye gére siyasi diizen, igtimai diizenin
hemen akabinde meydana gelir. Siyasetin temnel gayesi uhrevi saadeti temin
etrektir. Ancak Gazzali burada bir noktayi kagirmaktadir. O da siyasetin
sadece Miisliimanlara mahsus olmadig1 ve tiim insanliin tabii bir thtivac:
oldugudur. Siyaset, insamn, Miisliiman olusundan degil, insan olusundan ve
onun temel olarak birlikte yasama ihtiyacmdan kaynaklamir. Haddi zatinda
siyaset Islam olmayan toplumlarda da gegerli, yiiriirliikte olan bir sanattir.

Gazzali’'ye gore insamin tek bagina dinden ve cemiyetten uzak olarak
maddi ve manevi saadetini temin edebilmesi mimkin degildir.”® Gazzali,
insanlarin isyana ve haksizliga egilimli olarak yaratildiklarim, hilkatler: icab:
haksiz davramslarda bulunabileceklerine isaret eder. Ona gore saadethi bir
toplum igin hakkaniyet ve adaleti icra ve infaz eden listiin bir otoritenin
bulunmasi sarttir. Bu da devlettir. Sosyal diizenin temini, raiyyesini (halkini)

B Buhari, Cihad 157, (4/24); Miislim, Cihad 17, No:1739-40, (3/1361); Ebu Davud,
Cihad 101, No: 2636 (3/99): Tirmizi, Cihad 5, No:1675 (4/193-4), Ibn Mace, Cihad
28, No:2834, (2/946); el-Camiu’s-Sagir, 1/156.

*  Gazzali, el-Iktisad fi'I-Itikad, Beyrut, 1969, 213.

® Gazzali, el-Iitisad, 213 vd.

* Gazzali, fhyan Uluni'd-Din, Istanbul, 1985, 3/9vd.; Harun Han Sirvani, Isldm ‘da
Siyasi Diistince ve Idare, Cev.Kemal Kuseu, Istanbul, 1969, 178; Fahrettin Korkmaz,
Gazzali'de Devlet, Ankara, 1995, 36.
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basiretli (ileri goriisli) ve etkili bir gekilde murakabe eden (kontrol edip
gbzeten) bir idarecinin mevcudiyetiyle miimkiindiir. Gazzali'ye gore bu
idarecinin bilyiileyici bir siyasi ve idari maharete sahip olmasi gereklidir.
Haddizatinda ona gore siyaset aym zamanda bir sanattir ve difer sanatlarin en
asili ve sgereflisidir. Menseinde baska hicbir sanatin aramadif: bir takim
olgunluk ve kemaldti zaruri gorir. Bu sanatin sanatkan, diger sanatlan
kendisine hizmet ettirir. Diinyanin diizeni bu siyaset bilgisi sayesinde olur. Ve
bu sayede cemiyet sevgi saygl yardimlasma ve birlik-beraberlik iginde
olabilir. “

Gazzali her ne kadar itikadi agidan siyaseti, imameti ehemmiyetsiz
addetmigse de, sosyal agidan elzem goriir. Zira ona gére siyaset dinden
degildir; ancak din, siyasetle tamamlanabilir. Din asildir, siyaset ise dini
korur.” Gazzali her ne kadar kendi i¢inde tutarh ve oldukca da kokli
temellere dayanan yaklasima sahipse de biitiin teorisini bir Islam iilkesine
gore kurmustur. Devletin ve siyasetin biitiin msanliin bir kiiltiir birikimi,
ihttyaci, mirasi oldugunu goz ardi etgtir.

&

Bazan niibiivvet bahsine miilhak olarak da ele alman imamet,
 Hz.Peygamberin vefatmin hemen ardindan en énemli is olarak telakki
edilmesine dayandinlarak Miishimanlar icin vacip saylmaktadir. Ancak
siyasetin ve yonetimin lizumu, dini olusundan ziyade tabii ve beseridir.
Nitekim hilafer miiessesesinin tesisi de dini olugundan ziyade diinyevi bir
mahiyet tagimaktadir. Ihtiyaca binaen insanlarin arasindaki sosyal diizeni tesis
etmeye yonelik, zamana ve sartlara bagunli ¢oziimler olarak gormek
gereklidir. Kur’an incelendiginde halife lafzmun  ¢ogullanyla birlikte
kullantmimin goriildiigi ayetler ile, miiessese olarak tegekkiil etmis bulunan
hilafetin bir iliskisi olmadig acikca goriiliir.® Her ne kadar Hilafet’in kaynag:
ve dayanagi Kur’an imis gibi bir intiba var ise de, Kur'an’daki kullanimm
itibariyle ele almdigmnda hilafet, siyasi hakimiyet anlami tagmmamaktadir.
Daha ziyade Adem’in yani, insanlifin genel anlamda Allah’n arzdak: halifesi

2 Gazzali, Iktisadda Orta Yol, gev.Kemal Isik, Ankara, 1971, 177.
% Kur’an’da Hilafet kavranummn semantik incelemesi i¢in bkz. A Bilent Unal, Semantik
Acidan Kur'an 'da Hilafet Kavram, (basilmams yitksek lisans tezi), Izmir, 1990.
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olusunu ifade etmek ve onceleri hitkiimranbk siiren, ancak hal-i hazirda
yerlerini sonrakilere birakip gidenlerin ardindan onlarn yerlerine halef olarak
gelen nesiller, medeniyetler vb. igin kullaniimustir.” Kur’an’daki durumunun
bu olmasma ragmen hilafet daha sonraki dénemlerde Sia’min da etkisiyle olsa
gerek, bir inang¢ esasi olma vasfim kazanmgtir.

Kur’an’da kesin bir nass olmasa da Haricilerin diginda® hemen hemen
bitin Islim Mezhepleri imametin geregi hususunda ittifak etmislerdir.
Imamete tayin ve segim hususunda farkh goriisler mevcuttur. Siyaset
. makamma gelecek olan kisinin ittifakla secilmesi gerekli goriilmiigtir. Buna
~ karsit bir goris, ki Sia’nm savimdugu bir anlayistr, imametin nass ve tayin
ile oldugunu savunur.”' Siinni anlayiga gére Hz. Peygamber yerine bir halef
birakmamustir. Bu isin ¢oziimiinii de iimmete havale etmistir. Zamanmmza
kadar siire gelmis bulunan bu anlayis karsmmiza séyle bir tablo ¢izmektedir.
Insanlar bu ise ehil ve layik gorditkleri birisini ittifakla kendilerine imam
halife se¢mek ve topyekiin onun imametini tasdik edip biat etmek
durumundadirlar® Ilk devirde bu durum, Hz. Ebu Bekirin seciminde
goriiniiste tam bir ittifakla gergeklesme imkam bulmugtur. Ancak kisa bir siire
sonra olugan ayrimlagmalar, bunlarin kékeninin gizli muhalefet tarzinda o
devirde de mevcut olduguna isaret etmektedir. Sakife’deki tartigmalar
kaynaklanimizda genisce anlatilmistir ve uzun miizakereler sonucu, dinin ve
ummetin tehlikeyve atilmamas: i¢in aceleyle ve oy birligiyle secim
gerceklesmistir. Ancak su da unutulmamahdir ki, halife secimi igin de olsa,
gercek anlamda boyle bir ittifak miimkiin degildir. Zira insanlar fertler
itibariyle miinferit varliklar olduklarindan mekanik bir tarzda herkesin aym
seyi aym sekilde diisiinmeleri neredeyse imkansiz denecek kadar uzak bir
ihtimaldir. Bu takdirde ittifak goriiniimii arz eden bir segimde bazilarnin
muhalefet hislerini gizlemeleri ve bagka zaman ve zeminlerde bunlarn bir
sekilde tezahiirii s6z konusudur. Zira biat etmeyen isyan etmis sayilmaktadir.
Risid halifeler déneminde ve sonrasinda da her hangi bir gekilde megru
muhalefete imkan tamndigmi soéylemek miimkiin degildir. Hz. Osman

¥ Bkz Age.

' ER. Figlal, Ibadiye ‘nin Dogugu ve Gortigleri (doktora tezi), Ankara, 1983, 110,111.

N Fuglal, Cagimizda ftikadi Islam Mezhepleri, Istanbul, 1990, 118,

2 Ciiveyni, [rsad, 410vd.; Gazzali, [ktisad, 213 vd.; el-Es’ari, fbdne an usuli‘d-diyane.
ys. 1975, 66vd.
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dénemindeki i¢ isyanlar, Hz.Ali déneminde ve sonraki i¢ savaglan bu agidan
degerlendirmek miimkiindiir.

Aym tablo icinde halifenin birden fazla kisi olmasi da miimkiin degildir.
Halifeye tebaa biat ederek onun kendilerine olan vekaletini kabul etmelidir.
Kabul etmeyen veya farkll bir anlayiga sahip olan, isyan etmis sayilarak
kendisine savas acthir. Hz. Ebu Bekir’in Ridde ehline a¢tif1 savas da buna
benzer bir mahiyet arz etmektedir. Allah (c.c.)’s, elgisini inkar etmedikleri
halde, zekati inkar etmeyip, sadece onu halifeye vermeyi reddettikleri igin
hadise styasi otoriteyi kabullenmemekten ibaret gérimmektedir. Bizzat zekatin
kendisini vermeyi degil, devlet otoritesine karsi gelme s6z konusu oldugundan
Hz Ebu Bekr’in yapmus oldugu siyasi icraat son derece isabethdir. Devlet
hakimiyetini tesis etme gayesiyle béyle bir siyasi caba olmasaydi devletin
mevcudiyeti tehlikeye diisebilirdi. Onlar agismdan ise yaptiklan Isldm’dan
ayrilma degildi. Sadece Medine merkezli merkez iktidarmna karsi kendi
bagimsizhiklarim tekrar ele almaktaydilar. Burada gergeklestirilen de bu
otoriteye isyana karsi, gii¢ kullanarak merkezi otforiteye tekrar boyun
egdirilmeleridir. Ancak buna dinden ddnme ya da eskiye donme anlammdalka
ridde admm verilmis olmas: oldukga ilgingtir.** Bunu belki de bu kelimenin
daha sonra anlam degismesine ugradif1 seklinde de anlamak miimkiindiir.

_ Birden fazla halife ve imama mahal olmayig1 teamiilii, muhtemelen
halifenin Cuma namazlarmm kildirmas: konusuna da yansimustir. Ulkelerin
siarlarinin genislemesi, farkli sinirlar iginde birden fazla Mishiman iilkesinin
mevcudiyeti ihtimalinin hi¢ -hesaba katilmadign bir zamanda bu teamiiliin
olustugu ortadadir. Bu konuda Kur’an’m hicbir olumsuz tavri da yoktur.
Kaldi ki hilafet, miiesseselesmesi ile ele alindigmda kaynagimi dogrudan
Kur'an’dan bulmak miimkiin degildir. Ihtiyaca binaen iimmetin Hz.
Peygamberden sonra icad ettigi siyasi bir milessesedir. Hz.Peygamberin, dim

3 Boyle bir megru muhalefet ihtiyacini Nevin, Hz.Peygamberden Abbasilerin ikinci
yiizythna kadar ki dénem itibariyle genisge ele almistir. Bkz. Nevin, Islam Siyasi
Diisiincesinde Muhalefet, Ist.1990; Aymca Wellhausen da ilk devir hadiselerini
muhalefet thtiyacin tezahiirleri bakis agisiyla ele almigtir; bkz. Wellhausen,
Islamiyet'in Il Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, Cev.Fikret Isiltan, Ankara,
1989. :

#*  Ridde hadisesi hakkinda genis bilgi icin bkz. Bahriye Ugok, [slamdan Donenler ve
Yalanct Peygamberler, Ankara, 1967.
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teblig ve risalet gérevinin disinda icra ettigi idari vazifesine vekil ve halef
olma, bir bagka ifadeyle, yonetim iglerinde halkin vekili ve halefi olmadir.

Bakara 2/30°daki, “halife” kullanumi, insanhgmn Allah (c.c.) in halifesi
olusunu ifade eder. Burada hilafet tabiri topyekiin insanoglu icin kul-
lanilmustir.™ Allah (c.c.)'in yerine iy yapma yetkisini de Allah (c.c.) bu ayetle
insanogluna vermistir. Elmali, ayeti, “Ben mutlaka yeryiiziinde bir halife
yapacagim, bir halife tayin edecegim” seklinde terciime ettikten sonra
tefsirlerin 6zeti olarak su agiklamay1 yapar:

“Kendi irademden kudret ve sifatmdan ona bazi salahiyetler verecegim, o
bana izafeten, bana niyabeten mahlukatim iizerinde bir takim tasarrufata
sahip olacak, benim namima ahkamumu icra ve tenfiz eyleyecek, o bu
hususta asil olmayacak, kendi zati ve gahsi namina bil-asile icriy-1 ahkam
edecek degil, ancak benim bir ndibim, bir kalfam olacak, iradesiyle benim
iradelerimi, benim emirlerimi, benim kanunlarninu tatbike memur bulunacak
sonra onun arkasindan gelenler ve ona halef olarak aym vazifeyi icra edecek
olanlar bulunacak”.*®

Allah (c.c.), diéer mahlukati insamin emrine vermis, ona musahhar
kilmis, ve onu mitkerrem kilpugtir. Halifenin ayetteki manasi bu olmalidir.
Yoksa ayette Allah (c.c.)’m insanoflunu bu kelime ile tavsif etmesinin
hikmetini anlamak olduk¢a gii¢lesmektedir.

Halife kelimesi, Kur’an sonrasinda kurulan halifelik miiessesesiyle farkh
bir anlam kazanmig olmakla birlikte, 6zellikle XVII. yiizyildan itibaren daha
farklh ve yoZun anlamlar yiiklenmeye basglanmig bir kavramdir. O kadar
yiiklenmistir ki giiniimiizde kavramin kékenini yeniden aragtirma ihtiyaci hasil
olmustur. Dinamik bir teoloji ihtiyacnmm dogdugu Isldm Aleminde, batidan
baz fikirler segilerek adaptasyonlar yapilmustir. Kimisi bu endigseyle Bakara
2/30°daki halifeyi, insan cinsinden sadece peygamberlere has kilma gayretini
gostermigtir. Siyasi kudret yaratmanin bir yolu da bir kavramin muhtevasim:
bosaltip, ona yeni anlamlar yiiklemektir. Halife kelimesi de bu akibete
ugrayan kavramlardandir.

Allah (c.c.), kainati ona musahhar kilmig®’, ona bir egemenlik sahast
agmugtir, Ancak insan' Allah (c.c.)’1 temsilen siyasi egemen olma durumunda

% Ayrica bkz. Hiiseyin Atay, “‘dllahun Halifesi: Insan”, AUIFD, 18/71.
3% Elmahli, Hak Dini, 1/299.
1 Zuhruf 43/12,13.
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degildir. Insanm iradesi Allah (c.c.)’1n iradesinin temsili vasrtas: degildir. Ya
da insanin egemenligi, Allah (c.c.)’m egemenligiyle aym konumda ve diizeyde
olmadigndan bu temsil, s6z konusu degildir. Insamn halifelii ise bu konudan
ayridir. Ona teshir edilen arz ve kainata insanhgm bir emanet Olgiisii icinde
hakim olup medeniyetler kurmasi, arz1 ve kainati Allah (c.c.)’m rizasi
cergevesinde kendi olumlu isteklerine boyun egdirmesidir. Siyasi egemenlik
ise daha ¢ok, sosyal boyutu olan bir egemenligi ifade ettiginden insan-kainat,
ya da insan-Allah (c.c.) iliskisinden ziyade, insan-insan iligkilerini alakadar
gtmektedir. Bu anlama yaklagan bir halife kullanmmum Kur’an’da Hz.
Davud’a hitab eden ayette gérmek miimkiindiir.**

Burada dinlerin ve bu arada Islamiyet’in kusaticilik vasfini unutmamak
gerekir. Insanoglunun yaptign her eylemin Tann katmda bir degeri vardir.”
Insanoglunun toplum admna yaptiklart da bundan miistagni degildir. Kamu
adina faaliyette bulunan, siyaset edenlerin sahsi ¢ikarlarim bir kenara birakip
kamunun haklanm® 6n planda tutmalan gerekir. Dinlerin getirdizi esaslar,
insan hayatimun biitin veghelerine yon vermek durumundadir. Begeri tabii bir
hadiseye Isldmiyet’in karsi ¢ikmasi beklenemez. Burada bizi baglayabilecek
olan, bu konuda Kur'an’in belli dayatici hitkiimlerinin olup olmadigidur.
Kur’an, imametin veya hilafetin gerekli oldugu ve imam segilmesi hususunda
dayatici olmus mudur? Segilmesi sart ise aym anda birden fazla halife veya
" imam olabilir mi? Erkek veya kadin olmasi zaruri midir? Bu sorularm olumlu
cevaplan mevcutsa dinin bizi burada sinirlayict bir durum arz etmesi beldenir.
Aksi takdirde bu, Kur’an’in bu konuda iimmeti, vaz ettigi temel prensiplerin
baglayiciligs tahtinda, icraatta serbest birakimg oldugu anlamina gelir. Kur’an
her ne kadar toplum icin bir liderin mevcudiyetinin ve seciminin zarureti,
yonetim sekli hususunda dogrudan emirlere sahip degilse de, vakiay: tespit
kabilinden baz1 6mekler vermiyor da degildir;

Hz.Mfisa’dan sonraki bir dénemde Israilogullarimn ileri gelenler,

*®  Sad 38/26.

¥ Kur’an’da her kim zerre miktan iyilik yaparsa onun, ve her kim de zerre miktan
kotiiliik yaparsa onun karsih@m: gérecedi zikredilir, Zilzal 99/7-8.

9 islam Hukuku terminolojisinde, kamu haklanyla Allah’mn Haklaninm (hukukullah)
birbiriyle egdeger olarak kullamlmas: ilgi ¢ekicidir. Ganimetlerin taksimini bildiren
ayette de kamu haklka denebilecek olan devlet hazinesine kalacak miktar Allah ve
Rasulii’niin hissesi olarak ifade edilmektedir.
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peygamberlerine, kendilerine bir hiikiimdar (melik) gOndermesini, onun

onderliginde Allah (c.c) yolunda savagmak istediklerini séylemiglerdir.*!

Burada, melik gonderilmesi istefi, peygamber gonderilmesi igin kullamlan
(B.A’.S.) filiyle ifade edilmagtir. Hikiimdarin ilahi secimle gelmesini

istemektedirler. Ancak bunu isteyen mele’in ayetlerin devammdan anlasildig

kadariyla cesur ve yigit olmayan, kararsiz, tembel bir kesimi canlandirdii ve

bu gibi durumlarda yukandan génderilen bir hitkiimdanin ise yarayabilecegi |
anlasilmaktadir. Peygamberleri, bunun iizerine Allah (c.c.)’in kendilerine
Télft'u hiikiimdar (melik) gonderdigini agiklamaktadir. Israilogullarmin buna
" itirazi, kendilerinin miilke ondan daha layik olduklan seklinde olmustur. Zira
onlara gore melike genis mal verilmis olmalidir.”” Buradan, onlar icin devlet
olugturma imkam dogdugunu, ancak Israil ogullarinda bunu gerceklestirecek
iradenin ortaya ¢ikamadigimi anlamak miimkiindiir. Miilk kavraminin maldan
farkli ve ydnetimle ilgili oldugunu buradan ¢ikarmak da miimkiindiir. Halk,
nebilerinden; dolayisiyla, Allah (c.c.)’tan, kendilerine onlann basanya, zafere
ulastiracak bir “kurtarici” istemis, Allah (c.c.) da onlara “ilim ve cism”de,
bilgi ve maddi giicte ilen bir kimsenin gerektigini tavsiye mahiyetinde, hazir
bir émek olan Talit’'n géndermistir. Bilgi ve maddi giiciin hitkiimetteki
Oonemini burada gormekteyiz. Ayetin sonunda, Aliah (c.c.)’'m miilkiini
diledigine verecegi belirtilmektedir. Bu da realiteye ve Kur’an’a oldukga
uygundur. Zira hikiimdar olabilecek vasiflarda denk pek ¢ok insanm
mevcudiyeti imkan dahilindedir. Bunlardan sadece biri, hiikiimdar olma
durumundadr.  “Biri digerine iy yaptwabilsin diye »43 Allah (c.c.),
insanlarn bir kismum, dier bir kismuna. derecelerle ref etmigse o zaman,
miilkiinii de en ehil olanlardan; hatta bazan olmayanlardan diledigine vermesi
tabiidir. Bakara 2/248’de de onun muiilkiiniin alameti olarak Filistililer
tarafindan gasp edilmis bulunan ahid sandiginin geri iade edilmesinden soz
edilmektedir. Nitekim TAlitun basa gectigini géren Filistililer; Israilogullarn
icin 6nemi olan ahid sandiginu geri géndermislerdir. Bu da Talit’un giiciiniin
ve milkiniin diigman tarafinda korku uyandirmaya ve etkili olmaya
basladigmun bir gostergesi mahiyetindedir. “Déavud, Cdlur’'u oldiirdii. Allah
(c.c.) ona miilk ve hikmet verdi ve ona diledigini &gretti.”* Talut hadisesine

" Bakara 2/246.
42 Bakara 2/247.
B Zuhruf 43/32.
4 Bakara 2/251.
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cok benzer bir tarzda Davud’a da miilk Allah (c.c.) tarafindan verilmekte ve
yine gii¢ tezahiirlerine ilaveten hikmer ve ilim bu miilkte etkili olmaktadar.
Ancak daha Once de bahsi gecen kulun fiillerinin kendi iradesiyle vukuunda
dahi Allah (c.c.)’m fiili kapsamnda incelendigi, dolayisiyla, milkiin, Davud
ve Talit’a verilmesinde kendi gayretlerinin de dahli bulunma ihtimali vardir.
Ciinkii ayetin devammda; “Lger Allah (c.c) insanlarmn bir kismiyla
- digerlerini savmasaydt diinya bozulurdu. Fakat Allah (c.c.) biitiin dlemlere
karst lutufkardir.” ® denmektedir. Insanlarm bir kismmnu, diger bir kismmm
fiiliyle Allah (c.c.), def’ etmektedir.

Kur’an’da miilkiin, dimyevi hitkimdarliga ve nevilerine isaret ettigi pek
cok ayet mevcuttur. Yusuf, Divud, Siileyman, Belkis, Miisa, Firavun, ...
kissalarmdaki ince ayrmntilarda bir takim ipuglari bulmak miimkindiir.
Ozellikle Siilleyman lkissasi, bastan sona kralik motifleriyle doludur.
Hz.Siileyman, Allah (c.c.)’tan kendisine, kendinden sonra hi¢ kimseye nasip
olmayan bir miilk, hikiimdarhk vermesini istemektedir. Bunun icin de
magfiret dilemektedir.

Rabb’im, dedi, beni affet, bana benden sonra hi¢ kimseye nasip olmayan bir
miilk (hikiimdarlik) ver....*

Ayetin 6ncesine goz atacak olursak bu duay: ederken Hz.Siileyman zaten
taht sahibi bir kraldir. Dahasim istedigi i¢in af dileyerek, sahip oldugu
- miilkiiniin ve evsafinm artirilmasi ve ok daha ileri ditzeyde bir hiikiimdarhk
verilmesini istemektedir. O sirada hal-i hazirda miilkiin bir nisanesi olan bir
tahta sahip oldugunu onceki ayetten anlamaktayiz. Hemen akabinde ka
ayetlerden de, bu 6zel evsafli hikkiimdarhgm boyutlant hakkinda ipuglan
verilmektedir:

Biz riizgan ona boyun egdirdik. Onun buyruguyla onun istedigi yere tath
tath akip giderdi. Ve seytanlari: her bina ustasin ve dalgici ve (kdotiilik
yapmamalart igin) zincirlerle birbirine baglanmig baska (seytan)lari (ona
boyun egdirdik). -

Miilk kavrannm sintrlarim Kur’an bu kissayla gizmistir. Riizgarn, in-
sanlarin, cin ve seytanlarin, hayvanlarin ona musahhar kilinmig ve emrine

4 Bakara 2/251.
% 53d 38/35.
7 $ad 38/36-38.
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verilmis olmasi, onlarin dilini bilinesi; bu ifadeleri temsili ifadeler olarak
alsak dahi bityiik bir hikiimdarlik alamm dile getirmektedir. Bu hiikiimraniik
“miilk* kavrammm yoBunluguna da ileri derecede sahiptir. Siileyman’m
saltanati monargik gorinse de, cevresinde, damsacaf, fikir alisverisinde
bulunacagl kimselerin varlifimt ayetlerde gérmekteyiz. Aym durumu, kendi
tanrilifim iddia eden ve “Misir'in miilkii benim degil mi?”, diyen Firavun
vakasmda veya lilkesine melikelik yapan Belkis icin de sGylemek miimkiindiir.
Ayetlerden bu sayilanlarin hepsinin de bir mele’e, danigmanlara sahip oldugu
anlagilmaktadir. Bu da bize miilk kavrammin da, adalet veya zuliim
-konusunda nétr bir kavram oldugunu gostermektedir.

Hz. Siileyman’mn babasi Hz. Davud’a da Allah (c.c.) daha 6nce gectigi
tizere Mitlkii vermigtir. Verme kavrami Kur’an’da bu ve benzeri ayetlerde
teokrasiye isaret olarak ahnmamaldir. Yetki, Allah (c.c.)’tan kuluna vehbi
olarak gegmemektedir. Kur’an’mn genel aslubu icinde insana, nizk, hayat,
evidt, mal ve milk ve her sey Allah (c.c.) tarafindan verilmekte,
bahsedilmektedir. Bu kavram, bu acgidan ontolojik bir mahiyettedir. Bu
anlamda s6zgelimi, Fir’avn’a miilkii veren de Allah™tir. Nitekim Hiidhiid iin
Hz. Siileyman’a getirdigi haberde de onlara meliklik yapan ve kendisine her
sey verilmig, bityitk bir tahti bulurian bir kadin buldugunu soylemektedir. **
Iki ayet sonra Hiidhiid, Allah (c.c.)’m birligini zikrederek, O’nun biiyiik tahtin
(Argin)  sahibi  oldugunu  belirtmesi  dikkat ¢ekicidir.  Diinyevi
hitkiimdarliklarm, Allah (c.c.)’m mutlak hitkiimdarligma oranla ne kadar fani
ve onemsiz oldugunu vurgulamak igin s@ylenmis olmasi muhtemeldir. Neml
suresinde gegen bu pasajm devaminda miilk, iktidar ve yonetimle ilgili epeyce
kavram bir arada gecmektedir. '

Hz. Sileyman’m emryle Hiidhiid onun mektubumu Sebe’ melikesine
ulastirmus ve akabinde rnelike, danismanlarina (mele’) damgmaktadir;
“Ey ileri gelenler, bana ¢ok &nemli bir mektup birakilds, Siileyman’dandir,
Rahman ve Rahim Allah (c.c.)’ i adiyladir, bana kars: biiyiikliik taslamayin
ve teslim olarak gelin, dive yazwor’?‘;g
Ey ileri gelenler, dedi, bu isimde bana bir fikir verin, ben siz olmadikca

higbir igi kesip atmam. Dediler ki: “Biz gii¢liiyliz yaman savag¢ilariz, ama
emir senindir. Bak, ne buyurursan dyle yapariz.” Dedi: “Hilkiimdarlar bir

% Neml 27/23.
¥ Neml] 27/29-31.
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iilkeye girdiler mi, oray! bozarlar, halkimin sereflilerini alcaltirlar. (Evet)
boyle yaparlar.” 30

Melikenin 27/32°deki s6zii, tam.anlamuyla bir siérd faaliyetini gozler
oniine sermektedir. Onlann fikrini sormakta ve onlarmn fikri olmadan hicbir isi
kesip atmayacagim soylemektedir. Onlar buna cevaben, her ne kadar giighi
olsalar da, yetki ve hdkimiyetin (son karar) kendisine ait oldugumu teyit
etmektedirler. '

Melike ve mele’i, her iki taraf da, belli bir simrda birbirlerine karsitikh
saygl gostermekte ve kendi basglamma buyruk is yapma, yonetme gayretine
girismemektedirler. Her ne kadar, bir sonraki ayette meliklerle ilgili olursuz
kanaatini belirtse de melike, kendisi, maiyetine damigmadan bir i yapmayan,
emrindekilerin de, nihai karar yetkisini kendisine biraktiklan bir hitkiimdar
tipi canlandirmaktadir. Yoéneticinin erkek olmamasmim, ne melikenin tebaas
ne de Hz Siileyman ve maiyeti tarafindan yadirganmamasi da dikkate deger
bir durumdur. Kadmn bir yonetici fikrinin, Kur’an’in kendisine ilk defa indigi
Arap toplumu tarafindan pek de yadirgandigs soéylenemez. Hem Kur’an bunu
bir vakia olarak zikretmekte, hem de Hz. Peygamber’in sahabesi bu konuda
bir itirazda bulunmamaktadirlar. Her ne kadar Hz.Peygamber, risaleti ve
devlet bagkanligs doneminde kadin bir idareci, kumandan tayin etmediyse de,
bunun imkansiz ve gayri ser’i oldugu anlamma gelmemesi gerekir. Bu durum,
‘Sebe’ Melikesi igin oldupu gibi, o devirde icinde bulunulan sartlarn birer
geregi olarak degerlendirilebilir. Ilk dénemlerde Cuma Imamu ile halifenin
6zdes kabul edilmesinin de bu teamiilde etkisinin olmus olabilecegi
diigimiilebilir. Ancak belki de istisnai bir durum olarak Peygamberin
vefatindan ok kisa bir dénem sonra Cemel’de Hz.Ayse, ordusunun basmda,
Hz. Ali ve ordusuyla savasmagtir.

Kissanin devaminda miilik i¢in melikenin belirttigi kanaati, hayli 6énem
tasimaktadir. Melikenin, ¢oful formda kullandipy melikler igin belirttii
umumi intiba, onlarm bir yere girdiklerinde, orayr ifsad edip, halkmn
sereflilerini algaitmalanidir. Burada gegen kavramlar, yoneten ve yonetilen
ihigkisi agisindan dikkatimizi celbetmektedir.

Yine Neml 27/37’de Hz.Siileyman, Belkis’tan hediyesiyle gelen elgisine;
doénerek onlara; asla kars1 koyamayacaklari ordularla gelip onlan hor ve hakir

3 Neml 27/32-34.
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bir vaziyette oradan siriip ¢ikaracagin sOylemesini  istemektedir,
Hz.Siileyman burada muhatap olarak sadece Belkis’t degil, onu ve
beraberindekileri, ileri gelenleri almaktadir. Bu da Siilleyman’m, o iilkenin
nastl yonetildigint bildigini bize géstermektedir. Ayrica her ne kadar birinci
tekil salus olarak meal verdiysek de ayette kullanilan zamirler nefs-i
miitekellim me’a’l-gayr zamirleridir. Kullanilan kelimelerde siyasi hakimiyet
motiflerini bulmak miimkiindiir; Ordularla gelmek, onlart hor ve hakir
vagiyette strip ¢tharmak, hikimiyet anlayigmm siyasi tezahiirleridir.
Belkis’m iilkesine siyasi hdkimiyetinin bir alameti olan biiyiik tahtinin Hz.
-. Siileyman’a getirilmesinin de ayri bir manast vardir. Ayrica bu tahtin
getjrilmesi hadisesinde de dikkatimizi ¢eken husus, Hz. Siileyman’a musahhar
kilman cin ve seytanlann gii¢ ve yetkilerinin de 6tesinde bulunan “yaninda
Kitaptan bir ilim bulunan bir kimse”, bir insan tarafindan en etkili ve hizli
sekilde maddeye hakimiyetin gerceklestirilmesidir. Burada zlmm hikimiyette
énemli bir unsur olusu da vurgulanmaktadir.

Hz. Yusuf'a da miilkten verildigine gére onun idari bir mevkie, vezirlige,
iktidara geldigi anlagiimaktadir.” Aynica bu iktidara geligi saglayan en
Onemli fakt®r, onun te’vil-i ehadlsz (olay ve sozleri yorumlamayt) bilmesidir,
ilmidir;

Ana-babasim tahtin iistiine gikardi ve hepsi omun igin secdeye kapandilar.>
(Yusuf:) Babacigim, dedi, iste bu dnceden gordiigiim rityanin yorumudur.
Rabbim onu gercek vapti, bana iyilik etti. Zira seytan benimle kardeslerim
arasma fitne soktuktan sonra, O beni zindandan ¢ikardi. Sizi de ¢blden
getirdi. Gergekten Rabbim d11ed1g1 seyi ¢ok ince dizenler... Rabbim Sen
bana bir parca Miilk verdin ve bana diglerin yorumunu dgrettin, By

g - . ) . , . .53
goklerin ve yerin yaraticist. Diinyada da ahirette de benim Veli’m sensin...

Kur’an’da belirli bir devlet sekli onerilmemistir. Ancak, gecen 6mekler
tarihte fonksiyon icra etmis bulunan yonetim seckillerini tespitten ibaret
kalmistir. Bununla birlikte Kur’an’da Allah (c.c.), yonetim seklini
belirtmeden, adaletle, hak ile, hevaya uymayarak, zulmetmeyerek, isi ehline

U Allah (c.c.) (c.c.)mn kendisini femkin ettigini ifade eden ayetler, daha once
zikredilmigti. Hz. Yusufa verilen milki anlamamzda mekn kavram: yardim
" etmektedir. Ancak miilk mekn'den daha umumi bir hitkimranlig1 bize anlatmaktadur.
Buradaki secdeye kapanma, o devir gelenekleri uyarinca saygi durusu, sayg: ifadesi
i¢in secdeye kapanma olarak anlagilmalidir. Tapmma anlaminda degildir.

' Yusuf 12/100-101.
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vererek, istisare ile yonetilmesi gerektigini tekrar tekrar vurgulalmsnr.
Surd’ya ¢ok Onem veren Kur’an, aym isimli bash bagma bir sireye de
sahiptir. Kur’an’da bunun &tesi, artik insanlarn insiyatifine biralalmmstir,
Kur’an siyasetin nasil olmasi ve siyasetginin nasil davranmasi gerektigini,
hangi olgiilere gore siyaset edilecegini belirlemistir. Bunlar. da bastan sona
Kur’an’m her ayetine sinmis bulunan adaler ve hakkaniyet prensipleridir. Sad
38/26°da Davud’a msanlar arasmda hakk ile hitkmetmesini, hiikiimranlikta
bulunmasm emreden Allah (c.c.), kanunsuz, kuralsiz, rastgele icraatlardan da
sakinmasmi, aksi takdirde bu icraatlarm onu dogru yoldan saptiracagim
bildirmektedir. Kur'an icra orgamnin faaliyet alanmm belli dlgiiler iginde
olmasmi istemektedir. Buna goére Kur’an zmmnen hukuk devietini
ongtrmektedir. Hukuk devietinde devlet faaliyetleri hukuki kaidelere tabidir.
Keyfi davranmak séz konusu degildir. Yani Kur’an’a gore aslen savunulan,
hukukun distinligidir.™ Hz. Peygamberin vefatim miiteakip tesekkiil etmusg
bulunan tarihi hilafet miiessesesindeki teamiilleri bir kenara birakacak
olursak, Kur’an’da msanlarm kendilerini yonetecek bir imam se¢meleri, bu
imamin sayisi, cinsiyeti vb. konusunda hi¢bir sey bulmak miimkiin degildir.
Her ne kadar Sakife’de her iki taraftan birer emir secilerek yOnetim diizeni
kurulmasi teklif edilmigse de buna kendi aralaninda, boyle bir teklifin kendi
davalarinda ilk zaaflan olacag: diigincesiyle kars1 ¢ikailnustir.™ Ancak boyle
bir geyin teklif edilebilmesi bile bunun teknik agidan o giiniin sartlan
agisindan miimkiin oldugunu ifade eder. Kaldt ki Sakife’de béyle bir seyin
muhalligi tizerinde kimse bir ciimle sarf etmedigi gibi bunun dinen veya inang
bakimindan sakmcas: iizerinde duran da olmamistir. Konu ne dini, ne de
inangla ilgili goritlmiigtiir.*®

Miiesses hilafetin sartlant arasinda yer alan Kureyslilik, bagtan beri
neredeyse bir inang esasi olarak kabul gormiistiir. Bu durum, éncelikle Sia’da
belirmistir.(ag)®’ Hz.Peygamber’in  vefatmdan sonra, yerine damadi

¥ Genis bilgi icin bkz. ABiilent Unal, [lk Devir Islam Diisiincesinde Hakimiyet
Kavram ve Tezahiirleri, (basiimamis doktora tezi), Izmir, 1997.

" Taberi, Tarih, 1/1837-8; Figlaly, /badiye 'nin Dogusn, 28.

% Ancak Imamu’l-Harameyn Ciiveyni, iki imam igin imamet akd edilmesinin alimlerce
men edildigini séyler. Ciuiveyni, Kitabu'l-Irsad, thMuhammed Yusuf Musa, Ali
Abdulmunim Abdulhamid, Masir, 1950, 425.

" Genis bilgi i¢in bkz. M.S.Hatiboglu, “Islam’'da ilk Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin
Kureygliligi”, AUIFDergisi, Ankara, 1978, 23/121-213
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Hz Ali'nin gegmesini isteyen 1k senelerin sl taraftarlarmi, sonraki
donemlerde bu arzuyu bir inang esasi haline getiren ziimreler takib etmistir.

Siira tizerinde duran, ulu’l-emr’e itaati tavsiye eden Kur’an, tabii bir
vakia ve sosyal olgu olarak siyaset ve idarenin geregini kabullenmis, bu
siyasetin mevcut ve halihazirdaki gekli yapisina miidahalede bulunmadan
onun temel ve 6z niteliklerini iyilestirme yolunda prensipler vazetmistir.

Hz Peygamberin davramglan incelendiginde bir devlet adam niteliginin
yamnda, - belki de agirlikli olarak Islam’i teblif ve tavsiye etmesi oOne
m\gﬂqnaktadlr Bu diinyadan giderken kendisi bir vasiyette bulunmadigi gibi-
yerine bir halef birakmamustir. Ancak biraktign bir halef varsa o da
limmetidir. ~Hz.Peygamber o devirdeki etrafta bulunan lkelerin
imparatorluklarm yonetim sekilleri ve basa gecis sekilleri iizerinde de
durmamustir. Teblig vazifesini yerine getirme tarzinda hareket etmis, bu
vazifeyl verine getirirken de siyasi ifadeler kullanmamugtir. Birakin iilke
siyasetini, kendisine Mekke miigrikleri tarafindan kozmolojik ve evrensel
siyaset teklif edilse bile®® teblig gorevinden geri durmayacagum ifade etmistir.

Hz. Peysamber’in kendilerine bir peygamber olarak génderildigi
toplumdaki siyasi ve idari davramslarn, eski Arap toplumunun teamiillerinin
Kur’an boyasiyla boyannmus hali imis gibi gériinse de Peygamberin vahyin
rehberliginde bunlardan bazilarm iptal bazilarm ibka, bazilarm da slah
ettigini,.onun kigiliginin devrimci vasfini da hesaba katarak gérmek lazimdir.
Peygamberin risdlet goérevinin yaninda ayni zamanda bir idarect oldugu
bilinmektedir. Ancak disandan, kilik klyafetz ve yasayist itibariyle reayasmm
herhangi bir ferdinden ayirt edilemedigi anlatila gelmistir. Yasayismm ve dig
goriniimiiniin herhangi bir hitkiimdarnki gibi olmayisi, kavmini, raiyyesini
sdyis kelimesinin asli manasina yakigir anlamda goriip gézetme gayreti icinde
olusu, ki bunu Rdysid halifelerde de ayni tarzda gérmekteyiz, onlardan kendini
sorumlu tutmasi, yapti31 savaglarda her iki taraftan ¢ok az kimsenin 6lmiig
~ +olmasi, onun siyaset anlayigmm birer tezahiiriidiir.”® Megverer esasimun her
ortamda giindeme getirilmesi, icraatlarm halka mal edilmesi demektir. Bu da
iktidarin temelinin halka dayandirilmasi anlamina gelir.

®  Tebliginin ilk yillarinda bu davadan vaz gegirmek igin kendisine hitkiimdarhik, mal
miilk servet teklif edilmi$ti. Onun cevabi ise, bir eline ay:1 bir eline diinyay: verseler
dahi bundan vazgegmeyecegi seklindeydi.

% Ayrica bkz. Avni [than, “Hz.Peygamber'in idare Anlayisi .
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Kur’an’a gore herhangi bir idare sekli tercih edilmis degildir.
Kur’an’daki 6rnekler ise vakay: tespit cihetindendir. Onemli olan, yonetim
tarzi ne olursa olsun halkin refahmin ve adaletin saglanmasi, zulmiin
Onlenmesi, hakka gore, hak Olclisiinde, hakkaniyetle yOnetimin
gergeklestirilmesidir. Ayrintilar zaman ve mekan sartlarma gore Miisliimanlar
tarafindan ¢oziimlenecektir. Bu da siyasi siirecin son derece dinamik olan
yapisina uygun bir mahiyet arz etmektedir. Ancak Kur’an’in, 6zellikle siira -
prensibi muvacehesinde halk egemenliginden ve demokrasiden yana yapisim
da goz ardi etmek mimkin degildir. Ununetinin dalalet iizere ittifak
edemeyecegini® bildiren Hz. Peygamber, ashinda cogunlugun yanls karar
veremeyecegini ve halk egemenliginin Onemini zimnen vurgulamaktadir,
Bunu fizik bir prensip degil halka ve kararlarina giivenme olarak almak daha
dogrudur. '

mametin gerekliligi hususunu bn Haldun icmaya baglamaktadr.®
Ancak bunu edille-i erbaa’ya dayandirmasma gerek yoktur. Zira Islam’in,
insanlar ig¢in yarar saglayan ve gerekli olan hi¢c bir miiesseseye olumsuz
bakmas: beklenmez. Umumiyetle Ehl-1 Siinnet, imamete gegecek sahsm segim
ve ittifakla secilmesi geregi {izerinde hemfikirdir. Segme igini de (ehl-i hall
ve'l-akd) gergeklestirit. Bugiin bunu se¢men olarak yorumlayabiliriz. Tayin
ve nass s6z konusu degildir. Ilk devirde bu sekilde teessiis eden hilafet
- miiessesesi demokratik bir manzara arz etmekte ve o0 donemin ihtiyacim
gidermektedir. Ancak daha sonraki devirlerde Miisliimanlann diinyanm her
bir yamna yerlesmeleri, Miisliiman memleketlerinin yayildig: cografyanm
cesithligi ve genislemesinin’ de etkisiyle merkezi bir yonetimin devami soz
konusu edilemez gibi goriinmekiedir,. Bu durum belki de Hz. Omer’den
itibaren kendismi hissettirmeye baslarmis olsa gerektir. Résit halifelerin,
dzellikle ilk ikisinin dirayetli ve liyakatli idareleri pek ¢ok toplumsal sikintiya
engel olmusa benzemektedir. Bilindigi gibi Hz. Osman ile baslayan baz
sosyal hareketlenmeler, Hz.Ali’nin hilafetinde iyice patlak vermis ve durumu
devam edip giden i¢ savaglara siiritklemistir. '

Kadi Ebu Yusuf, idare ve yonetimle ilgili tavsiyelerinde Halife Harum
Resid’e adalet ve hakkaniyetin bu isin 6zii oldugunu vurgulamaktadir.
Idarecinin bu ise girmekle gok bityiik bir mesuliyet yiiklendigini oldukea etkili

% Ebu Davud, Sinen, Fiten 1 (hd.no:4253), 4/452.
8t Thn Haldun, Mukaddime, 167 vd.
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ifadelerle anlatirken kendi siyaset anlayisim da 6z bir sekilde ortaya
koymaktadir. Kald1 ki emanetlerin ehline verilmesini isteyen Kuran ayeti®
de bu mesuliyete isaret etmektedir.

Ey Miiminlerin Emiri! S$iikiirler olsun Allah (c.c.)’a ki, sana biiyilkk bir
vazife verdi. O 6yle bir vazife ki sevab sevaplarin en biiyiigii, cezasi da
cezalarin en biiyiigiidiir. Allah (c.c.) seni bu {immetin islerine memur etti.
Bu vazifenin bagina gectikten sonra artik sen, Allah (c.c.)’in kendilerine
goban tayin edip idarelerini sana emanet ettifi ve o giidiilenler sebebiyle
imtihana cektigi ve seni kendilerine hakim tayin ettigi pek ¢ok insanlar icin
binalar yaparak, tesisler kurarak, adaleti icra ederek gece ve giindiizlerini
tiiketmeye bagladin. Bina adalet ve hakkaniyet harcindan mahrum temeller
iizerine kuruldugu vakit, Allah (c.c.) o binanin temellerini bozar, yapanlarin
ve yapilmasina vardim edenlerin iizerine yikar. Bu sebeple bu timmetin ve
reayamn iglerinden Allah (c.c.)’in sana tevdi ettifi vazifeleri ihmal edip
haklarin zayi olmasina sebep olmal®®

Ebu Yusufa gére siyasetin amaci halkin refahimn saglanmasidir. Siyaset
ne kadar hak dogrultusunda yapilirsa yonetilenlerin de o dl¢iide hakkaniyete
riayetleri sOz konusudur;

Siiphesiz ¢obanlarin efendilerine hesap verdikleri gibi insan yéneticileri de
Rablanna hesap verirler. O halde giiniin bir saatinde de olsa Allah (c.c.)’mn
sana viikledigi vazifelerde hakki sahibine ver, adaleti icra et. Zira kiyamet
giinii Allah (c.c.) katinda en mesut ¢oban (idareci) idare ettiklerini en fazla
mesud eden ¢obandir. Binaenaleyh sen kendin haktan ayrilma, aksi halde
giittiigiin kimseler dogruluktan aymlirlar. Heva ile nefse tabi olarak emir
vermek ve ofke ile is yapmaktan sakin,

Islam’da hilafet ve devlet hukuku olarak kaleme alman Ahkamu’s-
Sultaniyye’de Maverdi, konuyu genis ve selahiyetli bir tarzda ele almugtir.
Hilafet, vezaret, valiler, harp komutanhg, i¢-isyanlar, adalet islert, mezalim
mahkemeleri, nakiplik, namaz, hac, vergi; zekat isleri, cizye harac, fey’,
ganimetler, divanlar ve bunun gibi konulari olduk¢a detayhi olarak ele
almistir. Siyaset ile ilgili temel goriislerini ilk boélimlerde verir.

Maverdi, halife i¢gin pek ¢ok yitksek vasif ongdriir. Halifenin kotii
yonetimi ve dalaleti sebebiyle mevkiini kaybedecegini de séylemustir. Onun

52 Nisa 4/58.
6 Kadi Ebu Yusuf, Kitabu'l-Harac, cev.Ali Ozek, Istanbul, 1970, 27vd.
®  Kadi Ebu Yusuf, Kitabu'l-Harac, 28.
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mesru muhalefete de bir zemin olusturabilecek olan bu goriisii son derece
muglak kalmistir. Gorevden uzaklagtirmamn nasil yapilacagna dair bir ipucu
vermemektedir. Halife teorik olarak gbrevden alinabilir, ama bunun hukuki
bir yolunun mevcut olmadigi anlagilmaktadir. Haddi zatinda Hz. Osman,
aleyhinde faaliyetlerin bagladigi, hilafetinin ikinci alti yillik déneminde
kendisine agikca yapilan gorevi birakma tekliflerine “Allah (c.c)'in
giydirdigi hilafet hil'atini  kendisinin ¢ikarmaya yetkisinin olmadigi
cevabmi vermekte ve gérevden ayrilmay1 reddetmektedir. Gergi burada onun
teklifler iizere gorevden kendiliginden aynlmasi, kendi hatasim kabullenmesi
anlamma gelecekti. Ancak ortada ‘agikar bir muhalefet meveuttu. Hz. Osman
ise Olinceye kadar halife kalmasi anlayigina sahipti. Gergi Hz, Osman
gorevden 1ilk teklifleri dinleyip aynlsaydi sonug farkli olur muydu? Onu
tahmin etmek de o giiniin sartlan biitiiniiyle g6z oniine alimmca oldukga zor
goriinmektedir. ,

Bununla birlikte Maverdi belirsiz de olsa kotit halifeye karsi halkin
mesru muhalefet ve hatta ayaklanma hakkinin oldugunu zmmnen ifade
etmektedir. Ik devir Isldm tarihinin olduk¢a kanl sayfalarmi olusturan
Hz.Osman ve Hz. Ali donemlerinde kendileri icin olumlu anlamda bu ismi
kullanan Haricilerin, huruc’a, Allah (c.c.) rizasi igin zalim idareciye
baskaldirma anlamm yiklemis olmalar énemlidir. Ilk halifelerden gogunun
* birer suikastla gorevlerine son verilmis olmasi da digiindiiriiciidiir. Bagtan
itibaren, hilafetin nasil el degistirecegi konusunda Miisliimanlan tatmin edici
her hangi bir ¢oziimiin de gelistirilemedigi anlagilmaktadir. Bunun igmn
neredeyse imamlann 6lmesi ya da 6ldiiriilmesi beklenir hale gelmistir. Islam
Tarihindeki bu manzaray1 bir yana birakacak olursak, Kur’an’daki su ayet
mesru muhalefete isaret etmektedir:

Bir toplum kendini degistirmedik¢e, Allah (c.c.) onlarin durumunu
degistirmez®

5 Hz. Osman kendisinin Allah (c.c.) tarafindan tayin olunmus bir yénetici oldugunu
dilgiinmekteydi. Bu yiizden isyancilarin kugatmasi esnasinda hilafeti birakmasi teklif
edildiinde o, Allah (c.c.) ''n kendisine giydirdigi hilafet giysisini kendisinin
¢ikarmaya yetkisinin olmadifim belirtmektedir. Bkz. Ibn Hibban, Kitabu's-Sikdt,
2/260; Belazuri, Ensab, 5/90; Irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Muaviye Bin Ebi
Siifyan, Ankara, 1990, 118.

% Ra'd 13/11. |
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Toplum, kendilerine reva goérillen idareyi, siyasetciyi begenmiyorsa,
icinde bulundugu gidisattan memnun degilse, kendi gidisatim degistirmek
durumundadir. Zira sosyal ve siyasal hatalarin cezasim topyekiin toplum
bireyleri ¢ekmektedir. Yine Kur’an bu durumu ifade etmektedir; “Aranizda
valmz zalimlere erigmekle kalmayan fitmeden, karisikliktan sakinn’®
Kur’an’a gore insanlar siyaseti hakka gore ve hakkaniyetle dosdogru yapmak
zorundadir. Aksi takdirde, Allah (c.c.)’n bir siinneti olarak topyekiin herkese
gelecek olan sosyal felaketler kagmilmazdir. Daba ilk devirlerde, toplumsal
iradeyi devre dist birakan ve yapilam da bir inang esasi halinde sunan Sia
~-tarzinda anlayislar geligmistir. '

Imamumn liizumu konusunda diger firkalarla hemfikir olan $ia, daha da
ileri giderek bunun dini bir vecibe ve bir inang esasi, akide olusunu iddia eder.
Ki onlara gére masum imam, hem dini, hem de siyasi otoritedir.*0)

#*

7 Enfal 8/25. :

68 .ibn Haldun, imamet }neselesirlin Ehl-i Stinne tarafindan eserlerinde incelenmeye
baslanmasinin Siamn tesiriyle oldugunu, $ianin imameti akide konusu yaptif: igin
ehl-i siinnetin eserlerinde bu konuya temas ettigini belirtir. Zira ehl-i siinnete gére bu
konu igtimai bir meseledir, bir inang konusu degildir. Ibn Haldun, Mukaddime,
¢ev.S.Uludag, Istanbul, 1983, 166.
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