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OZET

Bu makale fikri bakimindan doért safhada ele almmistir. Birinci
boliimde, yaygin olarak kabul edilen, klasik Hinduizm'in misyonerlige yer
veren bir din olmadif1 goriisii ele abhnmstir. (Buradaki klasik terimi,
Hinduizm tarihinde M.O.V.asirdan M.S.X. asra kadar devam eden dénemi
ifade etmektedir. "Misyoner din" ifadesi de, mensuplarina kendi dinlerini
teblig etme sorumlulugu yiikleyen bir dini nitelemektedir.) Ikinci kisimda,
klasik Hinduizm'deki ihtida (conversion) anlayis: agiklifa kavugturulmug
ve bunun Hmsﬂyanhktaki benzeri diisiinceden nasil farkh oldugu
gosterilmeye calisilmistir. Uctinci safhada ise, klasik Hinduwizm'in
misyoner bir din olmadif: tezi, kitabi deliller ortaya komnularak, gergekte
klasik Hinduizm'in misyoner bir din oldugu gosterilmek siiretiyle
ciiriitillmiigtiir. Ciinkii burada zikredilen delilier, s6z konusu dinin, en
azmdan = taraftarlarindan  bir kismum  kendi dinlerini teblig etme
sorumlulugu yiikledigini gostermektedir. Daha sonra, zikredilen bu’ delﬂlen
destekleyen tarihi materyal dordiincii kisimda sunulmustur. ‘ |

1

- Klasik Hmdmzm tarihini inceleyen bir kimse ¢cok gecmeden bir
paradoks ile karsilasir. Denilir ki, etnik bir din olusu ve doguma dayanan
bir kast sistemine sahlp olusu nedeniyle disanidan. birinin Hmdulzme
girisi miimkiin degﬂdu Bununla birlikte, Hinduizm'in giineydogu Asya ya

*% Arvind Sharma, " Ancient Hinduism as a Missonary Religion", Nvmen vol, XXXIX, No:2,
- (November-1992), E.J.Brill-Netherlands, pp.175-192

*+* Arvind Sharma halen Kanada McGill Universitesi, Din Bilimleri Fakiltesi Ogretim uyes1d1r

' Donald Eugene Smith, India as a Secular State, p.163; Ainslie T.Embree, ed.,_Alberuni's India,
Translated by Edward C.Sachou, p.20, 100, 163; Pervicar Spear, India: A Modern History, p.41;
Pratima Bowes, The Hindu Religious Tradition: A Philpsophical Approach p.129, note 7; etc -
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yayildigindan séz edilir? Sayet disaridan birinin bu dine girigi imkansiz
iIse ve gineydogu Asya'daki Hindu varligi sadece goglerle
actklanamayacagina gére, > bu bolgedeki halk nasil Hindu olmustur? Iste
bu makalenin amaci, G.Coedes tarafindan ortaya atilan bu ikilemin
goziilmesidir. Giineydofu Asya'nin Hindulasmas: konusunda vzman olan
- G.Coedes soyle der: Okyanusu gecip mleccha barbarlaniyla  iliskive
girmeyi giinah ve kirlenme olarak insaniarin denizdeki bu basarisi, nasil
izaly edilebilir? Taninmus Hindolog A.L.Basham'in bile, dnli kitabinin
onsdziinde.- kendini "dost bir mleccha" tamimiadigl goz 6niine alinirsa, bu
sosyal yapinin ne kadar yaygin oldugu tahmin edilebilir.* Mleccha terimi,
cogunlukla 'vabanci' anlamina gelen, fakat Hindular tarafindan ‘Hindu
- olmayanlar veya barbar' anlaminda kullanilan bir kavramdir.’

I

Bu dini vayilmay: izah etmek i¢in iki hipotez gelistirilmistir. Larus
tarafindan bunlar, Brahmin Hipotezi ve Tiiccar Hipotezi seklinde
isimlendirilir.® Eger ikincisi Vaisya Hipotezi seklinde ifade edilirse,
vayilmanin, Hindu sosyal litaratiiriine daha uygun bir tanimi yapilmuig olur.
Ama biz bu yazimizda, bu iki hipotezin birbirine alternatif varsayimlar
oldugu diisiincesi iizerinde duruyoruz. Ciinkil birinci hipotez, yayilmada
Brahmalarin roliine agirhik ‘verirken, tiiccarlarin bu siiregteki roliinii
asgariye indirger. Aymi sekilde, ikinci hipotez tiiccarlann, yeni filizlenen
-bu Uzak dogu pazarindan yararlanma arzularinin bu. konuda ¢ok etkili
oldugunu vurgularken, brahmalar ikinci plana iter. '

Bu konunda sunulan senaryo soyledir: Milddi ilk asirlarda kuzey-
batidan gelen yabanci istilasinin neden oldugu siyasi karisikliklar, ayni
dénemlerdeki Buddizm ve Caynizm gibi heretik sistemlerin basarilariyla
biitiinlesince, bu -durum, elit ve gergek bir kistm brahminleri once:
“fimitsizlige, daha sonra da goce sevketti. Asiri ortodoks brahminlerin ilk -
g6¢ii, bunaldiklar1 bazi temel proplemlerden kurtulmak igindi. Muhtemelen
bazi kafilelerin ulagtiklar1 ilk yer, Dravidyenlerin yasadigi giiney

* Louis Renou, ed.,Hinduizm, p.16, 48; Joel Larus, Culture and Political-Military Behaviour: The Hindus
in Pre-Modein India, p.172; G.Coedes, The Indianized States of Southeast Asia, passim (tamami)

3 Joel Larus, a.g.e., s.173; Majumdar, Hindu Colonies in the Far East, 5.8-9; Dawee Daweewarm,
Brahmanism in the Southaast Asia (From the Earliest Times to 1445 A.D,) s.198 v.d.

4 AL Basham, The Wonder That Was India, s. VII.

* Ayni eser , 5.127, 145-146; Ayrica bkz. P.K.Gode ve C.G.Karve, eds.,Prin. Vaman Shivran Apte’s The
- Practical Sanskrit-English Dictionary, c.Il, 5.1296.

8 Joel Larus, a.g.¢., 5.180,181.

" Aym eser, 5.180
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Hindistan'di. Bunun vanisira, diger bir kisim brahminler igin, Hindistan"
tamamen terketmek, kendi kiltiirel iistiinliklerini yeniden tesis etmek ve
' uvgun kefaret torenleriyle yeniden eski safiyetlerini yeniden kazanabilmek
acgisindan gelenekten ¢ok kokli bir ayrilma degildi. Deniz asin1 yolculuk ve
Hindistan disinda yerlesmeye karsi konulan yasaklann gignenmesi ise
boyle firsatlar i¢in 6denmesi gereken bir iicret olmaliydi. Ciinkii denizlerin
otesinde ve Hindistan'dan binlerce mil uzakta, Brahminler hem
mlecchalarin baskisindan hem de Budist ve Caynistlerin Hinduizm'le olan
baglarini koparla kampanyalarindan kurtulmus olabileceklerdi. Bu teorinin
tamamlayici mahivetindeki ‘diger bir versiyonuna gore ise, Hindular,
brahminlerin kiiltiirel dstiinligi ve giighi dini 6nderligine ihtivac duyan
yerli liderlerce giineydogu Pasifik bolgesine davet edilmislerdir.®

Tiiccar varsayiminda bile brahminler iki sekilde yer alir: 1-
Muhtemelen dinini terketmis birkag brahmin, ilk tiiccar kafilesiyle birlikte
gitmistir.... difer brahminler daha sonraki dénemlerde bunlan izlemistir.’
Bu nedenie brahminler Hint kolonilestirme hareketinin &nciilleri veva
liderleri olarak gorilmezler.'” 2-Tiiccarlarin Hindistan disina seyahat
ctmeleri bizzat brahminlerin tegviki sonucudur. Dravidyenlerin Hinduizm'e
gecisi ve bu dinin sosyal normlarim kabul edisi, kastla ilgili safiyetlerini
kuzey Hindistan'da tehlike gordiigii igin giineye goc eden brahminlerin .
¢abalar: sonucundandir. Bu konudaki gelismeler milddin ilk asirlarinda en
ist noktaya ulasmistir. Dolayisiyla kiiskiin Dravidyen denizcilerin,
brahminlerin deniz asir1 seyahat konusundaki yasaklarini reddederek,
kendilerini her zaman kabule hazir, suvarnabhumi ve suvarnadvipavya
gitmig olmalart kuvvetle muhtemeldir.'' Suvarnabhumi ve suvarnadvipaya,
kelime anlamlan itibariyle "altin iilke" ve "altin ada" anlamiuna gelir. Ilki
genellikle Burma ve Malaya'? kullanilirken, digeri Endonazya'nin Sumatra
adas: icin kullamlr. ™

Kanaatimizce, her iki hipotez de bu konudaki asil unsuru, yani bu
. baglamda bugiine kadar neredeyse hi¢ temas edilmeyen, klasik Hinduizm'in
kendine ozgii bir Hindu misyonerlik modeli * igerdigi gergegini

v

® Aym eser, 5.181

? Aymi eser, 5.181-182

10 Ayni éser_. 5.182

" Ayni eser, 5.183

'2 A L.Basham, Studies in Indian History and Culture, 5,149

13 Monier Monier—Wiﬂiamé‘, A Sanskrit-English Dictionary, s.1282

Y Burada “Hindu “ teriminin kullamlmasi tarihi agidan dogru degildir. Ama onun yerine
kullanilabilecek™Aryan, Vaidika ve Sanatana™ gibi terimlerin anlamlan zaman igerisinde degigmis
oldugundan, Hindu kelimesinin kullanmaktan basgka gare de yoktur.

147



Yard.Dog.Dr.Ali Thsan YITIK

gormezlikten gelmektedir. Halbuki bu model, en ge¢ miladi Il.asra
atfedilen ve klasik Hindu kulttirlinin en milkemmel hukuk kitab: sayﬂan
Manusmrti'de yver almaktadir. ' Ustelik bizzat Manusmrti'nin bile, béyle
bir diigiince sanucu giineydogu Asyd ya gotirildigine dair *deliller
bulunmaktadir.’® Nitekim bu kutsal metin tarafindan onerilen brahmanlar
benzeri bir sinif giinimiizde Kambogya'da goriilebilmektedir.”” Bu demektir
ki, Hinduizm'in yayiimast konusunda Manusmrti, bugiine kadar oldugundan
daha fazla dikkate alinmalidir. Diger bir kisim konunlarda Manusmrti'nin
6neminin abartilmis oldugn dogrudulr,lﬂ ancak bu konuda o, hemen hemen
tamamen gormezlikien gelinmigtir. ‘

I

" Manusmrti yiizeysel olarak incelendiginde, Hinduizm'in giineydogu
Asya'ya yayilisimin, onun ideolijisinden kaynaklanan bir yayilmd degil;
aksine onun katiligindan bir kagis oldugu diisiiniilebilir. Herseyden énce o,
Hindular ile Dasyu olarak isimlendirilen Hindu-olmayanlar arasini kesin
" olarak ayinir. (X.45) Ayrica bunun, dile degil dine dayali bir ayirim olmas:
dikkat gekicidir. Hindularin tamami dért varnaya aittir, besincisi yoktur.
(X.4 ve X.45) Bu ifadelerden ortaya gikan tablo, ideal simirlari Puranik
bir miibalaga ile degil, cofrafi bir hassasiyetle belirlenmis ve ug
noktasinda Aryavarta denilen dar bélgede yasayan brahminlerin yasadigi,
kapali ve hiyerarsik bir sistemdir. (I1.21-25) Béyle dar bir goriise sahip bir
 din, brrakiniz Hindistan disina, sozii edilen bu bdlgenin Gtesine nastl
yayilabilmistir? Yoksa Manu'da hi¢ temas edilmeyen veya iisti kapali
tarzda yer alan bagka bir takim siyasi, sosyal ve dinl gi¢ler mi
sézkonusuydu? Oyle ki, bunlar Hinduizm'in guneydogu Asya'ya yayiligini
temin edebilsin. Yoksa, yine Manusmrti'de genel kanaatm aksine, bir Hmdu
misyonerligi mi gelistirilmigtir?

v

Pekl Hindulara gore m1syonerhk ne demektir? Hers.&yden dnce, bumm )
agikliga kavusturulmasi gerekir.

Her dinin kendine 6zgit bir misyonerlik anlayist vardir. Mesel4,
Hiristiyanhikta ihtida, Isa Mesih'i yegane kurtarici olarak kabul etmek
demektir ve bir kiliseye baglanmay: zorunlu kilar. Istdm'da ihtida, Allah's
tek ilah olarak kabul etmenin yamsira Hz.Muhammed'in son peygamber

1 p.V.Kane, History of Dharmasastra (I-V), ¢ I, 5.306

!¢ Mahesh Kumar Sharan, Studies in Sanskrit Inscriptions of Ancient Combodia, 5.165; R.C.Majumdar,
ag.e.,s. 147 .

71 ouis Renou, ed., a.g.e., 547
!% percival Spear, ed., The Oxford History of India, 5.70
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olduguna inanmaktir. Boylece o kimse, islim tdmmetinin bir iiyesi olur.
Klasik Hinduizm'de ise ihtidanin anlami, yarna sistemini kabul etmekti.
Bu temel akideyi tegkil ediyordu. Bu, Hiristiyanlikta kilisenin, Isldmiyette
de ummetin bir iiyesi olmakla ayn: anlama geliyordu. Bundan baska,
kiliseye iiye olmamin, o dinin kutsal metinlerine inanc1 gerektirdigi gibi,
varna sistemini kabul edis de Vedalara ve onlardan kaynaklanan kutsal
metinlere inanmay: gerektiriyordu. Yine varna sistemini benimseme, Hindu
to,piumuna katilma siirecinin . bir pargasi olmasi itibariyle Islamda
Miisliiman olmanin geriati kabul etmek demek olusuyla benzerlik gésterir.

| Her dinin kendine 6zgii bir Thtida anlayisiyla beraber bir de ihtida

edenlerin daha énceki durumlar1 hakkinda vine belirli bir goriisii vardir.
Meseld Hiristivanliga gére, bu dine mensup olmayan herkes kurtulus
cemberinin disinda, hatta necis haldedir. Isldm'da ise, disaridaki kimsenin
durumu daha ilginctir ve klasik Hinduizm'in ihtida konusundaki tavriyla
daha iyi mukayese edilebilir. Kur'an'a gore, yeryiiziinde yasayan biitiin
toplumlara vahiy gelmigtir. Bunun en son sekli, Kur'an vasitasiyla
miislimanlara nasip olmustur. Bu nedenle insanlar, Kur'an'dan dnce de
ilahi vahiyden tamamen mahrum degildi. Ancak Kur'an'la miisliimanlar
belirli bir vahye kavusmuslardir. '

Tanrmmin Kur'an'dan 6nce biitiin insanlara vahiy gonderdigi fikrinin
bizzat Kur'an'da yer almasi gibi (35:24, 13:7), Manusmrti'ye gore,
yeryiiziindeki herkes varna sistemine dahildir. Fakat bu anlayis zaman
igerisinde yanlis yorumlandig: igin, bir kisim insanlar bugiin giinahkir
- Hindular (Lapsed Hindus) durumuna diismiigtiir. Manu'nun X.45. maddesi
dikkatlice okundugunda ve yorumlandiginda bu acik¢a goriiliir. Burada yer
alan ifade sdyledir: "Brahman'in agzi, kollar1 karmi ve ayaklarindan
yaratilmis kimselerin disindaki herkes Dasvular olarak isimlendirilir.”..."”
Kulliika bu maddeyi yorumlarken, agik¢a "Ari olmayan biitiin herkes
baslangigta varna sistemi icerisindeydiler "*° der. (........ brahmana - ksatriya
- vaisya - sundranam Kkiryalopadina. ya jatayobahya jata ....te dasyavah
sarve smrtah.) Bu demektir ki, varna sisteminin gereklerini yerine
getirmedikleri i¢cin bu sistem digina atilan insanlar Dasyulari, yani bugiinki
yaygin sekliyle "dary"lar: olusturmustur. -

Bagka bir ifadeyle, Manusmrti'de yer alan klasik Hindu misyonerlik
anlayig1 dort 6nermeye indirgenebilir.; - :

1-Biitiin yeryiizii Ariler ve Dasyular seklinde ikiye béliinebilir.

2-Ariler hal4 varna sisteminin gereklerine uymaktadir.

19 G.Buhler, tr., The Laws of Manu, s.411
2y Sastri, ed., Manusmrti, s.411 -
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3-Dasyular ise, onceden varna kurallarina riayet etmis olmalarina
ragmen, su anda bu sistemin kurallarina uygun sekilde yasamamaktadirlar.

4-Misyonerligin amaci, Dasyunlarin, 6énceden oldugu gibi, yeniden
varna sistemine uygun hareket eder duruma getirilmektir. Dolayisiyla -
Manu'da ifade edildigi sekliyle klasik Hinduizm'de ihtida,"yeniden geri
déndiitrme" demicktir. Baska bir deyigle iktida, yeniden orjinal duruma
déniig anlamina gelir.

Vv

Bu nedenle, "Manusmtri tetkik edildiginde, onun, hem misyonerlik
- faaliyetini yiiriitecek kimseleri, hem de kimlere karst misyonerlik
yapilacagini acikga belirleyen ve klasik Hindu misyonerlik modeli
denebilecek bir model ilitiva ettigi goriiliir " demek, sasirtici olmayacaktir.

_ 'Mis_von.erligi yiiriitecek kimseler Manu'nun 1I.17-20 maddelerinde su
- sekilde tanumlanmugtir:

[7-Kutsal Sarasvati ve Drsadvati irmaklart arasinda yer alan ve
Tanrilar tarafindan yaratilan bélgeyi azizier Brahmavarta diye
isimlendirir. :

18-O iilkenin dort temel kasta mensup olan veya olmayan
sakinlerince, ezelden beri diizenli olarak uygulana gelen adetleri
"faziletli insanlarin davraniglari" diye isimlendirilir.

19-Kuru ovas: ile Matsya, Pancala ve Surasenekalarin yagadiklar
biitin topraklar Brahmarsilerin iilkesini teskil eder ve derece
bakimindan, Bralimavarta'dan sonra ikinci sirada yer alir.

20-Bu iilkede dogan her brahmin, iilkesinin ¢egitli adetlerini
yeryiizitnde yasayan diger kimselere 6gretsin.”

Ozellikle son ciimle, konumuz acisindan oldukc¢a énemlidir. Burada
kuyrugun kopegi salladigi, yani ¢ogunlugun degil azinhgin sozii Zectigi
soylenebilir. Diinva anlanunda kullanilan sozlitkk prthvidir ve "yeryiiziinde
yasayan biitiin insanlar" manasimna gelen sarvamanavah ifadesi
kullanilmustir. Dolayisiyla ifade dolaysiz ve agiktir. Siks (6gretmek)
fiilinin_emir kipinde kullanilmasinda da, bu ifadenin Mimamsa yorum
kurallarina gbre arthavada seklinde anlasilmasi veya abartilmis olma
ihtimalini ortadan kaldirir. Ustelik bu ifade Hindu literatiiriiniin diger bazi

! G Buhler, tr., a.g.e., 8§.32-33
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cesitlerinde oldugu- gibi, fazla 6nemli olmayan siradan bir ifade olarak da
ggriilemez.” |

=)

Bagka bir gekilde ifade etmek gerekirse, Brahmavarta brahminleri,
aryavarta braliminlerinin daha mahalli anlaviglaniyla gelisir bir bicimde,
Manusmrti tarafindan evrensel bir misyonla sorumlu tutulmuslardir. .
Gergekten Manu'nun 11.17-25. maddelerinde sozii edilen dért cografi
bélgenin herbiri, alan itibariyle kendisinden 6nceki bolgeden daha genistir.
Bunlardan birincisi, Sarasvati ve Drsatvati irmaklart arasinda kalan
Brahmavarta'dir.® (Nehirlerin yataklar: zaman igerisinde degismis oldugu
_ igin bu bélgeyi, tam olarak tamimlamak, bugiin oldukga giictiir.) Bundan
sonra Brahmars:t gelir. Buras: da, haritada gérildagii gibi, birinci bdlgeye
komsu sahalar1 kapsar. Ugiincii sirada Madhyadesa, dérdiincii sirada ise
Aryavarta yer alir. Gorildiigi gibi, Hinduizm'in biitin diinyaya teblig
edilmesi sorumlulugu ikinci bolgedeki brahmanlarim omuzundadir.

A

221 ndwick Sternbach, The Manava Dharmasastra -] and Bhavisva Purana, s.12
z Bkz., Percival Spear, ed., a.g.e., s.42, not 1 "
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Harita: Eski Hindistan
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_ Manu tarafindan, ni¢in sadece bu bolge brahminlerinin dini diger
insanlara ogretmekle sorumlu tutuldugu sorulabilir.. Boyle bir soruyu
cevaplamak i¢in oncelikle dénemin tarihsel sartlarina bakmak gerekir. S6z
konusu bdlgenin bati ve kuzeyinde kalan bolgeler, M.O.I1.asirdan itibaren
Grekler, Kusanalar ve Sakalar gibi yabanci giiglerce istila edilmigtir. Ote
yandan, Brahmarsidesa'nin dogu ve giineyinde kalan bdlgeler ise,
Budizm'in tesiri altina girmistir. Dolayisiyla .bu bélgelerde yasayan
brahminler, Hinduizm dis1 inan¢ ve uygulamalardan etkilenmislerdi. Bu -
nedenle onlarin, Manu'nun kompoze edildigi M.O.Il.asirda Hinduizm'in
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| gercek temsilcileri olarak goriilmeyeceklerine dair Puranalarda yeterli delil l
vardir.** Bu tarihi sartlar Sankara'nin yasadigi IX asirda degismistir.

Bununla birlikte misyonerlik igin belirli bir coprafi bélgeden
brahminlerin se¢ilmesiyle ilgili baska sorumlar akla gelebilir. Ama sunu
hi¢bir zaman unutmamak -gerekir ki, Hindistan'in belli bir béligesinde
~ yasayan ve kast kurallarina sikica bagli brahminler evrensel bir misyonla

gorevlendirilmiglerdir. Ustelik onlarin geldikleri bolge, varna sistemine
gbre, insamin dinyaya gelebilecegi tek bolgedir. Boyle olunca problem
sudur: varna sisteminin iist diizey iiyeleri, dogumla belirlenen bir normu
nicin evrensellestirici bir unsur olarak kullanmislardir. Peki, bu gérev nasil
yerine getirilebilir? ' A

VI

Bu sorunun cevabi, Manusmrti'nin X.43-44 maddelerinde yer alir.
Manu burada, bircok ksatriya kabilesinin dini adetlerini terketineleri
sonucunda, Tanri'nin inayetini kaybettiklerinden soz eder ve bu kimseleri
soyle tanimlar:

43-Kutsal torenlerin terkedilmesi ve dini konularda brahminlere
damismanin birakilasi neticesinde, asagidaki ksatriva kabileleri,
tedrict olarak yeryiiziinde sudralar seviyesine inmistir:

44-Bunlar Paundraka, Koda, Davidyen, Kamboca Yavana, Saka,
Pavada, Pahlava, Cma Kirata ve Daradalardir.”

Gorildigi gibi, Cinliler de dahil olmak {izere, Hmdlstana komg;u
bolgelerde yasayan biitiin milletler "diigmiis ksatriyalar" olarak bu listeye
alinmistir. Bunun biraz agiklanmasi gerekir. 44.maddede zikredilenler, bu
kategoridekilerin tamami veya drnek mahiyetteki bir ka¢i olabilir. Tarihi
" deliller ve yorum teknikleri 1si1ginda, listenin Ornek mahiyette oldugu
stylenebilir. Bir sonraki maddede gecen bahih terimi de genellikle gu iki
anlamda kullamilmaktadir: 1-Su anda dista kalmis. 2- Sisteme hig
~ girmemis, siirekli disarida tutulmus. J.Muir, burada onun birinci anlamda
kulanilmis oldugunu savunur.®® O, bu dénemdeki brahminlerin, Dasyulari
Brahmanik kurumlara bagh  telakki . ettiklerini g6stermek igin
Mahabharata'dan pek ¢ok delil getirir.”” Bu durum, yeryiiziindeki herkese -
karsi nigin misyonerlik faaliyeti - yiiriitiilmesi gerektigini ve Manu

* H.H.Wilson, tr., The Vishnu Purana, 5.267-268

s G.Buhler, tr,, a.g.e.,, 5.412; ayrica bkz., D.C.Sircar, Studies in Soc:etv and Admxmstranon of Ancnent
and Medleval India, I/49

%8 J.Muir, Original Sanskrit Texts, ]/483

7 Aym eéer, 5.484
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tarafindan nigin misyonerlik onerildigini agiklar. Baska bir deyisle,
veryiizii Ariler ve Dasyular seklinde ikiye bolinmiigtiir; Ariler hall
Brahmanik geleneklere bagliliklarim siirdiirmektedir. . Dasyularinda ayni
duruma getirilmeleri gerekir. Buna gore mleccha ile karsilagtirildiginda,
Dasyu ~ teriminin daha genis bir alana delalet ettigi soéylenebilir.
(Manusmrti, X.45) ' :

 Vedik geleneklerini terkeden in‘saniar icin 'kullamlan terimlerden birisi
de vratya'dir. Vratya haline gelme stireci, Manu'nun 11.38-40. maddelerinde
soyle ifade edilir. '

38-Bir brahmin ig¢in Savitri (giris t6reni) zamani, adayin 16 yasini
tamamlamasina kadardir. Ksatriya kastina mensup bir aday ise. bu
siire aday 24 yasini tamamlayana kadar devam eder.

39-Bu sinin astiklar1 halde, gerekli dini toéreni yerine getirmeyen
kimseler vratyalar (kast disina itilenler) durumuna diiser. Bundan
sonra hi¢ bir zaman Savitri diizenleyemezler ve hayatlari boyunca
Arilerce hakir goriiliirler.

40-Bu  duruma = digmiis kimseler, uygun kefiret tdrenleriyle
temizlenmedikce, feliket anlart da dahil olmak iizere hicbir
zaman tekrar brahmin olamaz, brahmin kastina mensup birisiyle
evlenemez ve Vedalar: okuymnaz."“s

Goruldiigt gibi, yukaridaki son madde, "uygun kefiret térenleriyle
temizlenmedikge”, boyle kimselerle iligkiye girmeyl vyasaklamaktadir.
Burada s0zii edilen (6ren, Vedalar donemine ait Tandyabrahmana'da yer
alan vratyasoma téreniydi. Manuo'nun déneminde vratya olarak yasama,
upapataka, yani kast kaybina neden olsa bile, kefiretle tazmin edilebilecek
kiigiik  kusur ~ kabul ediliyordu. (X1.57,60,63,125) Bundan dolay
brahminlerin vazifelerinden biri de, kisileri veniden Hinduizm'e sokacak
kefaret torenlerini icra etmekti.” Nitekim Manusmrti (X.22), vratya ve

* G.Buhler, a.g.e., 5.36-37

2® Bu noktanin bugiine kadar gérmezlikten gelinmesinin nedenlerinden birisi, Manusmrii’de vratyalarla
ilgili cok olumsuz ifadelerin yer almasidir. (Bkz., Manusmrti, 11.39 (d), VIIL373, X.20-23, X1.63-
198) Arastirmacilarin dikkatini paitairaputair vidhivat (1140 (a) ) ifadest degil, bu olumsuz ifadeler
gekmistir. Bu ifade Kulluka tarafindan vathavidhipravascittam seklinde yorumlanmugtr. (Sastri,
a.g.e. 5.39) Gerekli kefaret toreni Manusmrti X1.212 ve 213te tanumlanmigtir. Bu noktada §oyle hir
soru akla gelebilir Efer boyle bir kimsenin varnika (kast) kimligi aradan gegen uzun zamar
igerisinde kayholmus ise, onun kasti nasi belirlenecektir? Boyle bir uzaklasma, vratva, mleccha vz
dasyu kategorilerinin her figh igin de séz konusudur. Aralarmndaki tek fark uzaklagmanin slgastdir,
bu Gi¢ kategori igerisinde varnika kirnliginden en az vzaklasanlar vratyalar, en fazla uzaklasanlar
dasyulardir. (Bkz., Manusmrti, 11.23,39; N.20, 45) Bu sorunun cevabi, Manu X.57de ‘éerilmisﬁr;
Buna gére bdyle durumiarda , kast statiisit dofuma gore degil, vapilan ise gdre belirlenir.
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dinden ¢ikmis ksatriyalarin torunlarini $6yle siralar: "Jhalla, Nata, Karana,
Khasa ve Dravidvenler,; gercekte kast statisiini kaybetmis brahmin,
ksatriva ve vaisya kastiarina mensup kimselerin torunlaridir."

Biitiin bu ac¢iklamalardan anlasilacagi gibi, misyonerlik diigiincesi
Manusmrti 'de yer almaktadir. Bu diisiince, kast anlayigina sahip bir dinf
sistemin, nasil yayildigi probleminin ¢éziimiinii kolaylastirir. Zira buna
gore, diinyanin geri kalan béigelerinde vasavan hérkes ihtida icin adaydir.
Béyle bir anlayis sonucunda nilecchalar bile, "asapr dereceye diismiis,
giinahkar ksatriyalar” olarak gériilmektedir. (Bkz.Visnu Purana, 11,4,3.48)

Manunun bu misyonerlik diistincesinin, Buddizm'in misyonerlikteki
basarisi karsisinda ortaya cikan Brahmanik bir tavir olmas: kuvvetle
muhtemeldir. Buddist din adamlarimin aksine brahminler, sosyal armma
torenlerini icra edebiliyor ve evlenebiliyorlardi. Dolayisiyla elit
“brahminlerin diisiindiigii bu strateji, bunlara bir karsihik ol}lbilecekti.

VII

Simdi su soru akla gelebilir: Hinduizm tarihinde o giine kadar, bu is
hi¢ yapilmis mudir? Adi gegen boélgenin brahminleri, uzak yerlere gidip
misyonerlik faaliyetinde bulunmuslar midir?

[1k olarak, burada sézii edilen bélge iizerinde durmak gerekir. Bunun
icin Arilerin Hindistan'a verlestikleri ilk déneme geri dénmemiz gerekir.
Yerlesme siirecindeki en  kritik déniim noktasi, RigVeda VIIL.33'te
bahsedilen ve Geldner tarafindan ilk déneme ait bir savas olarak
tamimlanan On Hiikiimdar savasidir. RigVeda'da adh gecen kabilelerin
verlesmeleri ve savaslaniyla ilgili biitin proplemler sévle &zetlenebilir:
“Hindularin Vedalar doneminde -verlestikleri bdlge, kabileye bagh kiiglik
- prensliklere  bolinmiistir. Her bir prensiik, tabii olarak, krallikla
yoneltiliyordu, RigVeda [llahilerinde zikredilen Dasarajna veya On
Hitktimdar savagi, onemli pek ¢ok kabile ve tarihi sahsiyeti ilgilendirdigi
icin burada tartisilan meselenin aciga kavusturulmas: acisindan oldukga
miithim bir tarihi olaydir.. Buradaki Suda siililesi, daha sonradan
Brahmavarta olarak bilinen bdélgeve yerlesmis Tritsu ailesinin Blarata
kraliyd:. Bharata silldlesine mensup Vismamitra, baslangi¢ta Suda
siilalesinin rahibiydi. Vipas ve Sutudri kabilelerine karsi zaferle
neticelenen akinlarda o, Sudalar ordusunu idare etmisti. Ancak daha sonra,
Sudalarca gorevinden alinnus, yerine Vasistha rahip olarak atanmistir.

* G.Buhlet, tr., 5.406-407
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Vasisthanin rahiplige getirilmesinde , muhtemelen, - Vasisthalarin
Brahmanik bilgi konusunda daha iistiin olduklar inanc etkili olmustur.*

Goriildiigii - gibi burada, Manu'nun sdziini _ ettigi - bdlgeden
bahsedilmektedir. Ayn1 sekilde burada ad: gegen Vasistha da , siradan bir
brahmin veya rahip degil, aksine RigVeda'nin VII.kltabmm kendisine
atfedildigi, Sudalarin hanedanlik. rahibi purohita'dir. Béylece Manu
tarafindan ileri siiritlen her iki gart da yerine getirilmis olmaktadir:

1-Misyvonerler Brahnﬁn olmalidir.
2- Brahmargidesa bolgesinden olmalidir. -

. Vasistha, Arunhati ile eviendi ve bir ¢ok gocuklar oldu. Bu gocuklarin
en taninnuglarindan birisi Kundina'dir. (Vayu Purana, 70.80-90; Matsya
Purana, 145.109-111). Sayet biz Manu'vu dogru anlayabilmis olsaydik ,

ditnyanin degisik bolgelerine gidip misyonerlik faaliyetinde bulunmakla

sorumlu olanlarin brahminler oldugunu anlardik. Kundina'nin soyundan
gelenler Kaundinya clarak bilinir. (Panini, 4.1.105) Simdi Kaundinya
brahminlerinin hareketi, brahminler arasinda yaygin olan gotra ve pravara
gibi kurumlara dayandirilmalidir. Kaundinya .gotra brahminleri, tahminen
M.S.11.asira ait oldugu samlan Mysore'daki bir kitibede
zikredilmektedir.”> Bunun yanisira Kaundinya isminin Cince sekillerine,
gitneydogu Asya'daki Fu-nan bélgesiyle ilgili metinlerde, dénemin evlilik
uygulamalaniyla ilgili yazilarda rastlanir. Cin kayitlarina gore, bolgenin
Hindulagtiriima  siirecinin iki safhaya ayrilmasi oldukga ilgingtir. Iki
safhadan ilki ‘Lasir, digeri M.S.IV.asirdir. Her ikisi de Kaundinya ile
irtibathidir. Buna gére simdi biz, M.S.1.asra ait yaygin b1r Cin efsanesinde
s6zli edilen Fu-nan kralligimi kurdugu soylenen brahminin I.Kaundinya
oldugunu iddia edebiliriz. ILasra ait daha giivenilir mahiyetteki bagka bir
Cinli kaynakta ise, Fu-nan bolgesinin bu donemdeki sosyal ve politik
yapisinin Hindistan'daki Hindu kralligi ile vakin benzerlik gosterdigi
zikredilir.*® Bu iki ciimle, Manusmrti'nin I1.20 ve II.18 ifadelerinin tarihi.
bir yorumu gibidir. Bu baglamdaki muteaklp vellsmenm daha detavh
izahina ise II. Kaundinya'da rastlanr:

Miladi I'V.asrin sonlan ve V.asrin baslarina dogru, Fu-nan taht1, Kiao-
chen-ju veya Kaundinya tarafindan isgal edildi. Liang Hanedanlif1
- Tarihinde onun hakkinda su ifade yer alir: "Kaundinya bir brahmindi ve
Hindistan'da yasivordu.Bir giin, dogaiistii bir ses ona gitmesini ve Fu-nan -
bolgesine hdkim olmasim soéyledi. Bunun iizerine harekete gecen

3t A.D.Pusalkar, " Arvan Seltlements in India” in R.C.Majumdar, ed., The Vedik a.g.e., 5.248
32 A.C.Majumdar, a.g.e., s.177 ‘

33Ioal Larus, a.g.e., 518
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Kaundinya, Fu-nan'in giineyindeki Pan-pan'a ulasti. Fu-nan halki onu
sevingle karsiladi ve kendilerine kral vapti. O, hiikiimdarlig: déneminde
Hint orf ve adetlerini bu bolgeye getirdi.*

Ancak Manu, evlilik konusunda ¢ok katidir. Bu durumda, bélge,
meydana gelen kabileler arasi evlilikler nasil agiklanabilir? Manusmrti
dikkatlice incelendiginde, bilhassa kastlar aras: iliskilerde onun, temizlige,
( temizlenmefe ve arinmaya biiyiik nem verdigi goze carpar. Onun bu
ozelligi, bugiine kadar hemen hemen tamamiyla gormezlikten gelinmistir.
Daha ziyade temizlik konusuna agirlik veren arastirmacilar bile aymi
konuyla aldkali su iki hususu gérmezlikten gelmistir: 1- Bir brahmin, doért
kasttan herhangi birine mensup olan bir kadinla evlenebilir. (II1.13) Onun
sudra kastindan bir kadinla evlenmesi, 6zellikle Hindistan'da bir tenkid
konusu olmakla birlikte (111.14-19), anuloma (karisik) bir evlilik, vedinci
nesle kadar gocuklarn statiilerini yiikseltebilmektedir. (X.64) Bu uygulama
daha vaygin olarak jatvakarsa diye bilinir.*® 2- Kaundinya 'min bir kadm
hiikiimdarla evlenmesi konusundaki rivayetlerin, (Manu, X.66) brahminler
ile ari-olmayan kadinlar arasindaki iliskileri gostermem a(;mmdan diger
evliliklerde s6z konusu olmayan 6zel bir énemi vardir® -

Fakat su soru hild gecerlidir: Uzak bir ilkedeki verli halk, boyle
evlilikler nedeniyle, kast sistemi igerisinde nasil telakki edilebilir? Kirata,
‘gzellikle Hindistan'in kuzey-dogu boélgesindeki daglarda, magara veya kaya
kovuklarinda vasayan kimseler icin kullamilan bir isimdir. (Vajasaneyi
Samhita, XXX.16) Vayu Purana ise, onlari, Hindistan'in dogusunda
yasayan barbar halk olarak tanimlar.(IL.3) Fakat bu problem yine ¢6ziilmez.
Bu insanlar varna (kast) sistemi igerisine nasil sokulabilmistir? Bu sorunun
cevabi, Manu'nun X.43-44. ifadeleridir. Manu burada, Kiratalari, Vedik 6rf
ve adetleri ihmal ettikleri igin Tanri'nmin inayetini kaybetmis -ksatriyva
kabileleri arasinda sayar. [lgili maddede Kiratalarla birlikte zikredilen
diger ‘"dismiis ksatrivalarin", Hindistan'da Hindu kabul edildikleri
hakkinda kesin deliller vardir.*® Ayrica soruya, bunun disinda net bir cevap
verebilmekte miimkiindiir. Manu'daki konuyla ilgili ifade, acik olarak,
brahminlerin misyonun biitiin insanliga uzandigini gostermektedir. Ayrica
brahminlerin,  kast disindaki kimselerle evienmesine de X.28'de temas
edilir. Ustelik evlendikleri kadinlarin dini mulahazalarid kast sistemi
" icersine sokulmasi zorunli degﬂchr

* R.C.Majumdar, a.g.e., s.180 -
3 P.V.Kane, a.g.e.,é.IIII, 5.61,63
36 R.C.Majumdar, a.g.e., 5.177
3 M. K.Sharan, a.g.e., 5.149

* D.C.Sircar, a.g.e., boliim 111,
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Boyle bir modelin Hindistan disinda Uzak  Dogu'da uygulanma
seklinin, dnce kismen, bildhare -Kuzey Hindistan'da Harsa dénemindeki
gibi- tamamen oldugu disiniilebilir. Ciinkii onun Hindistan'daki uygnlanma
- modelinin, digarida da izlendigi pekala disiiniilebilir.

Nitekim bu, P.V.Kane tarafindan isaret edildigi gibi, Medhatithi 'nin
" Manu I1.23.maddesinin yorumunda uzatilmistit. Buna gore, "eger adil bir
ksatriya krali bir mleccha iilkesini fetheder ve varna sistemini orada tesis
ederse, o iilkenin biitiin yerli halkina Aryavartadaki candalalarla ayni statii

verilsin. Boylece o iilke; kutsal térenlerin icra edilebilecegi bir iilke
_olacaktir. Ciinkii toprak bizatihi necis deglidu* uzermde yasayan insanlar
veya esyalar onu kirlendirir."”

-

Manu'nun bu modehmn,daiia sonradan biitiin brahminleri "potansiyel
misyonerler” olarak igine alacak sekilde genisledigi goriilir. En azindan
Sankara déneminde, onun meshur Gita tefsirini yazdigi dénemde, bgyle bir
degisiklik acikca ortaya gikmuasti; ve higbir simirlama yapmadan ona atifta
bulunmak, Sankara icin hayatin bir geregi olmahiydi. Manu'da sadece
Brahmarsidesa'da yasayan brahminlere samil kilinmasi, M.S.II. asir ile
M.S.IX. asir Hindistan sartlarinin birbirinden farkli olusundan kaynaklanir.
" Sankara, Vedantasutra'nin 1.3.33. maddesi tizerinde soyle der: "Varna ve
asrama sistemleri bu donemde uygulanmasina ragmen, daha &nceki
~ caglarda bunlar, hayatin birer gercegi- olmalidirlar. Aksi takdirde, kutsal
metinlerde yer alan bu konudaki hiikiimler anlamsizdir."*® Buna gére, dyle
anlasiliyor ki, Manu'nun dénemindeki biitiin brahminler Hinduizm'i teblig
edecek durumda degildi. Zaten onlardan pek ¢ogu Buddistlerden -
aytrdedilemez durumdaydi.*' Halbuki Sankara zamaninda boyle birsey soz
konusu degildir. Dolayisiyla misyonerlik emrinin, biitiin brahminlere samil
kilinmasinda sakinca yoktur. | ‘

VIII

Sankara, Bhagavadgita tefsirinin gnsoziinde, Hint dininin ve
kultiiriiniin yayilma tarzimn ortaya koymaya galigir. Krsna formundaki
Tanri'nin, Mutlak Hakikati nicin Gita v351t351yia yaymaya karar verdigi
izah eder;

- "Rahmetini gésterme arzusu nedeniyle, insanliga hizmetinde bir sinir
olmayan Tanri, Vedalarda yer alan iki boyutlu dharmay1 (seriati) bir defa

daha Arjuna'ya, onun aracilifiyla biitiin diinyaya 6gretmistir. Tanr1, diyor '

Sankara, 6gretisini teblig etmek icin Arjuna'yr segti. O, ¢ok iiziintiilii ve

¥ p.V.XKane, a.g.e., s.16
9 Aym eser, 5.61
‘U H.H.Wilson, tr.,a.g.e., 5.267-268
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yanilg: icersinde bulundugu i¢in Tanr'nin vardlmma ihttyaci vard. Ustehk-~
o ¢ok iyi bir insand:i. Iyi kimselerce kabul edilen ve uygulanan dharma,.

sonugta herkes tarafindan benimsenecektir."* -

- Iste bu iyi kimseler, Brahminlerin énderliginde varnasrama dharma'ya
uyan toplumlarla temsil edilmislerdir. Sankara'ya gére, brahmana modeli
asildir. Tann bile "dinyevi Brahmam" korumak icin inkarne etmistir.
Nilakantha, buradaki "dlinyevi Brahman" terimini "Vedalar, Brahmanalar
‘ve kutsal dini torenler"- anlaminda kullanmstir.™ Sankara, yine
brahmanatva vasitasiyla Vedik dinin korunabilecegini, ¢iinki kast ayirimi
ve dini sistemin buna dayandigin: ifade etmektedir.*  Sastry
"brahmanatva"y: , rulisal hayat olarak yorumlar. Bu gecerli bir yorum gibi
gOriinmekle birlikte, konunun yarpasramadharma'lardan biri olmasi
dolayistyla, brahmanatva, kolayca Brahmanavarna seklinde de
anlasilabilir. Anandagiri tarafindan ifade edildigi gibi, "ksatriva veya diger
kastlara mensup kimseler, Kutsal térenlerin icrasinda ve dini metinlerin
yorumlanmasinda Brahminlerin yardimina ihtiyag duyar."*

Yapilan bu agiklamalarin konuyla ilgisi ve oOnemini kavrayabilmek
icin, ad1 gecen bolgenin Hindulastirilmas: siirecine bir géz atilmalidir. Fu-
nan idaresinin VIl.asirda Kambogya tarafindan yikilmasindan sonra
Manu'nun modeli, burada uygulanmaya devam etti. Il.Jayavarman 802'de
kral olunca, Janapada'dan (muhtemelen Hindistan'da bir bolge)
‘Hiranyadama isimli bir brabhmini oraya davet etti. Hiranyadama, orada
devaraja kiltiiriinii tesis etti ve dini bakimdan Java'dan bagimsiz hale
gelebilmek i¢in dini ibadetlere sivakaivalyav: ilave etti. 1052 tarihine ait
~ bir kitabeden anlasﬂdlgma gore, hitkiimdara ait rahiplik kurumu 250 yil

kadar devam etmistir.*® Ayrica Manu'dan bir beytin de yer aldig: baska

~ kitdbede, donemin Kambogya hiikiimdar1 Indravarman'in danismaninin
Sivasoma oldugu?  zikredilmektedir. Sivasoma'nin, meshur
Sankaracarva'nin ogrencisi olabilecegine dair deliller vardir.®® Yukanda
zikrettigimiz gibi, Sankara, Gita tefs1rm1n girig bolumunde Manu modelini
savunmaktadir.

2 K.Satchidananda Murty, Revelation and Reason in Advaita Vedanta, s.8

# Alladi Mahadeva Sastry, (r., The Bhag‘nadum with Commentarv of Sankaracharva 5.3

* Ayni eser, 5.3

¥ Aym yer

¢ R.C.Majumdar, ed., The Age of Impeml Kanauij, s.443

7 Aym yer

“®Cagdag bir kayitta, onun, Sastralan Bhagavat Sankara'dan Ogrendifit Lavdedﬂmxgt:r Stphesiz 0. .
meshur Sankaracharya'dir. " R.C.Majumdar, a.g.e, 5438, Aynica bkz., K.ANilakanta Sastri, The
History of South India from Prehistoric Times 1o the Faal of Vijavanagar, s.428; M.K.Sharan, a.g.e.,
s.248
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Bu nedenle, Larus'un "bralimin hipotezi” dedigi varsayumin tam olarak
islemedigi agiktir. Klasik Hinduizm'in en otoriter hukuk kitab: Manusmrti,
agtkca belirli bir bdigenin brahminlerini Hinduizm'i diinyaya teblig -
vazifesiyle sorumlu tutar. Bu sorumluluk daha sonra biitiin brahminlere de
yiiklenmistir. Ustelik boyle bir vayillma i¢in uygun bir efsane ve ritual de
bulunmus; beseriyetin en koklii sosyal kurumlarindan evliligin bu siiregte
etkili oldugu vurgulanmak suretiyle, ayni zamanda, uygun bir yayilma
sosyolojisi icad edilmistir. Bu modelin sadece teorik bir yapi degil, aksine
uygulanan bir realite oldugu, Kambogya tarihiyle ilgili tarihi ve epigrafik
- kayitlarca ‘pekistirilmis; giiney dogu Asva nin diger bélgelerinde clde
edilen benzeri kayitlarla desteklenmistir.*

Yukar1da belirtildigt gibi, bu yazidd ulasilan sonucun, hem
netlestirilmesi hem de detaylica izah edilmesi gerekir. Sonug, biri ideolojik
(fikri) digeri tarihi iki hususu ihtiva etmektedir. Tarihi bakimdan,
Hinduvizm'in giiney dogu Asya'ya yayildig: hi¢ bir tartismaya meyden
vermeyecek bicimde ortadadir. Okuyucularin bu konuda kabul etmekle
zorlanacaklar: . iddia ise, bugiine kadar soOylenenlerden farkli olarak,.
Hinduizm'de misyonerlik disiincesinin yer aldigi iddiasidir. Eger bir
kimse, burada misyonerlik dilsiincesiyle ilgili ortaya konan delilleri kabul
etmedigi halde, Hindu inang¢ ve uygulamalarinin giiney doZu Asya'ya
yayildigina inaniyorsa, o zaman bunun Hindu géc¢menler sayesinde
gerceklestigini, yoksa yerli halkin Hinduizm'e girmelerinin s6z konusu
olamavacagini iddia edebilir. Evet, Hindu géc¢menlerin, varligindan siiphe
voktur. Ancak bu yerli halktan hi¢ kimsenin bu dine katilmadifi anlamina
gelmez. Ciinkii tarihi kayitlarda, "I.Kaundinya tarafindan gerceklestirilen
reformlar arasinda Sanskrit alfabesinin Fu-nan halkina tamiuldigi"®  yer
almaktadir. Cin kayitlaria gore ise, Kaundlnva daha buraya gelmeden yerli
halk tarafindan kral ilan edilmistir.”’ Bdyle birsey olmasa bile, bu konuda
dikkatli hareket edilmelidir. Meseld giiniimiizde Kuzey Amerika nifusiinun
gogunlugﬁnu Avrupa'dan gelen go¢menlerin olusturdugu ve buniarin
Hiristivan olduklari bilinen bir gercektir. Oyleyse biz, Hiristiyanligin
misyoner bir din olmadig: sonucuna ulasabilir miviz? Elbette hayir. Ciinki
0. misyoner bir dindir. Ayrica, Hindistan'dan dogan misyoner dinin
Hinduizm degil, Buddizm oldugu seklinde baska bir itiraz da ileri
siiriilebilir. Misyonerlik konusunda Buddizm 'in ‘Hinduizm'den daha

"9R.C.Majumdar', ed., The Age of Imperial Unity, 3.655; R.C.Majumdar, The Classical Age, s.652-653;
The Age of Imperial Kanauj, s.418, 420, 425; V.S .Shrivastava, Hinduism in South East Asia, passim'

Dawee Daweewarn, $.202
*'R.C.Majumdar, a.g.e., 5.180
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basarili olduguna siiphe _yoktur.52 Ancak her ikisi de misyoner dinlerdir,
sadece biri digerinden daha bagarilidir. Nitekim diinyanin baz: bslgelerinde
IslAm ve Hiristiyanhk misyonerlikte yaris halindedir. Fakat sonucta, Islam
daha basarihidir.” Simdi biz boyle bir sonugtan &tiird, Isldnun misyorner,
Hiristiyanligin misyoner olmayan dinler olduklari sonucunu ¢ikarabilir
miyiz? Tabii ki hayir. Ayni sekilde klasik Hinduizm'in tarihi ve fikri
bakimindan misyoner bir din oldugu konusunda siiphe yoktur.

-

**Bunun, bazi ilging istisnalan vardir. Fa-hien Java'yi (tahminen M.S.414), Buddizm'den s6z edilmeyen
ancak Brahmanizm'in degisik yekillerinin filizlendigii bir yer olarak tamumlar. J.Legge, tr., A Record
of Buddist Kingdoms, s.113: Aym metin J. Takakusu tarafindan "Heretik Brahminler 'orada gogalds,
Buddha-dharma ise adindan sdz edilecek durumda degil" seklinde terciime edilmistir. J. Takakusu,
tr., A Record of Buddist Religion as Practised in India and the Malay Archipelago (M.S.671-693),
s.X/VII;, Bir kisim aragtirmacilar ise, " saptkhk" ve Brahmanizm'i birbirinden ayinir. Bkz., Dawee

- Daweewarm, a.ge., s.264; I-Tsing'in rivayetinde ise, sonradan Buddizm'e gegen baz: kimselerin
Hindu kakenli olduklarina dair delillere rastlanmaktadir, Bkz., J.Takakusu, a.g.e., s. XITV

>Huston Smith, The Religions of Man, 5.223
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