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IBN HAZM'DA TENASUH (REENKARNASYON) ANLAYISI
Yard.Doc.Dr.Biilent BALOGLU
Temeli neredeyse insanligin tanhl kadar eski olan ancak bugiin daha ¢ok bir

Hind inanci 6Tarak bilinen fendsiii} (reenkarnasyon), ya da kisa tarifiyle, 'ruhun
bir varliktan diger varlia géc etmesi' inanci, Isldm dininin ruhuyla've ozeilikle de

1 Tenasiih (reenkarnasyon) doktrini, rul'un veya ‘ben'in, aliilmig olarak, tabiatta insan veya hayvan
seklinde, fakat bazen de meleki, geytani, bitkisel ve astrolejik (yani, giines, ay, yildizlar ve gezegenlerle
dzdeglegmis olarak) bir fiziki veya olaganistd gekillenmeler dizisinde yeniden dogusu ile ilgilenir.
Yeniden dogus kavramy, metempsychosis (veya daha dogrusu, mefensomatosis, "bir bedenden digerine
gecis™) ve palingenesis (yeniden baglamak) kavramlariyla da ifade edilic. (The Encyclopaedia of
Religion [ER], (Ed) Mircea Eliade, New York, 1987, XII/265) Transmigration (ruh gogl),
Metempsychosis (ruhun bir bedenden digerine gegmesi) kavramlann da tendsih ile es anlamiidir.
Tiirkce'de ise, tendsiih kelimesinin karsiligs olarak ruh gdgii kavram kullanilmaktadur.

Yine sainsara kavram: da Budizm ve Hinduizm'de ruh gdct, devaml gelisme, yeniden dogmak igin tekrar
tekrar gelme veya varlik devirleri anlamma gelir. (Arthur A. Jones, "Samsara", Illustrated Dictionary
of World Religions, Exeter 1982, s. 208.)

Reenkamasyon inancinin bulundugu yerleri §6yle siralamak mimkindar:
-Orta Avustralya ve Bati Afrika'da (Bu inang, bolgelerde ataya tapma killd ile sikt bir gekilde blrlegmlg’ur )

-Hindistan'da (Bu diistur, karmagik bir sekilde Hinduizm, Budizm, Jainizm ve Sihizm'in ogranienyle
baglantilidsr.).

-Sufilikte (Islim'in mistik kolu) [Burada bir konuya agiklik getirmeliyiz: Yazar muhtemelen, tasavvufia,
varliklann Hak'tan geligini ve  O'na donisiind ifade eden devir anlayigmi tendsth anlayip ile
kanstwmgtr. Her ne kadar Bektdgflerle birlikte bazt mutasavviflarin tenastihe inanip devir nazariyesi ile
tendstihil birlegtirdikleri iddia edilse de, mutasavvitlarin gogunlugu bu inancin tendsihle bir ilgisinin
‘olmadigiu ifade etmislerdir. (Bkz.: Stleyman Uludag, “Devir", Tiirkipe Dipanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi [TDVIA], Istanbul 1994, IX/232; yine devir nazariyesinin isleyisi ile iigili bilgi igin bkz.:
Erzorumiu Ibrahim Hakk:, Marifetndme, Bedir Yay., Istanbul, 1983, ss. 47-53.1)

-Ramakrishna ve Aurobindo gibi modern diigiintirlerin eserlerinde.

-Yunanistan'da (Eski. Yunan'da bu fikir esas olarak Pythagoras, Empedocles; Plato ve Plotinusun felsefi
gizgileriyle dzdeglegmistir.). ‘

v

-Bir takim eski Yakm Dogu dinlerinde (Ornegin, Eski Mzsu‘da Fu'zwnnlarm kraliyet kﬁltlermde ve Ikinci
asir Yunanistan'inda Orpheus'un gizemli killtinde.).

-Maniheizm'de (Ugiincir yiizyilda Mani tarafindan kurulan bir Fars dini.).
-Cagdag digtince ekollerinde (H. P. Blavatsky ve Annie Besaut'un eosofisi gibi.).
-Hiimanist psikoloji disiintirlerinde (C. G. Jung ve Fritz Perls gibi.).
-Aldous Huxley'in Perenyal felsefesinde.

(Bkz.ER, X11/265.)
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ahiret inanciyla celismesinden ve giniimiizde oldugu gibi tarihte de yer ver
Miisliimanlar arasinda kabul gérmesinden dolay: ister istemez Isldm diigtiniirlerinin’
dikkatini cekmigtir. Onbirinci viizyll Isldm Alimlerinden ve Endiiliis'te Zahiri
diisiincenin temsilciligini yapan ve onu sistemlestiren ibn Hazm el-EndiilisiZ de
(383/994-456/1064) konu 1ile yakindan ilgilenmistir. Tendsiih inancinin fbn Hazm
zamamnda ne kadar yaygin oldugu bilinmemekle birlikte, onun yasadign dénemde
de bu inanc1 savunan insanlann veya firkalann oldugunu tahmin etmek hig de zor’
degildir. :

Hakkinda cok az sey bilinen ruh konusuyla yakindan baglantili olan.tendsiih
inanct insanlarin hep ilgi odagi olmus, kanaatimizce de insandaki oliimsiizliik
diisiincesinden, ya da diger bir ifadeyle, 8liim korkusundan kaynaklanan bir inang
olmustur. Oncelikle, ruh ve beden arasindaki iliskinin iyi bilinememesinin de bu
inancin siirekli varolagelmesine énemli bir sebeb tegkil ettigini sdylemeliyiz. Ruh
konusu, Isldm kelamcilarim ve felsefecilerini bir hayli meggul etmigtir. Keldmcilar
ve felsefeciler, genellikle, ruhun varlif, tarifi, mahiyeti ve beden ile iligkisi gibi
konular iizerinde yoZunlagsmuslar, ancak ortak sonuglara ulasamamus, devamli
ihtilaf igerisinde olmuslardir. Tabiatiyla, ruh konusu ile dogrudan baglantih olmasi
sebebiyle, tendsiih inancim reddetmeyi de ihmal etmemislerdir. Buna en giizel
ornek de, su an konumuz olan Ibn Hazm'dir. Diger taraftan, ruh konusu iizerinde
ihtilaf halinde olmamin pek bir deger ifade etmedigini Izmirli Ismail Hakk1, Ruh
Haldanda Son Soz bashign altunda kaleme almig oldufu su sozleriyle beyan eder:
"Goriiliiyor ki, ne Garb'da, ne Sark'da, ne ulema-i Islimiyye arasinda, ne feldsife-i
kadime arasinda, ne felasife-i cedide arasinda rith asld hallolunmus bir mes'ele
depildir. Riih mes'elesi zarfiriyat-1 diniyyeden degildir. Rih hakkinda her nasil
i'tikad olunur ise olsun tevhide miinafi bir i'tikdd hisil olmaz. Bu babda ‘kuli'r-rithu
min emri Rabbi' [17/Ista: 85] nazm-1 celilinin natik oldugu kadar kat'l bir séz
yoktur.“3 Izmirli'nin bu ifadelerine aynen katildigimz burada belirtmeliyiz. Kald
ki, ruh konusunda Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde bize sunulan malumat, iizerinde
kesin bir yargiya varilamayacak kadar az ve oldukga kapalidir. Dolayisiyla boyle

2 Bh Muhammed Ali b. Ahmed. Sa'id b. Hazm, Kurtuba (bugiinkii Cordova)'da zengin bir ailede ve ¢evrede
dogdu. Islami ilimlerin hemen hepsinde derin bir bilgi ve vukiifa sahip olan Ibn Hazm, fikih ve hadis
ilminde bir otorite olarak kabul edilmenin yamnda, 6zellikle keldimcilik ve sairlik yoni ile de ayn bir
yere sahiptir. Onceleri amelde Safii mezhebine bagli iken, Davud b. Ali ez-ZahirT'nin kurdugu Zahirilik
mezhebine baglanmms ve bu mezhebi Endiiliis'te sistemlegtirmig, zigtin ¢abalariyla neredeyse kendisine
maletmigtir. Mitcadeleci ve polemikgi bir yapiya sahip olmasmndan dolayr hayati hep inis ¢ikislarla
gecmis, sert ve alayci ifadeleri yuzunden zaman zaman hapishanelere bile didgmustir. ibn Hazm'in
elimizdeki Kitdbu'l-Faslmn diginda en onemli eseri, Islim hukuku sahasinda kaleme aldigi el-

" Muhialla isimli eseridir ki, bu eser tam bir Isldm hukuku kifliyatidir. Ayrica bu eserin bas taraﬁnda "et-
Tevhid" isimli baghk altinda Thn Hazm kendi akjdesml ozetlemektedir.

31t Hakki, Yeni Ibn_»z Kelém, (Birinci Kitap), Evkif-1 Islimiyye Matbaass, Istanbui 1339-1341, s. 300.
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bir konunun etrafinda dénen ilgili problemlerin dogrudan Allah'mn birligi inancim
(Tevhid) sarsici bir etkiye sahip olmasi diigiinillemez. Ancak sumu ifade etmeliyiz
ki, gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de insanlanin karg: karstya kaldiklan inang
problemlerinde onlara hakikate en yakin bilgileri aktarmak ve sunmak daimi
surette keldm ilminin 6ncelikli gorevi olmalidir. Bu amagla Kur'dn-1 Kerim ve
onunla uygunluk arzeden sahih Siinnet'in iyi anlagilmas: gerekmektedir. Santyoruz,
insanlara sunulabilecek sade ve basit bir tevhid inanci ve bunun yanminda Allah-
tabiat-insan arasindaki iliskinin giiniimiiz insanina bir diinya goriisii sunabilecek
sekilde ortaya konmasi, ciddi imis gibi gériinen ama gergekte tali olan bir gok
problemin kendiliginden halledilmesine vesile olacaktir. Insanlarin akidevi
cikmazlarina ¢oziimler éneremeyen bir keldm ilmi, tarihte gordiigii iglevi yitirmis
olacak, insanlarin zaman igerisinde dini hassasivetlerinin azalmasmma ve nihai
noktada dinden sofumasina yol agacaktir. Béyle bir durumda kabahat, elbette ki,
IslAm';n olamaz. Bu amagla, kelAmin giincellesmesi gerekmektedir. Bu tabirden -
kastimiz, keldm ilminin ge¢cmisin kisir tarismalarina yeniden girmeden ziyade,
giiniimiiz insammin kars: karsiya kaldigi meselerle ugrasmasidir. Ama, tabii ki,
gecmigin olaylarindan dersler cikarmak gerekmektedir. Bunun yaminda, gecmis
alimlerin kullandiklar: usiillerden, bugiine yarayabﬂecek iknd ve tamsma
yontemleri gelistirmek de miimkiindiir.

: Bu 6n agiklamadan sonra, biz, bu incelememizde Tbn Hazm'in, Kitdbu'l-Fasl
fi'l-Milel ve'l-Ahvd’ ve'n-Nihal* isimli eserindelgi tendsith ile ilgili goriislerini

4 Bu eserin aragtirmamiza konu olan balim baghig sudur: "el-keldmut ‘ald men kdle bi-tendsiihi’l-erval’™
(Ruhlarn Tenistihiini Ileri Siirenler Hakkinda Bir Milahaza) [Bagdat, trhz., /90-94].

ibn Hazm'n bu meshur eseri ile ilgili birkag sey sdylemek istivoruz. Ibn Hazm Metot olarak, naslarin
zihiri manalarna dayanir ve tevile bagvurmaz; fikhi hiikiimler ortaya koyarken de, sadece Kitap ve
‘Stinnet'in naslarina dayamr. Son derece polemikgi ve tenkidgi bir yapiya sahip olan Ibn Hazm, bu
eserinde Islim kelimumin muhtelif konulanm ele alr. Bu konular arasinda Kurdn-1 Kerim'in icazi,
istiti'at, kaza ve kader, kullarin fillerinin yaratilmasi, lotuf ve aslah, sihir ve mucize, kadinlarin
" peygamberlifi vb. konulart saymak mitmkiindiir, Eserinde, dncelikle Eg'arilere ve sonra da Mutezile de
- dahil olmak fizere difer baz: Islim mezheplerine cevaplar vermenin ve onlani elestirmenin yaninda,
zaman zaman da Yahudilere ve Hiristivanlara catar, Incil ve Tevrattaki geliskileri ortaya koyar.
Hiristiyanlarin Masliimanlara yonelttikleri tenkidlere de yer verir ve onlan giiriitmeye galigir. ibn Hazm,
ncelikle, tenkid etmek istedigi fikri ve onun delillerini oldugu gibi nakleder, sonra ¢lriitme yoluna
gider. Dolayisiyla, eserde, muhaliflerin gériiglerini reddetmenin esas oldugu bir metot gbze
carpmaktadir. Konulann esas alindig1 bir sistem takip edilmekte olup, fikirlerin ve mezheplerin tarihi
geligimi hakkinda bir bilgi sunulmamaktadir. Eserinde bazen siire olan ddskanligtni sergileyerek, yer
yer beyitlere yer verir. Kendisi de iyi bir sair olan Ibn Hazm, eserinde beytini naklettigi sairi ismen
zikretmiyorsa, Kemd kdle eg-sd'irt ifadesinden sonra zikrettigi siirlerin kendisine ait olma ihtimali de
gbzden uzak tutulmamalidir. {bn Hazm zaman zaman mubhalifierine karst sert ve tahkir edici ifadelerden
kaginmamigtir. Zaten bu sert islubu sebebiyle de, "ibn Hazm'n kalemi, el-Hallacn fuhcr kadar
keskindir" sazii bir darb-1 mesel haline gelmigtir. -
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dikkate alacagiz. Tendsiihle ilgili olarak hacim itibariyle en ¢ok s6z sdyleyen klasik
alimlerden birisi olan Tbn Hazm'm konuya bakist ve ileri siirdiigii karstt tezlerin,
bizim bugiin karsimuza sanki. yeni bir seymis gibi Fransizca karsihifiyla
reenkarnasyon olarak ¢ikan bu inancin tabiatimin daha iyi anlasiimasina yardimci
olacag: inancindayiz. Ancak, burada bir seyi belirtmeden gegemeyecegiz. O da, Ibn
Hazm'm burada, éncelikle bu inancin Isidm toplumu igerisindeki tarihi seyrini
ortaya koymadan, dogrudan dogruya elindeki klsik malumatla vetinmis olmasidir.
Bu vesileyle, konuya bu tiir yaklagimin, genelde kiasik dlimlerimizin bir tshibu
oldugunu belirtmeliyiz. : :

Ibn Hazm, degerlendirmesine tendsiih inancimn bir tanimim yapmaksizin, bu
inanca sahip olanlarin éncelikle iki firkaya aynldiklartm sévlemekle baglar. Simdi
burada biz, bu firkalan birbirine kanstirmaksizin ayri ayrt baslhiklar altinda,
kullannug olduklart defilleri ve Ibn Hazm'in bu delilleri giiriitmek igin getirmis
oldugu karsit deliller ve yapmuis oldugu yorumlar ile birlikte sunmaya ¢alisacagiz.
Bunu yaptiktan sonra da, konu ile ilgili kendi degerlendumenum yapacagiz. O
halde tekrar Ibn Hazm'in tasnifine déniiyoruz.

A) Oliimden sonra ruhlann, ayrnldiklan bedenles‘in_ cinsinden
olmayan baska bedenlere goc ettiGine mananlar

Endiilistii meshur alim Ibn Hazm'a gore, dehlsm bir yifan hurafeden ibaret
olan bu tiir bir tenasiih inancina sahip olanlar, bu inan¢larimi "ceza" (ikdb) ve
"sevap" {izerine insa etmislerdir. Bu inanca sahip olan 6nemli sahsiyetler, sirasiyla
Ahmed b. Habit, onun dgrencisi Ahmed b. Nands, Ebu Miislim el-Horasani® ve -

1

R. Amaldez, Ibn Hazm'in eserlerine ve gorlilerine karst cesitli Islam dlKelerinde gititkce bir ilgi
yogunlugunun basladifim, onun gériislerinin incelenmesinin  ¢agdag isgém digincesine katkida
bulunacagini ve birgok problemin goziilmesine yardimer olacagim ifade etmektedir. -Bkz.: R.Amaldez,
"[bn Hazm", The Encyclopaedia of Islam [El], ILBask, E.J. Brill, Leiden 1979, I1I/798.

3 Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi (6. 429/1037) el-Fark beyne'l-Firak isimli eserinde,’
Ahmet b. Habit'n meghur Mu'tezili alim en-Nazzdm'l takip eden bir Mutezili oldugunu belirttikten
sonra, onun birgok konuda en-Nazzim'a uydugunu ama tendsiih konusundaki fikirleriyle ondan daha da
ileri gittigini fade eder ve bu konudaki fikirlerini ozetler. Ahmed b. Habit'n, tenisiihten bagka
Yaratan'in birli§i hususunda da sapik goriislerinin oldufunu ve kendisine uyanlann "el-Habitiyye"
firkast adi altinda anildiklarint séyledikten sonra eserinin onfigiinct bélimiind bu firkaya ayinr. (Bkz.:
el-Bagdiadi, a.g.e., cl-Mektebetii'l-Asriyye. Beyrut, 1990, ss. 273-278.; yine bkz.:. Eba'-Feth
Muharmmed b, Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed eg-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, Diaru'l-Ma'rife,
Beyrut, 1/60-63.) ‘ ' ’

6 “Tam ismi Eb0 Miislim Abdurrahman b. Mislim el-Hordsani (100/719-137/753) olup, Horasar'daki
devrimei Abbasi hareketinin lideri olan Fars asilh bir kéledir. Halife Ebd Ca'fer el-Mansir tarafindan.
755 yilinda Rumiye'de 8idaritlmistir. Ebi Maslim'in, Islimi akideler ile eski halk inanglanmi ve
ozellikle de tendsith inancint karma hale getirerek, kendisinde Tanrt'mn tecessiid ettifini iddia ettigi ileri
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Muhammed b. Zekeriyya er-Rizi/'dir. fbn Hazm'in bize ilettigine gére, aynt
zamanda Orta caglarin en meshur tip hekimlerinden biri olan er-Rézi (6. 973) el-
Hmii'l-Hléhi isimli eserinde bu tir bir inamsin Karmatilere de (Kararmm) ait
oldupunu ifade etmistir. Ibn Hazm, er-Rézi'nin baska eserlerinden konu ile ilgili su
goriigiinii de nakleder:

S

"Su bir gergek ki, sayet ruhlarin Ilajrvan suretiyle suretlenmis cesedlerden,
insan suretiyle cesedlenmis cesedlere intikaline dldiirme (kat/) ve bogazlama (zebh)
disinda bir yol olmasayd, siiphesiz hayvanlarin kesilmesi caiz olmazdt.”

striilmigtar. (Ebl Miislim'in hayati hakkinda daha genis bilgi igin bkz.: Hakk: Dursun Yildiz, "Ebd
Miislim-i Horasani", TDVIA, X/197-199; yine bkz.: W. Barthold, "Ebd Miislim", Istim Ansiklopedisi
[IA], LBasky Istanbul, 1977.1V/39-41). el-Bagdadi, Ebd Maslim'in tendsith ile-ilgili gorilerini gdyle
ozetler: "Yiice Allah, ruhlart yaratrmig ve onlant mikellef kilmigtir. Bu ruhlardan, Allah'a kimin itaat
edecegini ve kimin de kargt geleceini bilenler vardir. O'na karst gelenler ise bagtan beri karg:
gelmislerdir; dolayisiyla cezalan, ginahlannmn 6lgiisiine gore, ruh gbgti (nesh) ve ¢egitli bedenlere
sokulmak (mesh) olacaktir. (Bkz.: el-Bagdadi, a.g.e., s. 276)

7 Muhammed b. Zekeriyya er-Razi (251/865-313/925) felsefe, kelam, fizik, mantik, tip, matematik,
_astronomi vs. gibi bircok alanda eser vermigtir. Teist olmakla birlikte saf alaledsft ile taminr, yani
yalnizea akla inamir, bu sebeple vahye ve peygamberlige inanmaz. Isldm tarihindeki en faal ve liberal
ditginiirlerden birl olarak tanmmr. Fikirlerint hit; gekinmeden cesaretle séylemis ve savunmugtur.
Kendisinin insana, geligmeye ve bilge bir tannya inandigs, fakat hig bir dine inanmadigt rivayet edilir.
er-Rizi'nin felsefesi, baghca, onun "Bey Sonsuz" &gretisiyle Karakterize olmustur ki bu bes sonsuz
suntardir: Tann, evrensel ruh, ilk madde, mutlak mekén ve mutlak zaman. Bunlardan tann ile ruh canh
ve faaldir; madde, pasif ve cansizdir; mekdn ve zaman ise ne canlt ne de faaldir. Tip alaunda da son -
derece tstiin kabiliyethi bir doktor olan er-Razi, bir doktor olarak, hastalarna daima cdmert davranmis,
iyi muamele etmis, fakirlere daima vardim etmis, muayene karsthgida higbir ticret talep etmemistir.
Devaml surette yazip c)kum'ismdan dol'n,l gﬁzleri Z’l\’lﬂﬂl'{ll§ ve sonucta kér olmugtur Tlp sahasmda

Abdurrahman Badawi, "Muhammed ibn Zakariya al-Rizi" A History of ! Iushm Phtlosop]ry, ed. \d
M. Sharif, Wiesbaden, 1963, 1/434-450.) :

Fazlur Rahman, er-Rizi'nin her hangi bir dine inanmad:gl, peygamberlik ve vahyi kabul etmedigine dair
Isiam tarihi boyunca siiregelen rivayetlerin dogiru olmadifitm sdyler. Ona gBre, er-Rizi'nin eserlerindeki

- fikirler bu rivayetleri yalanlar mahiyettedir. Onun séz konusu hususlara dair gdriiglerini bize ileten
yegane eserin bir Isma'ili misyonerin yazdigi bir eser oldugunu, gergekte, Isma'ililerin batinl dgretisine
ve segmeceligine Kargy, er-Rizi'min pekila Allah'in elgilerini keyti segmesi ijhtimaline karg: gikrig
olabilecegini ifade eder. (Bkz.: Fazlur Rahman, Health and Medicine in the Islamic Tradition, New
York, 1987, ss. 99-100: '

T

§ Bu mezhep, Hamdan Karmat b. el-Egas isimli bir Isma'ili dii'ye nisbet edilir. Genis anlamda ise,
Karmatiler tabiri, IX.-X11. asirlar arasinda, esitlik temeline dayanan genis bir toplumsal islahat ve adalet
hareketini temisil eder ki, Isldm diinyasinda etkisi bir hayli hissedilmistir. Bu hareket, Abbasi halifesi el-
Mu'tezid Billih Ebir'l-Abbas-Ahmed (892-902)'in hilafeti doneminde ortaya giknugtir. (Genig bilgl igin
bkz.: L. Massignon, "Karmatiler", IA, V1/352-359.; el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak, s. 282 vd.;
Hugh Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates, 1.ondon, 1986, ss. 287-292)
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er-Rézi'nin bu ifadesinden anlasildifina gore, hayvanlarin kesilmesine cevaz
verilmesi, onlarin hayvan suretli bedenlerden insan suretli bedenlere gegislerini
saglamak icindir. Sonug¢ &yle gelmektedxr ki, sayet bu miimkiin olmasayd,
hayvanlann kesilmesine izin verilmezdi. Bu da gostermektedir ki, meshur hekim
er-Rizi, hayvan rublarimin insana, insan ruhlannin da duruma gbre hayvana
intikalini kabul eden bir tenfsith anlayisim savunmaktadr.

Goruslenm ceza ve sevap lizerine temellendiren bu gruba gore iki durum soz
konusudur:

Birincisi; kotii amel sahibinin ruhu, kesilmek suretiyle asagilanan, aci
¢ekmeye maruz, pisliklerle ugragan pis hayvanlarin cesedlerine gecer. Burada,
biitiin yaptigi amellerin hepsinin kétii (ferr) olup, hicbir iyiligi (hayr) olmayan kisi
hakkinda ihtilifa diigiilmiis “ve ~bu tabakamin ruhlarimin seytanlar oldugu -
séylenmigtir. Ahmed b. Héabit, boyle insanlann rublartmin cehenneme intikal
edecegini ve orada sonsuza kadar iskence edileceklerini iddia eder. -

Ikincisi ise; biitiin amelleri iyi olan ve kotii ameli bulunmayan kisinin ruhi ise

melektir.. Yine Ahmed b. Habat, béyle insanlarin ruhlarinin cennete gidecegini ve

~orada sonsuza kadar tiirlii nimetlere nail olacagim séyler. Burada dikkat edilecek
husus ise, tenfsiihii kabul etmesine ragmen Ibn Habit'in ahireti inkir etmemesidir.

[bn Hazm, bu grubun goriglerini ilettikten. sonra, Islam kisvesi tagiyan yani
kendini Miisliman olarak nitelendiren® bu firkanmn delil olamk Kur'an'dan |
getirdikleri Ayetleri zikreder. Bu avetler ise sunlardur;

a) 82/Infitar: 6-8: "Ey insan, seni engin kerem sahibi Rabb ine karsz ne aldatlp
isyana siiriikledi? O (Rab) ki seni yaratti, seni diizenledi, sana Olgilii bir bigim
verdi. Seni diledigi sekilde terkib etti (bir butun haline getirdi). n1

b) 4’?/Sura 11: "(O), gokleri ve yeri yoktan varedendir. Size kendinizden
ciftler, hayvanlardan da ciftler yaratnugtir. Bu (diizen 1gi)nde sizi iiretiyor. O'na
benzer higbir sey yoktur. O isitendir, gorendu” "

Oncehlde, Ibn Hazm, tenésiihiin lehine delil olarak ileri siriilen bu ayetlerle
ilgili olarak kendisi bir yorum yapar. Ona gore, bu iki delilden Infitdr suresinin
ilgili ayetinde gecen “fi eyyi siretin ma si'e rakkebek" (Seni diledigi sekilde

9 Masliman olup da tenasithe inanan difer Islam firkalanimi el-Bagdadi soyle swralar: Beyaniyye,
Cendhiyye, Hattabiyye, Ravendiyye. (Bkz.: el-Fark beyne'l-Firak, s. 272.)

10 Saileyman Ates, bu dyetlere su yorumu getirir:"Hangi sebeple seni sperm-halinden gelistire geligtiren,
agamalardan gegire gegire olgunlagtinp, su mikemmel bigime sokarak diinyaya getiren Allah'a kars1
gururlamyoersun, O'nu unufuyor, O'na kulluk etmekten geri kaliyorsun" (S.Ates, Yiice Kur'an'mn
Cagdag Tefsiri, Yeni Ufuklar Negriyat, Istanbul, 1989, IX/359). '
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terkib etti, bir biittin haline getirdi).” ifadesindeki 'siiret’ kelimesinden kastedilen-
sey, Allah'in, insam uvzunluk, kisalik;-giizellik, cirkinlik, beyazlik, siyahlik vb.
sekillerde tertib etmesi, yaratmasidir. Yine Ibn Hazm'a gore, Stird suresinin 11,

dyetinden kastedilen sey ise,- Allah'in, bizim nefislerimizden esler yaratip bize
bahsetmesidir. Dolayisiyla, iirememiz ya da ¢ogalmanuz onlar sayesinde mitmkiin
olmaktadir. Allah, faydalanmamiz icin "sekiz ¢ift" haw,rvalsll2 yaratnus ve kendi
nefislerimizden olan eslerimizle (el-ezvdc), faydalamnanuz icin yaratilan bu sekiz
¢ift hayvamn arasint ayirnustir. Dolayisiyla, Ibn Hazm sonugta su noktaya vanr:

Kendisinden tiiredigimiz eslerimizin, nefislerimizden baska bir sey olmasina imkan
yoktur.

Ton Hazm, s6zkonusu ayetlerle ilgili olarak kendi yorumlanm yaptiktan sonra,
bu dyetlerden miilhidlerin kastettikleri sevin, yani tendsiihiin varhigt seklinde bir
olgunun ¢ikmadigi hususunda {immetin ittifak halinde oldugunu vurgular. Ciinkii
ona gore, Miisliimanlarin hepsi de cezdnin, ruhlarin bedenden aymlmasindan sonra
kiyamet giiniinden 6nce cezd veya nimetlendirme seklinde; kiyamet giiniinden
sonra ise, hasr aninda, bedenler ruhlan ile yeniden birlestiklerinde cennet veya
cehennem seklinde olacaginda ittifak etmislerdir. Ustelik, Hz.Peygamber de,
onlarin iddia ettikleri seyleri dogrulayan herhangi bir haber getirmemistir. Netice
olarak, Miisliman kisvesi tagiyan bu insanlann tendsithiin varhgina dair ileri
siirmiis olduklar sozler, delilsiz bir iddiadan baska bir sey degildir. '

Bu insanlanin tendsiihii ispat etmede, her ne kadar asillarnu adilet ilkesine
- gore tertib etmisler ve hayvanlara ezivet verme fikrinden hareket etmislerse de,
varmis olduklant sonucun batil oldugunu sévler. O, buradan hareketle bir kural
kovar ve bu kurala gore, 'delille desteklenmeyen her gériisiin bitil oldugunu’ séyler.
Ustelik ona gore, hichbir peygamberin béyle bir s0z veya iddiayla gelmemis olmasi
ve kavimlerinin de bu hususta onlart desteklemeleri, miilhidlerin sozlerinin fasid
oldugunu kesin bir sekilde ortaya kovar. Ibn Hazm, daha da ileri giderek, tendsiihii
ileri siren s6zde Miislimanlarin | kiifre distitgiini ve bunlarm Islam dis
' sayilacagma dair Ehl-i Stinnet'in hepsinin ortak icma'rbulundugunu da ileri siirer.

- (Y

11 bn Kesir, bu ayetle (82:8} ilgili olarak muhtelif’ yorumlar nakleder. Micihid'e ‘gare, bu ayetten kasit,
babaya, anneye, dayrya veva amcaya herhangi bir sekilde benzemedir. Ikrime'ye gore ise bu ayet,
Allah'in insam dilerse maymun, dilerse domuz suretinde yaratabilecegine isaret eder. Ebir Salili'e gore
ise, Allah ister kopek, ister esek, isterse domuz surelinde yaratabilir. Nihayet Katade'ye gore ise,
Rabbi'miz Allah herseye kadirdir. Onlara gdre bu sdziin manasi, Allah'in nutfeyi igreng canhlardan
¢irkin bir gekil Gzere yaratmasidir; ancak Cendb-1 Hak kudret, latf ve hilmi ile insam giizel, dogru,
mutedil, tam bir gekilde, ghzel goronim ve hey'et lizere yaratmuslr. (Bkz Ibn Kesir, T efsiru'l-
Kur'ani'l-Azim, {Tefsiru Ibn Kesir], Beyruat, 1966, VII/233.)

12 By sekiz ¢ift hayvan erkek ve digi olmak tizere inek, deve, koyun ve kegidir. (Bkz.: Ebli Abdullah
Muhammed b. Ahmed el-Ensitl el-Kurtubi, el-Cami'u li-Ahkdmi'l-Kur'dn [Tefsiru'l-Kuriubi],
Beyrut. trhz, XVI/8.)
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Tbn Hazm, dikkatini tekrar Isldm kisvesi tasimayanlara cevirerek, bunlarin
tendsiihii iddia ederken su gdrise dayandiklarnim belirtir: Ruh (nefs) ve dlem
- sonsuzdur; ruh sonsuza kadar dolasacaktir; nefsin kendi cinsine intikili, kendi
cinsinden olmayana intikilinden daha evliadir. Ibn Hazm, tenisiihii giiriitme
meyaninda yukanda ileri siirdiigii delillerin bu insanlarin goriislerini de ¢iiriitmek
icin yeterli oldugunu sdyler. ‘

B) Oliimden sonra, ruhlarn aynidiklan bedenlerin cinsinden olan
bedenlere goc¢ ettigini ileri siirenler

{bn Hazm, bu gériise sahip olanlarin hi¢ bir Seriat't kabul etmeyen Dehriler!3
oldngunu séyler. [bn Hazm'a gére, bu inamsa sahip Dehrilerin delilleri, daha énce
dlemin sonsuz oldufunu iddia ederek, ruhlann bedenlerde sonsuza kadar
dolastigimu iddia edenlerin delilleri ile aymudir. Dolayisiyla, buna gére, ruhlarm,
ayrildiklar: bedenlerin cinsinden baska bedenlere gitmeleri caiz degildir. Kald: ki,
Dehrilerin bu goriisii ne hissi (vani duyularla algilanabilen) ne de akli delillere
dayanmakiadir, dolayisiyla gegersizdir (bdu/), asilsiz iddialardan ibarettir. Ibn
Hazm, bunu séyledikten sonra, Allah'in, tiirler (nev’) ve cinsler yarattigini, fiirleri
de cinslerin altinda tertib ederek, tiirlerin arasini da Ozel bir fasilla aywarak
bunlarin birini digerine kanigtirmadiini ifade eder. Buna gére, hayvan tiiriiniin
fasillart sunlardir: | |

13 wp b 1 kokiinden gelen Delir kelimesi, zaman, sitre, herhangi bir uzun zaman dilimi, dinyanin bagindan
sonuna kadar devam edea siire, kisa veya uzun zaman dilimi; musibet, beld, felaket; ddel, ahskanlk;
amag, niyet, arzy; asir, baht, kader anlamlarina gelir. Dehriyy veya Diiliriyy seklindeki ism-i-fail sigalan
ise milhid kelimesiyle es anlami olup, "hakikatten sapan ve hakikate ait olmayan bir seyt ona
karigirran”, "diinya siiresinin sonsuz oldufunu sdyleyen" ve "ahirete inanmayan kigi" demektir.
(E.W.Lane, Arabic-English Lexicon, Islamic Texts Society Trust, England, 1984, "D h r" mad.). Delir
kelimesi Kur'an'da iki yerde geger: 45/Césiye:24; 76/Insan:1. Ozellikle Cisiye 24'%e, kifirlerin "Ne
varsa su diinya hayatunizdir, bagka bir ey yoktur. Oliirliz, yasanz. Bizi zamandan bagkas: helak
etrniyor.” seklindeki iddialar: sebebiyle kendilerine Dehriyye denilmesi kuvvetle muhtemeldir. el-Gazali
(8.1111), Dehrileri kitfiir damgasi yiyen fi¢ felsefe grubu -diSer ikisi, Tabiiler ve Ilahiler- arasmda
saydiktan sonra, onlarin en eski Felsefeciler olduklarim soyler. Onlarla ilgili olarak iliveten sunlari
soyler: "Kiinatin tedbirli, dlim ve muktedir bir varatictsi oldugunu inkar ettiler, dlem &teden beri
kendiliginden bdylece mevcuttur, bir yaraticisi yoktur. Hayvan meniden viicuda gelir. Meni de
hayvandan hasil ofur. Otedenberi bayledir vé bayle gidecektir, dediler. Bu kisim felsefeciler zindikturlar.
(el-Gazili, el-Munkizu mitie'd-Daldl, [Cev.Hilmi Ging6r], M.E.B. Yay., Istanbul, 1990, s. 27).
1.Goldziher, Dehri isminin "Allah'm vitcudunu ve diinyanin Allah tarafindan ve yine Allah'in Htf ve
keremi ile yaratildigini inkdr ile ikiifd etmeyerek, dinlerin baghca ahkdmim (ildhi kanunlari, ahireti ve
ceza giiniinil) tamamen reddeder ve zaman ile maddenin ebediligini ileri sirerek, diinyadaki hadiseleri
ancak tabiat kanunlanina (veya felekierin devrine) uymak sureti ile hustile geldigini talim eden
ziimreye" verildigini ifade etmektedir. (I. Goldziter, "Dehriye”, 14, 111/512) Goraldogn gibi, herseyi
madde ile izah eden bir bakig agisina sahip olduklar igin Dehrilere, giinimiz tabiriyle "Maddeciler”
veya "Materyalistler” de denmektedir. ' ‘
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a)Insan: Canlidir, konusandir (nefs-i ndtika).
b)Hayvan: Canlidir, ancak konugkan degildir (nefs-i gayr-i ndtika).

Her nefsin kendine has bir tabiati vardir ve nefislerin, kendilerine has bu
tabiatlanindan siyniimalan miimkiin degildir. Ornegin,” konusmayan bir nefsin
konusana, konusamn konusmayana doniismesi imkéansizdir. Ton Hazni'a gore, sayet
boyle bir sey miimkiin olsaydi, seyierin (esyd”) simrlarmu belirleyen miigahedeler ve
bu miisahedeleri zorunlu kilan his, aklin bedihiligi ve zaruret tamamiyle gecersiz
olurdu.

Ion Hazm, rublann 6ldiikten sonra kendi cinslerinden olan bedenlere
intikalini ileri siirenlerin gorislerini; daha 6nce de dlemin hudfisunu, onun bir
baslangici ve sonu oldugunu isbat meselesinde; ve yine niibiivvetin isbati
meselesinde Allah'in  yardimu ile ¢iiriittiigiinii  soyler. - Ek olarak, Dbiitiin
peygamberlerin, tenasiihii savunanlarin goriislerinin aksini ortaya koyan haberlerle
geldiklerini ifade eder. Ayrica, Ibn Hazm'a gore, onlarm goriiglerini ¢iiriiten
zorunlu bir delil ise, biitiin 4lemde her y6niiyle ardzlar birbirine tam bir benzerlik
sergileyen iki. seyin asla’ mevcut olmadifidir. Bu sebeple, suretler, hey'etler ve
ahlaklar da hep farklidir. Ahlaks tipatip birbirine benzeyen iki sahsin mevcudiyeti
miimkiin degildir. Ibn Hazm bunu ispatlamak I¢in bir 6rnek getirir. Bu frnege
gore, "bu sey su seye benziyor" deniidigi zaman, bu benzeme durumlann hepsinde
degil, cogunlugunda bir benzeme anlamindadir. Ibn Hazm'a gore, efer durum bu
~ gekil olmasaydi, o zaman birbirine cok benzeyen iki seyin arasim ayirmak imkansiz
olurdu. Dolayisiyla, sonugta, birbirine ¢ok benzeyen iki seyin arasim ayiran bir gey
mutlaka mevcuttur. '

Sen olarak, Ibn Hazm, "Seriaﬁn hilkmii odur ki, seriatin peyganiberinden
gelmeyen iddialar yalan ve hurafeden ibaretiir" seklinde daha 6nce sdylemis oldufu
ifadeyle bu konu hakkindaki gériislerini noktalar.

-Tbn Hazm'in tenisih haklinda soéylediklerini ilettikten sonra burada bir
noktaya agiklik getirmeliviz. Bugiin reenkarnasyon denilen olguyu tahlil icin neden
klasik bir metinden yola ¢iktik? Bu soruya cevabimiz, bugiin reenkarnasyon olarak
karsimiza ¢ikan inancin yeni bir sey olmadigidir. Bu inang, fendsiih adi altinda,
Hz Peygamber ve ondan sonra gelen kisa bir dénemi haric tutarsak, asirlarca Islam
diinyasinin bagim agritmistit. Yirmibirinci asra az bir siire kala bugiin, bu olgy,
reenikarnasyon adi altinda etkisini her zamankinden daha fazla hissettirmekte ve
daha fazla tehlikeli bir goriinim arzetmektedir. 14 Amacimiz, bu konuda énceki
alimlerin sOyledikleri seyleri ve ileri siirditkleri goriisler1 degisik bir islupla

14 Ganimaz Tirkiyesi'nde reenkarnasyona inananlann nasil bir inanca sahip olduklan ve bunlar hakkinda
degerlendirme igin bkz.:A. Biilent Baloglu, "Reenkamasyoncunun Inang Diinyasi ve Bir
Degerlendirme", Tiirkiye Gﬁniz?g_ﬁ, Ankara 1996, 42/76-94.
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yenilemek, tekrarlamak degildir. Onlarin bu konuda séyledigi seylerin analitik
tahlili, bu inancin gegmisteki durumunu ortaya koymanin yamnda, metot agisimdan
da vol gosterici olabilir. Klasikte olant biteni bilmeden, bu inanglarin tarihteki -
seyrini bilmeden ve onlardan istifade yoluna gitmeden, bugiiniin problemleri igin
cagdas coziimler firetmenin miimkiin olmadif: gériistindeyiz. Bunun aksi bir tutum,
ayagim saglam bir sekilde basmadan karsidaki tehlikeye pozisyon almaktir ki,
boyle bir durumda birakin hiicima gecmeyi, ayakta durmak bile hemen hemen
lmkansmdlr

Bir hususu daha belirtmek istiyoruz. O da, bugiin reenkarnasyonu

savunanlann tarihte gecmis savunuculardan daha organize ve techizatl: olduklar,
daha sistemli calistiklart ve daha etkili propaganda vasitalanna -medya, radyo,
televizyon vb.-sahip olduklanidir. Béyle olunca, kelam icin burada bir durum séz -
konusudur: Tehlikenin boyutu degismisse, akideyi koruma gorevini iistlenen
keldmin da kullandifr metot ve araclarin da depismesi gereklidir. Bu olmadif:
takdirde, akideye yonelik hiicumlarin dozu ve ciireti hergiin biraz daha artacak ve
sonugta keldm ilmi, -giniimiiz i¢in konusacak olursak- zaten pek de mevcut
olmayan iglevini tamamen yitirme tehlikesi ile kars1 karsiya kalacaktir, Amacimiz.
keldmu giincellestirmek, insanlarin inang diinyasina yeni katkilarda bulunabilecek
bir yapiya kavusturmaktir. Kelam ilmini gecmisin sonu gelmeyen ve giiniimiize hig
bir pratik faydasi olmayan tartismalarindan siyirarak, giiniimilz insanin inang
_problemlerine hi¢ bir mezheb taassubuna kapilmadan ¢éziim iiretir bir konuma
getirmek istivoruz. Bu amagla, biz de ibn Hazm'it ve onun tendsiih hakkindaki
goriiglerini kendimize pilot sectik. Giiniimiiz insamna bu konn ile ilgili olarak
geemis insanlarin nasil bir tavir sergilediklerini gostermeye calisuk. Sunu
belirtmeliyiz ki, bizim reenkarnasyon iizerindeki ¢alismalarimiz devam edecektir.
Bu calismalarda Ibn Hazm'in fikirlerinden de istifade yoluna gldeceg1z '

ibn Hazm'in tendsiih konusuna bakistyla ilgili olarak 6ncelikle belirtmeliyiz
ki, [bn Hazm her ne kadar bu inancin tarifini vermiyorsa da, yapmus oldugu
tasniflerden anliyoruz ki, tensith, 6liim sonrasinda ruhun bulunidugu bedenden bir
bagka bedene go¢ etmesidir. Burada baghca iki tirli durumla karstlagiyoruz.

Birinci duruma gore, ruh, daha once isgal ettigi bedenin cinsinden olmayan bir = -

bedene gogebilir. Buna gére ruh, kisinin islemis oldugu amellere bagh olarak, daha
‘asagt bir bedene veya daha- iistiin bir bedene gegebilir. Bir baska deyisle, gociin
hangi tiir bedene olacagim tayin eden unsur, kisinin yapmis oldugu amellerdir. Kisi
iyi amel yapmugsa, 6ldiigiinde ruhu daha iistiin bir bedene; kotii amel 1$Ieml§se
oldugunde ruhu daha asag seviyedeki bir bedene gogecektir.

Degerh Alim Ibn Hazm'in vaptigi bir diger tasnife gére ise, ruh ancak aym
cinsten bedenlerde ~ dolasabilir. Iste bugiin tendsiihiin . bu sekli = &zellikle
toplumumuzda daha yaygindir. Bu tiir bir ruh gociine inananlar bunun tenisiihten
farkli oldugunu stylemektedirler. Ciinkii - onlara gore, insanhigin gidisi
mitkemmeliyete dogrudur. Dolayisiyla, ruh ancak bir insan bedeninden géctiigiinde .
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bir bagka insanin bedeninde yeniden dogar. Bu muhun insan bedenini terkettikten
sonra bir hayvan bedenine gitmesi soz konusu degildir. Bize gore, tendsith ve
reenkarnasyon tabiati itibariyle aymdir. Ruhun goc ettifine inandiktan sonra, bu
gogiin bir insan veya hayvan bedenine olmas: arasinda bir fark yoktur,

Ibn Hazm her iki goriiste olantarin delillerini de ortaya koyduktan sonra
bunlan kendi- metoduyla ve yorumuyla ciiriitme yoluna gitmektedir. Goriiliiyor ki,
IslAm toplumu icerisinde bugiin oldugu gibi, gecmiste de tenésiihe inananlar
olmustur. Bu insanlar, goriislerini desteklemek icin akli, felsefi delillerle birlikte,
Kur'an'mn &liimle ilgili bazi ayetlerini de kullanmaktan ¢ekinmemiglerdir.

Tendsith komusu ile ilgili olarak gegmis eserlerimizi kangtrdifinuzda,
karsimiza hemen hemen aym fikirler ve isimler ¢ikmaktadir. Basit bir &rnek
vermek gerekirse, Ahmet b. Hibit, Ahmet b. Nanfls, Ebd Miislim el-Hordsni vb.
sahsiyetleri ve onlarin goriislerini hem el-Bagdadi'de hem de Ibn Hazm'da .
. goriiyoruz. Gerek Ibn Hazm'da gerckse zaman zaman miiracaat -ettigimiz el-

Bagdidi ve es-Sehristini'de dikkatimizi ¢eken bir diger nokta, bu inancin Isiam
diinyasina ne zaman nerede ve nasil girdigi (zerinde b1r malumat sahibi
olmadlklan veya olsalar bile bize soylemedikleridir.

Son olarak, konumuzla ilgili oldugu igin ek bir bllglvl buraya ilave etmek
" isityoruz. Reenkarnasyon inanc ile ilgili olarak ¢esitli kiiltiirler iizerine yaptii
aragtirmalarla taninan Virginia Universitesi Tip Fakiiltesi 6gretim tiyelerinden Jan
Stevenson, bazi Islim firkalanmin reenkarnasyona inandigim ve bu firkalarm
cogunun $ii firkalar oldugunu sdyleyerek, Siiler arasinda bu inancin izlerini en
azindan miladi sekizinci asra kadar siirmenin miimkiin oldugunmu ifade eder.
Verdigi bilgiye gore, bu inang Ismalhierb, onlarin alt kollan ve 6zelikle de
Liibnan ve Suriye Diirzileri 10 arasinda yaygindir. 17 :

15 Hier tiglincd asnn ortalarinda baglamig bir harekettir. Bu hareketin kuruculan bu hareketi ilk olarak
Selamiyye'de, Suriye'de drgatlemigler ve daileri vasttasiyla buradan Islim diinyasimn digier bolgeletine
yaymuglardir. Onlara gdre, tarih, bir dizi devir halinde bir peygamber veya nduk tarafindan baglamgtir.
Her bir peygamber, takipcileri olan bir esds veya vasi ve bir yedi imam dizisi veya muitinunler
tarafindan devam ettirilecek olan yeni bir dini hukuk veya seriat getirirler. Bu peygamberlerin
sonuncusu, Kad'im veya Meldi olarak zamanin sonunda geri dénecek olan Muhammed b. Ismail'dir.
Imam Ca'fer es-Sadik'in torunu olan Muhammed b. Ismail, altin ¢agi veya Son Hikiim Guni'ni ilan
edecektir. (Bkz.: David Bryer, The Origins of the Druze Religion, Der Islam, LII (1975), 5. 52 vd.)

16 Altina Fatimi halifesi el-Hikim'in ildhiligini merkezi ve en birinci inang olarak kabul eden Durziler,
tendsithii "gomlek degigtirme” olarak alguarlar ve bunu tekammus terimi ile ifade cdérler. Onlara gore,
ancak Darzi akidesini kabul edenler ve gegmiste hakikate daima yénelénler tekrar tekrar dogarlar.
Ruhlar, gergegie yakin olduklan zaman varlifin en yiiksek derecesine varacak, uzak olup dinin
emirlerini verine getirmedikleri zaman da derece olarak algalacaklardir. Tekammus alemin sonuna
kadar devam edecektir ve nebi ve milrseller de dahil olmak tizere herkes igin gecerlidir. Ruh, bagka
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Bu incelememizde, tenisiih konusuna diger alimlere kiyasla genis bir yer
ayiran fbn Hazm'n konuyla ilgili goriislerini tahlil etmeye ¢alistik. Umuyoruz, bu
ve buna benzer klasik calismalar giiniimiiz arastirmalarina 1tk tuftugu gibi,
gecmisin daha da iyi degerlendirilmesine vesile olacaktir,

cesede intikal sirasinda sahip oldugu bilgileri de beraber gbtiirecek, erkeklik veya kadmnlik da aynen
devam edecektir. (Bkz.: Mustafa Oz, "Diirzilik", TDVIA, X/41; Dirzilifin tarihi geligimi ve diger
inanglart hakkinda genig bilgi igin bkz.: David Bryer, "The Origins", Der Islam, (1975}, Lil/47-83,
239-262; [1976] LH1/5-27) '

17 Ian Stevenson, "Characteristics of Cases of the Reincarnation Type in Turkey and their Comparison with
Cases in Two Other Cultures", International Journal of Comparative Sociology [1JCS], 1970, I1/3.
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