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JUATÜR!Di'NİN BİLGİ TEORİSİNDE <<FIKIL, TERİMİ 

Yrd. Doç. Dr. Hanifoo ÖZCIAN 
' 

<<Fllkh» ç~k geni§ kapsamlı bir terimdir. Hayatm her açamasmı içi­
ne alır (1 ). Ancak burada onun epistemolojik anlamı üzerinde durula­
caıktır. Çünkü Matüridi'nin. :sis:t,eıminde onun epistemolojik yönü daha ağır 
basmaktadır. Aslında ilık dönem1erde <<flJkh»ın anlamı btıkadar kapsamlı 

değildi. O, daha çok ilmi ve. fikri bir anlama sahipti. Zaten kelime olarak 
<-<f]lclı», bir şey:i gereği gibi anlayıp, bilme (2); söylediği sözch~n söyleye­
nin amacını anlama (3) gibi anlam1ara gelmektedir. Yani onun kelime 

anlamı <~bilgi» ve <~.nlama>>yı ihtiva eıtmekteidir (4 ). 

Matüridi'nin de <<fıkh»ı açıklarıken bu anlamlara uygun kelimeler 

kullandığı görülmektedir. O, <<f:tkh»ı te,emmül, te:fekkür, nazar <5 >, 

(1) Daha ayrıntılı bilgi tçin, mesela, bkz. I. Goldziher, <<FJJkh», islam Ansil.do­
pedisi, İ!stanıbul 1945, C. IV, s. 601 'V'd.; Wilfred Cantwell Sm~th, On 
Undersıtaıııding- Isiam, Netherlandis 1981, s. 80 vd.; K.A. Beyadi, İşariitu'l­

Meram, Kaıhire 1949, 1. hsk., ss. 28-29 vd.; Dr. A. HaliM, İs:lam Huıkuk Felse· 
fesi, çe'V. Prof. Dr. H. Ataıy, 2. bsk., Ankara 1985 j,çerisinde müterciımin Girişi, 
s. 52-56. 

(2) Bkz. Firüzabadi, Kamu:s, çev., Asım Efendi, tstanıbul 1305, c. IV., s. 823-24: 
Ferit Devemoğlu, Osmanlıca - Tiirkçe Ansiklopedik L_ügat, Anıkara 1984, 
6. ofset bsk., s. 317. 

(3) Bkz. Şerif Ali b. Mwhammed el•Curcani, K. et4"arifat, ı .. ibsk,, Becy-rut 1983, 
s. 168. 

(4) Bkz. Hans Weher, A Dictienary Of Modem Written Arabic, Nşr. J. Milton 
Cowan, 3. bsk., New York 1976, s. 723; el-Mwıcid Fi'I-Lüga Ve'l-E'alam, 
Beyrut 1973, 21. bsk., s. 591: Elias' Modem Dictiomıry Arabic-English, Ka­
bire 1976, ll. bslk., s. 511: Goldznher, a,g.m., s. 601 

(S) Matürtdi, Te'vilatn'l-Klll''an, T S M K, Medine Bölümü Ya:~~ma No: 180, 
Vr. 710 a: Ebt~ Bekr M. b. Ahmtld Semerkandi, Şerhmi SemerkanıE, 
TS M K, Medine Bölümü, Yazma No: 179, Vr. 935 a. 
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fehru(G), m'arife\7 ), istldlal{8 ), akletme (kavrama) (9 ), hikmet(1°) gibi 
kelimeler:Je: «teıfakkuıl.1»U da ta'allmn (11 ) keli'mesiiYle açıklamaktadır. 

Ancak şunu hemen belirtmek gerekir ki, Matürid1 <<fı:lili»ın kelime ve lü­
gat anlamı üzerinde özel olarak dıurmaz. O, onun: bilhassa terim anlamı 
üzerinde durur ve onu çeşitli şeıkiHerde açıklar. 

Te'vHat'ta <4'ıkl1»'la ilgili şu tanımlar yeralmaktadır: 

a) «Fııkh», bir şeyi kendisinden başkası va:sıtasıyle bilmeik (m'aıife)­
tir (12). 

b) «Fıkh», bir şeyin bir şeyle bilinmesine vasüa olandır (13 ). 

c). «Frkh», bir şeyj, kendisinden başkasına delalet eden benzeri (na­
zir) i1e bilmeiktir ( ı.ı\). 

d) «Fıkh», görünmeyen (ga]:b) i, görünen (§ahid) ile veya gizli (ba· 
tm) olan hakiJmt (hak) 'i açık (za.lür) olan ile bilmeJ.\'tir. (15). 

e) «F1kh», görün-en vasıtasıyle görürımeyenin, açık olanın vasııtasııy­

le kapalı (ğamid) olanın, esas (as,!) vası1tasıyle dal (fer') m bilgisine u­
laştıran şeydir (1 6). 

f) <<Fıkh», bir §eyi, düzenleyicisi (müdebbir) ne delalet etmek ü21ere 
bilmektir {17). 

g) «Fııkh», bilinen ve görünen ile bilinmeyene v•e gıörüınneyenıe de­
lil getirme (istidlal) dir C18L 

' 
h) «FLkıh», bir§eyi kendisinin henzerine delalet etmek üzere bH-

meJ~etir (19). 

------
{6) Te'vilat, Vr. 286a; Te'vi.lat-ı Elıli's-Sün.ne, Nşr. İ. Avazeyn~S. Alvazeyn, Ka-

hire 1971, C. I, s.s. 215~16. 

(7) Te'vHat, Vr. 176b. 217'b, 256a, 512a, 644a, 709a. 
(8) a.e., Vr. 644a. 
(9) a.e., Vr. 286a, 383b. 

(10) a.e., Vr. SSa, 512a. 
(11) a.e., Vr. 261ıb. 

(12) a.e., Vr. 256a; Ş. Sem. Vr. 399b, 
(13) a.e., Vr. 709a; Ş. Sem., Vr. 934a. 
(14) a.e., Vr. 512a, 644a; Ş. Sem., Vr. 6871b, 850a. 
(15) a.e., Vr. 512a; Ş. Sem., Vr. 687b. 
(16) a.e., Vr. 55a; Ş. Sem, Vr. 107a. 
(17) a.e., Vr. 217b. 
(18) a.e., Vr. 644a; Ş. Sem., Vr. 850a. 

(19) ae~~., Vr. 55a, 176b, 217ib, 255b, 709a; Ş. Seın., Vr. 107a, 291h. 
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Te'vHat'ta sık sık geçen ibu son tanımın İbn Şurayh (20)'a aıit olduğu 

. ibelirıtilmektedir <21 ). Ancak Matüiridi bu tanımı beni mSiernesine rağmen, 
onu yeterli bulmamaktadır. Öyle görünüyor ki, lbn Şurayh, «fıkh>/ ı, da· 
ha çok hukuki esaıs:ları gözönüne alarak tanımlamış ve «henzerine» kay­
dını koyarak tamnıın kapsamını sınırlı tutup, onu luyası andıracak şekil­
de ifade etmiştir. Çünkü <<birşeyi kendi benzerine delaleıt ertrnek üzere 
bilmek>>, sanki şaraibm sarhoşluk veren hir§ey oluşm:ı:dan d!olayı haram 
olmasından hareketle, sarhoşluk vermekte ona benzeyen diğer şeylerin­
de haram olduğunu hilme1yi aili:la getirmektedir. Burada Miltüridi'nin, hu­
kuk~ ib1r tanımı, <~benzerine» !kaydını kaldıraraık genişletip, hukuk dışında 
kullanmayı amaçladığı da a:kla gelebilir. Çünkü Matüridi'nin amacı, Al· 
lah'ın ve ahiretin bilinmesi konusuna da: uygulanabilecek bir <<ffkh» tanı­
mı ortaya koymaktır. İşte bundan dolayı o, «fıkh»ı şöyle tanımlamakta· 
dır: «Fıkh», birşeyi, ister kendiıSİnin benzeri olsun, isterse olmasın, ba~­
kas.ına delilJet eden anlamıyle bilmek (m'adfe) 'tir. Çünkü insan, yaratıkı­
ları (halk) manalarıyle (bi-m'anahum) bıilirse, bu onu Yaratıcı (sanii')­
nın bilinmesine servkeder. Şayet insan, dünyayı da aynı şekilde bilirse, o, 
onu ahiret'n bilinmesine servıkeder. Ha1bu[{i dünya ve tı.ıhiret biııbklerine 

benzemezler (22). 

· Görülüyor ki, Matüridi'nin bilgi sisteminde «fLkh»m amacı, daha! çok 
Allah, ahiret ve ahiret hayatının bilinmesine yöneliktir. Hepı bu amaç uğ­
runda ayetler, dış dünya ve nimetleri üzerinde diişünmeik ve istidlal et­
mek ta'Vsiye edilmelktedi'r. Başka bir :deyişle, fıkhe1ımişl olabilmek .için, 
dışdünyaya körükörüne değil de, Yatatıcrsı'na ve ahiret,e delalet edecek 
şe1ki1de hakmak ve bu k!onuda btr isti!dlale götürecek şekilde bilmek ge~ 
rekme:kted:lr. O halde diyebiliriz :JN, bir bakıma, <<fl!kh» istidlali bilgiyi 
«fıkh-etmek» de istidHU etmeyi ifade etmektedir. Çünkü yukanda da gö­
rüldüğü gibi, Ma türidi «fıkh»ı, başkası aracılığı ile e1de edilen <23 ), istidla­
li b;r bdlgidir (84 ) diye tammlamışrtır. B:u duruımda <<fıikih», <.mı'arifef>> lle,. 
yaklaş:ı:k olarak ayın anlama gelmiş olmaktadır. Ziıra Matül'ldi. «m'arifebi 
de, Allah'ı istidlal ıile bHmektir, şeklinde açıklama:k-:tadır (25 ). Bu görüşü 

(20) İbn/ Şureyıh, H. 316/M. 928'de .ölen ve Tefsir-d Kebir'i bulunan Kuteıybe b. 
Ahmed ib. Şurayh olabilir. 

(21) Te'vilftt, Vr. 709a; Ş. S em., Vr. 934a. 
(22) a. yeder. 
( 23) a. yerler. 
(24) Te'v!Jiit, Vr. 644a; Ş. Sem., Vr. 850a. 
(25) a.e., Vr. 175a. 
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Kadi .A!bdulcebibar'da da bulmak rnümkünıdür<26). Zaten frkh~>ı acıildarıken 
hep ('a-:r-f) kökünden tüırıeyen kelimeler kullamlrnıştır. Beyadi de l§a:rat'· 
mda <<fıkh»ı «ma:rifet» olarak açıklamıştır <27). Mtifredat müellifi ise «m'ari­
fet»i, birşeyi, e1serhıri tefekkUr ve tedebbur ·etmek suretiyle idrak etmek di­
ye tanımlanmaktadır <28 ). <<F~kh»ı tanırularken de, görün-en (§fihld) 'in 
bilgisiyle, göFünme.yen (giUb)in bilgisine ulaşmak demektedir (29 ). Bec 
yadi ise <~fık..h.»ın bu tanımının aynen Ebu Hanife'de de bulunduğunu be­
lirtrneMedir (30 ). Ebu Hanife'ye atfedilen vıe Matür'Udli'de de yeralan bu 
<~f:ııkh» tamını He, l\iiüredat müellifinin «rn'arifet» tamını yaklaşık aynı 

şe;yi ifade etmektedir. O halde «fı:k!h», bir bakıma, «rn'arifet» i1e aynı veya 
ona çok yaG.un bir anlama gelmekte ve heriıkl·si de dikikatleri dışdünya üzıe;­
rinde toplamak suretiyle, bir istidfiH neticesinde ulaşılan bilgiyi dile getir­
mektedir. Bu durumda hem <<f~kh», hem de <,m'arifeb sadece inısana ait 
bir bilgi ve bilme türüdür. Yani onların .süjesi her zaman insandır., Çünkü 
onlar bir tefekkür ve tedebbur neticesinde ulaşılan bir i1giyi ifade etmeıkte­
dirler. işte bundan dolayı Allah'ın <<alim>> ile ın.telendirme1si uygun görül .. 

düğü halde, «arif» ile n:itelendirilmesi uygun görülmeme:ktedir. Çünkü 
m'arifet Mutlak Bilgi için değil, hadis bilgi için ikullanılmaktadır (31). Zi­
ra «m'arifet>> cüz''i bj~giyi ifade -etmektedir. O, eşyaya tek tek taalluk eder. 
«'İlın» ise külli biLgiyi ifade eder. Dola;yıs:ıy1e o, eşyaya tek tek taalluik 
etmez (32 ). Ayrıca Allah «'İlm»in nesnesi de olamaz. O'nun hakkında an­
cak <<~m'arifet>>ten sözede'hili1r (33 ). Çünkü m'arifet, bir bakıma, bilme de­
ğil, tanıma anlamına gelmei:BJteıdir (34). O halde insan, Allah'ı tam olarak 

(26) Kadi Abdulcebbar, el-Muğ;ni, Kahire 1962, C. XII, s. 25. 
(27) Bıkz., İşaratu'l-Meram. 28. 
(28) Bkz. Ragıb el-İsfehani, Müfredat (İbn Esir'in Nihayesi'nin kenar'Lnda) ı. 

bsik, Kahire 1322, C. III, s. 103; Krş. Kamus Te:rcü.mesi, Nl/672; Beyadi, 
a.g .e.. s. 28. 

(29) İsfehani, a.g.e., s. III/246. 
(30) Bıkz. Beyadi, a,g.e., 1S. 28. 
(31) Ayrıntılı biLgi iiçin bkz. Ebu Muin Neıseff, Tabsıratu'l-EdiUe, Kayıseri, Ra~ 

şid Ef. Ktb., Yazma No: 496; Vr. 2b; S. Amdidi, Ebka:ru'l-Efkar, Ayasofya, 
Yazma No: 2165, C. I, Vr., 2a; N. Sabuni, K. el.,Kifaye fi-Şerhi'l-Bidaye 
fi-Usuli'd-iDin, Laleli, Yazma No: 2271, Vr. 4a; Rosenthal Knowledge 
Tri.umphant: The Concept Of Knowledge in Medieal Islam, Leiden 1970, s. 53; 
Kamus Tercümesi, IV /410. 

(32) Nesefi, a.g.e., Vr. 3a; Kammı Tercümesi, III/672. 
(33) Kanms Tercümesi, IH/672; Benzeri görüşler için !bkz., Te'viliit, Vr. 172a, 

172b, 196a. 
(34) Nesefi, a.g.e, Vr. 2b; A. Emrn, Fecrn'I-İslam, 10. bsk., Beyrut 1969, s. 59. 
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bilemez. O'nun ha:l~kında bazı bi1gilereı sahip olaıbdlir ve O'nu tanıya:bi­
lir (35). 

«M'arifet>> ıçm söylenıenlerin aynısını Matüridi de <.&ıkh» için söy­
lemektedir. O, <<fıkıh» ile «'Hm>>i mU!kayese ederken §U görüş1ere yer ver­
mektedir: Herneilmdar haıkikatte bir anlama raci olsalar da <<fıkh» ile «'ilm>> 
arasmda fark vardr. «'ilm», birşeyin alime bizzat tecelli .etmesi ve ortaya 
çıkmasıdır (36 ). Başka bir deyi§le «'illll?>, hirşeyi, bizzat kendisiyle bilmeık­
tir (37). Dolayısıyle «'ilm>>, başka:sınn aracılığı bulunmaksızın meydana 
gielir (38 ). <<Alim» de eşyayı mutlak olarak bilendir (39). O~sa <<fıkh» baş­

kasıyle istidlal edilerek biLinir; yani o başkası aracılığıyle elde edilen 
( 40 ), istidUUi bir bilgidir (41 >. Nerede teemmul ve naza:r varsa, orada 
,<fı:kh>>tan söz:edilir. Yanıi <<fıkh»ta bir teemmul ve na:zar s:özkonusudur (42 ). 

«Faldh» ise eşyayı başkaları, benzerleri (nazair) ve delilleri va:sıtasiyle 

bilen kişidir (43 ). Başka bir deyi§le o, eşyayı istidllal ile bilir (44>. İşte bu 
sebeplerden dolayı Allah'a «alim»· denilmesi uyıgun olduğu halde, <<fakih» 
denilmesi doğru olmaz (45 ). Çünkü eşya O'na tecelli eder. O, onları i·stidlal 
i1e bilmez (46). Başka bir deyişle, Allaılı eşyayı başkaları ve benzerler:i vası­
tasıyle değil, bizzat ~~ell!dJileriyle ibıilir (47 >. Zaten:' Alla:h'a «fakih» denilme­
si, Kur'an'da da haber v:erilmemiştir <48 ). 

Matüridi'nin bu ifadelerinden an1aşılıy<Or ki. <<fıkh» ile «'ilm» arasın­
da ayırım yapılırken, biLginin meydana geliş şeklinden hareket eıdilmek-

-------------------
(35) Bu konuda da!ha fazla bilıgi için bkz. T. Izutsu, God and Man In The Koran, 

Tokyo 1964, s. 49 ve d.n. 19; Benzeri görüşler ,}çin, aynca bkz. Matüridi, 
K. et-Tevhid, Nışr. F. Huleyf, ofs. bs!k., istanbul 1979...ı. s. 176; Te'vilat, 
Vr. 177b 462a. 

(36) Te'vilat, Vr. 709a; Ş. Sem., Vr. 934a. 
(37) a.e., Vr. 176b; Ş. Sem. Vr. 291ıb. 

(38) a.e., Vr. 256a; ş, Sem. Vr. 399rb. 
(39) Ş. Sem. Vr. 29lib. 
( 40) Te'vilat, Vr. 709a Ş. Sem., Vr. 934a. 
( 41) a.e., Vr. 644a; Ş. Sem., Vr. 850a. 
( 42) a.e., Vr. 710a; Ş. Sem., Vr. 935a; aynı göriiş için ibkz. Cıürcani, a.g.e:, 

s. 168 
(43) a.e., Vr. 1761b; Ş. Sem. Vr. 291b. 
(44) a.e., Vr. 709 b. 
( 45) a.e., Vr. 709b, 176b, 256a; Ş. Sem., Vr. 291ıb, 399b, 934a. 
( 46) a.e., Vr. 632a, 709b; Ş. Sem. Vr. 934a. 
(47) a.e., Vr. 176b; Ş. Sem. Vr. 291b. 
( 48) a.e., Vr. 709b. 
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tedk Objenin süjeye bizzat tecelli etmesine ve ortaya çıkmasına, ya da 
başka bir ifadeyle, oibje ile doğrudan Iı;:urulan ilişkiye <<'iLlll>> (bi1gi) denil­
mektedir. Böyle bir bilgiden de ilahi bilgi, yani vasıtasız meydana gelen 
billgi kastedilmektedıi!r. Olhjenin, başkası aracılıyle ve bir istidlal neti­
cesinde bilinmesine veya oibje ile başkası vasıta~s~ıyle kurulan ilişkiye de 
<<fıkh» dernilmeık:tedir. Bununla daı imsamn bilgisi, yani bir vasıta ile ulaşı" 
lan bilgi :kastedıilmektedir. Dolayısıyle daıkih» ile alilll>> arasmda bir ayı­
rımi yapılırken de, süjenin obje, ile ilişki kurma tarzı gözönünde buh.ı:ndu­
rulmak'cadır. Arada hiçbir şeye ihtiyaç duymadan, oibje ile doğrudan iliş­

ki kuran veya başka bir deyişle, oibj-eyi bdzzat kendi1Sıiyle ve mutlak olarak 
bilen süjeye' «alim» denilmeikte ve bununla da Mutlak Zat :kastedilmeikte­
dir- Bunun tam tersine oibjeyi ancak b:a:şkası vasıtasıyle ve bir istidHU ne­
ticesinde bilen veya oibj'e ile, aneaik başkası aracılığı ile ilişki Jruran sü·· 
jeye del <<fakih» denilmekte ve bununla da insan kastedilmektedir. 

Y~ine MatürMi, bilinmesi tçin işitme (sima') ve h~ber geı:ıekli ol:an 
§eyden bahsederken de, orada <<frkıh'ın değil, <<'il®> ı~elimesinin kulLanıl­
dığını helirtmeıMedir. Yani insan kendıi fikri :ça:basıyle değil de, Peygam­
ber'den duyaraik veya Peygam!ber'den gelen bir haber sayesinde bilig~ sahi­
bi olursa, süje insan olmasına trağmen, orada <<fıkh»~n değil, «'illll>>'in kul­
lanıldığına drkkat çekmektedir ( 4!.ı). 

Görülüyor tki, burada da «fıkl1» ile <<ilm» arasında ayırım yapılırken, 
bilginin kaynağı ve bilgi elde etmede insa:mn J:jOlü gözönünde bulundurul­
maktaidır. İnsan hir zihni ~çaba ve :faaliyet gösteriyorsa ve bilginin elde 
edilişinde aktif bir rıol oynuyoı~sa, oradaı «'ilm» değil, <<fı:kh» kullanılmak· 
tadır. Eğer bilgi bir tefe]ill{üp ve teemmul neticeısinde değil de, i§itme ve 
haber yoluyla elde ~ediliyolis,a, orada da «'ilm» kulla:nılmaktadrr. Anca:k 
burada beşeri bHgi için <<'illll>> kelimesinin :kullanılışı diikkat çekicidir. 
Çünkü <~ilın»,ilahi bilgi için kullanılmall!taydı. Öyle görünüyor ki, burada 
Peygamher'inJ haberi, yarn v~ahy sö,zkonusu olduğu i~çin, başka bir deyi§le, 
bilgi insıam aşan bir merctden kaynaklandığı için, «'illll>> kelimesi kulla­
nılmaktadır. Dolayısıyle «'illll>>, insanım, (kendisine bildirilen şeyleri bil­
mesi sözkonusu olduğunda insana atfeıdi1meıktedir. Bu da, inıs1anın hiçbir 
çaba sarfetmeden ve zahmete 1catlanmadan sahip olduğu kolay bir bilgi­
yi ifade etmektedir. İ§te bundan dJolayı Mkl!türidi «'ilm»in değil, «fıkh>>ın 

üzerinde daha çok durmaffi:tadır. O'na göre, dini bilgide «ftkh>> daha önem-

( 49) a.e., Vr. 710a; Ş. Sem. Vr. 935a. 
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lidir- Çünkü <<fı:kh», daha ziyade, ikendisinde iman bulunan ibir kimsenin 
imanı doğrutUJsunda biır hü!kme ulaşmak ve b:ir bilgiye sahip olmaik için 
sarfettiği zihni çabayı ifade etmektedir. Dolayısıyle <<fa:kih» aynı ,zamanda 
bir inanandır. işte bundan dolayı Matüridi «frkh» ile «iman>> arasmda sıkı 
bir ili§1FJ bulunduğunu belirtmektedir. O'na göre, imanın ışığı (nuru)' var­
dır; ka1bi Vıe bütün oırganları ışıklandırır. Bir şey iman ve ikalb ışığı 

ile akledülir ve fııkhedilir. (50 ) İşler (umur)'in ak'ubetler'i bu ışık ile 
görülür. Kalpledn ve işlerin perdesi onunla ıkalıkar. O · zaman 
işler açık olaralı: görülür. Küfüf\ iıse karanlık (zuhnet)tır. Onun karanlığı 
kailcbi örter. İşte o zaman fıkhedilemez. Çünkü kalb limpanmıştır (51 ). Kü­
für, karanlığından Vie perdesinden dolayı, anlamları ve benzerleri vasıta­
sııyle eşyanın bilinmesine mani olur (52 ). Kısacası ikalb kapalı oluhca, fık~ 
hetmeden de sözedi1emez. C53 ). Zaten kalbierinde örtü (ğulf) bulunanlar, 
tefekkür ve tedeıbiburü terkettikleri için, söy1e:tıenleri ve anlatılanları 

fiJkheıtmezler (54 ). Zira fıkhetmeık lmlbe mahsustur. Nasıl ki, göz ile gö­
rülür; ıJı:ulak ile iş:itilirse, tıpıkı bunun gibi kaLble de fılkhedlilir. Fııkhet~ 

rnek için eşyaııın dışgörünüşüne değil, anlam ve haiı;::ikatıerine bakmak 
gereikir <55). 

Görülüyor. ki, burada akılla kavrama değil de, <<~ka1ble fıkhetme» 

ifadesi kullanılmaJ.dıadır. O halde MMüridi kalb'i iki anlamda kullanmak­
tadır. Birisi 1ma:nm yeri olan ka1b (56); diğeri de akıl anlamında olan kalb­
tir C57 ). Heriki anlamda da :iıman, 'kalb ve <<fıikh» arasında sııkıbir ilişki 

vardır. İşte bundan dolayı Matüridi'ye göre, fıkhetmeik,_ heııkes için ge­
rekli olmakla birlikte, ilk etapta inananlara ma<hsustur (58 ). O, Allah'ın 

insanlara imtihan iç.in verdiği ve dolaylsıyle şükrünü edaya davet ettiği 
nimetler üzerinde f1khetmek ve P·eygamber gelip, ikaz .~tmeseydi bile, 
yine de o nimeUer üzerinde teemmul ve nazar etmek geııektiğini belir­
tir (59 ). Çünkü Ma.türidi'ye göre, fıkhedenler, dünyada yapılanların ahi­
rette bir karşılığı olacağını düşünürler. Onlar, sıııf dünyevi menfaatı 

amaç edinmezler. Onların kalhler1 kapalı değildir (60 ). Dolayıs·ıyle onlar, 

(50) a.e., Vr. 383b; Ş. Sem. Vr. 536b. 
(51) a.e., Vr. 2551b; Ş. Sem. Vr. 398b. 
(52) a.e., Vr. 2551b. 
(53) a.e., Vr. 286a. 
(54) Te'viliit-ı Ehli's-Süniı.e, I/215, 216. 
(55) Tevilat, Vr. 2171b. 
(56) Mesela bkz. a.e., Vr. 349a. 
(57) a.e., Vr. 656a, 425ıb, 518a. 
(58) a.e., Vr. 170rb; Ş. Sem., Vr. 282a. 
(59) a.e., Vr. 710a: Ş. Sem. Vr. 935a. 
(60) a.e., Vr. 709a. 
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eşyana.n dı§ görünüşlerine değil, anlam ve haki:kiat1erine bakarlar (61) 

ve höyrece ahiret için buı dünya üzer:inde fıkhetmi§ olurlar. Neti>­
cede de onlar hlkmet sahibıi olur ve hem bu dünyada, hem· de a· 
hirette kurtulu§a ererler. O ha1de «f:ııkh>> ile «h~kmet>> arasında ne­
tice itibadyle, bir ilişıki vardır ve «fıkh»ın amacı hikmet elde etmek­
tir. Hikmet ise, hem. bu dünyada, hem de öbür dünyada iyiliğe (hayr) 
·Ulaşmayı da ifade eder ıki, «fıikh» vb. hepsinin amacı da budur. Zaten <~hik­
met», «fıkh» olarak, da ifade edilmiştir (62 ) .. Buradan anlaşılıyor ki, dülk­
met» <<fıkh»tan daha gen:§tir ve <<fıkh»ı da içine almaktadır. Ancaık onun 
ayrı bir yazı,da ele alınması gerekir. 

THE TERM <<FIKH» IN MATURİDl'S THEORY OF KNOWLEDGE 

(ABSTRACT) 

Although the terını <<fııkh» is in fact a term usedin Islamic Juris­
prudence, alı-Maturidi dwells more on its erpistemological aspects. In his 
system of. knowledge·, <<fl:kih», as a noun, means :tıhe inferential (istkl.HHi) 
knowledge, and it denotes approximately the same meaning as gnosis 
(m' arife). 

<<F'ıkh» stanıdıs f,or the ilmo:wledge and the way of knıowing which is­
pecu1iar to human·lbeinıgs. Since «'Ükh» can not be oonsidered without 
rerflection (teemmul) and considemtion (nazıar). It is because of this that 
God can only be oa11ed as <~alim», and not as <<fakih>>. «Fakih» knows things 
by means orf t~eir similars (nazair) and proo!i1s. Whereas God needs 
neither a process of thinkinıg, nor the proving to know things. He knows 
thirııgs directly. Thus <<'ilnb in this context sıtarılds for the Divine knoıw­

ledıge, and «fıkh» for the create'd knowledge. 

The aim orf <<fı!kh>> isı to arrive at a judıgement and a knowledge 
cıonoeming God, the next-wor1d and the after-life througıh reflecting and 
thinking over the externaL wor1d and the verses of the Koran. 

<<F'ııkh>> means the in:tellectual erffoı:!t spent by a believer to artıtain 

a judgement and a knowLe·dıge in rthe directian of hts faith. Consequently, 
there is a rfirm reration between the term «hkh» and the term «iman»· 
Slince <<fıkh» ils peculiar to the heaırt, unless the heart has fue <<faith» and 
the «1ight of faith», it cannot do the act of <<fııkh». On1y then can man 
oormprehend the realities of things. 

(61) a.g., Vr. 217b. 
(62) Ayrıntılı Ibilgi için bkz. a.e., V. 54ıbı-55a, 512a; Ş. Sem. Vr. 107a, 687b. 


