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HASAN el-BASRİ ve IillLAMI GÖRÜŞLERİ 

Dr. Osman KARADENİZ 

GİRİŞ: 

Alimler, Rasfı.lüllah'ın ifadesiyle peygamberlerin varisleridir. Bu se
beple dini tebliğ ve irşadla görevli peygamberlerin vazifesini üstlenmiş 1 
olmaktadırlar. İnsanlık; dini esasları değişen şartlara, zemin ve zamana 

· gör~ açıklayıp devrin anlayışına sunacak ve böylece cemiyet! ere mal ede
cek olan bu kişilere her zaıman muhtaçtır. 

Hz. Peygamber'in vefatı ile vahiy kesilmiş ve artık inananlar, geriye 
rehber olar:;ı,:k ·bırakılan kitap ve sünnetle. başbaşa kalmışlardlr. Ve niha
yet· aralarında, ortaya çıkabilecek · yeni problemler ve durumlar karşı
smda onlara bir çözüm ve izah tarzı getirecek peygamber bulunmamak
tadır. Fa·kat dünya, her geçen gün çeşitli değişikliklere sahne olmakta, 
şartlar değişmekte, hayat bütün hızıyla devam etmektedir: Bu ba;kımdan, 
dinin formülize edilmiş esaslarını: değişen dünya şartlarına göre i~ah et
me Lh.Üyacı, her devirele bu varisieri görev başına çağırnuş ve çağıracak
tır. 

Bu makalede, kendi şartları içerisinde üzerine düşen görevi ifa etme
ye çalışmış kişilerden birini, Hasan el-Basri'yi ele alacak ve İslam düşün
cesinin teşekkülü açısından itikadi görüşlerini incelemeye çalışacağ·ız. 

Ancak burada, önemine binaen onım daha çok, kendisine isriad edilen ka
dedlik meselesi ve bu açıdan Abdilimelik b. Iviervaıı'a gönderdiği risale
nin tahlili ile büyük günah ·işleyenler hakkındaki hükmü üzerİilde duru
lacaktır. Bu iki konu, İman--amel münasebeti ve hür irade açısından insa
nın fiilieri yönüyle de büyük önemi haiz olup tetkike değerdir. 
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A-HA YATI VE YAŞADIGI DEVİR 

1. Hayatı : 

Asıl adı, Ebu Sa'id el-Hasan b. Ebi'I-Hasan Yesar el-Basridir.l 

Babası Yesar, Meysan (Irak)'lıdır. Yesar, Meysan'ın fethi sırasında 
esir düşmüş ve buı'adan, efendisinin kendisini azad ettiği, daha sonra da 
Hasan'ın annesi (Hayra) ile evlen_diği şehir olan Medine'ye götürülmüş
tür. :N" ihayet Hasan burada,. Hz. Ömer'in hilafetinin son ikinci senesi olan 
h. 21 yılmda dünyaya gelmiştir.2 

Annesi, peygamberimizin zevcesi Ümmü Selerne'ye hizmette bulun
muştur. Bu arada, Ümroü Seleme'nin, Hasan'ı emzirdiği ve ondaki hik
met ve belağatın bundan dolayı olduğu söylenir. Ayrıca, Ümmü· Sele
. me' nin, kendisini Hz. Ömer' e götürdüğü· ve onun için şöyle dua ettiği de 
rivayet edilmektedir: «Ya Rabbi! Onu dinde fakili 'kıl ve insanlara sev
dir».3 

Hasan, Vadi'I-Kura'da yetişmiş, çocukluğunu orada geçirnıiştir. Ken~ 
ilisinden rivayet edildiğille göre, Hz. Osman'ın Medine'de şehid edildiği
ği gün (Yevmu'd-Dar) ondört yaşlarında bulunuyordu."' 

Hasan, Sıffln vak'asından (h. 37) bir sene sonra Bas:r;a'ya gitmiştir. 

(1) Ritter, bunu «Ebü Sa'id b. el-Hasan .. » şeklinde göstermiştir ki bu hali ile 
. yanlıştır (Bk. Encyclopedie de L'İslam, Leide, 1971, III, 254); Makrizi de, 
. «Hasan b. el-Hüseyn el-Basri» şeklinde vermiştir. (Bk. el-Hıtat, II, 345, 356) 

/ 

(2) İbn Sa'd, Tabakat, VII/I, 114; İbn Kuteybe, e17Mearif, 195; Buhari, Tarih, 
I/II, 287; Taberi, Tarih, III, 2488-9: el-Mekki, Kütu'l-Kulüb, I, 149; Isfe
hani, Hilye, II, 147; İbn Hallikan, Vefeyat, II, 69-70; İbn Kesir, el-Bidaye, 
IX, 266; ez-Zehebi, Tezkire, I, 71; Askalani, Tehzib, II, 263; el-Cezeri, Ga
yetu'n-Nihaye, I. 235; Taşköprüzade, Miftah, I, 164; İbnu'l-Murteza, Taba-. 
kat, 18; İbnu'l-İnıad, Şezerat, I. 136; Brockelman, GAL CSupl.), I, 102. · 

(3) İbn Sa'd, a.g.e., VII/I, 114; İbn Kuteybe, a.g.e., 195; Taberi, a.g.e., III, 2488: 
el-Mekki, a.g.e., I, 149; Isfehani, a.g.e., II, 147; İbn Hallikan, a.g.e., II, 69, 
İbn Kesir, a.g.e., L"{, 266; İbnu'l-Murteza, a.g.e., 18;. Taşköprüzade, a.g.e., 
I, 164; İ. Inıad, a.g.e., I, 136. 

(4) İbn Sa'd, a.g.e., VII/I, 114; Taberl, a.g.e., III, 2489; İbnu'l-Murteza, a.g.e, 
18; ez-Zehebi, a.g.e., I, 71. İbn Sa'd, TayaFsi'ye dayanarak H. el Basri'nin 
şöyle dediğini rivayet etmelctedir: «Onbeş yaşımda iken Hz. Osman'ın ayak
ta ve oturarak hitap ettiğini görmüştüm.)> (Tabakat, VII/I, 114). Ayrıca 
''k. İbnu]-Imad, a.g.e., I, 136. 
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Yel:işkinliğinde, Afganistan dolaylarında Doğu İran'ın fethine (h. 43/663 
ve müteakip yıllar) katılmıştır. Seferden kısa bir müddet sonra, B;orasan 
valisinin (Rebi' b. Ziyad) katipliğini yapmıştır. Bundan sonra da vefatma 
·kadar (110/728) hayatını ekseriyetle Basra'dageçirmiştir.5 

Hasan el-Basri'nin, yetmişi Bedri olmak üzere Mekke, Medine, Bas
ra, Kfıfe, Şam ve Horasan gibi şehirleride en son vefat edenleriyle birlik
te üçyüz sahabe ile görüştüğü rivayet edilir.6 Bu bakımdan tabiinin önde 
gelenlerinden olup ilim ve fazUeti, zünd ve takvası yönünden yeri büyük
tür. H. el-Basri'nin bu şöhreti haklı olarak Basra'da ·sürüp gitti. Bu şöh
retin eseridir ki sonra gelen tasavvuf ehli, mesela Ebu Talib el-Mekki, 
H. el-Bas~i'nin, tasavvuf yolunda. imanıları olduğunu ve onun izinden 
·gittiklerini ifade etmektedir.7 · '-

Enes b. Malik de, kendisine bir mesele sorulduğu vakit, . «Mevlaınız 
Hasan'a sorun; o da, biz de işittik. Fakat o, ezberle'di, biz ise unuttuk» 
diye cevap veri.rdis 

. Humeyd et-Ta~'den nakledildiğille göre, H. el-Basri, perşembe ak
şamı vefat etmiş ve cuma günü defnedilmiştir. Bütün belde halkının ce
nazesine katılması ve bu işle meşgul olması sebebiyle, camide ikindi na
mazı kılınama.mıştır. Ravi, «0 güne ·kadar camide ikindi namazının kıiın
madığını bilmiyorum» diye Have etmektedir.9 

2. Siyasi ve Fikri Durum: 

Hasan el-Basri'nin yaşadığı devir, İslam sınırlarının genişlemesi, çe
. şitli kültürlere sahne olması ve kültür kaynaşmasının doğurduğu atmos
fer açısından büyük önem arzeder . 

. Daha dört halife devrinde Mısır, Suriye, İran ve Irak gibi ülkelerin 
fethedilmesi neticesinde çeşitli kültür ve medeniyetlerle yüz yüze gelen 
müslümalılar arasında bazı fikir ayrılıklarının doğması tabii idi. ffimeviler 

. (5) Ritter, a.g.e., III, 254; Watt, İslam Düşüncesinin, 93; İbn Kuteybe, a.g.e., 
195; Askalani, a.g.e., II, 264; İbnu'l-Imad,. a.g.e., I, 138; ez-Zehebi, a.g.e., 
I, 71. . 

(6) el-Mekki, a.g.e., I, 149; İbn Nedim, el-Fihrist, 183; İbnu'l-Murteza, a.g.e., 
24; Askalani, a.g.e., II, 263-271. 

(7) el-Mekki, a.g.e., I, 149. Ayrıca bk. Ritter, Encyclopedie De L'İs!am, III, 255; 
• el-Hucviri, Keşfu'l-Mahcüb, 179. 
(8) İbn ~ıı'd, a.g.e., VII/I, 128; el-Mekki, a.g.e., I, 147; İbnu'l-Murteza, a.g.e., 

18, 21; Askalani, a.g.e., ll, 264. ,. 
(9) İbn Hallikan, a.g.e., II, 72; Ayrıca bk. Ritter, <<Hasan Basri», İslam Arisk .. 

V /I, 315. 
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devrinde, İslam sınırları daha da genişlemiş, yabancı kültürlerle temas 
artmıştı. Fethedilen ülkelerde eski Grek ve İran-Hint kültürlerinin veril
diğini İskenderiye, Antakya, Harran, Urfa..;Nusaybin, Cundişapur vb. kül
tür merkezleri eski görevlerine devam ediyorlardı. 

Diğer taraftan hilafet merkezinin Küfe'ye taşınması ve Basra'nın 

da zamanla bir ilim yuvası haline getirilmesiyle bu iki şehir canlılık ka
zandı. Böylece, Hz. Peygamber'in her yönü ile hatırasını taşıyan Hicaz'ın 
iki kardeŞ şehri, Mekke ve Medine yanında, Irak bölgesinin yeni iki göz
de· ·beldesi, Basra ve Kufa artık İslam dünyasının ilerde Çehresini değiş
tirecek ilmi ve· fikri hareıı;etlerin kaynağı ~unimuna yükseliyoııdu. Niha
yet sözünü ettiğimiz bu beldeler, kısa bir müddet sonra her yönüyle elve
rişli ve nüfusu yüzbinleri aşan birer merkez halini alarak çeşitli kültürler- . 
le karşı karşıya bulunulan bu atmosferde kültür kaynaşmasinın başlıca 
mer}rezini teşkil etmişti. 

Konuya bu açıdan baktığımızda şuna şahit oluyoruz ki, mekan ve za
man bakımından Hz. Peygamber' den her saniye uzaklaşma:kta bulunan 
müslüman fert ve cemiyetler, çeşitli kültür ve medeniyetlerin tesirini his
setmişlerdir. Binaenaleyh, daha önce bahsi geçmemiş yeni ye:qi meseleler 
ve buna bağlı olarak çözüm bekleyen problemler sözünü ettiğimiz eski ve 
yeni kültür merkezlerinin fikri hareket bakımından kaynamasma sebebi
yet vermiştir . 

. Emeviler devri (41-132/661-750), çeşitli fırkaların tarih sahnesine 
çıktığı, buna bağlı olarak 'islami ilimierin çeşitli alanlarda teessüs ettiği 
bir dev~r olaral{ dikkatimizi çekmektedir. Yakın bir geçmişte, müslü
manlar arasında vuicu bulan fiili mücadeleler, artık bundan böyle yerini 
fikri münakaşalara devretmiş bulunuyordu: İki müslüman grubun birbi
riyle kıyasıya mücadeleleri nasıl izah edilmeliydi? Bu arada şehit edilen~ 
ler le şehit edenler ·na:kkında nihai hüküm ne olmalıydı? İcra edilen fiilie
rin serbest irade açısından bir izahı var mıydı? Bütün bunlar, beşeri mi, 
yoksa ilahi bir iradenin eseri olarak mı cereyan e(jiyordu? gibi sorular 
hep,. çözüm bekleyen meseleler arasında yer almakta idi.ıo 

Diğer taraftan, devlet otoritelerinin hoşa gitmeyen icraatı ve bunu 
haklı çıkarma yolunda nasslardan delil getirme gayretleri de bu atmos
ferin siyasi cephesini teşkil ediyordu. 

Geçmişin fiili mücadele kalıntıları ile devrin siyasi tutumu, ilim 

(10) Bk. Büyük Günah Meselesi. 
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adamlarıi:n her konuda olduğu gibi, kulun irade ve fiilierinin kaynağını 
araştırmaya ~evketmiştir. 

' 

İslam dünyasında, kulun irade ve fiilieri ile içiçe bulunan kader hak
kında ilk defa söz edenin Ma'bed b. Halid el-Cillıeni v. 80/699) olduğu ka-· 
bul edilir. 11 Ma'bed, güvenilir bir tabli olup H. el-Basri'nin meclisine de-· · 
v~ ederdi. Fakat 'kaderi inkar ederek selefe muhalif olmuş ve böylece 
yeni bir çığır açımştır.ı2 

Aşağıda zikredeceğimiz bir rivayet, Ma'bed'in kad~ri bir anlayışa 
sapmasmda, devrin siyasi yanlış tutum ve anlayışının da payı olabilece
ğini hatıra getirir mahiyettedir: Ma',bed el-Cühem ile Ata b. Yesar, H. el
Basri'ye gelerek, müslümanlarm kanını akıtan, mallarını gasbeden ve 
sonunda da:, bu yaptıklarının Allah'ın kaderi üzere cereyan ettiğini söy
leyen meliklerden bahsettiler. Bunun üzerine H. el-Basri: «Allah'm düş
manları yalan söylüyorlar.» 1 3 diye karşİlık verdi.ll! 

Yapılan kötülüklerin, bir kader neticesinde cereyan ettiğini ileri sür
mek, izahı güç probİemler getiriyordu. Cebri manada bir kader anlayışını 
benimsemek, insandaki irade hürriyetinin inkarı, netice itibariyle mükel~ 
lefiyetin ve nihayet ahiretteki hisabm anlamsız olması demekti. 

Emevi idarecilerinin bu yanlış tutumları, hiç şüphe yok ki H. el-Bas
ri'yi de huzursuz etmiştir. Onun bu konuda susması ve görüşünü beyan 
etmemesi bekleneme.zıdi. Nitekim o, baştakileri çeşitli vesilelerle uyarmış 
ve onlara münasib bir dille nasihat etmiştir. Ancak, halife ve vfi.lilere kar
şı tutumu daima mutedil olmuştur. Ayrıca idarecilere karşı isyan etmek 
isteyenlere de, Allah'a isyan hususu dışmda emirlere itaatı tavsiye etmiş-

(ı ı) MUslim, iman, ı; Tirmizi, İman, 4; . Ebü Da viıd Sünne, ı 7; İbn Kuteybe, a.g.e., 
2ı2; Makrızi, el-Hıtat, II, 356; ez-Zehebi, Mi:t'.anu'l-İ'tidal, IV, ı4ı; Nevevi, 
Şe,rhu Sahib-i MUslim, I, ıo3; Taşköprüzade, a.g.e., II, ı65; H. CaruUah, el
Mu'tezile, 34; İ. Abdulhamid, Dirasat, 259. Kaza.Kader hakkında, daha 
önce de bazı münakaşaların yapıldığına dair rivayetler için hk. Tirmizi. 
Kader, 1'; İbn Mace, Mukaddime, ıo: el-Heysemi, Mecma'u'z-Zevaid, VII, 
201-2; el-Bağdadi, el-Fark, 363; el-Beyazi, İşaratu'l-Meram, 33-34. 

(12) ez-Zehebi, Mizanu'l-İ'tidal, IV, 141. 
(13) Bu ri vayete binaen H.el-Basri'nin kaderi olduğunu ·iddia edenler vardır. 

Halbuki o, günahların Allah'a hamledilmesi gibi bir anlayışa karşıdır ki 
bu da kederi olabileceğine delalet etmez. Bk. Allah'ın İlmi Açısından Kulun 
İrade ve Kudreti. 

(14) İbn Kuteybe, a.g.e., ı95; el-Makrizi, a.g.e., II, 356; İbnu'l-İmad, a.g.e., I, 
136-37; H. Carullah, a:g:e.:34-35; İ. Abdulhamid, a.g.e., 257-58; Watt, a.g.e., 
12ı-22. 
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tir. Nitekim; İbnu'l-Eş'as vb.lerinin ayaklanmalarına taraftar olmarri1ş
tır.15 H. el-Basri'nin, münker bir işi düzeltme gayretinde bulunan bir ha
ricinin isyall: etmekle daha büyük bir günalı işiernekte olduğunu hatırlat
ması,1G günahlardan kaçınma ve ümmetin birliği konusundaki titizlik .. ve 
hassasiyetini gbsterir. 

Bütün bunlardan ve ilerde mektubunu· dikkatlice incelediğiİrıiide şu 
neticeye varmak mümkün olabilmektedir ki H. el-Basri, ·insanda bir ii'a:de 
hürriyetinin mevcudiyetini, 17 buna bağlı olara:k da hayır ve şerrin işlen

mesinde jnsanın tamamen serbest olduğunu kabul etmektedir.ıs · 

B- KADERI OL1.JP OLMADI:GI: 

Hasan el-Basri'nin kaderi· olup olmadığı meselesini tartışmadan ön
ce, «Kaderi» kavramının ne ifade ettiği üzerinde söz etmekte fayda. yar
dır. Onun kaderiliğinden balısederken neyi kasdetmiş olacağız? Kaderili
ğin nisbet edildiği fırka hangisidir? Bunu tesbite çalışalım. 

Önce şu hususa· dikkat çekmeliyiz ki, bazı müelliflerin de ifade etti~ 
ği gibi, <<Kaderi» ·lafzı, kader konusunda İslam'ın · riıhundan ayrılar~k 
batıla saplananları kötülemek için izafe edilmiş bir zem ismidir.19 .Bina
enaleyh bu isim, kulu 'kendi irade ve fiilierinde tamamen h ür telakki ede
rek kaderi Allah' a değli, kendi kudretler4J.e nisbet edenler · (Mu'tezile) 
hakkında kullarldığı gi.bi Cebriyye hakkında da müşterek olarak kulla
nılagelmiştir. Nitekim, «er-Red ale'l-Kaderiyye» adı altında kaleme· alın
. mış yazıların bazılarında Cebriyye, diğer bazılarında Mu'tezile.'nin· selefi 
Kaderiyye fırkasİ hedef alınmıştır.2 o 

Mu'tezile, karşı grup Cebriyye tarafından 'Kaderi' diye nitelendirilir- _ .. 
ken bu lakabı kendileri için kabul etmemiş ve şöyle cevap vermişlerdir: 
Bu lakab, kaG.eri nefyeden bize değil, isbat eden size daha layıktır. Çün
kü «Kaderi», bir, isbat ismidir ve ancak kaderi isbat edenler hakkında 

(15) 

(16) 

(17) 

-(18) 

(19) 

(20) 

. . 
İbn Sa'd, Tabakat, VII/I, 119; Fığlalı, Çağıınızda İ. İslamMezhepieri, 27-28; 
Ritter, Encyclopedie de L'İslam, m, 254; Watt, İsİarn Düşüncesinin, 96. 
Watt, · a.g.e., 96-97 (Ritter'in İbnu·ı~cevzi'dei:ı IktihasıL 
H. Carullah, el-Mu'tezile, 34-35. 
Bak. Risalenin Tahlili. 

Ezheri, Tehzibu'l-Luğa, J,X, 18; Bakıllani, Teınhid, 322-323; K. Abdulcebbar, 
Şerh, 773; Şehristani, el-Milel, I, 54; İbn Teymiye, Muvafakat, I, 35. 

Bu eserler için bk. Bağdadi, el-Fark, 363; Taşköprüzade, Miftah, II, 165; 
İbn Hallikan, Vefeyat, II, 462; İbn Teymiye, a.g.e.; I, 35; Watt, ~· Düşünce
sinin, 144. 
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·kullanılabilir; kötü fiilieri rabbinden tenzih ederek nefyedenler için de
ğil.2ı 

.. . :Kadı Abdulcebbar'ın açrkladığına göre, her iki taraf, bir :zem ifade 
eden «Kaderiyye, bu ümmetin Mecusileridir»22 lıaıdisinin karşı gruba uy~ 
g:unluğunu iddia ederek ızalıa çalıştılar. Kad.ı Abdulcebbar bu . arada 

. . . ' . . . ' 
Cebriyye'nin gerçek kaderiler olduğunu savunarak deliller getirmeye ça-
4şır.23 . 

· ·Bütü..-rı bu ithanılar karşısında, «alışılmış kullanış şekli içinde, 'ka
deri' adı, biraz da gayr-i mantıki olarak, bu akideye inanaııliı.ra · değil, 
reddedenlere isnad edildi»24 diyen Watt gibi bazı araştırıcılar, Mu'tezile''" 
iıin, kaderi isbat etmeyip liefyettilderi halde nasıl «Kaderiyye» diye isim-

. lendirildiklerine anlam verememişlerdir. Bu aıılamsızlık, şüphesiz, 'Mu'te
zile'nin bu isinıle anılmaları, kaderi ·nefyetmeleri :seb'ebiyledir' şe'klindeki 
izalılardan25 kaynaklanıyordu. Halbuki ismin doğru kullanılışı şöyledir: 
Kaderiyye, kullarm fiilierini kendi kudretlerine isnad eden fırkaıdır. Dola
yısıyla bu, tevaiUs eden kader inancının inkarı demekti. Ancak, kaderi · 
nefyetmek, mu'tezile'nin bu adla anıimalarına gerçek sebep teşkil etmez. 
Bu bakımdan konuya daha doğru bir ya:klaşınıla, kader meselesinde 
. 'ce br' i isbat edeıılere · Cebriyye dendiği gibi, gayet mantıki olarak 'kudret'i 
.isbat edenlere de Kaderiyye adı verilmiş olmalıdır. Böylece nisbet kadere 
değil, kıidrete yapılmış olmaktadır. Nitekim Eş'arl, Bakıllani,· İci gibi ke-

. iamcı}.arda, kaderiyyenin doğru kullanılışma rastlamaktayız: Kaderi, fill-. . . . . 

lerin takdir ve yaratılışını Allalı'tan riefyedip kendi kudret ve nefsine is-
nad eden kişidir.2G · · 

H a s a. n el-Basrl'nin kaderlliği meselesinıde çelişik rivayetler var
Hasan el-Basrl'nin kaderlliği meselesini tartışırken kaderlliği hep 

müdafaya çalıştığğımız aıılamda ele alacağız. , 

. . 

(-2.J.) Ezheri, a.g.e., ~X. 18; K. Abdulcebbar, a.g.e., 773-776; Şehristani·, Milel, I. 
54; .Cürcani, Şerhu'l-Mevakıf, 620; Macdonald, «Kaderiye)), İslam Ansk., 
VI, 42. . 

(22) Ebu Davud, Sünne, 17. 
(23) Fazla bilgi için bak. Şerh, 775-776. 
(24) Watt, a.g.e., 99; Ayrıca bk. Ebü Zehra, Tarihu'l-Mezahibi'l-İslamiyye (Mısır, 

ts.) 112. 
(25) Mesela bk. Cürcani, Şerhu'l-Mevakıf, 620; Şehristani, el-Milel, I, 54; Mac

donald, «Kaderiye)), İslam Ansk., VI, 42. 
c26) Ezheri, · a.g.e., IX, '18; ·Eş'ari, İbane, 51; Luma·. 52-53; Bakıllani, Temhid. 

322; İci, Meviikıf (Şerhu'l-Mevakıf ile), 620; Y. Haşim, Neş'etu'l-Ara, I, 167. 
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dır. Taberi'deki bir rivayete göre, kendisini bir grup Kaderiyye'ye nisbet 
ederken diğıyr bir grup ise bu iddiayı. yalanlamıştır.27 Bu· bakımdan bir~ 
lıirine zıt rivayetler, tek taraflı ele alındığı zamanonun kaderiliği. kom,t
sunda menfi veya müsbet bir neticeye varmak mümkündür. Ancak, biz el
deki mevcut rivayetleri değ·erlendircliğimizde H. el-Basrl'nin 'kaderi olma
dığı kanaatine vardık. Kendisinin kaderiliği hususwıda bir delil olarak ile
ri sürülen (Abdulmelik b. ·Mervan'a gönderdiği) Risale bile dikkatlice in
celendiğinde bu kanaatiinizin doğruluğu ortaya çıkacaktır2s Kaldı ki, di
ğ-er meşhur alirolerin Risale'de yer· alan ifade ve görüşlere benzer açıkla-

·. maları, onların kaderilikle. itharn edilmelerine zemin teşkil· etmemiştir.:w 
Binaehaleyh kanaatimizce, bu konuda takip edilmesi gereldi en sağlam 
yol, H. el-Basrl'nin kendi ifadelerine müracaatla sıhhatli bir neticeye 
varmak olacaktır. 

Önce, H. ei-Basri'nin kaderi olduğunu ifade eden rivayetleri gözden. 
geçirmeye çalışalım : 

İbnu'l-Murteza, Tabakatu'l-Mu'tezile'sinde onu Mu'tezile'hin üçüncü 
tabalrasmdan kabul eder ve bu fikri savunur. 30 Diğer taraftan özellikle Hel
mut Ritter ile Julian Obermann gibi bazı müsteşriklere göre H. el-Basri 
gerçek manada. bir kaderidir. Bunlar, görüşlerini te'yid için adı geçen Ri
sale'yi öne sürmektedirler.31 Ayrıca, aşağıda zikredeceğimiz nakiller de 
bu tezin diğer kanıtlayıcı delilleri arasında yer alma:ktadır.32 

' . 

1bn Kuteybe'p.in rivayeti şöyledir: «0, kader konusunda bazı şeyler 
söyledi,· fakat daha sonra bu görüşten vazgeçti.»33 Diğer bir haber, Ey
ytıb es-Sihtiyani'tden rivayet edilmektedir: «Hasan ile .kader konusunda 
birkaç defa münakaşa ettik ve nnu bu arada sultanla korkuttum. Bunun· 
üzerine: 'artık bundan sonra bu konuya dönmeyeceğim' dedi.»M Taberi'
deki bir rivayete göre de «Kaderiyye Hasan'ı lekelemiştir.»35 . . 

(27) Taberi, Tarih, III, 2489. , 
C2a) İlerde bu Risale'nin kıitiği yapılacaktır. 
(29) Muk.ayese yapabilme imkanı verebilmek için, H. el-Basri ile muasır selaf

ten bazılarının görüşlerine de gerekli gördüğümüz yerlerde işaret edile
cektir. 

(30) A.g.e., 18 vd. 
(31) Ritter, «Hasan Basri» İslam Ansk., V/1315; İ. Abdulhamid, Dirasat, 258. 
(32) H. CaruJ.!ah, el-Mu'tezile, 13-14; İ. Abdulhamid, a.g.e., 258-259; Y. Haş1m 

a.g.e., I, ı 7L 
(33) el-Mearif, 195; Ayrıca bk. Ta.şköprüzacte, Miftiih, II, 164. 
<.34) İbn Sa'd, Tabakat, VII/I, 121-122; Taberi, 'I'arih, III, 2492; İbnu'l-Murteza. 

a.g.e .. 21, 41, 136; Watt, a.g.e .. 122. 
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Ritter, H. el-Basri'nin Mu'tezile tarafından imam kabul edilmesine 
. s~bep olarak kendisinin 'kaderilik' fikrine mütemayil oluşunu gösterir ve 
şunları ilave eder: « .. Halbuki H. el·Basri'nin asıl ·kendisinin kaderi oldu
ğunda şüphe yöktur .. Hasan'ın kaderiliği kabul edildikten sonra, Abdul

. . melik'-e yazdığı (Ritter tarafından neşredilen) meşhur risal~nin kendisine 
alt olduğunu kabul etmek mümkün olur. Bu risale kaderi fırkasının bize 
kadar gelen yegane orjinal vesikasıdır.»aG 

M. Watt da, H. ~1-Basri'nin kaderiliği meselesinde farklı rivayetler
den bazılarını zikrettikten sonra· kesin' bir tavır takınmamakla biri.lkte, 
kaderi olduğunu kabule meyleder görünmektedir.37 

Bütün bunların yanmda onun kaderi olmadığını açıkça ifade eden ri
vayetler de vardır. Bunlardan önemli bazılarıni şöylece sıralayabiliriz: 

. . 

. Bağdad1, H. el-Basri'nin Kaderiyye'yi red için Ömer b. Abdulaziz'e 
('1-101/720) yazdığı mektubun meşhur olduğunu,as İbnu'l..:Murteza cia, bu 
mektupta şunlaı-ın yazılmış olduğunu naklederler: «Kadere inanmayan 
kafir; günahlarını Allah'a hamleden ise büylik günah işlemiş. (fasik) 
olur.»39 · 

Şehristani ise, onun, hayır ve şerrin Alla!h'tan olduğu (kader) hak
kındaki inancı selefe muhalif değildir; çünkü bu inanç onlar tarafından 
ittifakla kabul edilmiştir şeklindeki ifadeleriyle bu iddiaları reddetme:kte
dir.4o Nitekim bizzat kendisinin de Risale'sinde, selefe · bağlılığı:;ı~ açıkça 
ifade ederek söze başladığına şahit olmaktayız. 41 

(35) Ta beri, a.g.e., III, 2492; Diğer rivayetler için bk. 2491-2493 .. 
'(36) Ritter, «Hasan Basri», İ. Ansk., V /1315; Ayrıca bk. E:İıcyciopedie de l'İslam, 

III, 255. Şehristani, bu Hisale'nin Vasıra ait olabileceğini ileri sürer (Milel 
' I, 59) Ancak bu zan, Watt'ın ifadesi ile H. el-Basri'nin kaderi olmadığı yo 

lundap inancından Çıkan bir netice idi. (bk. İslam Düşüncesini:.'!, 124.). Asıl 
mesele, Mervan'ın hilafeteı geçiş (65/685) ve vefat (86/705) tarihi ile Va
sırın doğum (80/699) tarihi arasındaki uygunsuzluktur. 

(37) A.g.e., 122-126. 
(38) el-Fark, 363; Taşköprüzade, H.el-Basri'nin eserleri arasında 'er-Red ale'l. 

Kaderiyye'yi de zikretmektedir (hk. Miftah, II, 165). 
(39) Tabakatu'l-Mu'tezile, 121; Ayrıca · bk. Askalani, Tehzib, II, 280. H. el-B as~ 

ri'nin isteği üzerine Hz. Hasan'ın kendisine yukandaki ifadeleri. de içine 
alan. bir mektup yazdığı söylenir (Bk. el-Beya.di, İşaratu'l-Meram, 70-71:•. 
Bu ifadeler onun bu konuda orta bir yol takib ettiğini gösterir. 

(40) Milel, I, 59; Ayrıca bk. İ. Abdulhamid, a.g.e., 259. 
(41) Bk. A. b. Mervan'a yazdığı" mektup (Türkce terc.) s. 75. 

. -- -
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İbn Sa'd'da şu ifadelere rastlıyoruz: «Kaıderiyye, Hasai:ı'ı kendilerine 
nisbet ederlerili; halbuki Hasan'ın sözleri onlara muhaliftL O şö.yle diyor~ 
du: ' .. Allah, malılukatı yaratmıştır ve onlar da bu yarattığı mlııval üiere 
gelip geçerler. Her kim, hırsı ile rızkını arttırabileceğini zanned.iyorsa, 
haydi, yine o hırsı i\.-e ömrünü de uzatsm veya rengini değiştirsin!..'»4:-ı · 

Netice itibariyle diyebiliriz ki, H. elwBasri'nin -aleyhinde söylenenler 
cihetiyle- bizzat kaderi kasd~tmediği halde, zahiri manada bu ıinlaj:ışa 
m,_eyleder gözükmesi, hakkında bazı şeylerin söylenmesine sebebiyet ver
miştir: F,akat keudisi, bu sözlere aldırış etmemiştir. Zira, bu konuda yapı
lacak ciddi bir araştırma ile onun kaderi olmadığı ortaya çıkacaktır.43 

Binaenaleyh o, kaderiyyenin aksine ilahi kaderi kabul etmektedir. Ancak, 
kadere, gelecekte olacak şeyleri Allah'ın bilmesi manasında bakmaktadır. 
Nitekim İbnu'l-Mu.rteza'da şu rivayeti görüyoruz: «Hasan, 'her şey 
Alialı'ın .kaza ve kaderiyledir, ancak günahlar müstesna!' ·diyordu».44 Ri
salesinde de -Abdulmelik'e hitabeıı- şu cümleler yer almaktadır: « ... Sa
kın 'Allah, nehyettiği şeyi kullarına takdir etmiştir, kulları ile enırettiği 
§t?YİI.l arasına girmiştir, kulları arasında kaza ettiğinin hilafına davet 
eden peygam~rler göndermiştir. Sonra, (doğru) yola gitmelerine müsa
ade etmediği halde, emirlerineic8:bet etmeyen kullarına ebediyen azab ede-

. ·cektir' deme, zira bJlah zalimlerin iftiralarından beri ve yücedir.»45 

.... Burada yeri geldiği için, daha önce de ele alıdığımız bir rivayete dik
kati çekmek istiyoruz: 'Ata b. ):es8:r ile Ma'bed el-Cüheni'nin, Emevi ha~ 
lifeleri hakkındaki şikayetlerine cevaben: «Allah'm düşmanları yalan 
söylüyorlar»46 şeklinde ifadesinden şunu anlıyoruz ki, H. el-Basri, bu tarz 
bir anlayışın, Allah'ın emrine uygun olmadığını vurgulamak istemiştir. 
Nitekim bizzat kendisi de bu hususa işaret etmiştir.47 Kaldıki selef ve ha
lefin de temel·inancına göre, hayır ve şer Allah'ta:ndır, Ancak şerri kade-

( 42) Tab akat, VII/I, 127;. Ayrıca bk. Watt, a.g.e., 122-123. 

· (43) · Zehebi, Mizanu'l-İ'tidal, I, 827. 

(44) Tabakatu'l-Mu'tezile, 19. Ayrıca bk. İ. Abdulhamid, a.g.e., 260; Y. Haşim 

a.g.e., I, ı 77. 
(45) Mektup, s. 83. 

(46) Bk. dn:. 14'teki kaynaklar. Taşköprüzade'nin bibliyoğrafyada gösterilen 

Miftah neşrinde, rivayetteki Ha.san'a ai1: cevap yer almamaktadır (a.g.e,, 

II, 162). Müellifin oğlu Keınaleddin M. Efendi tarafından· yapılan bu kita.-
, 

bın tercümesinde ise, bu rivayetten hiç söz edilmemektedir. (bk. Mevzü. 

atu'l-'Uluın, Dersaadet (İst.) 1313, I. 608). 
( 47) -İl erde bu konu ele alınacaktır. _ 
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re (bir manada Allah'a) hamletmek caiz değildir. ,ıs 

Şimdiye kadar yaptığımız incelemeden, insan ir&desi ~e- kad~r konu
sunda üç temel görüşün ortaya çıktığıriı görüyoruz: 

1. Ekseriyetle ümmet tarafından krubul edilen ve mükellefiyeti kal- · 
dırmayan bir anlamcia kader anlayışı: Selefin üzerinde bulunduğu ve · 
kanaatimizce Hasan el-Basri'nin de ·'benimsediği görüş budur.· 

2. Tam bir fatali~m ortaya koyarak irade hürriyetini, dolayısıyla 
mükellefiyeti kaldırıp bir cebr anlayışını getiren ~ebriyye fırkası. Bun
lara göre, şer ve küfür dahi Allah'ın takdiri iledir. İşte Hasan el-Basri'
nin . karşısmda olmakla kendisine kaderilik izafesine sebebiyet veren an-
layış budur. .. · 

3. İnsanda serbest bir. irade. hürriyetini tesbit eden, dolayısıyla ka
derin Allah'tan değil, kendi kudret ve nefislerinden olduğunu ileri süren 
ve Mu'tezile'nin bu görüşü, kendilerinden aldığı selefieri Kacleriyye fır

kası. Görüldüğü üzere asıl Kaderiyye bu fırkadır .. 

C- ABDü'LMELİK b. MERV A'NA YAZDtGI RİSALE: 

Bu ris§Je,-ııı H. el-Basri'nin i'tikadi görüşlerini ihtiva ettiği için bü
yük bir önem taş1ma:ktadır. Ayrıca daha. önce de söylediğimiz gibi, bazı
ları tarafından onun kaderi olduğu hususunda temel bir vesika olarak 
ileri sürülmektedir. Bu bakımd_an, ayrı bir başlık altında mektubun genel 
olarak kritiğini yapmak ve bizzat. fİkirlerine müracaatla hakkında sağ
lam bir neticeye varmak lüzumunu duyduk. 

Mektup, Abdülmelik b. Merva'nın (v. 86/705) isteği üzerille cevaben 

(48) Ayette: «Sana gelen her iyilik Allah'tan; her fenalık sendendin (en-Nisa 
(4), 79.) 

(49) RisiUe, H. Ritter tarafmdan Almanca İslam Dergisinde (Der İslam, X.,"!'{!, 67-
83, Berlin und Leipzig, 1933) neşredilmiştir. Risale ayrıca, Kadı Abdulceb
bar'ın Fadlu'l-İ'tizal ve Tabakatu'l-Mu'tezile (Tunus, 1974, s. 215 vd.) 'sinde 
(bk. Şerafeddin Gölcük, Kelaın Açısından İnsan ve Flilleri, İst. 1979, s. 225) 
ve kısmen de İbnu'l-Murteza'nın Tabakatu'l-Mu'tezile'sinde_ (A.g.e., s. 11:1. 
21)'sinde yer almaktadır. Bu Risale, Ritter'in editon critique'li metni esas 
alınarak Lutfi Doğan - Yaşar Kutl:uay tarafılidan tercüme edilmiş ve A.Ü. 
ilahiyat Fakültesi Dergisi (Ankara, 1954, sy. ili-IV, s. 75-84)'nde neşredU
ıniştir. J:;J"eşredilim bu tercüme, Ethem Ruhi Fığlah'nın Çağıınızda İtikadi 
İslam Mezhepleri kitabında (İst., 1983, İkinci Baskı, s .. 213-227) yer almış. 
tır. Mektubu değerlendirirken bu tercümeyi esas aldık ve kendisine atıf. 

larda bulunurken de kisaca <<Mektup» şe.klL-rıde gösterdik. · 
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ya.rumıştır. Halife; H. el-Basri'nin kader meselesi hakkında daha önce 
görülmemiş ·bir tarzda söz ettiğini duymuş ve bu sebeple görüşlerini de
lille:dyle birlikte bizzat kendisinden öğrenmek iste'm.iştir.50 

H. el-Bas~i'nin cevabi mektubunda dikkatimizi çeken husus, görüş
lerllıi ayetlerle te'yid etmesi yanında, yanlış te'viller yapmak suretiyle 
yoldan çıkanları elirayetiyle uyarmış olmasıdır. Kur'an ayetl~rinin birbi
rine zıt olmadığına ve Allalı'ın sözlerinde birbirini yalanlayan hiçbir hu
susun bulunmadığına dikkati çekm:ekte ve bu esastan hareketle bazı 

. ayetleri yanlış te'vil eC:.enleri, yine diğer ayetlerle ikaz etmektedir.51 

H. el-Basri, mektubunun başı.nida, Allah'ın dininde keyfi. fikirlere yer 
olmadığııiı, bu sebeple· Allalı'ın 'kita:bından delil getirmeyen her sözün ba~ 
tıl olduğunu belirttikten soıira, «Allah'ın emri ile amel eden, O'nun iiik.:. 
metini güden ve Hz. Resfı.lülüllah'ın sünnetine uyan seleften bir çokları
na :ulaştık .. Onlar, Alah'ın malılukatma karşı, kitabında gösterdiği hüc
cetlerden başka bir hüccet getirmezlerdi,»5 2 sözü ile selefe bağlılığını 

açıkça ifade etmiştir. 

Mektubun temel gayesi şu ifadelerle· ortaya konmuştur: «Biz, herke
si -( Allah'ın aıdaleti.rii) inkar ·edip sapıklığa sevkedici · h·eva ve hevese 
kapılmı.ş, Allah'a yakınlaşmadan alıkoyan günahlar işlemiş ve Allah'~ 
kitaıbıııı tahrif etmiş bulduğumuz için bu konuda görüşümüzü ortaya 
atıınş bulunuyoruz.»5::ı «Ey mü'minlerin Emiri! Mektubum ve sözüm sana 
uzun gelmesin, çünkü mektubumda, zülmü Allah'a nisbef edip kendilerini 
bundan uzak tutanlara karşı açık deliller vardır.»54 · 

Genel hatlarıyla taıııtmaya çalıştığımız bu 'Ris.ale'yi, kader konusu
na ışık tutması ve daha iyi anlaşılabilmesi ba:kımından birkaç madde ha
linde, de.ğişik açılardan ele almak. faydalı olacaktır. 

(50) lVIektup, s. 75. 

· (51) Şehristani, Risale'de 'Kur'an ayetlerine veakli deliHere yer verildiiÜni' (el
Milel, I, 59) vurgularken; Watt ise, orada akli delillerden ibaret tek- bir -kıs
mın göze çarptığınİ (a.g.e., 124) söyler. Herşey bir yana, ayetler arasındaki 
ilg-iye, siyak ve sibaka dikkati çekmesi açısından dirayetini görmemezlikten 

. · gelemeyiz. 

(52) J.VIektup, s. 75~6 .. 
.. · .. 

C53) .. Mekt!ıtı, s_: 75. 

(54) .Mektup; s:· 78. Bu .düşünce ve gayeye vakıf olaınıyanlar, onu hep kaderilik'" 
le suçladı. ·· . 
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. 
1. Allah'ın İlmi Açısından Kulun İraıde ve Ku<4"eti; ,.. . : ~ . .. 

Evvela H. el-Basrl'ye göre, Allah'ın ilmi (ola~ak şeyleri bilmesi), in-· 
san ira~esine engel değildir. Yani Allah Teala'nın, yapac~k olduğuhı:u:ı(iŞ:. 
leri bilmesi, onları yapmakta iken irademizi herhangi bir yönde ku1İana-' 
bilmemize engel teşkil etmez. Yanlış yolda olanl~r, Allah'ın ilmi :kÖnınm-· 
nu münakaşa eder ve: «Bir kavmin küfrlinü Allah bilir, bu:4Iar ınian· 
edemezler: Zira mani olan Allah'ın ilmidir» derler.· O halde onlarn1; iddia~· 
ları şöyle oluyor: Allah, kullarına kaldıramayacakları ve terkedemeye~· 
cekleri şeyleri yüklüyor. Allah, şu ayette onları yalanlar: «Allah.bfr k:in:i.::. 
seye gücünün yetmiyeceğini yüklemez (2/286) ». Allah. Önlarııi :kü.frii ili-: 
tiyar etmelerinin kendi heva ve hevesleri ile olduğunu bilir. İman ve aüa-·· 
let husus]Jnda onları tecrübe etmek gaysiyle, kendil~rine verdiği kudret- -
.le bunu yapmaya muktedirdirler.»55 

2. İlisandaki H ür İrade ve Kudret Meselesi: 
. . ' . 

H. el-Basri, mektubunun hemen her yerfude insana balışedilen ser• 

best bir iradeden ve "~-ıu iradeyi kullanırbilme gücünden· soz etr~ekteilir: 
Allah Teala, Adem oğlunun tabiatma ilhaınla iyiliği. köttUükten ayırma 

gücünü vermiş ve. bu sebeple: ·"O kullarımı müjdele. ıp, sözü dinler ve 

onun en güzeline uyarlar. Allah'ın hidayet ettikleri bunlardır,. (39/18) ", 
. . . - . . . . . . -, ~ . . 

"İman ediniz, hakkınızda hayırlı olur ( 4/169)" ve · "Bundan vazge~mek 

hak..lrınızda daha hayırlı olur (4/170)" buyurınuştur.ou 

• Diğer taraftan, "Hiçbir kimse Allah'ın izni olmaksı~ın iman ,getire- .. 

mez. (10/100) ,, ayetinde 'izin'. kelimesi, 'serbest bırakma' .. manasınll:dır. 

O halde Allah, herkesi İman karşıSında serbest bırakmış ve İman edebil-

(55) Mektup, s. 81. iüş. Ali el-Karl, Ş. Fıkhı'l-Ekber, 55. Buna benzer bir riva. 
yet de şöyledir: Birisi İbn Ömer'e gelerek sorar: 'Zamanırmzda öyle tnsan
lar türedi ki; zina v·e hırsızlık eder, içki içer, adam öldürürler; sonra da, 

··bize ihticac edip 'Allah'ın ilminde böyle idi' derler, (ne dersin?). İbn Ömer 
kızarak şöyle cevap verdi:. «Sübllanellah! · Evet, Allah TeiUa~nın ilminde 

. öyle idi·; fakat O'nun ilmi . onları günahları işlemeye sürü!ı:lemiş-zorlamı~ 

değildir». Bk. Taşköprüzade, Miftah, II, 162; Ayrıca _Allah'ın, takdiri üzere 
· insanları cezalandırabileceği ve bunun onlara zulüm manasma gelmediği 

hakkında Amr İqnu'l-As ile Ebu Müse'l-Eş'ari arasında geçeri · m unazara · 
için bk. ,Şehristani, el-Milel, I, 119. 

(56) Mektup, s. 77, 83. ~· 
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meye :ınukte,iir 1almıştır.5"' Alİalı'ın kitap, emir ve· adaletine muhalefet
te .ifr~ta gidenler, söyledikleri ile yaptıklar~ arasındaki çeliş:kiyf anlaya
mayaca:k kadar .gafildirler. Cehaletlerinden dolayı herşeyi kader.e yükler-· 
ler, öte yands.:n. dünya işlerinde bununla yetinmeyip azirn ve tedbiri de 
eJdcn bırakmazlar. Birine: «Dünya yolunda nefsini yorma, sıca:k ve so
ğukta kendini işe koşrrı.a ve canını yolculukta tehlikelere atma; nasıl ol
sa rızkın hazırianmıştı:t'' desen kabul etmez. Ve yine; "Sakın dükkanını 
ve. evinin kapısını -malının ve eşyanın kaybolmasından korkarak-. kapa
ma, zira s-enin kapıyı kapaman, Allah'ın takdirini değiştirmez", desen, 
bunu ıda kabul etmez.. . Bütün bunlara rağmen ·din meselelerini kadere 
ter1:eder. Bunlar hakkın ağır, batılın hafif olmasından ileri g~lir.58 

Şayet hakikat cahillerin dediği gibi olsaydı, Allah Teala: "Dilediğini
zi işkylıı ( 41/40)" yerine, "Üzerinize ta:kdir ettiklerini işleyin" der; "Di
leyen inansın, dileyen kanr olsun (18/29)" demeyip bunun yerine "İste-· 
diğim kiwse iman etsin, istediğim k:imse de ·kafir olsun" derdi59 Öyle ise 
Allıili, bir kulu k0r edip sonra; 'gör, yoksa sana azab ederim . .' demiyecek 
kadar insaflı ~e ıldildirtıo 

3. tyfliğin Al!ah'a, Kötülüğün Kullara Hamli: 

"Allah'ın nimetini küfre çevirip değiştirenleri ve kavimlerini, cehen

:ıem dan heak yurduna sokanları görmüyor musun? (Ü:/27-8)".ayetinde 

bryı.ırnlduğ:.ı gibi, nimet Allah'tandır, onu tebdil etm~k · de kulda.ııqır .. 

Allalı'ın rıel:.yettiğ'i kendisinden değildir; zira O, hoşgörmediğine razı ol

ma:: ve razı oi!.u~una da hoşnutsuzluk göstermez. . Nitekim Allah 'l'eala 

şö?iJ bı'.yı.ırmLkt..wı.r: "Küfrederseniz şüphe yök ki Hak Teala sizden 

ınüstağLidir, kullarının küfretmesine razı olmaz, şükrederserriz hoşmit 

(E7) Mt.~tup, s. 78, ~80). İ. A'zam, bu konuda, Allah Teala'nın insanları iman 
ve k~ fürd.en selim olarak yaratmış olduğunu b~litttikten sonra şunları söy
ler: «Allah, kullarından hiçbirini, ne küfür, ne de imana zorlamıŞ değildir. 
Oııları mü'min ve kafir olarak da yaratmamıştır. Onları, imanı ve küfrfl 
l{endi iı:adeleriyle elde edebilecek şahsiyetler olarak yaratmıştır. Bu tak~ 
c5rde de iman ve küfür, kulların fiili olmuş olur .. » Bk. Ali el-Kari, Şerhu 
:b1khı'l-Ekber, 55, 58-9. 

· (58) Mektup, s. 79~80. 

(59) ~.iektup, s. 76. 

· (60) Mek~up, s. 79. 
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. . -
olur (S9/7)" Küfür, Allah'ınkaza ve 'kaderinden olsaydı, Allah da yaptı
ğından hoşnut olurdu. o ı 

· Hz. Adem, Rabbine asi olduğu zaman: «Rabbimiz! Kendi nefsimize 
zulmettik .. (7 /23)" Hz. Musa bir adam öldiLl"Ünce: "Bu iş şeytan işidir .. 
Yüce Rabbim! (dedi) Ben öz nefsimi ziyana uğrattım (28/15-16)" diye 
buyurmuşlardır: Musa, bu iş şeytandandır; cahil ise, bu, Ralıman'ın işi

dir, der. İnsanlar arasında "Sen zalimsin, kötülüklerin sebebi sensin" sö
zünü kabul edecek kimse yoktur. Hoşlanmadı:kıarniı Allah'a, hoşlandık
larını ise kendi nefislerine nisbet ederler. a:ı 

4. Hidayet - Dalalet Meselesi: 

"İnsıı,nla,rı ve cinleri anca:k bana ibadet etmeleri için .yarattrm. Onlar
dan ne bir rızık, ne de beni beslemelerini istiyorum ( 51/56-7) " ayetinde 
Allah, ibadeti için yarattığı malılukatma ibadetle emretmiştir. Allah on
ları bir iş için yaratıp sonra işle onlar arasına girmemiştir. Zira Allah, 
kullarına karşı zalim değildfr.G3 

H. el-Bastı halifeye hitaben: "Ey Mü'minlerin Emiri! Dikkatli ol, sa
kın 'Allah nehyettiği şeyi kullarına takıdir etmiştir, kullari ile emrettiği 
şeyin arasına girmiştir, kulları arasında kaza ettiğinin hilafma davet 
eden peygamberler göncİermişt!r. Sonra (dogru) yola gitmelerine müsa
ade etmediği halde, emirlerine icabet etmeyen kullarına ebediyen azab 
edecektir' deme; zira Allah zalimlerin itirazlarından beri ve yücedir. 

Bu cahiller . kime itiraz ettiklerinin farkındalar mı? Onlar: ''lman. 
ediniz, hakkınızila hayırlı olur ( 4/169)" diyen Allah Teala'ya itiraz edi-
yorlar. · 

Cahiller -Onlar iman edemezler (ıderler). 

Allalı Teala (ise) -"Allah'a davet edene (peygambere) icabet ediniz 
( 46/;31) diyor. ·· 

Cahiller -Allah onlarla icabet arasına girmiştir, (derler)) .'34 

. . 

(61) Mektup, s. 76. H. el-Basri,· Allah'ın küfre rızası yoktur, demek ister. Allah 
cebri manada kullukları için küfrü tal\:dir etseyöi, bu yaptığından hoşnut 
olması gerekirdi. Halbuki, kötülük kuldan, iyilik Allah'tandır. Nisa (4), 79. 
ayetine işaret! e bunu açıklar (bk. a.g.e., 81). Krş. Ali el-Kari ,a.g.e., 64 vd. 

(62) Mektup, ·s. 78 (Ayrıca 77). 

(63) Mektup, s. 75. 

(64) Mektup, s. 83. 
,. 
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Halbuki. Allah, "GönderdiğimiZ her peygamberi ona Allah'ın izniyle 
itaat olunı:;un diye g:indeririz (4/63)" buyurmaktadır. O halde Allah, 
itaat edilmesi ıçin bir peygamber gönderip sonra onunla halkı ve taatı 
arasına girmek istemez. Bu, Allah'ın sıfat, adalet ve hikmetinden ne ka
dar uzaktır!GG. 

Allah, herkesi kendi arneline göre mükafatlandırmak için -peygam
berinin zorlayıcı bir tavır almamasını ve kendisine icabet edilmediğinden · 
dolayı da üzülmemesini (b k. ~8/6) hatırlatmakla- onların bu şekilde ha-· 
reket etmelerini irade ederek buyuruyor ki: "Allah dileseydi, hepsini hi~ 
dayet üzere toplardı, öyleyse sakın cab.illerden olma! ( 6/35) ", "Rabbin 
dileseydi yeryüzündeki (insanların) hepsi de toptan iman ederdi. Öyley
E?e sen, ne için insaniari mü' min olsunlar diye zorlamak jstiyorsun? 
(10 /99) " 66 

H. el-B~sri:, "Allah dilediğini saptırır, istediğini de doğru yola götü
rür (13/27)" ayetini, siyak ve sibakına ba;kmadan ve orada ifade edilen 
manayı düşünmeden dalalete düşenleri, ''Vaktaki onlar döndüler, Allah 
da onların kalplerini döndürdü (61/45)" " ... Zalimleri ·sapıklıkta bırakır. 
(14/27)" ayetleri ile uyarmakta:dır. 67 

"Yeryüzünde ve kendi öz canmızda uğradığmız hiçbir musibet yok-· 
tur ki yaratılmadan evvel kitapta bulunmasın (57 /22)" ayetini 'kendigö
rüşleriyle küffu ve iman,· taat ve ma:siyetle te'vil ettiklerini, halbuki ha
kikatin'böyle olmadığına ayetiri devamıyla dikkati çekmiştir: 'Bu musibet
ler, ancak ma:llarda, ı:.efislerde ve yapılan işlerin neticelerindedir... Bu 
dünyanın metaıyla, şımarık kimselerin yaptıkları gibi sevinmememiZ ve 
ele geçiremediğimiz -geylere müteessir olmamamız için bizi zenginlik ve 
fakirliğe, zorluk ve kolaylığa mübtela kılmıştır. Sonra bize, sabredenleri 
beyanla diyor ki: "Fakat ş~n sabredenlere müjdele, onlar ki bir musibete 
uğradıkları zarrıan: 'Biz Allah'ınız ve Allah'a döneceğiz' derler .. " Eğer 
bu, iman ve küfürde olmuş olsaydı, Allah, "Taki elinizden çıkana tasalan
mayınız ve Allah'ın size verdiği ile sevinip şıınarmayınız ... (57 /23)" bu
yurmaz, bilakis 'Taki imanınızı kaybettiğinize tasalanmayınız ve (Allah'
ın) size ondan vert:iği ile sevinip şımarmayınız' derdi.Ss 

(65) Mektup, s. 78. 
(66) · Mektup, s. 80. 
(67) Mektup, s. 78. Krş. Ali el-Karı, a.g.e., 55-59, 119. 
(68) Mektufı,-s. 79. M. Watt, H. el-Basri'nin, bu ayeti bu şekilde ele· alış tarzını 

en ilgi çekici bir şey olarak bulmakta ve: «Bu malzemelere göre o, kaderci 
bir görüşü kabul etmektedir (İslam Düşüncesinin, 125)ı> demektedir. Anla
şılıyor ki Watt, ·QU izahın inceliğine vakıf olamamıştır. 
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Hasan el-Basrl'ye nisbet edilen bu Risale'nin anahatlarıyla tahtilmi 
böylece yaptıktan sonra, mezheplerin zuhurunda büyük önemi P.aiz el-Ke
bire (büyü!k günah) meselesini incelemeye ve bu arada O'nun görüşünü 

·ortaya koymaya çalışalım. so . 

D- BÜYÜK GÜNAH MESELESi: 

Vasıl b. Ata'nın (v, 131/748) izahına gelinceye kadar insanlar, mür
tekb-i kebire meselesinde iki temel görüşe sahip bulunuyordu.' Bunlardan . - . 
biri, . Haricllerin büyük günah işleyeni tekfir eden; diğeri ise ekseriyetle 
ümmetin. (ehl-i istikame) onu mürnin kabul eden görüşleridir .. Vasıl, 
-akli bir kıyasla- iman ve küfür arasında bir yer tasavvur edip (el-men
ziletü beyne'l-menzileteyn) fikrini açıklayınca ortaya yepyeni ve icmaya 
aykırı bir görliş çıkmış oldu.'o 

Bu konuda meşhur rivayet şöyledir: Bir adam H .. el-Basrl'nin mec
lisine girerek sorar: "Ey İmam! Zamanımızda büyük günah işleyeni tek
fir eden bir grup türemiştir. Onlara .göre "kebire", sahibini dinden çıka
ran bir küfürdfu. Diger tarafta, imanı bulunduğu takdirde kebire. sahibi
nin günalıma aldırış etmeyen bir grup daha çrkmıştır ki onlara göre ise 
amel, imandan bir İiikün olmadığı için büyük günah imanla beraber za
rar vermez; . küfür le beraber taat nasıl fayda verıniyorsa, imanla bera
ber de masiyet zarar vermez. Birinci grup, Haricilerin Va'idiyye kolu; 
ikinci grup ise M'"tlrcie fırkasıdır. Bu konuda i'tikadi yönden nasıl hükme
dersiniz? ·H. el-Basri, bu konuda düşünmeye başladı; cevap vermeden ön
ce Vasıl ileri atılarak: "Büyük günah 'işleyen hakkında. mutlak manada 
ne mü'rtıin, ne de kafir diyemem. Doğrusu o, ne mü'min, ne de kafir ol
mayıp 'el-menziletü beyne'l-menzileteyn'dedir" diye cevap verdi .. :ı · 

. Burada iki husus dikkatimizi çekmektedir. Şehristani'nin nakline 
benzer bazı rivayetler:de -bir dikkatsizlik eseri- H. el-Basrl'ye gelen kişi-, . 

. nin, kabtre sahibi hakkında değil de sözü edileri fırkalar hakkında hüküm 

( 69 y ··Büyük Günah meselesinin ortaya çıkışı, seyri ve çeşitli mezhepler açısın
dan izahı için bk. C. Tunç, «K. İlıninde B. Günah Meselesi», A.Ü.İ.F.D., 

· >xxnr; 327 vd.; A.A. Aydın, İ. İnançları ve Felsefesi. 128 vd. (İst., 1968); 
Fığlaii, a.g.e., n · 

(70) Eş'ari, Luma', 76; el-Bağdadi, a.g.e., 118. Ayrıca krş. Ali el-Kari, Şerhu 

F. Ekber, 86. 
C7H ·eŞ:şeliristaİ1i, el~Milel, I, 60. Diğer rivayetler için bk. el-Bağda.di, el-Fark, 

. · ıi8; İbi:ı Hazıiı, el-Fasl, IIJ, 229; İbnu'l-Murteza, Tabakat, 38; Ali el-KarL 
a.g.e., 89-90. ,. 
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istediği ifade edilmektc:dir.'2 Halbuki meselenin böyle olmadığı, Vasıl'ın 

verdiği cevı;ı.ptan açıkça anlaşılmaktadır. Diğer bir husus da şudur: Şelı
ristani'rrin naklini esas al.d.ığımız takdirde, H. el-Basrl'nin, bti soru· üzeri- . 
ne düşünmeye başladığına şahit oluyoruz. Onun bu konuda düşünmeye 
ba_şlaması, daha önce, sahib-i kebire ha:kkında 'münafık' hükmünü ver
mediğine delalet eder görünmektedir. Sarrki o, Vasıl'ın enteresan görü
şünden sonra kendisini bu mesele üzerinde düşünmeye sevketmiştir. 

Kacli Abdulcebbar'in nakline gelince, o, bu görüşü doğrulamamakta
dır. §ayleki: Hariciler, büyük günah işieyenin 'kafir'; mürcie ise 'mü'min' 
olduğuna; H. el-Basri de ne mü'min, ne de kafir değil, ancak 'münafık' 
olabileceğine zahib idiler. Amr b. 'Ubeyd de Hasan gibi düşünüyordu. 

Nihayet Vasıl b. Ata ortaya çıkarak bu üç hükmün de caiz olmadığıını 
ve büyük günah işieyenin ancak 'fasık' olabileceğini söyledi. Vasıl ·bu 
görüşü Ebu Haşim ile Abdullah b. Muhamme~ el-Hanefiyye'den almıştı. 
Daha sonra Vasıl ile 'Amr arasında cereyan eden münazara neticesinde, 
'Amr, Vasıl'ın görüşüne katıldı .. 73 

Kadi Abdiılcebbar'a göre nifak, lügatta 'küfrü gizleyip islamı izhar 
eden' hakkında isim olarak kullanıldığı için, 'kebire salıibinin ne münafık, 
ne :de kafir. olarak nitelendirilmesi doğru değildir.74 

Aıılaşıldığı üzere Kadi Abdulcebbar ile H. el-Basrl'niıi bu konudaki 
hükmünü -münafığın, küfrünü izhar eden kafirden daha kötü görülmesi 
sebebiyle- d~ğru bulmayan•~ Bağdadi, nifakı 'tekzibi' açıdan ele almış
lardır.'u Halbuki biraz sonra işaret edeceğimiz gibi nifakın bir de 'ameli' 

(72) Mesela bk. Taşköprüzii.de, Miftah, II, 162; N. Çağatay, İslam Mezhepleri, 
109, Ank:., 1976; S. Yeprem, İslam'da İtikii.di Mezhepler .. Cİ. Abdulhamid'ten · . . \ . . 
tercüme), 288, Ist., 1981. 

(73) Şerh, 137-8. Eserin muhakkiki Dr. A. Osman, i'tizalin daha çok Vasıl sebe
biyle ortaya çıktığının rivayet edildiğini, ancak, müellifin eserlerinin ço
ğıinda bunu 'Amr'a izafe ettiğlni kaydetmektedir {bk. a.g.e., 138, dn. 2); 

(74) Şerh, 714-15 C ve 140). Mu'tezile mezhebine göre, sahib-i kebirenin 'fasık' · 
olduğu b,ususunda mezhepler arasında ittifak vardır; diğer taraftan onun, 
'kafir', 'ınümin' ve 'münafık' mı kabul edileceği hususunda ise ihtilaf' -edL
miştir; bu bakımdan bu konuda 'muttefekun aleyh'i alıp 'muhtelefun fiiı'~ 
terketmek daha isabetli olacaktır: Bk. K. Abdulcebbar, a.g.e., 716-17; et-

. Teftazani, Şerhu'l-Akaid, 142. 
(75) Bağdadi, el-Fark, 118. 
(76) İn:ian, küfür ve nifak hallerinin kalb ve lisan açısından daha iyi anlaşıla

bilmesi ve değerlendirilmesi ko_!lusunda geniş bilgi için bk. er-Razi, Mef:i
tihu'l-Gayb, I, 180-81; Ayni, Umdetu'l-Kari, I, 217-18. Mısır. ts. 
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yönü vardır. Kanaatimiice F,L el-Basri de, salıib-i ·kebire hakkındaki hük
münde bu nifakı kasdetmiştir. Binaenaleyh onun bu konuıdaki gö~şünü 
'ameli nif-ak' açısından ele almaya çalışacağızY 

H. el-Basri, şüphesiz mürcienin görüşünde değildi. Zira bu anlayış, 
selefin görüşüne aykırı bulunuyordu. Öyle ise o,. seletin «sahi:b-i kehire 
-günalıkar olarak- mü'mindir. Yani, imanı ile mü'm:in, fıskı ve kebiresi ile 
fasıktır. Günahı sebebiyle zarar görür, ceza çe!rer»7s görüşüne temelde 

· katılıyordu.· Haricilerin görüşünde de değildi; çünkü o, basit bir ifade ile 
kebire salıibi hakkınaa 'kafir'- hükmürı,ü vermemişti.79 Geriye bir 'müna

. fık' hükmü kalıyorkiLunun da ne tarzda anlaşılacağı hususu büyük bir 
önem arzeder. 

İbn Hazm, kebire sahibini 'münafık' olarak ka:bul edenin delillerini 
pilmediğini ifade ed.er.so K. Abdulcebbar ise, H. el-Basri'nin, görüşünü is-
patlama-k için şu iki delili ileri sürdüğünü kaydeder: · 

a) Fasık, münafık gibi zernınedilmiş ve lanete müstehak olmuştur. 
Binaenaleyh bu ismi kendisine izafe· etmek imkansız değildir. 

b) Fasık, büyükgünalı işlediği zaman anlarız ki onun inancında bo
zulduk vardıi-. 

Bunların dışında ileri sürülen diğer bir delil ıde, Allah'ın şu sözü ola
bilir: «Şüphesiz münafıklar, fasıkiarın ta kendileridirler, (Tevbe (9), 
67) ».sı 

(77) Geniş bilgi için bk. İbnu'l-Esir, en-Nihaye, V, 98; İbn Manzür, Lisanu'i
Arab, X, 359 Beyrut, 1955-56; Askalani, Fethu'l-Bari, I, 83-84 Mısır, 1300; 
Ayni, Umdetu'l-Kari, I, 253; Elmalı'lı, Hak Dini, VI, 4997; A. Naim, .Tecrid 
Tercemesi, II, 615 Ank., 1976; Aydın, İslam inançları ve Felsefesi, 134. 

(78) Eş'ari, Luma', 75-76; Bağdadi, a.g.e., 118; K. Abdulcebb:ir, a.g.e., 137~8; er .. 
Razi, a.g.e., III, 604; İbn Hazm, a.g.e., III, 229; et-Teftazani, a.g.e., 142, 
Ali el-Kari, a.g.e., 86-89; Razi, Kelama Giriş (el-Muhassai), terc. Hüsey.ıı 
Atay, 244. Ank. 1978. 

(79) İslam Ansiklopecİisi'nde (İst., 1960) «Mutezile» maddesini yazan H.S. Nyberg, 
· Hasan el-Basri'nin, kebire sahibi hakkında, 'münafık' hükmüne vardığını 

kaydettikten sonra Vasıl adına bu hükmü tenkid ederken nifakı, belli k; 
'tekzibi' anlamda ele alınıştır (bk. a.g.e., V /I, 757). · 

· (80) el-Fasl, III, 230. 

(81) K. Abdulcebbar, a.g.e.'; 715-16. Müellif, bunları sahih görmemekte ve sıra 
sıyla tenkit etmektedir. CBk. a.g.e., 714-1 7). Krş. Nyberg, a.g.e., V /I, 757. 
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OSM:AN KARADENİZ 

Görünüşte farklı ·bir görüş gibi görünen H. el-Basri'nin izahı, aslında 
selefin temel inancına zıt değildir. Kaldı ki, bazı günahları işleyenierin ni
fak.J.a nitelendirildiklerini salıili hadislerde müşahade etmekteyiz. . . · 

Konuya ışık tutması bakımından bir iki hadisin mealini vermekte 
fayda vardır: · · . 

«Münafığm alametleri üçtür: Bir şey anlattığında yalş.n söyler; .söz 
verdiğinde sözünde durmaz, kendisine birşey em~net. edildiğinde hiya-
net eder».82 

. . . . 

«Dört şey vardır ki, onlar her kimde bulunursa halis münafık 0lur. 
Her kimde bunlardan bir haslet bulunursa, onu bırakmcaya kadar kendi.; 
sinde nifaktan bir haslet kalmış olur: Bir şey anlattığı zaman yalan söy
ler, ahdettiği zaman alıdini tutmaz~ va'dettiğinde va'dinde durmaz ve hu-
sfımet ettiğinde haktan sapar.»s3 · · 

Müslin:. ve Ahmed b. Hanbel'de şu ilaveler yer almıştır: « .. oruç tut
sa, namaz kılsa ve .m&slüman olduğunu söylese de.»s4 

Diğer bir hadiste de şöyle buyurulmuştu:ı:-. «Münafıklara, sabah ile 
yatsı (cemaat} namazlarından daha ağır hiçbir namaz yoktur. (Halbuki) 
onlar, bu iki namaz(m cemaatın)da olan fazileti bilseler emekliye emekli
ye de· olsa onlara devam ederlerdi.»S5 

Hiç şüphesiz bu hadislerde sözü edilen nifak, ha:kiki ( t e k z i b i) 
manada nifak değildir. Nevevi'nin ifadesine göre hadis, zikredilen haslet
lerin çoğunun müslümanlarda da bulunması sebebiyle bazı aliınıer tara
fından müşkil addedilmiştir. Fakat gerçekte bu hadiste mü§kil bir du
rum yoktur; şu .kı:ı.dar var ki alimler, manasında ihtilaf etmişlerdir. Ço
ğunlukla ve muhakkik alimlerce kabul edilen en muteber görüş, mezkU.r 
haslet salıiplerinin zahiri anlarrı,da münafığa benzemiş olma~n~ır.sıı 

. . .; 

(82) Buhı'ı.ri, İman, 24; Müslirn, İman, 107-8; et-Tirmizi, İmıin, 14. Fahreddin 
Razi'nin beyanına göre H. el-Basri, bu hadise istinaden büyük gÜUah işle
yen hakkında 'münafık' hükmünü vermiştir. bk. Razi, Kelama Giriş, 244 . 

. (83) el-Buhar.i, İman, 24; Müslim, İman, 106; Tirmizi, İman, 14. · ... 
(84) Müslinı, İman, 109-10; A. b. Hanbel,· el-Müsned, II, 536. Beyrut, 1969. 
(85) el-Buhari, Ezan, 34, MevıUdtu's-SaEıt, 20; Ebü DavuÇl, Salat, 4S; Nesei, İms.

me, 45; İbn Mace, Mesacid, 18; Darimi, Salat, 53; A. b. Hanbel, a.g.e., v .. 
140, 141. 

(86) en-Nevevi, Şerhu Sahih-i Müsliın, II, 46-47;. Ayrıca bk. Aska:lani, Fethu'l
Bari, I, 83. 
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HASAN el.;.BASR! ve KELAM:t GÖRÜŞLERİ 

Tiİ'mizi, ilk iki hadisi zikrettilcten sonra, bunların salıili ve hasen ol-
. duklarını, ancak, ilim erbabma göre buradaki n:ifaktruı maksadın, 'nifa
ku'l-amel' olduğunu belirtmektedir. «Nifaku't-tekzrb» ise, ancak Hz. Pey
gamber zamanında söz konusudur. Hasan el-Basri'nin de böyle bir şey 
dediği rivayet edilmektedir. Şöyle ki: «Nifak iki türlüdür: Nifa'ku'l-amel 
ve nifaku't-tekzıiJ.»sı · · 

Diğer taraftan H. el-Basri, münafıkla mü'min arasındaki farkı şöyle
ce ortay~ koymuştur: ·Münafık, namaz 'kıldığı vakit, ya .gösteriş için veya 
insa.iılarda:n çekindiği "yahut korktuğu için kılar. Ayrıca namazda düiıya
.yı düşünür. Namazı 'Kılamadığı zaman da pişmanirk duymaz, mahzuİı ol
maz.88 Mü'min ise, günah işlediği zaman malızun olur, pişmanlık duyar ve 

·bu- hal üzerinden ko}ay. kolay zail Olmaz.S9 

_.Netice olarak diyebiliriz ki, H. el-Basri de büyük günah işleyeni mü'
min olarak görmektedir. Ancak, günahı işledikten sonra pişmanlık duy
ma-mahzun olma açısın43Jl arneli manada münafıkla mü'min arasında 
fark vardır. 

(87> et-Tirmizi, İman, 14. . . 
(88) İbn Kesir, el-Bidaye, IX, 272. Krş. Isfehil.ni, Hilyetu'l-Evliya, II, 157. · 
(89) Isfehil.ni, a.g.e., II, 158. 
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