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IBN RUSD’UN PROJESI:
FELSEFE-DIN UZLASIMI

Bayram Ali CETINKAYA*

Ozet:

ibn Riigd’e gore hakikatte felsefenin gorevi/iglevi, var olanlara
bakmak ve varliklarin Yaratici’ya delaletinden bagka bir sey degil-
dir. Zira var olanlar, Allah’m varligina kendi yapilarinin iyi bilinmesi
sayesinde taniklik yaparlar. Varligin yapisi tam ve kesin olarak bilinir-
se, Sani (Yapici) hakkindaki bilgi de, o derece tam ve mitkemmel olur.
Din de, felsefe gibi var olanlar hakkinda diisiinmeyi tesvik ve tavsiye
etmistir. Hatta felsefenin ilgilendigi konunun bilinmesi din bakimin-
dan bir zorunluluk ve istenilen bir durumdur.

Ibn Riigd’iin ifadesiyle felsefe (hikmet), dinin arkadas1 ve siitkar-
desidir. Tabiatlar1 yoniiyle kardes, ozleri (cevherleri) itibariyle dost
olduklart halde, bir kisim donanimsiz ve yetersiz kisiler, din ile felsefe
arasinda bir diigmanlik, ¢atigma ve nefret oldugunu zannetmektedirler.

Anahtar Kelimeler: Ibn Riisd, Din, Felsefe, Siitkardes.

Ibn Rushd’s Project: Reconciliation Between Philosophy And
Religion

Abstract:

For Ibn Rushd the mission/function of philosophy is to observe the
created beings and understand the creator. Beings will bear witness to

the existence of their Creator by knowing in detail their own structures.
The more structures of beings are clearly and certainly known, the more

*  Bu makale, “Dogu-Bat1 Iliskisinin Entelektiiel Boyutu-Ibn Riisd” isimli
Uluslararas1 Sempozyumda (9-11 Ekim 2008 Sivas) sunulmus olan tebligin
yeniden gozden gegirilmis halidir.

*%  Prof. Dr., Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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knowledge about the Creator will be certain and perfect. Religion, like
philosophy, encourages and advises man to think deeply on all which
is created. Furthermore, areas investigated by philosophy is obligatory
to learn and desired by religion.

According to Ibn Rushd, philosophy and religion are milk siblings.
Although in terms of nature, they are brothers and in terms of their
substance, they are friends, some people, who do not have enough
knowledge about religion or philosophy, suppose there is conflict and
disagreement between religion and philosophy.

Key Words: Ibn Rushd, Religion, Philosophy, Milk Sibling.

GIRIS

Hakikati aramanin ve ona ulagmanin isaretlerini gosteren felsefe, ¢ok cesitli tanim-
lara muhatap olmus bir alandir. Filozoflarin sayisinca felsefe tanimlarinin mevcut
oldugu ileri siiriilse, bu ifade herhalde abartili olmayacaktir. Nitekim bu 6zelligidir ki,
felsefeyi, diger ilm1 disiplinlerden ayirmaktadir. Zira felsefe; diisiince ve fikrin zen-
ginlestigi, bir o kadar da ¢esitlendigi, ayn1 zamanda tartigildig1 bir sahadir. Su halde
bu farklilik ve dinamizme mekanlik yapan felsefenin, icinde barindirdig1 niteliklerini,
kendi tanimlarini ele alarak gormek yerinde olacaktir.

A. Felsefe: Hikmet Sevgisi

Genel ifadeyle hikmet sevgisi olarak bilinen felsefe, sanatlarin sanati, ilimlerin
ilmidir. Insanin kendisini bilmesi olarak da tarif edilen felsefe, bilen insanin miimkiin
oldugu olgiide kendisini flah’a benzetmesine vasita olacaktir. Zira Allah’a en yakin
olan kul, en alim, en adil, en merhametli ve en miisfik olanidir (es-siretii’l-felsefiyye).
Ayn1 zamanda varliklar {izerine diisiinmesine ve Yapici’yi1 (es-Sani) tanimasina yar-
dimci olan felsefe, kalic1 ve sonsuz hayatin baglangici olan 6liime bir hazirhiktir.!

1. Felsefe-Hikmet Iliskisi

Felsefe ve hikmet kelimeleri, ¢ogunlukla birbirlerinin yerine kullanilmaktadir.?
Dolayistyla hikmet, bir disiplin ve diigiince tarzi olarak da felsefeyle ayni anlamlara

1 Eflatun, Devlet, ¢ev: S. Eyiiboglu, M. A. Cimcoz, VIII. baski, Istanbul 1995, (613a-613b), 229-230;
Kindi, Risdle fi Hudiidi’l-Esya ve Rustimiha (Felsefi Risdleler i¢inde), cev: M. Kaya, Istanbul 1994,
66-67; Eba Bekr er-Razi, Kitabu’l-Siretii’l-Felsefiyye (Resdilu Felsefiyye icinde), V. baski, Beyrut
1982, 108; Ihvan-1 Safa, Resdil, nes: B. Bustani, Beyrut, trz, IV, 290; Mehmet Bayrakdar, Islam
Felsefesine Giris, Ankara 1988, 26.

2 ihvan-1 Safa, er-Risaletii’l-Camia (Resailu [hvani ’s-Safa...iginde), nes. A. Tamir, Beyrut-Paris 1995,
V, 32; Risaletii Camiati’l-Camia (ayni eser i¢inde), V, 344.
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gelmektedir. Ozellikle 9. yiizyildan sonra Miisliiman filozoflar, felsefe kavrami yeri-
ne hikmet kavramim benimsemiglerdir.?

Bunun nedenlerine bakildiginda, aynt donemde ortaya ¢ikan felsefeye olan muha-
lefeti azaltmanin ve bu kavram yerine Kur’ani bir ifade olan hikmeti 6ne ¢ikarmanin
amaclandig1 sdylenebilir. Bununla birlikte Islam’a, Miisliimanlarm kendi i¢ biinyesi-
ne daha uygun ve yakin, yerli bir kavram 6zlemi de giderilmigtir.*

Ayrica bazi zamanlar, Islam filozoflarinin hikmeti felsefeden ayirarak farkl
anlamlar yiikledikleri de gortilmistiir. Su halde hikmet, kesin dogru bilgi, yapilmasi
erdemli olan bir hareket tarzidir. Kisaca hikmet, bu kullanigla felsefeden daha kap-
samli bir anlam orgiistine ulasir. Yani her felsefe hikmet olabilir; ama her hikmet
felsefe degildir. Bu cercevede hikmet, felsefeden daha genig bir anlam alan1 kazan-
maktadir.’

2. Hikmetin Anlam Zenginligi

Kur’ani bir kavram da olan hikmetin mana zenginligini, son donemin 6nemli tefsir
alimlerinden Flmalili Hamdi Yazir’in kaleminden gérmek miimkiindiir. Bu Kur’an
bilginimiz tefsirinde, “hikmet” tariflerini bir araya toplayarak ona 6nemli bir yer ayir-
mistir. Simdi bu tarifleri ele alabiliriz:

Sozde ve fiilde isabet etmek olan hikmet, hem ilim hem de ameldir. Bu anlamda
hikmetli bilgi, tecriibe ile desteklenmis ve uygulanabilir 6zellikler tasiyan ilimdir.
Hikmetli hareket de bilimsel temellere dayali olan ve bir ilmin 6l¢iisiine vuruldugu
zaman dogru oldugu kesinlegen ameldir... Hikmet ilimle sanatin birlesmesidir.

Bir anlamda ilim ve fikih demek olan hikmet, varliklarin 6ziindeki manalar1 anla-
maktir. Yani varliklar arasindaki sebep sonug iligkilerini ve etkilesim diizenini izle-
yip, varliklarin 6ziinti ve amaclarini kavramak demektir.

Kur’an’1n bir¢ok yerinde hikmet, peygamberlik kavramiyla birlikte bulunmakta-
dir ve ¢ogu zaman onun yerine kullanilmaktadir.® Dolayisiyla hikmet, Allah’in emrini
anlamaktir.

“Icat etmek” anlamina da gelen hikmet, varlik diizeninde her seyi yerli yerince
koymak demektir ki, bu tarif de goriiniiste biitiin varl1g1 agiklamaya yonelik oldugun-
dan, bir bakima ilahi hikmeti, ilah sifatlar1 topluca tarif sayilir.

Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, 27.

Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, 27.

Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, 27.

Bk. Bakara, 2/129, 151; Al Imréan, 3/79, 81, 164; Nisa, 4/54; Maide, 5/110; En’am, 6/89; Yusuf,
12/22; Ra’d, 13/37; Nahl, 16/125; Isra, 17/39; Meryem, 19/12; Ahzab, 33/34; Sad, 38/20; Zuhruf,
43/63; Casiye, 45/16; Cum’a, 62/2.
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Uygulama agisindan hikmet adalet demektir. Ameli hikmet denilen ahlak ilmi;
ahlaki, ifrat ve tefrit arasinda adalet temeline dayadigindan bu manay1 almustir.

Insam, giizel ve dogru islere yonelten hikmet, siyasette, insanin giicii yettigi kada-
riyla yiice Yaratici’ya benzemeye calismasidir ki, bu da ilmini bilgisizlikten, icraatini
zuliim ve haksizliktan, ikram ve ihsanini cimrilikten, hosgoriisiinii bunakliktan arin-
dirmak ile miimkiin olur.

Yaratici’ya benzeme gayreti icindeki kul, hikmet sayesinde Allah’in ahlaki ile
ahlaklanmaktadir.

Bir bilgiye hikmet denebilmesi igin, tizerinde faydali bir isin eserinin goriilmesi
gerekir. Herhangi bir faaliyete hikmet ad1 verilmesi de, hem ilmi temellere dayanmasi
ve ilmin gereklerine uygun olarak ortaya konmasi, hem de kotiiliigti ve zarar1 amag-
lamamis olmasi gerekir.

Bu ¢ergevede hikmet, Allah’in emirlerini diisiinmek ve ona uymakutir ki, nihaye-
tinde bunu gerceklestiren kimse, mutlak sekilde Allah’a itaat edecektir.

Kulluk bilinciyle yogunlagmig olan kimseye Allah’in liitfettigi hikmet, 6yle bir
nurdur ki, aklf karigikliklar icerisindeki insan, vesvese ile ger¢cek makam arasindaki
farki, onunla ayirabilir. Bundan dolayidir ki, hikmeti elde eden isabetli, dogru ve hizli
karar verebilmekte ve gercege ulagmaktadir.

Ruhlarin siik{in ve giivenliginin son duragi olan hikmet, biitiin hallere hakk: tanik
tutmaktir. Dolayisiyla, hikmet, sebepsiz isarettir. Yani oncesinde herhangi bir illet ve
sebebe bagli olmadan, Hak Teéla’dan kayitsiz sartsiz varit olan, icinde sek ve siiphe,
zaaf ve fesat ihtimali bulunmayan, ni¢in ve neden diye sormaya hacet birakmayan
isarettir.

Stiphe ve kaosun kigkirticiligindan ve karmasasindan insani arindiran hikmet, hem
din ve diinya diizeni hem de lediinni ilimdir. Nihayetinde hikmet, ilhamin gercekles-
mesi i¢in sirr1 saklamaktir.”

3. Kadim Kelam’da ve Peygamber Dilinde Hikmet
Hikmet kavrami, Kur’an’da cesitli anlamlar yiiklenerek yorumlanmaktadir:

a. Kur’an ogiitleri anlamina gelmektedir: “Ve Allah’1n size indirdigi kitap ile size
0giit vermek i¢in indirdigi hikmet...”®

7  Elmahh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. 1. Karacam, E. Isik, N. Bolelli, A. Yiicel, Istanbul
trz, 11, 204-205; ayrica bk. Kindi, Risdle fi Hudiidi’l-Egya ve Rustimiha, Risale fi Hudidi’l-Esya ve
Rusiimiha, s. 71.

8 Bakara, 2/231.
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b. Anlamak ve bilmek anlamlarina gelmektedir: “Andolsun ki, Biz Lokman’a hik-
met verdik.”

c. Niibiivvet (Peygamberlik) manasina gelmektedir: “Gergek su ki, Biz Ibrahim
soyuna kitap ve hikmet verdik.”'® “Ve Allah Davud’a hiikiimdarlik ve hikmet verdi.”!!

d. Ince sirlan ile Kur’an demektir: “Rabbi’nin yoluna hikmetle davet et.”'2 Ve
yine bu ayetteki “Her kime hikmet verilmigse ona ¢ok hayir verilmis demektir.”!?

Genel olarak verdigimiz bu tariflerle, hikmeti farkli yorumlamak ve izah etmek
miimkiindiir:

1. Faydali amele gotiiren ilim.
2. Ilme dayali olarak ortaya konan faydali amel.
3. Ilimde ve amelde ihkam (saglamlik)."*

ilimden ayr diigiiniilmeyen hikmet, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ifadesiyle “Miimi-
nin yitigidir. Onu nerede bulursa alir.” Ancak kendisine hikmet verilen Hakim El¢i
(s.a.s.) i¢in, “hikmetin bag1 Allah korkusudur.”

4. Hikmete Ermek, Temiz Akil ve Kalp

Elmalili’ya gore hikmeti elde etmenin baglangici tefekkiirdiir. Bu hale kavugsmak
da, ancak temiz akil ve kalple miimkiindiir. Yine Elmalili’nin ifadesiyle Yaratici’nin
bahsettigi akli, ihtiras ve seytanin vesveselerine kole edenler, ne i¢ diinyalarindaki
ilhamlarini ne de dig diinyadaki ibret manzaralarini kavrayip idrak ederler. Zihinleri,
var olan harikuladelikleri se¢emez ve sezemez. Bunlar diisiinmezler veya diigiinseler
bile gecmise ait olanlara baktiklarinda, hayir ve hakkin, hakikat ve irfanin nerede
oldugunu bilemezler. O halde ilahi bir hediye olan hikmet, ancak selim akil ve temiz
kalp sahiplerine bahsedilir. (O, hikmeti diledigine verir...'%) Dolayisiyla gergegi yaka-
lamus akil ve hayr talep eden irade, hikmetin sarti; tefekkiir de onun girizgahidir.'¢

En genis anlamiyla fayda ve saglamlik anlamlarina gelen hikmet, her giizel bil-

ginin, erdemli ve yararli isin adi olmustur. Bu baglamda hikmet, bir isi bagnazca
yapmayip sebep-sonuglarint ve arka planini géz Oniine alarak, meydana gelebilecek

9  Lokman, 31/12.

10 Nisa, 4/54.

11 Bakara, 2/251.

12 Nahl, 16/125.

13 Bakara, 2/269; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 216-217.
14 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 217.

15 Bakara, 2/269.

16 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 204.
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sikintt ve problemleri olugsmadan 6nlemek ve ona gore tedbir almaktir. Demek ki
hikmetin gerceklemesi i¢in, ilimle mesgul olmak ve eyleme gecip is yapmak hayati
derecede 6neme sahip iki husustur. 7

5. Hikmet Sahibi insan: Hakim/Filozof

Hikmet sahibine veya hikmet erbabina, kisaca biitiin bilgileri kendinde bulundu-
ran kimseye hakim (filozof) denmistir. Kur’an’da Hz. Lokman da hakim olarak tani-
tilmaktadir.'® Kendisine hikmet verildigi i¢cin Lokman el-Hekim denilmistir. Ancak
Tiirkgede hakim kelimesi zaman igerisinde degisime ugrayarak hekim olarak degis-
mis ve tabip (doktor) anlaminda soylenegelmistir. Bundan dolayr Lokman Doktor
anlamina gelen Lokman Hekim ifadesi yayginlagmistir. Hz. Lokman’a doktor olarak
bakilmasi haksiz bir yakistirma degildir. Gergekte ¢ogu filozofun, yani hakimin, ayni
zamanda tipla ilgilenen tabipler (doktor) oldugu bilinmektedir.'

Hiilasa, hakiki filozof, bedenleri tedavi edip sifa bulmalarina vesile oldugu gibi,
oncelikle kendi nefsini egitmek amaciyla yeri geldiginde miibah olan hazlarin birgo-
gunu terk edebilendir.?® Sonra da hayat ve servetin girdabinda bogulan erdemleri ve
ilahi ilkeleri unutan ve kaybedenlere her iki alemin kapilarini agan ebedi formiilleri
veren ve doyumsuz iksiri sunabilendir. Bir anlamda peygamberlerin halefleri olan
hakim ve filozoflardan mahrum olan toplumlarin, adalet, comertlik, onur, cesaret ve
yigitlik vasiflarin1 yitirmis, egemen kiiltiir ve giiclerin hakimiyetine raz1 olmaktan bag-
ka secenekleri kalmamigtir. Yasadigimiz ¢cag bunun tanikligini yapmaktadir. Bugiin
Islam diinyasinin ve Miisliiman toplumlarin kars1 karstya kaldiklar1 krizler ve kiril-
malar bunun en acik gostergeleridir. Her tiirlii olumsuz kosullara ve imkansizliklara
ragmen, Miisliiman cografya, yiikselis medeniyetini gerceklestirecek hakim ve filo-
zoflarin1 beklemektedir.

B. Hikmetin islam Cografyasindaki Yolculugu

Yitik bilgi hikmet ve felsefe, arayicilari tarafindan yerkiirenin her cografyasinda
kesfedilmeyi beklemekteydi. Ancak onun taliplileri, 6ncelikle kendi biinyelerinin ve
koklerinin arayigina giristiler. Bu anlamda Miisliiman dusiiniir ve filozoflar, evveli-
yetle akil, zihin, kalp ve goniillerini Kur’an ve hadisin hikmetli ve esrarli cevherlerine
yonelttiler.

1. Hikmetli ve Esrarh Cevherler: Kur’an ve Hadis

Kur’an ve hadislerdeki bu tefekkiir ve tezekkiir kasiflerine varliklarinin tiim
kapilarint sonuna kadar agik tutmaktaydi. Bu agkin seslenis: “Diistinen ve akleden

17 Yazu, age., 205.

18 Bk. Lokman, 12.

19 Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, s. 29-30.

20 Eba Bekir er-Razi, Kitabu’s-Siretii’l-Felsefiyye, s. 102.
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bir toplumu veya toplulugu”, kendisine muhatap olarak gérmek seklinde, varlik ve
benligini maddi vasitalardan azade olarak tezahiir ettirmektedir. Yine akil ve kalbin
birbirini inkdr etmeyen ve yok saymayan ilahi ¢agrisi, muhataplarindan “tefekkiir
(diistinme) ve tezekkiiriin (hatirlama)” tiirdesleri olan “taakkul (akletme), tefehhtim
(anlama), tefakkuh (idrak etme, kavrama) ve teemmiilii (derin diisiinme)” de 1srarla
talep etmektedir.

Askin ve ilahi niday1 goniilleriyle/kalpleriyle isitenler, elde ettikleri bu zenginlik-
lerle arzin hikmet noktalarinin kesfine ciktilar. Zira son Peygamber’in (s.a.s.) ifade-
siyle, “Hikmet, miiminin yiti§idir, onu nerede bulursa alir.”

Nihayetinde kimisi giinesin dogdugu, kimisi de giinesin battig1 yerlerde olsa da,
hikmet merkezlerini buldular. Bu diistince bolgelerinin birisi Dogu’daki Yunan mira-
s1, diger ikisi de Iran (Sasani) ve Hint diisiincesidir.

2. Hikmetin Dilden Dile Dillendirilmesi

Bahsi gecen felsefe ve kiiltir havzalari, ayn1 zamanda kadim medeniyetlere
mekanlik yapmislardir. Miisliiman bilgi ve hikmet agiklari, bir anlamda insanlik biri-
kimi olan bu fikir ve tefekkiir okyanuslarina daldilar. Oncelikle bu bilgi ummaninin
zengin eserleri Latince, Grekce, Yunanca, Siiryanice, Aramca ve Pehleviceden birer
birer terctime edildi.

Abbasilerle baglayan ve diinyada bir benzerine rastlanilmayan biiyiik ¢eviri faa-
liyeti, 1-2 asir sonra, Islam cografyasina ve diisiincesine “altin ¢ag”1m yasatacaktir.
Ozellikle de Halife Me’mun, 830’da Bagdat’ta, aslinda cimri olmasina ragmen biiyiik
meblaglar harcayarak inga ettirdigi Beytii’l-Hikme (Terciime Evi, Hikmet Evi), insan-
lik tarihinin en biiyiik ceviri faaliyetini gergeklestirmistir. Rivayet edilir ki, bu tercii-
me merkezindeki miitercimlere ticret olarak ¢evirdikleri eserlerin agirliginca altinlar
ddenmistir.?!

Sonug itibariyle Islam filozof ve miitefekkirlerinin yorulmak bilmeyen gayret ve
cabalariyla, beseriyetin ortak diigiince arenasina, Miislimanlarin inga ve ihya ettigi
yeni, 6zgiin bir fikir sistemi olan Islam felsefesi ortaya ¢ikmustir.

3. Miisliimanlarin Insa Ettigi Diisiince: islam Felsefesi

Islam hakimlerinin iirettigi ve tekamiil ettirdigi hikmet, insanlik birikiminin 6zgiin
bir tefekkiir imalati haline doniigmiistiir. Zira bu fikir zenginligi, Bat1 diisiince ve kiil-
tiiriine sinirsiz katki ve cesitlilik kazandirmistir. Ama her seye ragmen Islam filo-
zoflar1, ulagmay1 hedefledikleri, tamamen Miisliimanlara 6zgii bir felsefenin ihyasini

21 Bk. ibn Ebi Useybia, Uyinii’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba, tah: N. Riza, Beyrut trz, 260; Mustafa
Demirci, Beytii'l-Hikme, istanbul 1996, s. 90-93.
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siirekli yiireklerinden ve zihinlerinden silememisglerdir. Yine de tiim bu hedeflere rag-
men Islam felsefesi, diger Islami disiplinlerden kelam ve tasavvuf iizerinde iz birakici
tesirlerini belirgin bir sekilde gostermistir.??

Ancak bir kez daha belirtmek gerekir ki, felsefe, tam olarak kendi isaret ve dam-
gasmi vurarak Ortacag ve Yenicag boyunca Islam bilgi ve kiiltiiriiniin iiretim odaklari
olan medreselerde istenilen diizeyde cazibe halesine doniismedi.

Endiiliis’iin 6nde gelen Miisliiman bilgeleri Ibn Bacce (6.1138) ve Ibn Tufeyl

(6.1185) gibi hakimlerin zihninde, toplumun tiim katmanlariyla arzu edilen seviyede
9923

99

iletisime gecemeyen filozof, cemiyet icerisinde “miinzevi’, “garip” ve “yabanci
gibi konumlara siiriiklenmigtir.>

4. Miisliman Hakimler/Filozoflar

Miisliiman miitefekkirler, genel olarak din ile felsefeyi uzlastirma cabasi igeri-
sinde olmuslardir. Nitekim Farabi (6.950) ve Ibn Sina (6.1037) gibi iki biiyiik Islam
filozofundan sonra gelecek olan ibn Riigd (1198) de “Din ile felsefeyi ayn1 anneden
emmis siitkardegler”® olarak gormiigtiir.2®

Nitekim giintimiizde bircok diisiiniir ve filozof, iizerinde anlaml bir sekilde konu-
sabilecegi alan olarak degerler, idealler, amaglar ve hedefler sahasini gérmektedir.
Gergekte bilimler bize insanin fizyolojik ve biyolojik yapisi ile ilgili verileri sunmak-
tadir. Bununla birlikte, bu bilimsel veriler, toplumsal bir varlik olarak insanin ne oldu-
gu, nasil davrandig1 ve roliiniin nasil olmasi gerektigini de bildirmektedir.” Ancak bir
biitiin olarak evrenin, insanla ilgisini, yine insanin Allah’la iligkisini, bunun yaninda
insanin tabiatla iligkisini, yalniz hikmet ve felsefe anlamlandirmaktadir.

5. “Bilimsellik Tabusu” Bilim ve Dini Diisiince

Bugiin tiim varliklarini, dayandirdiklar: bilimin “kutsal dogmasr” haline getiren
¢agdas ideoloji ve akimlarin bilime dayanan bir ahlak ve bilime dayanan bir toplum
modeli olusturma riiyalar1 gercekligini kaybetmistir. Ayrica bu fikir ve ideolojiler,
dinle aralarina kalin ve asilmasi gii¢ duvarlar 6rmiiglerdir. Artik sunu da kesinkes
kabul etmek gerekir ki, din1 diisiince kendini anlatmak, ifade etmek, ispat etmek ve
mesrulastirmak adina kutsanmis her tiirli bilimsel veriye gozii kapali sarilmama-

22  Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uszerine, Istanbul 1999, s. 320.

23 Bk. Ibn Bacce, Tedbirii’l-Miitevahhid, nsr. M. Fahri, Resdilu Ibn Bacce el-llahiyye, 11. baski, Beyrut
1991; Ibn Tufeyl, Hayy b. Yakzan, nsr. A. Nadir, Beyrut 1993.

24 Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, s. 320-321.

25 Bk. ibn Riisd, Faslii’l-Makal (Felsefe-Din Iliskisi), gev. Bekir Karliga, Istanbul 1992, s. 115.

26 Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, s. 318.

27 Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, s. 329-330.
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Iidir. Dini diisiince, insan hayatinin anlami, ne olmasi gerektigi, fert ve toplumun
siyasal hayatinin nasil erdemli hdle doniistiirtilmesi gerektigi, insanin amag, ideal ve
hedeflerinin vahiyle paralel bir atmosfer icine nasil ¢ekilebilecegi iizerinde yogun-
lagsmaktadir.?®

Ancak Miisliman bilge ve aydin, Kur’an’1 bir bilim, tarih, biyoloji, doga ve arke-
oloji kitabi gibi okuma hastaligindan da kaginmalidir.?® Zira bilimin verilerinin degis-
ken ve yanliglanabilir olmasi, boyle bir tedbiri dnceden ele almayi1 gerekli kilmaktadir.

Bu sozlerden de modern Miisliiman diistiniir, bilimsel verilere ve teknolojik gelis-
melere kapisini tamamen kapatmali ve sirtini ¢evirmelidir, anlamu ¢ikarilmamalidir.
Dikkat edilmesi ve hassas olunmasi gereken husus, acik ve nettir. O da Kur’an ve
vahyin, bilim ve teknolojinin tasdikine ve merhametine muhta¢ olmadig1 hususudur.

Fakat cagdas Miisliiman aydin sunun da bilincinde olmalidir ki, o da bilim, tekno-
loji ve tefekkiir gelistikce ve ilerledikce vahiy daha iyi anlasilacaktir. Ayni zamanda
Kur’an’1, daha derin ve zengin anlamlar diinyastyla gérmek imkéanina kavusulacaktir.

6. Erdem Medeniyeti ve Somiirii Medeniyeti

Kind1 (6.866), Farabi, Bir(ini (6.1061), Ibn Sina ve Gazali’nin (6.1111) fikir emek-
leriyle, Bati igin karanlik olan Orta Cag, Islam diinyas1 ve diisiincesi i¢in “altin cag”a
doniismistiir. Degisim ve doniisiim, Miisliiman cografyasityla sinirlt kalmamis, bunun
artc1 dalgalari, Bat1 i¢in Ronesans ve Reform donemini baslatmastir.

Islam’in Ronesansiyla Bati'min bu tartigmali donemi, aym zamanlara tekabiil
etmistir.*® Arkasindan insanlik ve medeniyet Kiiltiir ve birikimine katkilar1 agisindan,
Islam diinyas: bu misyonunda yeterli etkinligi gosterememistir. Bat1 ise bu evrensel
misyonu, insanlik ve medeniyet yararina kullanmayip, maalesef kan, gozyasi, siddet
ve somiiriiyle (emperyalizm) devralmistir. Ancak yine de medeniyetler, bir zincirin
halkalar1 gibi, misyon ve amaclart farkli da olsa, birbirlerine kenetlenmistir. Dolayi-
styla herhangi bir medeniyetin tek basina bagimsiz ve baglantisiz olarak ele alinip
incelenmesi yanilticidir ve ayn1 zamanda hakikatten uzaklagsmadir.

Bu agidan bazi millet ve medeniyetlerin diinya tarihindeki tistiin ve hakim konum-
larim kaybettikleri, yerkiiredeki temsiliyetlerinin son buldugu anlamina gelmeye-
cektir. Islam medeniyeti, 8. yiizyilda Yunan’dan aldig1 ve devsirdigi kiilliyata, ken-
di rengini vererek yeni ve 6zgiin katkilarda bulunarak Bat’ya aktarmistir. Thtisaml
durusunu, 13. yiizyildan sonra kaybederek, sadece hasiyecilik, serh¢ilik ve nakilcilik

28 Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, s. 329-330.
29 Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, s. 330.
30 Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklar ve Etkileri, IV. baski, Istanbul 1993, s. 387.
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girdabina kendisini kaptirmistir. Bunun neticesi olarak yedi sekiz asirlik bir uyku ve
yart uyugmusluk hali yasamigtir. Ancak diinya ve dolayisiyla onun icindeki medeni-
yetler tarihinde, en genis sinirlariyla 7. yiizyildan baslayip 17. yiizyila kadar, yaklagik
on asir siiren birikim, tecriibe ve hakimiyetiyle Musliimanlarin bu kadim uygarliklari-
n1 yeniden ihya etmesi hayal degildir.*!

Su halde Islam diinyasinin diisiiniir ve miitefekkirleri, ge¢miste insanliga mede-
niyet, huzur, mutluluk ve erdem gibi degerleri on asir boyunca tagimiglar ve sunmus-
lardir. Dolayistyla Hz. Isa’nin (a.s.) dogumunun iigiincii bin yili kabul edilen bu yeni
on asirlik zaman araliginda umutsuzluga, yeise ve karamsarliga diismeden, hikmet ve
felsefe geleneginin en biiyiik temsilcileri olarak Miisliman aydin ve entelektiieller,
bunu bagarma giic, kapasite, deneyim ve yetisine sahiptirler.

C. Din ile Felsefenin (Hikmetin) Siitkardesligi mi? Yoksa Felsefe Dinden
Cikarir m?

Biiyiik sufilerin kahir ekseriyeti, felsefeye ve onun iireticileri olan filozofla-
ra, dolayisiyla onlarin eserlerine ilgisiz kalmamuglardir. Ozellikle tasavvufta karar
kilan Gazali’nin, hayatim kaleme aldig1 eserinde® de belirttigi gibi, o iki yil felsefe
okumus ve bir yil da okuduklarim tekrar etmistir. Yine ibn Arabi’nin, ihvan-1 Safa
Riséleleri’nden cok etkilendigi bilinmektedir.*?

Ayrica Hz. Mevlana’nin ve onun yakin dostu Sems-i Tebrizi’nin Eflatun’un ve
bagka filozoflarin diigiincelerinden haberdar oldugunu eserlerinden 6grenmekteyiz.*
Demek ki diistince tarihi boyunca felsefenin din ile iligkisi varligin1 korumustur; zira
her ikisi birbiriyle i¢ ice girmislerdir. O halde inang¢ alanindan bagimsiz olamayan
felsefeyi 6grenmenin amaci nedir?

1. Felsefe Ogrenmenin Amaci

Felsefe 6grenmedeki amag; Yiice Yaratici’y1 bilmek, O’nun hareket etmeyen ve
degisiklige ugramayan “Bir” oldugunu, her seyin sebebinin O oldugunu; comertligi,

31 Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklar ve Etkileri, s.387.

32 Gazali, el-Munkizu mine’d-Dalal, tah. Kasim en’Nuri, Muhyiddin Necip, Dimagk 1991, s. 78.

33 Bk. Ebl’l-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Makaleler, ¢ev. E. Demirli, istanbul 2000, s. 231; Afifi,
Muhyiddin Tbn-i Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, cev. M. Dag, I1. baski, Istanbul 1998, s. 93, 240; M.
Saeed Sheikh, Islamic Philosoph, London 1982, s. 35.

34 Bk. Mevlana Celaleddin, Divan-1 Kebir, haz. Abdiilbaki Golpinarli, Ankara 2000, IV, 85, 92, 160, 162,
226, 257; VII, 549; Sems-i Tebrizi, Makalat (Konusmalar) I, cev. M. Nuri Gencosman, Istanbul 1974,
48-49, 169-170, 217, 223-224, 238; Makalat (Konusmalar) II, ¢cev. M. Nuri Gencosman, Istanbul
1975, 95-96.
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hikmet ve adaleti ile O’nun bu aleme diizen veren oldugunu bilmektir. Filozofun yap-
mas1 gereken sey de, giicii nispetinde Yaratici’ya benzemeye ¢aligmasidir.®

Bu ifadeler islam sufilerinin ¢ok sik dillendirdigi bir hadisi ¢cagristirmaktadir: ...
Kulum bana nafile ibadetlerle yaklagir... Ben onun goren gozii, isiten kulagi, ytirti-
yen ayagi olurum.”*® Diger taraftan filozofun Allah’a benzemeye ¢aligmast, “Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmak’7 hadisini hatirlatmaktadir.

Su halde felsefeyi 6grenen ve onun ilkelerini bilen kisi, bu ¢abasinin karsilifinda
neler elde eder? Kendisinde ne tiir degisiklikler meydana gelir?

2. Felsefe Bilmenin Yararlar:

Felsefeyle istigal eden ve onun tahsilini yapan kimse, var olanlarin hakikatini
bilmekle ve onlar1 kendi yararina kullanmakla, erdemleri elde eder. Allah’in yarat-
t181 varlik tiirlerindeki hikmeti iyi kavrar; onlarin sebep ve sonuclarii arastirir ve
miikemmel diizeni anlar.*®

Kiilli bir ilim olan felsefe, her varlik tiiriiniin yapisal 6zelligini, nigin yaratildigin
bilmek ve biitiin bunlar1 kiilli bir bilgiyle kusatmaktir. Bunun sonucunda ise faziletler
elde edilir.*

Tirlerine gore felsefenin faydalarina baktigimizda bunlar ti¢ kisimda ele almak
miimkiindiir:

a. Siyaset felsefesinin faydasi, insan tiiriiniin devami ve hayat igin gerekli olan
konularda yardimlagabilmeleri amaciyla, fertler arasindaki igbirliginin niteligini
ogrenmektir.

b. Aile felsefesinin faydasina gelince; insanin ev idaresini saglayabilmesi i¢in, ev
halk: arasinda gereken ig birligini 6grenmektir.

c. Ahlak felsefesinin faydasina gelince; bu da erdemleri ve ruhun bu erdemlerle
arinma yollarini 6grenmek; bununla birlikte kotiiliikleri ve ruha bu kotiiliiklerin ulag-
mamasi i¢in onlardan sakinma yollarini 6grenmektir.*

35 Farabi, Risale fima Yenbagi en Yukaddeme Kalbe Te’alliimi’l-Felsefe, Misir 1325/1907, s. 63 (Kaya,
Islam Filozoflarin Felsefe Metinleri, s. 113-114).

36 Buhari, Rikak, 38.

37 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Tahran trz, VII, 68.

38 Amiri, Kitabii’l-I’lam bi-Mendkibi’l-Islam, nsr. A. Gurab, Kahire 1967, s. 88 (Kaya, Islam Filozoflarm
Felsefe Metinleri, s. 199)

39 1ihvan-1 Safa, er-Risdletii’l-Camia, (Resdilu IThvani’s-Safd ve Hullani’l-Vefd iginde) tah. Arif TAmir,
Beyrut-Paris 1995, V, 31-33.

40 1Ibn Sina, Uyiinu’l-Hikme, Risaleler iginde, cev. A. Acikgeng, M. H. Kirbagoglu, Ankara 2004, s. 94.

~~
129



Diyanet {lmi Dergi « Cilt: 48 * Say1: 3
=3t

Erdemleri 6greterek Askin Varliga ulasmanin yontemlerini gosteren felsefenin
bazi ilkeleri, igsaret yoluyla ilahi din sahiplerinden (peygamberlerden) alinir.*!

3. Din ile Felsefe

Islam filozoflar1, ortak bir dili gerceklestirmek icin uygun bir arag olarak felsefeyi
secmislerdir. Boylece onlar, evrensel bir konusmay: felsefe kanaliyla gergeklestirmek
istemislerdir. Stiphesiz Islam veya din, felsefeden daha etkili bir alandi. Ancak din,
daha cok icerden konusmaya elveriyordu. Evrensel bir dil i¢in felsefenin aracilidi
gerekiyordu. Filozoflar i¢in din ve felsefe hem konulari, hem de amaglar1 bakimindan
uyumluydular. Ancak Gazali’nin bazi1 konularda felsefe ve filozoflara yonelttigi eles-
tiriler, beklenenden daha fazla yanki uyandirdi. Onun elestirisinin etkili olmasi, bir
sebepten daha ¢ok sonug niteliginde oldu. #?

Dinin merkezi rol tstlendigi Orta Caglarda, felsefenin sosyokiiltiirel olarak
benimsenmesi ve inandiric1 olmast icin “Islamilestirilmesi” gerekliydi. Daha dogrusu
Islam’1n felsefi kavramlarla anlatilmasi kadar 6nemli bir husus, felsefenin de “Islami-
lesebilmesi” ve “Islamilestirilebilmesiydi”. Miisliiman’in kendisiyle ve bagka inang-
lar ve uygarliklarla bir konugma yapabilmesi, diyalog kurabilmesi i¢in felsefe, aklin
ortak dilinin kullanilmas1 agisindan ¢ok makul ve gerekli bir disiplindi. Ancak her
seye ragmen felsefe ve akil vasitasiyla evrensellestirilmesine ve ortak bir dil haline
getirilmesine calisilan Islam’m, bir tehlikeyle kars1 karsiya kalma riski soz konusuy-
du. O da Islam’n diisiince ve tasavvur merkezinde bulunan ana kavram ve konularin
0zel anlamlardan uzaklastirilip yabancilastirilmasi ve taninamaz bir hale getirilmesi
tehlikesiydi.*?

4. Felsefeyle Ilgilenmek/Ugrasmak Miibah ni? Haram m?

Sorulan sorunun ve benzerlerinin yanitini, Ortagag’in en 6nemli Aristo yorumcusu
Ibn Riisd’den almak rasyonel bir tavir olacaktir. Ibn Riisd’e gore hakikatte felsefenin
gorevi/islevi, var olanlara bakmak ve varliklarin Yaratici’ya delaletinden bagka bir
sey degildir. Zira var olanlar, Allah’in varligina kendi yapilarinin iyi bilinmesi saye-
sinde taniklik yaparlar. Varligin yapist tam ve kesin olarak bilinirse, San1 (Yapict)
hakkindaki bilgi de, o derece tam ve mitkemmel olur. Din de, felsefe gibi var olanlar
hakkinda diisiinmeyi tesvik ve tavsiye etmistir. Hatta felsefenin ilgilendigi konunun
bilinmesi din bakimindan bir zorunluluk ve istenilen bir durumdur.*

41 Tbn Sina, Uyiinu’l-Hikme, s. 94.
42 Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, s. 319-321.
43 Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, s. 321-322.
44 ibn Riigd, Fasli’l-Makal, s. 64.
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Nitekim din, varliklar hakkinda diigtinmeyi siirekli 6gtitlemektedir. Kur’an’da bir-
cok ayet, bu hususu desteklemektedir: “Ey basiret sahipleri! Ibret alin”*. Bu ayet,
hem akli kiyasin hem dini kiyasin birlikte kullanilmasinin zorunlu olduguna isaret
etmektedir. Bununla birlikte “Goklerin ve yerin hiikiimranligina, Allah’in yaratti-
&1 seylere bakmazlar m?”%® ayeti de yaratilmis her seye ibret ve hikmet nazariyla
bakmay1 hatirlatmaktadir. Bu ¢ercevede Yiice Allah, putperest (pagan) toplumdaki
tek muvahhid olan Hz. Ibrahim’e bahsettigi nimeti haber vermektedir: “Biz, boylece
Ibrahim’e goklerin ve yerin hiikiimranhgini gosteriyorduk.”*

Yine Kur’an’da, insanlarin diisiinmek ve tefekkiir etmekle sorumlu olduklarin
bildiren say1siz ayetlerden birkagi da sdyledir: “Insanlar acaba deveye bakip da biraz
diisiinmezler mi, deve nasil yaratildi? Goge bakmazlar mi, nasil kaldirildi? Daglara
bakmazlar mi, nasil dikildi?”*#%; “Onlar goklerin ve yerin yaratilisimi diisiiniirler.”*

Din ile felsefe arasindaki miinasebeti ortaya koydugu eserinde (Faslii’l-Makal)
Ibn Riisd, kitab1 yazma gayesi olarak su gerekceyi ortaya koymaktadir: Bu gergevede
0, seriat/din acisindan felsefe ve mantik ilimleri tahsil etmenin hiikmiinii aramakta ve
sorgulamaktadir. Felsefe ve mantik ile ilgilenmek “miibah m1, yasaklanmig mi1, yoksa
emredilmig midir?” sorular1 meseleyi sarahate kavugturmak ve zihinsel bir berraklik
icin vazgecilmez suallerdir. Eger zikri gecen ilimlerle istigal etmek emredilmis ise, bu
emir “mendup olarak mi, yoksa vacip olarak mi1 degerlendirilmelidir?”%

5. Sani’yi/Yaratic’y1 Bilmek-Yarattigim Bilmek Ser’an Vacip

Zikri gecen sorulardan hareketle Ibn Riisd, meseleyi ele almaktadir. Ona gore,
felsefenin iglevi, var olanlar1 ele almak ve onlar hakkinda tefekkiir etmektir. Bu ¢er-
¢evede, varliklarin, Yaratict/Yapict’y1 delaletini de ortaya koymaktir. Nitekim yuka-
rida belirtildigi gibi var olanlarin delaleti, O’nun sanatini bilmekle Vareden’i sehadet
ederler. Yaratici’nin sanatin1 ve yarattiklarini bilmek ne kadar yiiksek diizeyde ger-
¢eklesirse, Sani’yi yani marifetullah1 bilmek o kadar muazzam olacaktir. Mademki
seriat de varliklar diistinmeyi ve tefekkiir etmeyi mendup kabul ederek tegvik etmis
ve yonlendirmisg, o halde yapilmasi gereken, felsefenin de yapmaya ¢alistigi hakikate
ulagsmaya caligmaktir. Bunu yapmak da, seriatin penceresinden bakildiginda vacip ve
mendup olarak kargimiza ¢ikmaktadir.!

45 Hasr, 59/2.

46 A’raf, 7/185.

47 En’am, 6/75.

48 Gasiye, 88/17-19.

49 Al-i Imran, 3/191; ibn Riigd, Fasli’l-Makdl, s. 64-65.
50 Ibn Riisd, Faslii’l-Makal, s. 63.

51 ibn Riigd, Faslii’l-Makal, s. 64.
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6. Seriat Kiyas Iliskisi

Var olanlari akil ile bakmak ve arastirmak, Ibn Riisd igin, ser’? bir zorunluluktur.
Bunu yapmak da, bilinenden bilinmeyeni ¢ikarmaktan bagka bir seyi ifade etmeye-
cektir. O halde, var olanlara bakmak ve onlar hakkinda diisiinmek vaciptir. Bu yontem
ki, kiyas tiirlerinin en mitkemmeli ile gergeklestirilen en mitkemmel bakis tarzi olarak
kabul edilir. Buna da burhan denilir.5

7. Burhan ile Tasdik, Cedelci Sozlerle Tasdik, Hitabi Sozlerle Tasdik
Tasdik konusunda Ibn Riigd, ii¢ tiir yontemin varligini haber verir:

“Kimisi burhan ile tasdik eder, kimisi de burhan sahibinin burhan ile tasdik ettigi-
ni, cedelci sozlerle tasdik eder. Clinkii onun tabiatinda bundan daha fazla bir kabiliyet
yoktur. Kimi de hitabi sozlerle tasdik eder. Burhan sahibinin burhana dayali sozlerle
tasdik ettigi gibi.”>

8. Burhani Nazar Hakikate Aykir1 Olamaz

Burhani nazarin, dinin prensipleriyle aykir1 olmasi diisiiniilemez. Ciinkii, der Ibn
Riigd, hakikat hakikatle ¢atigmaz ve birbirine zit diismez. Bilakis, hakikat hakikatle
uyusur ve uyumludur ve lehine sahitlikte bulunur. Ibn Riisd burhana dayali bakigt su
sozleriyle ifade etmeye ¢alisir:

“...burhana (dayal1) bakis; herhangi bir var olan icin, herhangi bir bilgi tiiriinii
gosterirse, bu var olan, ya seriat tarafindan tanitilmig (ve tarif edilmistir) ya da onun
hakkinda (seraitte) susulmusg ve bir sey soylenmemis olacaktir. Eger o var olan, (sera-
itte) hakkinda susulmus olan bir sey ise; bu takdirde bir ¢eligki bulunmayacaktir. Bu,
fikih¢inin ser’l kiyas yoluyla ¢ikardigi, (hakkinda) susulmus olan (meskiitu’n-anh)
hiikiimler mesabesindedir.”>*

9. Te’vil

Ibn Riigd, burhan kitaplarini ehli olmayanlara yasaklamak gerektigine inanir. Zira
ona gore, bu kitaplar1 yasaklamak seriatin emrini menetmek anlamina gelecektir. Bu
cercevede Kurtubali Filozof, Gazali’nin eserlerinin tamamini ehli olmayan ve yet-
kin olmayan insanlardan yasaklamanin liizumuna isaret eder. Benzer sekilde burhan
kitaplarmin ehil olmayanlardan menedilmesi gerekmektedir. Ustelik burhan kitapla-
rimin insanlara verecegi zarar ve hasar fazla degildir. Bunun sebebini de ibn Riisd su
sozleriyle aciklar:

52 Ibn Riisd, Faslii’l-Makél, s. 65-66.
53 Ibn Riisd, Faslii’l-Makal, s. 74.
54 Ibn Riisd, Faslii’l-Makal, s. 76-77.
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“Zira burhan kitaplarina bakip okuyanlar ¢ogunlukla iistiin fitrat sahipleridir. Bu
sinifa sadece ameli fazilet yoksunlugundan, diizensiz olarak okumaktan ve (bilgiyi) bir
ogreticiden almamaktan (zarar) gelir. Ama (burhan kitaplarina) biitiintiyle bakip (oku-
may1) yasaklamak; seriatin kendisine ¢agirdig1 seyi menetmek olur. Zira bu (engelle-
me) insanlarin en degerli sinifina ve var olanlarin en {istiin sinifina zuliimdiir.”>

Nazar i¢in gerekli olan enstriiman ne ise onun iyi bilinmesi bir yiikiimliiltiktiir.
Nitekim bir fakih hiikiimlerin nasil ve hangi usulle ¢ikarilacagini bilmekle miikellef
ise, fakihin kendisi igin bir ilke kabul ettiZi “Ey basiret sahipleri ibret alin”* ayetinden
hareketle akli kiyas: bilmesinin kendisi i¢in bir zorunluluk oldugunun suurunda olma-
lidir. Dolayisiyla akli kiyasa miiracaati (nazar)1 da benimsememiz gerekir.>’

Insanin ilmi sanatlarda oldugu gibi, ameli sanatlarda da her hususu bilmesi ve
uygulamaya sokmast, kisacasi tam bir mitkemmeliyet ve yetkinlik sergilemesi miim-
kiin degildir. Zira insanin kapasitesi sinirli oldugu icin, bir kisinin ortaya ¢ikarabilece-
gi bir sanat bulunmamaktadir. Bu kapsamda bakildiginda, Ibn Riisd’e gore, sanatlarin
sanat1 olan hikmet/felsefede tek basina biiyiik bir basarinin elde edilmesi miimkiin
goziikmemektedir.>

10. Felsefe/Hikmet Din/Seriat Tliskisi

Seriat ve din, Ibn Riigd’e gore, var olanlari akil ile tefekkiir etmeye cagirir. Tefek-
kiirtin baglangic evresi olarak da arastirmayi siirdiirmenin gerekliligi s6z konusudur.
Bu cercevede “Ey basiret sahipleri ibret alin” ilahi uyarisi énemlidir. Arkasindan
“Goklerin ve yerin melek@ituna ve Allah’in yarattigi seylere bakmazlar m1?”® ayet-
lerinin nasil gerceklestirilecegi hususunda rehberlik yapar. Nihayetinde Ibn Riisd’iin
dikkat ¢cekmek istedigi nokta, Kur’an ayetlerinin insanlart akli diigtinceye kanalize
etme ve yonlendirmesini hatirlatmaktir. Nitekim Hz. Ibrahim’in yasadig1 tecriibe
bunun agik bir ornegidir ki, “Biz, boylece Ibrahim’e goklerin ve yerin melekfitunu
gosteririz.”®! ayeti de buna igaret etmektedir. Tabiatta var olanlar, diigiinmenin alan
ve kapsamini daha genisletmek igin firsatlar vermektedir. Su ayetleri de Ibn Riisd
aktarmakla kendisini ytikiimli hisseder: “Bakmazlar m1 deveye; nasil yaratilmistir?
Bakmazlar m1 goge; nasil yiikseltilmigtir?”’®? buyurur. Ve “Onlar, goklerin ve yerin

55 1Ibn Riisd, Faslii’l-Makal, s. 98.
56 Hasr, 59/3.

57 Ibn Riisd, Faslii’l-Makal, s. 66-67.
58 1Ibn Riisd, Faslii’l-Makal, s. 71.

59 Hasr, 59/3.

60 A’raf, 7/184.

61 En’am, 6/75.

62 Gagiye, 88/17.
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yaratiligim diisiiniirler.”®® Filozofumuz mevcut hususla ilgili ayetlerin sayilarinin

daha da arttirtlabilecegini zikretmeyi ihmal etmez.%

Din ile felsefe arasindaki iligkide, ibn Riisd, ikincisinin birinciyi iyi anlayip kav-
radig1 miiddetce bir sorunun yasanmayacagini, aksi takdirde insan aklinin yetersizli-
ginin ortaya c¢ikacagini diisiiniir. Boyle bir neticenin de dinin galip ve hakim oldugu
bir zemine yol agacagini bildirir:

“Felsefe seriatta yer alan her seyi arastirir. Eger felsefe seriat1 iyi kavrarsa, felse-
fenin anlayisi ile seriatin anlayisi arasinda bir fark kalmaz ve dolayisiyla bilgi baki-
mindan daha yetkin bir dereceye ulasmis olur. Eger felsefe seriat1 iyi bir bi¢cimde
kavrayamazsa, insan aklinin bu konudaki yetersizligi bilinmis olur ve onu yalnizca
seriat kavrar.”6

11. Onceki Milletlerin Diisiincelerini Degerlendirmek

Islam’dan &nceki toplumlarin ve halklarin akli birikim ve tecriibesinden haberdar
olmak ve onlar1 bilmek, Miisliimanlar iizerine bir gerekliliktir (vaciptir). Bu onciilden
yola ¢ikan Ibn Riisd’e gore bilgi giiciinden yararlanilacak olan ge¢mis toplumlarin
inanclarinin, tevhidi olup olmamasi 6nemli degildir. Bunu bir benzetmeyle anlatmak
gerekirse; kurban kesmeye uygun bir bicak bulunursa, onunla kurban kesmenin dogru
ve miimkiin olmast icin, bu aletin bizimle ayn1 inanci tagiyan kimseye ait olmasina
bakilmaz. Yeter ki, kesme iglemi icin gerekli sartlar bulunsun.®

Nitekim akli kiyaslar konusuna bakmak icin gereken her seyi, eskiler en miikem-
mel sekilde arastirip bulduklarindan, bizim elimizi onlarin kitaplarina uzatip bu konu-
da soylediklerine bakmamiz icap etmektedir. Bu gergevede Ibn Riisd’e gore eger
onlarin soylediklerinin hepsi dogru olursa, bunlar1 kabul ederiz. Sayet onlarin sdyle-
diklerinde dogru olmayan seyler varsa, bunlara dikkatleri ¢ekeriz.®’

Hasili ge¢cmig milletlerin en miikemmel sekilde diigiinerek ve arastirarak buldukla-
rin1 ve onlardan bize kadar ulagan kitaplarinin incelenmesi gerekmektedir. Eger onla-
rin soyledikleri sey dogruysa alinir; dogru olmayan hususlar bulunursa, onlara dikkat
cekilir. Bagkalar1 da ondan sakindirilir.%®

63 Al-i Imran, 3/191.
64 Ibn Riisd, Faslii’l-Makal, s. 64-65.

65 Ibn Riigd, Tutarsizhgin Tutarsizhgi (Tehdafiit el-Tehdfiit), cev. Kemal Isik-Mehmet Dag, Samsun 1986,
s. 278.

66 Ibn Riisd, Faslii’l-Makdl, s. 68-69.
67 1bn Riisd, Faslii’l-Makal, s. 69.
68 Ibn Riisd, Faslii’l-Makal, s. 71-72.
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12. Eskilerin Kitaplarindaki Amacla Dinin Amag¢ ve Maksadi Aym

Su halde Islam’dan 6nceki toplumlarin ortaya koyduklari kitaplari inceleyip
degerlendirmek, dinin bizi sorumlu tuttugu bir yiikiimliiliiktiir. Kim bu kitaplari ele
alip degerlendirmeye layik olani (zeka, adalet, ilim ve ahlak sahibi olan1) engellerse,
Ibn Riisd nezdinde, dinin halki Allah’1 bilmeye davet ettigi kapidan insanlar1 uzak-
lagtirmis olur. Bu kap1 ki, Allah’1 hakkiyla bilmeye gotiiren bakig (nazar) kapisidir.
Bu yapilmasi istenmeyen davranis ise, bilgisizligin zirvesi ve Allah’tan uzaklasmanin
son siniridir.%’

Yaratiligindaki eksiklikten, usul ve yontem bilmemesinden, arzularinin esiri
olmasindan ve kendisine o konuyu anlatacak yetkin bir 6gretici bulamamasindan
veya bunlarin hepsinden dolayi, sagkin bir kisi felsefe okuyup 6grendiginden dolay1
sasirmig, mecrasim kaybetmisse; Ibn Riisd’e gore diiskiin ve saskin kisiye bakip da
degerlendirmeye ehil olanlari bundan engellemek ve uzaklastirmak haksizlik olur.
Zira bu sebeple o kisiye ilisen zarar kendiliginden degil, yetersizlik ve donanimsiz-
liktan kaynaklanmistir. Bunun i¢cin Hz. Peygamber: “Kardesinin ishal olmasi tizerine
ona bal igmesini emredip de balin ishali daha da fazlalastirmasindan dolay1 kendisine
sikiyet eden kimseye; Allah dogru sdyler, senin kardesinin karni yalan soyler”” sek-
linde cevap vermistir.”!

13. Felsefe ile Ugrasan Dinden Cikar m1?

Halkin avam takimindan bir kisminin felsefi konulara ilgi duymasi, okumasi ve
diistinmesi sebebiyle sapittiklar1 zannedilmesinden dolayi, bazi kimselerin hikmet
kitaplarina bakmay1 yasaklamalarini Ibn Riisd bir kiyasla izah eder: Bu durum bir
toplulugun su icerken suyun bogazinda kalip 6lmesi nedeniyle susamig kimseyi tatl
ve soguk suyu igmekten alikoyan kimsenin tutumuna benzer. Ciinkii su icerken suyun
bogazda kalmasindan dolay1 6lmek arizi bir haldir, susuzluktan 6lmek ise zatl ve
zorunlu bir haldir.”

Diger taraftan olumsuz tutum ve davraniglar1 sadece bir ilim dalina yiiklemek
makul degildir. Nitekim hukukcu bir aileden gelen ve kendisi de bir hukukcu olan
Ibn Riisd’e gore, nice fikithg1 (Islam hukukgusu) vardir ki, fikith (islam hukuku) onun
takvasinin azalmasina ve diinyaya dalmasina sebep olmustur. Hatta bizzat bu ilim
dal1, kendisi de bir Islam hukukgusu olan Ibn Riisd’e gore, ameli fazileti gerektirdigi
halde, fikih¢ilarin birgogunun ameli fazilete sahip olmadig1 goriilmektedir. Dolayi-

69 1Ibn Riisd, Faslii’l-Makal, s. 72.
70 Buhari, Tip, 4.

71 Ibn Riisd, Faslii’l-Makal, s. 73.
72 Ibn Riisd, Faslii’l-Makal, s. 73.
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styla felsefe ile ugrasanlarda goriilen bazi olumsuzluklarin fikihla ilgilenenlerde de

goriilmesi miimkiindiir.”?

14. Peygamber ve Filozof

Ibn Riisd, felsefe din iligkisini, bir iist boyuta tasiyarak peygamber ve filozof (bil-
ge) arasindaki miinasebetle baglanti kurar. Bu ¢ercevede o, tevhit dininin prensipleri-
nin kadim felsefe okullarindaki bilgelere ulastigindaki etkileri ve degisimleri anlatir:

“Iskenderiye’de 6gretim gorevi yapan bilge Kisiler, kendilerine Islam seriat: ulas-
tiginda Miisliiman olmuslardir. Yine Rum iilkesinde (Roma Imparatorlugunda) yasa-
yan bilge kisiler de, Hz. Isa’nin seriat: kendilerine ulagtiginda, Hiristiyan olmuslardur.
Hic kimse Israilogullar: arasinda bir¢ok bilge kisi bulundugundan kusku duymamak-
tadir. Bu husus, Hz. Siileyman’a mensup olan Israilogullarinin sahip oldugu kitap-
larindan agik¢a anlagilmaktadir. Bilgelik, vahiy alan kimseler, yani peygamberlerde
siirekli olarak bulunan bir seydir. Iste bu nedenlerdir ki, biitiin soylenen sozler arasin-
da en dogrusu, her peygamber bilge oldugu halde, her bilgenin peygamber olmadigi-
dir; onlar, yalnizca, peygamberlerin varisleri olduklari sdylenen bilginlerdir.”’*

15. Seriat ve Akil

Kanitlanmaya iligkin sanatlarin ilkeleri arasinda, postulatlar (el-miisadarat) ve
aksiyomlar (el-usiil el-mevzii’a) bulundugunu kabul eden Ibn Riisd, benzer sekilde
ayni durumun vahiy ve akildan kaynaklanan geriatlarda bulunmasinin daha miinasip
olduguna inanir. O, her seriatin vahye dayandigini diisiiniir. Bu gercevede akil da
vahiyle i¢ ice bulunmaktadir. Sadece akla dayanan bir seriat olabilecegini sdyleyen
kimsenin mecburi olarak boyle bir seriatin hem akla hem de vahye dayanan seriattan
daha eksik oldugunu kabul etmesi gerekir. Nitekim bilge kisiler her dinde mevcut
bulunan insan eylemlerine yonelik ilkeler ve kurallarin peygamberlerden ve yasa
koyuculardan alindig1 konusunda ittifak hélindedirler. Onlar i¢in zorunlu prensipler-
den 6vgiiye deger olanlari, halki erdemli eylemlere en ¢ok yoneltenlerdir.”

Cagdas yazarlar ve arastirmacilar, ibn Riisd’iin akilciligi ve akilciligi icinde din ve
imana verdigi yer ve rol hususunda farkli diigiincelere sahip olmuslardir.

E. Renan ve onunla birlikte aym diisiinceye sahip olanlar nezdinde, ibn Riisd, din
ve imanla kendisini kayith hissetmeyen salt bir akilci ve hiir diisiiniirdiir. Mehen ve
Palacious’un onciiliik ettigi ikinci grup goriise gore, ibn Riisd, dinin izin verdigi en
son sinirlara kadar bir akilci, fakat bu akilcilik i¢inde akli esas alarak din ve felsefe-

73 Ibn Riisd, Faslii’l-Makal, s. 74.
74 Ibn Riisd, Tutarsizigin Tutarsizligr (Tehafiit el-Tehdfiit), s. 330.
75 Ibn Riisd, Tutarsizigin Tutarsiziigi (Tehafiit el-Tehdfiit), s. 330-331.
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yi uzlagtirma gayreti icinde olmustur. P. M. Alonso’nun onciiligtinii yaptig1 tigtincii
grup goriige gore, Ibn Riisd, asla Bat1 felsefesindeki anlamuyla, ilahi vahyi inkér eden,
tabiatiistii hadiselerin varligini kabul etmeyen ve dini meseleleri sadece akilla uygun-
lugu nispetinde kabullenen bir akilci degildir. Ciinkii Ibn Riisd dini esas almis ve dini
meselelere akilci bir yorum getirmeye ugragmistir. Onun akileiligi bununla simirhidir. 76

Ibn Riisd’ii, mutlak bir akilc1 veya Batili Ortagag diisiiniirlerinin ‘iki Gergekligi”,
yani hem dini gercegi hem de akil gergegi gibi iki ayr1 gercegi savunan bir akilct
olarak kabul etmek miimkiin degildir. L. Gauthier’in dedigi gibi, Ibn Riisd, felsefeyi
dine sathi bir sekilde eklememekte; akil gercegini, Peygamberi vahiyle birlestirmek
istemektedir. 77

Dolayisiyla Ibn Riisd din ile felsefeyi uzlagtirmaya calismus, dini hakikatleri akilla
izah etmeye caligmigtir. Aklin kullanilmasini, bizzat Islam dininin kendisi zorunlu
kilmistir. Dolayisiyla felsefi bir faaliyet icerisinde bulunmak ilah1 ilkelerin bir yansi-
masindan bagka bir husus degildir. Felsefe, insani1 din karsitligina siiriiklemez, bilakis
dine dogru yonlendirir. Felsefe ve din iki ayr1 hakikat degil, ayn1 hakikatin farkli ve
ayr1 iki ifadesini temsil ederler.”®

Ibn Riigd’iin din ile felsefenin uzlastirilmasinda takip ettigi yontem, bu alandaki
yapilan tesebbiislerin en giizel 6rneklerinden biridir. Zira o, bir taraftan Allah’in var-
1181, birligi, sifatlart ve fiilleri hususlarinda hem felsefenin yontemi burhani, hem de
dini nasslarin ayn1 neticelere ulastirdiina inanir. Diger taraftan metafizikten din fel-
sefesine, fizikten psikoloji ve epistemolojiye kadar biitiin felsefe disiplinlerinin ayn1
yontemle nasil ele alinabileceginin metodunu ortaya koyar.”

Felsefenin dinsizlikle beraber anilmasina karsilik Ibn Riisd, fikhi bir istidlalla onu
savunur. Bununla birlikte o, bilgi ve kiiltiirel birikim sahiplerinin kapasitelerine gore,
iki tiir dil gelistirir:

Felsefeyi kusatildig1 alanin digina tastyan ibn Riisd, genis bir 6grenci potansiyeli-
ne ragmen, yasadig1 zamanin ve cografyanin egitim sistemine uyum gostermede faz-

76 Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, Ankara 1988, s. 181-182 (Naklen: E. Renan, Averroes
et L’Averroisme, Paris 1852, s. 163; A.F. Mehen, Etudes sur la Philosophie d’Averroes Consernant
son Rapport avec celle d’Avicenne et Gazali, Museon 1888, c¢.VII; M.A., Palacious, el Averroisme
Teologica de Santo Toma’s de Aquino, Homenaje a don Francisco Cadera, Zaragoza 1904, s. 271-331;
P. M. Alonso, Theologia de Averroes (Estudios y Documentos), Madrid-Granada 1947, s. 109 vd.

77 Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, s. 182 (Naklen; L. Gauthier, La Theore d’Ibn Rochd (Averroes) sur
les Rapports de la Religion et de la Philosophie, Paris 1909, s. 126.

78 Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, s. 181-182.

79 Hiiseyin Sarioglu, Ibn Riigd Felsefesi, Istanbul 2003, s. 290.
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la mesafe alamad:1.** Bununla birlikte Endiiliis’te Muvahhidler donemindeki “Islami
rasyonalizm”in felsefe ve din miinasebetine yeni bir yaklagim getirmesi ihtiyaci s6z
konusuydu. Bu bakis tarzi, din ile felsefenin birbirinden tamamen miistakil olacak
bir yapi iizerine bina edilmeliydi. Zira ancak bu suretle, her iki sahanin da kimlikle-
ri sikint1 yagamaz, etki alanlari tespit edilebilirdi. Avrupa rasyonalizminin ibn Riisd
etkisiyle tanistig1 gelisim ve doniisiim evresini, daha 6nce Islam diinyas1 yasamstir.
Latin Ibn Riisdciiler, bu yasanani tekrarlayarak Dogu’nun daha énce tecriibe ettikleri-
ni yasama firsatini ele gegirdiler.®!

Ibn Riisd’iin felsefe ile din arasindaki iliskide kurmaya calistig1 dil, fikri sorunlar
kiimesini derinden anlamak ve kavramay: amaglamaktadir. Onun kurmaya calistigt
yontem bir prensibi temel almaktadir:

“Gayb alemi ile sehadet dlemini koklu bir sekilde birbirinden ayirmak. Bu ayir-
manin esas1 suydu: Her birinin cevher itibartyla digerinden ayrilan 6zgiin bir dogasi
vardir. Bu yiizdendir ki s6z konusu ayrim, yontemle ilgili temel bir mevzuda vuku
buluyordu. Bu mevzu, Ibn Riisd’iin, “din-felsefe iliskisinin irdeleniginden gaibin sahi-
de kiyas1” prensibinin kullaniminin hatali olduguna dikkat ¢ekisidir. Din ve felsefe-
nin higbir probleminde gaibin sahide kiyas1 dogru degildi. Dolayistyla Ibn Riisd din
meselelerinin felsefeye, felsefe meselelerinin de dine sokulmasi cabalarindan dogan
hataya da dikkat ¢ekiyordu; ciinkii boyle bir sokusturma operasyonu, Ibn Riisd’e gore
iki taraftan birinin kurban edilisi gerceklesmeksizin miimkiin olmayacaktir. Ya dinin
asillar1 ve temel prensipleri feda edilecek yahut felsefenin asillar1 ve temel ilkeleri
¢ignenecekti.” 82

Dinin kendine ait ilke ve temellerinin olduguna inanan Ibn Riisd, benzer sekilde
felsefenin de kendine ait prensiplerinin oldugunu diistiniir. Nihayetinde dini yapinin
felsefi yapidan farklilig1 ortaya cikar. O, felsefe binasinin boliimlerinin din binasina
miidahil edilmesine veya felsefe binasinin boliimlerinin din binasinin boltimleri vasi-
tastyla okunmasini mesru gormez. Aksi yapildig: takdirde, boliimlerin carpitilmast ve
her iki binanin zarar gérmesi ve karmagik bir hal almasi kaginilmaz olur:

«...Ibn Riigd dini problemlerin din dahilinde okunmas1 gerektigini, felsefi prob-
lemlerin de felsefenin sinirlari iginde okunup yorumlanmasi gerektigini israrla savun-
mustur. O halde ibn Riisd dine ve felsefeye iki ayr1 aksiyomatik yapi iki ayr1 ¢ika-
rimsal farazi-bina olarak bakmistir. Dolayisiyla dogruyu her ikisinin kendi sinirlart
icinde aramak gerekiyordu. Burada kastedilen dogru ise temel ilke ve 6nermelerin

80 Urvoy, “Ibn Riisd”, Seyyid Hiiseyin Nasr, Oliver Leaman, Islam Felsefesi Tarihi iginde, 403 (Naklen;
D. Urvey, Le Monde des Ulemas Andalous, Cenova 1978, s. 178-179).

81 Muhammed Abid el-Cabiri, Felseff Mirasumiz ve Biz, cev. Said Aykut, Istanbul 2000, s. 274.

82 el-Cabirl, Felsefi Mirasimiz ve Biz, s. 275-276.
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dogrulugu degil, akil yiiriitiistin dogrulugudur. Ciinkii temel prensipler ve 6nermeler,
felsefede oldugu gibi dinde de daha 6nce konulmusg seylerdir, hicbir kanit ve burhan
olmaksizin evvela onlarin kabul edilmesi gerekir. O halde filozof dini problemleri
ve mevzularit miinakaga etmek istiyorsa evvela dinin temel ilkelerini kabul etmelidir.
Eger din bilgini felsefenin sorunlarini tartigmak istiyorsa -hangi felsefe olursa olsun-
evvela o felsefeyi perginleyen temel prensipleri kabul etmelidir.”%?

Ibn Riisd, hakikat arayisinda biitiiniiyle yorumcusu oldugu Aristo gibi diisiinmez.
Her ikisi de akli diistince yolunun temsilcileri olmakla birlikte, onlar hakikati elde
etme hedefinde dost olurlarken, ayni ilke ve temellerden hareket etmezler. Ciinkii her
ikisinin de kendisine ait menbalar1 bulunmaktadir. Nitekim Ibn Riisd’iin din ile felsefe
arasinda kurdugu miinasebet de bu noktada kilitlenmektedir.?*

Aristo felsefesi karsindaki muhalif Islami muhalefet, ibn Riigd’iin Aristo okuyu-
sunda tesirini gosterir. Bunun sonucunda o ilgi ve saygisindan dolay1 Aristo’ya ait bir
kisim diisiinceleri “zekice ve hafifce tevil etmek” zorunda kalir. Bir taraftan bu fikir-
leri carpitmamak, ote taraftan Islam inanciyla acik bir sekilde karst karstya kalmamak
icin boyle bir tutum sergilemistir. Ibn Riisd’iin ¢abasi, Islam’in vahyi ile Aristo’nun
bakig acis1 arasindaki ayrilik ve ihtilafi en alt diizeye indirmektir. Ancak her iki tara-
f1 birbirine yaklastirmanin imkéansiz oldugu durumlarda Aristo’ya mazeret bulmaya
¢aligmig ve bunun i¢in izahlar gelistirmigtir.®

Seriat1 zahiri iizere ele almak ve tespit etmenin yaninda, seriatla felsefenin uzlas-
tirlmas1 hususunu, Ibn Riisd diisiincesine gore, halkla paylasmamak icap eder. Zira
boyle bir izah, hakkinda burhan ve delile malik olmadiklar1 halde felsefenin sonug-
larint halka dogrulatmak anlamina gelecektir. Bu durum helal ve caiz degildir. Yani
elinde burhan bulunmayan kimselere, hikmetin neticelerini izah etmenin hiikmii
budur. “Ciinkii bu durumda kalanlar, ne seriatla akli telif edebilen ulema ziimresine
dahil olabilirler ne de seriatin zahirine tabi olan halk ziimresine déhil olurlar.”%® Bu
kapsamda Ibn Riisd, felsefe ve seriat sahasinda uzman olmayanlara bu ilimlerle ilgili
ihtisas isteyen bahislerin aciklanmasin1 uygun bulmaz. Aksi takdirde alan uzmanlari
olmayanlar arasinda yanlis anlama ve algilamalara sebebiyet verilir. ibn Riisd felsefe
ve dinin uzlastirilmas: hususunda uzmanlara biiyiik vazife diistiigtinii, vasat insanlara
bunun izahinin zor ve yanlis oldugunda israrlidir.%”

83 el-Cabiri, Felsefi Mirasumiz ve Biz, s. 275-276.
84 el-Cabiri, Felsefi Mirasumiz ve Biz, s. 280.
85 el-Cabiri, Felsefi Mirasumiz ve Biz, s. 280.

86 1ibn Riisd, el-Kesf an Minhdci’l-Edille, Felsefe Din Iliskileri icinde” haz. S. Uludag, Istanbul 1985, s.
268-269.

87 Ibn Riigd, el-Kesf an Minhaci’l-Edille, s. 269-271.
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Hikmetin de seriatla uzlagmayacagina inanan bir kisim sozlerinin de benzer sekil-
de yetkinsizlik ve cehaletten kaynaklandigini diisiinen Ibn Riisd, boyle arizi durum ve
diistinceleri izale etmek amaciyla Faslii’l-Makal adl1 eseri kaleme aldigini hatirlatir:

“Ayni sekilde hikmetin geriata muhalif oldugunun zannedilmesi ile ilgili fel-
sefi goriis de, “bunun sebebi, ne hikmet ne de seriat hakkindaki bilginin ihatali
olmayigidir”, seklinde anlagilmalidir. Iste bunun igindir ki, biz de Faslii’l-Makal fi
Muvafakati’l-hikmeti 1i’s-Seriati (Hikmetin seriata muvafik olduguna dair tartisma
kabul etmeyen s6z) adiyla bir eser daha yazmak zorunda kalmigtik. Bu eserde seriatin
hikmete muhalif olmadigini, Faslii’l-Makél’da hikmetin felsefeye aykir1 olmadigini
gOsterme zaruretini duyduk.”®

Bir kistm aragtirmacilar, Islam diinyasinin gerileme ve ¢okiisiiniin nedenini, “fel-
sefe” olarak gormiiglerdir. Ancak Islam diinyasinin giic kaybetmesinin temel sebebi,
felsefe ve bilime gosterilen ilgi ve onlarin neden oldugu iman zayiflig1 degildir. Ger-
cek sebep, dint-mezhebi ¢ekismeler, taht kavgalarinin tetikledigi ve tahrik ettigi siyasi
ve ideolojik ¢atismalardir.®

SONUC

Surasi kabul edilmelidir ki, Islam diinyasinda felsefe ile birlikte pozitif bilimin de
gelisimi durmus ve kaybolmaya yiiz tutmustur. Bilimsel donukluk ve gerilik, bera-
berinde felsefenin de Islam cografyasindan taginmasina yol agmistir. Zira bilim ister
pratikten hareket edilerek, isterse teoriden hareketle yapilsin, gercek bilim haline gel-
meden 6nce, nazari diigiincenin ortaya konmasini gerektirir. Dolayisiyla gercek bilim,
gercek felsefeden soyutlanamaz ve ayiklanamaz. Her bilimsel faaliyet, bilim olmadan
once felsefi diisiince evresinden gecer. Daha acik ifadesiyle her bilimin baglangic ve
sonunda bir felsefesi vardir ve olmaktadir. Nitekim bircok bilim adami, ayni1 zamanda
biiyiik bir filozoftu. Diger taraftan miispet bilim ve felsefe gerileyince, akli diisiince
kargitlarmin beklentisinin aksine, dini (Islami) ilimler de benzer sekilde biiyiik bir giic
kaybetti. Bunun sonucunda Islam hukuku ve tefsir gibi ser’ ilimler de, miispet bilim
ve felsefede oldugu gibi bir zayiflama siirecine girdi.*

Sonug olarak bunun i¢in yapilmasi gereken; ne dini felsefeyle ne de felsefeyi din-
le catisirmadan, bu her iki alan, aym amag ve hedefi gerceklestirmeye calisan -ibn
Riigd’tin deyimiyle- iki arkadas, dost ve siitkardes gibi degerlendirilmeli ve kabul
edilmelidir.

88 Ibn Riisd, el-Kegf an Minhaci’l-Edille, s. 269-271.
89 Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, s. 132.
90 Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, s. 132.
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