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Ozet:

Islam’mn ¢izdigi simirlan muhafaza etmek, mevcut olana raz
olmak, elden cikana sabretmek seklinde tamimlanan ubudiyet, muta-
savviflarmn ilk donemlerden itibaren ilgi gosterdikleri ve farkli yorum-
larda bulunduklan bir konudur. Bu makalede Osmanli’nin son dénem
mutasavviflan arasinda olan Ahmed Mahir Efendi’nin, bu kavramlara
ibn Ataullah iskenderi’nin Hikem’i gergevesinde getirdigi yorumlari
konu edinmektedir. Ona gore ibadet, ne birtakim kesif ve kerametler
elde etmek i¢in ne de ilahi azaptan kurtulmak ve cennete girmek icin
yapilmalidur.
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Ahmed Mahir Efendi’s Transcendental Approch to Worship
Abstract: '

Worship is described as a practice to protect barrierswhich Islam
has put forward, to agree with what you have, and to be patient with
what you have lost. Worship is a subject which siifis deal with and
have different commenteries on. This article deals with a last Ottoman
sifi, Ahmed Mahir Efendi’s comments about this consept in the con-
text of Ibn Ata Allah Iskandari’s book named ‘Hikam’. For him wors-
hip must be undertaken neither for thaumaturgic gift nor for escape of
punishment and for award.
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Ubudiyet-Rububiyet

Sozlikte kulluk, kolelik, agiri baghlik, itaat anlamlarina gelen ubudiyet, ahitlere
vefa gostermek, Islam’in cizdigi sinirlart muhafaza etinek, mevcut olana razi olmak,
elden ¢ikana sabretmek seklinde tanimlanmaktadr.! Insan, Allah’a kars1 yapmig oldu-
gu kulluk goreviyle sadece O’nun emirlerini yerine getirmig olmaz. Ayn: zamanda her
tiirlti 6z ve davramglarinda gostermis oldugu sayg: ve sevgi ile de O’nun hognutlu-
gunu kazanmis olur. Terbiyecilik, rablik, yaraticilik gibi anlamlara gelen rububiyet,
mevcudati talep eden isimler igin gerekli mertebenin adi olarak tarif edilmistir.”

Ibadet ve ubudiyet kelimeleri bir birine yakin anlamlara sahip olsalar bile, arala-
rinda ince bir fark vardir. Ibadet, insanin Allah’a saygi, sevgi ve itaatini gostermek,
onun hognutlugunu kazanmak niyetiyle ortaya koydugu belirli tutum ve gerceklestir-
digi davranis, duyus ve sozleri ifade ederken; ubiidiyet insanin hayatim daima Allah’a
karg1 saygi ve itaat bilinci icerisinde gecirmesi olarak tamumlanmugtir.® Diger bir
tammda ise ubifidiyet, kulun Allah’in yaptiklarindan memnun olmasi, ibadet ise O’nun
razi olacadi igleri yapmasi* seklinde ifade edilmistir. Bu tamimiardan yola cikarsak;
ibadette birtakim davraniglarin 6nem kazanmas: s6z konusu iken, ubudiyette ahlaki
ve manevi 0z 6n plana cikmaktadir. Dolayisiyla ubudiyetin ibadeti de icerisine alacak
sekilde bir anlam genigligine sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

Hayatin bir biitiin olarak ibadet bilinci icerisinde yasanmasi anlayis: stifiler tara-
findan benimsenen bir anlayigtir. Nitekim siifiler bu anlam genisligi sebebiyle ubu-
diyete daha fazla 6nem vermislerdir. Ragip el-Isfehanf ibadeti alcakgoniilliiliigiin en
ileri derecesi, ubudiyeti ise alcakgoniilliiliiiin digsa vurulmasi® seklinde aciklamakta
ve ubudiyeti ibadetten daha $nemli gérmektedir.

Ubudiyet zuhur eden kader karsisinda iradeyi terk etmektir. Kendine giic, kuvvet
nispet etmekten beri olmak (12 havle veld kuvvete demek), Allah’in ihsan etti§i ve
devam ettirdigi liituf ve nimetleri ikrar etmektir. Ciineyd: “Ubudiyet (ahirette fayda-
st olmayan) mesguliyetleri terk etmek ve biitiin feragatin esasi olan bir mesguliyet
(amel etmek, fakat ameli yaratandan bilmek) ile ugragmaktir.” seklinde tarif etmistir.
Stfilere gore ubudiyet (kulluk, kolelik) ibadet (tapinmak)’ten daha miitkemmeldir.
Onlara gore ibadet miiminlerin avami, ubudiyet havési, ubudet ise havasin da havas:
icindir.
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Kulda tahakkuk eden vasiflar fakr, acz, zayiflik ve zillettir. Bunlara mukabil
Hakk’in imdat ettigi vasifiar rububiyet ve uluhiyettir. Cenab-1 Hakk’1n zat vasifla-
riyla kullarmna tecelli ve imdadi, kullarin kulluk vasiflariyla vasiflanmasina baglhdur.
Mesela insan kendisi aziz olamaz. Zira izzet Cenib-1 Hakk’a mahsustur. Insan ne
zaman zilletini kabul ederek Hakk’a iltica ederse, Cenib-1 Hakk da ona aziz ismiyle
tecelli ederek kullar arasinda izzetle miimtaz kilar. Ay sekilde bir insan rubfibiyet
vasiflarim takinarak izzet ve kudretle meydana cikma fikrine diiserse, Yiice Allah onu
zelil ve fakir ederek ibret-i 4lem eder. Dolayisiyla sadik bir miirit, kulluk vasiflary-
la ahlaklanip rububiyet vasiflarina baglilikla zillet secdesine ¢okiip Cendb-1 Hakk’a
niyaz ederse, Yiice Allah acz ve yakans kapisinda 4cizlik ve zavallili§im itiraf eden
kulunun bu tavrina karsilik olarak; kulunun vaki dualarim kabul edecegini siifiler ifa-
de etmiglerdir.’

Ubudet kulun Allah’a ait olmasidir. Ardindan ubudiyet gelir. Bu, kulun ilahf maz-
hara ait olmasidir. Ubudetle muhalefet degil, emre itaat gerceklesir. Ona “ol” dedigin-
de tereddiitstiz gerceklesir. Ciinkii burada sadece zati itibartyla yaratihga kabiliyetli
ayn-1 sabite® bulunmaktadir. Ayn-1 sébite tecelliye mazhar olup da kendisine ‘yap’
veya ‘yapma’ denildiginde muhalefet ederse, tecelliye mazhar olmasindan dolayidir.
Duraksamadan itaat ederse, aymndan dolayidir. “Biz bir seyin olmasim istedigimiz
zaman ona soyleyecek s6ziimiiz sadece ‘o1’ dememizdir. O hemen oluverir.”® Bu ubu-
diyetle o giin Allah’a arz olunur.! '

Ahmed Mahir Efendi’nin Ubudiyet ve ibadete Hikmetler Baglaminda
Yaklasmmlar:

Ahmed Mahir Efendi’nin ubudiyet ve ibadet konularindaki yaklasimlarini fbn
Ataullah Iskenderi’ nin meshur eseri, Hikem’e yazdig1, “el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem”

7  Ahmed Méhir Efendi, El- Muhkem Fi Serhi’l- Hikem, c. 1, Istanbul 1323 c. 2, ss. 327-328.

8  Ayn-1 sabite/A’yan-1 Sabite: Ayn-1 sabite fikrini ortaya atan ilk Miisliiman diisiiniir Ibnii’I-Arab’dir.
ibnii'l-Arabi onu birlestirici bir eyleme sahip kendi zel boyastyla adlandirmgtir. Iki lafizdan
olugan ayn-i sabitede, ayn ile hakikati, zat: ve mahiyeti kasdedilirken, siiblit veya sabit ile de insan
mahiyetinin zihindeki varhi gibi zihni veya akli varhigi kasdedilir. Stzkonusu zihni varlik, insan
bireylerinin digtaki varliga gibi, zaman ve mekanda, zihnin diginda gerceklesmek anlamindaki var olma
halinin zittidr. Tbnii’l-Arabi ayn-1 sabiteden soz ettiginde, varliklann sahislarimin bulunduu duyulur
ve harici alemin yamnda egyanin hakikatlerinin veya akledilir mahiyetlerinin bulundugu akledilir
alemin varhgm ifade etmig-olur. Kisaca ayn-1 sabite, mutlak bilinmezliginde Hakk ile duyulur dlem
arasindaki bir mertebeyi olugturur. Buna gére onlar, bir yandan Tanm'mn batnlik mertebesinden ilk
tenezziilii, 6te yandan dig Alemde bulunmayip Tann’mn ilminde sabit olan ve biitiin varliklarda etki
sahibi, hatta biitiin varliklanin ash olan 6rneklerdir. Bkz. Suad el-Hakim, Ibnii’l- Arabi Sézligi, ss. 90-
93. .

9 Nahl, 16/40.

10 Muhyiddin Tbnii’}-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, ter. Ekrem Demirli, c. 10, (Litera Yaymcilik) Istanbul
2008, c. 6, ss. 354-355.
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isimli eserinden yola ¢ikarak aciklamaya calisacagiz Bu kiymetli esere yazmis oldu-
8u serh ile Ahmed Mahir Efendi, tasavvuf alamindaki engin bilgisini gozler dniine
sermigtir. Ayrnica Hikemn gibi bir eserin ilham ile yazilmis olmas: onun goriiglerinin
derinligini ve énemini artirmaktadir.

Hikem’in gohretinin tiim Islam cografyasina yayilmasinin ve her kesimden Miis-
liiman tarafindan ilgiyle okunan bir tasavvuf klasigi olmasinin en bagta gelen sebebi
onun ibadetlere yiikledigi anlamlardan gelmektedir. Hikem’i diger tasavvuf klasik-
lerinin 6niine geciren kuru tasavvufi bilgilerin 6tesinde ibadetlere ve kulluga yapmis
oldugn vurgudur.

Siifilerin ubddiyete yiikledikleri anlam sfifi olmayanlann anladiklarindan farkli-
dir. Tbadet ehli yapmg oldugu ibadetle Cenab-1 Hakk’a yakin olmak, O’nun ilahf lituf
ve miikifatlarina nail olmak ister. Ancak sifilerin ubudiyetten anladiklan ise, kulun
tiim benligiyle Cenab-1 Hakk’a yonelmesidir. Bunu yaparken de iradesini bir kenara
koyarak kendinde higbir varlik vehmetmemesi gerekir. ibn Ataullah, salikin kullugu-
nun geregini icra etmesini ve bu konuda dikkatli olmasim ifade ediyor bu hikmette:
“O’nun rububiyet sifatlarima miiteallik ve bagli, kendi ubudiyet ve kulluk 51fatlann1a
ise miitehakkik ol. Onlar icra ve ispat et.”!!

Ahmed Mahir Efendi’ye gore, kulun rububiyet vasifiariyla miiteallik olmasinin
manast, varlik ve varligin gerektirdigi hicbir seyi insanin kendine mal etmeyip, ema-
net bir begeriyet elbisesi oldugunu basiret goziiyle gérmesidir. Bu varhigi, hakik? ilahi
varliktan bilerek biitiin emanet vasiflanin Hakk’in sifatlarinin eserlerinden ibaret oldu-
Suna gahitlik yapmaktir. Ahmed Mahir Efendi, bu irfani elde etmenin yolunu ise soyle
aciklamaktadir: “Fakr ve yokluk, fend ve za’f, ziill ve acz gibi kulluk vasiflariyla
vasiflanmaktir. Oyleyse, rububiyet vasiflariyla taalluk ile ubudiyet vasiflarinin tahak-
kuku birbirinden ayrilmayip tek seyden ibarettir. Ancak ¢ncelikle kulluk vasiflarinin

-hasil olmas1 gerekir ki, rububiyet vasifiar tahakkuk etsin”,!?

Ahmed Mihir Efendi, hakiki anlamda ubudiyetin ortaya ¢ikmasim, kulun kulluk
bilinci ve suuruna sahip olmasiyla irtibatlandirmaktadir. Kul, kullugunun geregi olan
acizlik, muhtaclik, zayiflik gibi vasiflarla muttasif olursa, Cenab-1 Hak da onda ubu-
diyet vasiflarimin tahakkuk etmesini gerekli kilar.

Ona gore seyr @ siiliik bu tahakkukun gerceklesmesinde ba§1ai1glg agamasidir.
Nafile ve farzlara, ilahi zikirlere devam ile “feni fillah” makamuna vasil olan miirit,

11 Ahmed Mahir Efendi, a.g.e., c. 1, 5. 226.
12 Ahmed Mahir Efendi, a.g.e., c. 1, s. 226.
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siibhani sifatlarin tecellisi ile bu tahakkuk gerceklegse bile; bununla ne kulun Tann
olmas: ne de Tanr1’min kul olmasi lazam gelir."

Salikin kullugun geregi olan ibadetlerini icra etmesiyle, Yiice Allah’in rububi-
yet sifats tecelli edecektir. Ancak kul ne kadar ibadet etse de, ibadetine hicbir zaman
gilvenmemeli ve biiyiik gbrmemelidir. Ciinkii Yiice Allah’in uluhiyeti kargisinda biz
ne kadar ibadet ve taat etsek de hakkiyla ubudiyet yapmig olmayiz. Ancak burada unu-
tulmamas: gereken ¢ok ince bir husus var ki, o da ne ubudiyetimizi elden birakacagiz
ne de amellerimize gilvenecegiz. Ikisinin ortasinda, dengeyi yakalamaya ¢alismak en
saglam yol olsa gerektir. Nitekim Ahmed Mahir Efendi’nin ibadet ve kullukla ilgili
goriiglerine baktigimizda havf ve recay: iki kanat yaparak seyr ii siilikte bulunmay1
tavsiye etmesini onun mutedil tasavvuf anlayigimin bir gostergesi olarak gorebiliriz.

Nitekim o, “Giinah isleme ve hataya diisme zamaninda timidin azalmasi, amele
gitvenmenin alametlerindendir.” hikmetini aciklarken ibadet hususundaki bu yaklag-
mina da acgiklik getirmektedir. Bir kisim insanlarin ilabi azaptan kurtulmak ve cennete
girmek icin ibadet ettiklerini, diger bir kismun ise ilahi sirlar1 ve gayb kesiflerini elde
etmek icin ibadet ettiklerini stylemektedir. Ancak Ahmet Mahir Efendi’ye gore her
iki sinif insan da amellerini kendilerine nispet ettiklerinden makbul bir amel iglemis
olmazlar. Burada amele itimat vardir ve bu da nefsani bir hal oldugundan cok tehlikeli
bir durumdur.

Biiyiik arifler kendilerinde giivenilméeye deger bir durum gérmezler. Onlar her tiir-
lii amel, fiil, hatta hareketsizliklerinin dahi hakiki faili olarak Cenab-1 Hakk’1 goriirler.
Bir kusur veya hata islediklerinde iimitlerinde bir azalma olmaz, ibadet ettiklerinde de
havf ve hagyetleri de eksilmez.**

Ahmed Mahir Efendi burada yine 6nemli bir noktaya dikkat cekmektedir. Ona
gore, kulun iimit etmesi i¢in evvela amelinin olmas: gerektigi; aksi takdirde recimn
bos bir temenniden dteye bir anlam tagimayacag: gercegidir. “Amel ve ibadetle bera-
ber olan duygu recé (iimit) adin alir. Aksi takdirde o duygu kuru bir temenni olmak-
tan dteye gecmez.”!?

Ahmed Mahir Efendi fazla iimitvar olmanin da bir simirinin olmas: gerektigi ikazi-
n1 yaparak soyle acikliyor bu durumu: Hakikf recd, yakin makamlarindan bir makam
olup salih amellerde gayrete sebep olur. Zira bir geyi iimit edenin onun pesine diismesi
ve bir seyden korkanin da ondan kagmas: tabiidir. Eger bir kimse timidim var diye-
rek iyiliklerden uzaklagip, kétiiliiklere yakin olursa buna {imid degil, ancak temenni

13 Ahmed Mahir Efendi, a.g.e., c. 1, 5. 226.
14 Ahmed Mahir Efendi, a.g.e., c. 1, s. 6.
15 Ahmed Mahir Efendi, a.g.e., c.1,s. 158.

~IC
129



Diyanet flmi Dergi » Cilt: 48 = Say1: 2
3

ve gurur denilir. Tyi islere yakin olmayan kuruntu sahipleri de diinya sevgisi ile sar-
hos olduklari halde af ve merhamet temennisinde bulunduklarindan, Cenab-1 Hakk
onlar1 su ayet-i kerime ile kinanmgtir: “Ardlaridan onlarin yerine, Kitab’a varis olan
birtakim (kotit) kimseler geldi. Su degersiz diinyanin gecici menfaatini ahyorlar ve
‘biz nasil olsa affedilecegiz’ diyorlar.”*¢ O, bu hususta sfifilerden Méruf-i Kerhi’nin
goriiglerine yer verir: “Amel islemeksizin cennet talep etmek giinah, sebepsiz sefaat
dilegi gurur ve itaatinde bulunulmayan kimseden liituf ve merhamet ummak ceha-
let ve ahmakliktir.” Aynica: “Kendisine kulluk etmedigin zttan ihsan ve bagis timit
etmek agimliktir.”"’ ‘ '

Ahmed Mihir Efendi, iman ehlinin Cenab-1 Hakk’a kars: devamh korku ve timit
arasinda kulluk etmesi gerektifini syleyerek bunun sebebini soyle izah etmektedir:
“Ciinkii O’nun cezasindan emniyeti icap eden bir durum yoktur. Ancak O’nun genis

rahmetinden yeis ve umutsuzluga mani olan hal ise mevcuttur.”!

Serrc, Ahmed Méhir Efendi’nin denge ekseninde agikladigi bu kavramlan ben-
zer gekilde aciklamaktadir. Ona gére havf ve reci amelin iki kanadidir ki, onlarsiz
uculmaz diyerek ikisi arasindaki dengeye isaret etmektedir. Ayrica havf kavramini
muhabbetle izah ederek bu konuda farkli bir agiklama getirmigtir. Ona gore siifiler
Allah’a yakinliklarina bakarak havf duyduklan gibi muhabbet de duyarlar. Allah’a
yakinhi§: sirasinda kalbiyle Yiice Mevld’nin azametini, heybetini, kudretini, celalini
miisahede eden kimse, korku, haya ve iirperti duyar. Yiice Mev]la'mn liituf, ihsan,
muhabbet ve cemalini diigiinen kimsenin ise, muhabbet duyacagim ifade etmektedir.'®

Ahmed Mahir Efendi, irfanin elde edilmesiyle ‘amel ve caligmanin diigtiiiini
sOylemenin, zindiklik ve dinden ctkmadan bagka bir sey olmadigim ifade ederek,
Resuliillah’in, ashabinin, veli ve dlimlerin ibadet konusundaki say ve gayretini 6rnek
gostermektedir. Ebu Siileyman-1 Darani’nin gu s6ziinii zikretmektedir: “Ibadet nuru
kalbe yerlesirse batin azalar rahatlar. Batin ikliminin padisahi olan kalp ibadetin lez-
zetini ahirsa, ona tabi olan azalar ibadette yorgunluk ¢ekmezler.”?

Ahmed Mahir Efendi bu konudaki izahatlarim ¢ok yerinde bir beyitle taclandir-
maktadir:

16 A’raf, 7/169.

17 Ahmed Mahir Efendi, a.g.e., c.1, s. 283.

18 Ahmed Mahir Efendi, a.g.e., c.1, ss. 158-159.

19 Ebu Nasr Serriic et-Tusi, Kitabu'l- Luma, ngr. Abdulhdlim Mahmud-Taha Abdiilbaki Surur, Bagdat
1960, 92-93.

20 Ahmed Mahir Efendi, a.g.e.,c. 1,5.212
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Ca-
ibadetle bulantar buldu Hakk’s
ibadetsiz kimin var Hakk’ta hakk:?!

Ahmed Mahir Efendi, ibadetlerin Cenab-1 Hakk indinde makbul olabilmesi i¢in
ihlasin vazgecilmez oldugunu su hikmet etrafinda agiklamaktadir: “Ibadetleri, ayakta
duran birtakim gekil ve suretlerden ibarettir. Bu sekillerin ruhu ve 6zii ise kendilerinde
bulunan ihlésin sirridir.”?

Ahmed Mihir Efendi, bu hikmetten yola ¢ikarak ihlds1 kullarin ibadetteki derece
ve makamlarina gore degistigini ifade ederek, ihlasi iic derecede agiklamugtir. Ebrar
makamindaki kullarn ihlas:, acik ve gizli riyadan uzak olmaktir. Bu ziimre, ibadet ve
salih amelleri sadece Allah icin yaparlar ve bu konuda cok titizlik gosterirler. Zevk
ve muhabbet makaminda olan Agiklarin ihlasi, amellerini cennet arzusu ve cehen-
nem korkusu olmadan yapmalarndir. Muhabbet erbabi ibadetlerini nefislerine nispet
etmekten korkar ve amellerini Cendb-1 Hakk’in bﬁyﬁklﬁgﬁnii kabul etmek, tazim ve
hiirmet gdstermek icin ifa ederler. Bu konuda Rabiatii’l- Adeviyye soyle miinacatta
bulunmustur: “Ya Rabbi! Ben sana cehennem korkusu ya da cennet iimidiyle ibadet
etmedim.”?

Uciincii derece mukarriblerin ihlasidir. Mukarribler kendilerinde asla bir varlik
ve kudret gérmez, biitiin hareketlerinde yalmzca Cenéb-1 Hakk’s miigahede ederler.
Agiklarin ibadeti Allah icin, 4riflerin kullugu ise Allah iledir. Allah icin amel miikafat:
gerektirir. Allah ile amel ise O’nun yakinligim gerektirir.2*

Ahmed Mahir Efendi ihlash ibadeti, diinyevi karsilik ve uhrevi miikéafattan soyun-
mus olan salih ameller seklinde tarif etmektedir. Ona gore bir insan ibadet eder ve
mukabilinde gerek diinyada gerekse ahirette miikafat talebinde bulunursa bu ibadeti
yalizca Allah rizasi icin iglemis olmayacags icin, ibadetinde sidk ve ihlas noksanhg
olur. Ecir miikafat maksadiyla yapilan ibadet ve taat, ulfthiyet hukukuna ve kulluk
adabina yakigmaz. Vasiti: “Ibadetler mukabilinde sevap ve miikéfat talep etmekten
ziyade, af ve magfiret talep etmek daha uygundur.” diyerek konunun hassasiyetini
vurgulamigtir.™ : !

Ahmed Mahir Efendi’nin ihlds hususundaki goriigleri abidlerden ziyade ariflerin,
tasavvuf ehlinin ihldsim yansitmaktadir. Avam ibadet ederken sevap beklentisi icinde
olur ve bu diigiince onun ibadetteki ihldsina zarar vermez. Hatta sevap ve miikafat

21 Ahmed Mahir Efendi, a.g.e., c. 1, ss. 213-214.
22 Ahmed Mahir Efendi, a.g.e.,c. 1,5.25.

23 Ahmed Mahir Efendi, a.g.e., c. 1, 5. 25.

24  Ahmed Mahir Efendi, a.g.e., c. 1, ss. 25-26:
25 Ahmed Mahir Efendi, a.g.e., c. 1, 5. 231.
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vurgusu Kur’an-1 Kerim’de tegvik edici bir unsur olarak yer almaktadir. Ancak sfifiler
icin ihldsin ifade ettigi anlam bunun Gtesinde ve tizerindedir. Sevap ve miikafat bek-
lentisi icerisinde olmak bir noksanliktir ve bu durumda kulun ihldsinda noksanlik olu-
sur. Ciinkii ihlasin manasi, ibadeti sadece Allah’a hasretmektir.

* Ahmed Mahir Efendi, insan nefsinin hirs ve cehélet iizerine yaratildigimi ve
hayvani arzularla miihiirlenmis oldugundan daima hayvani hazlarn talep ettifini ve
Rabbant hukuku terk ettigini ifade etmektedir. Bu sebeple miirid baz1 amelleri diger-
lerine nisbetle daha hafif gériir ve nefsi de ona meyil ve muhabbet duyarsa derhal
kendini tenkit etmeli ve nefsin isteginin aksine davranmasi gerektifini sdyleyerek
uyarida bulunmalidsr. Ciinkii nefse hafif gelen amelleri secmek, hakikat erbabina gore
kalbin manevi nifakindan sayilmaktadir,?6

Ahmed Mihir Efendi, marifetin batini nimet, ibadetin de zihiri nimet oldugu-
nu sdylemektedir. Bu iki mukaddes vazife ile riziklandirilmis olan silik, zahiren ve
batmen tam olarak ilahi nimete nail, iki diinyada da emeline vasil olmus olur. Bu
miiridin kulluk vazifeleri bakinundan ulagmay1 arzuladifn gayedir.?’

Marifeti elde etmek kulun ¢abasindan ziyade Cenab-1 Hakk’in kuluna bir ikrarm
ve hediyesidir. Dolayisiyla bu makama ulagan kul igin artik ibadetinin ¢oklugu ve
azhi1 6nemini kaybeder, diyor Ibn Atdullah: “Allah sana taarruf ve mérifet kapisint
acinca artik ibadetinin azhig; ile ilgilenme! Allah sana bu kapiy: acmakla kendini sana
tanitmak istemektedir. Bilmiyor musun ki, taarruf O’ndan sana gelen seydir. Tbadetler
ise senin O’na karg1 yaptigin seylerdir. O’ndan sana gelen nerde, senden O’na hediye
edilen nerde...”?

Ahmed Mahir Efendi, Allah Te8ld’nin hediyesi olan marifetullaha nazaran, kul-
Iuk arzi olan ibadetin ehemmiyeti olmadigini ifade etmektedir. Bundan maksadin
marifetullah ile birlikte ibadetin diigmesi degildir. ibadet az veya ¢ok olsun kula aittir.
Oysa marifet az bile olsa kulun sahibinin liitfudur. Allah kullarin ibadetlerinden bir
fayda saglamaz, ancak kullar Allah’in hediyesi olan mérifetten feyz almaktadirlar.?

Ona gore en yiiksek gaye mérifettir. Bir salike mérifet yolu acilinca amelden ziya-
de ona ihtimam géstermeli ve daima kalp huzuru ile Cenib-1 Hakk’a yonelmelidir.

Yukanidaki ifadelerinden Ahmed Mahir Efendi’nin ibadet ve taate ehemmiyet ver-
medigi anlagilmamalidir. Ciinkii marifet ve ibadet arasinda aslinda yakin bir iligki

26 Ahmed Mahir Efendi, a.g.e., c. 2, s. 356.
27 Ahmed Mihir Efendi, a.g.e., c. 1, s. 155.
28 Ahmed Mahir Efendi, ag.e., c. 1, s.21.

29 Ahmed Mahir Efendi, a.g.e., c. 1,s. 21.

30 Ahmed Mahir Efendi, a.g.e., c. 1, ss. 21-22,
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vardir. Ciinkii kul Rabbini isim ve sifatlan ile bilir ve Allah ile arasindaki kulluk mua-
melesinde samimi, ciddi ve dikkatli olursa, Hakk Te#la ona katindan bir liituf ve jhsan
olarak marifet kapilarin: agar. Dolayisiyla kul her ne kadar kullugunu en giizel sekilde
ifa etmeye caligsa da, Rabbinin ikrami kargisinda elbette bir kiymet ifade etmez. Iste
bu acidan marifet ibadetten iistiin goriilmiistiit. Ancak burada alt ¢izilmesi gereken
husus, ibadetsiz marifetin hasil olamayacagidir.

Ahmed M#ahir Efendi ihlash ibadeti, diinyevi kargilik ve uhrevi miikéfattan soyun-
mug olan salih ameller seklinde tarif etmektedir. Ona gore bir insan ibadet eder ve
mukabilinde gerek diinyada gerekse dhirette miikéafat talebinde bulunursa bu ibadeti
yalmzca Allah nizasi igin iglemis olmayacag icin, ibadetinde sidk ve ihlds noksanhigi
olur. Ecir, miik&fat maksadiyla yapilan ibadet ve taat, ulfihiyet hukukuna ve kulluk
adabina yakigmaz. Vasiti: “Ibadetler mukabilinde sevap ve miikafat talep etmekten
ziyade, af ve magfiret taleb etmek daha uygundur.” buyurarak konunun hassasiyetini
vurgulamugtir.3!

Ahmed Mahir Efendi’ye gore ilahi kesf ve ilhamlarin kula verilmesinde kendisi-
nin bir dahli yoktur. Bu héller tamamen vehbi olup, Cenb-1 Hakk’in kuluna liituf ve
ikram olarak goriilmelidir. Salik, “Kulum bana nafilelerle yaklagir...”?? kudsi hadisi-
ne bakarak Allah’a yakinlik kazanmada ibadet ve taate gayret ve devamlilifin 6nemli
oldugunu sanabilir. Ancak ilahi feyz ve ilhamlar Rabbani hediyeler olup, bir amele
karsihik olmaktan miinezzehtirler. Bu sebeple bu hediyeler halis ibadetlerin neticesi
degillerdir. Eger bunlar bir ibadetin akabinde dahi meydana gelseler, ibadet ona nis-
petle bir sebep mesabesindedir.?3

SONUC

Ahmed M#ahir Efendi’ye gore kul, ubudiyetinde sadece Allah’1 kast ederse ve iba-
det ve taatinde bagka bir niyet tagimazsa; bu ibadetler Allah katinda bir deger tagir.
Niyetinde en ufak bir sapma ve riya bulunan ibadetler, slike bir sey kazandirma
yerine kaybettirir. Ciinkii kul ne kadar ibadet ederse etsin, Cenab-1 Hakk’in katinda
asil olan tagidig1 niyettir. Niyetinde Allah’a yakinlig: tastyan sélik, O’nun ilahf liituf
ve ihsanlarina ve en 6nemlisi yakinhgina kavusur. Hicbir amel, ibadet ve taatle 8lciil-
meyecek biiyiikliikte bir ikram olan bu yakinlik, ancak halis niyet ve tiim benliklerin-
den siynlarak Allah Teild’ya yonelen ve ibadet eden ariflerin ulagabilecegi ylice bir
makamdir. ‘

31 Ahmed Miahir Efendi, a.g.e., c. 1, s. 231.
32 Bubhari, Rikak, 38; ibn Mice, Fiten, 16.
33 Ahmed Mahir Efendi, a.g.e., c. 1, s. 141.
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