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Ozet:

Giiniimiizde insanligin gelecegini tehdit eden en ©nemli
sorunlardan biri ekolojik dengenin bozulmasidir. Bu problemin ortaya
cikmasinda metafizik degerlerin terk edilmesi belirleyici olmustur.
Bu baglamda Kur’an’in dogal cevre tasavvuru oldukca tnemli bir
muhteva ortaya koymaktadir. Kur’an dogal fenomenleri “ayet” olarak
isimlendirir. Yine tesbih, secde, salat, Islam, hasyet, itaat gibi ibadet
igerikli kelimeleri dogal olgulara izafe eder. Iste makalede bu konu ele
alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tabiat, Cevre Sorunu, Ekolojik
Denge.

The Environmental Problem and the Doctrine of The Quran
Relating to the Natural Environment

Abstract:

Today, one of the most important issues which threatens the
future of human beings, is the spoiling of the world’s ecological
balance. The abandoning of metaphysical values has become the
major characteristic of this matter. In this circumtance, the concept of
‘natural environment’ in the Quran has a rather important context. The
Quran defines natural phenomena as ayat. Even so, The Quran binds
words which contain the act of worship, such as: tasbif (glorification
of God), prostration, saldr (pray), isldm (submission), hashyat (fear),
itd’a (obedience), to natural phenomenons. In our article this subject
will be closely scrutinised.

Key Words: The Qur’an, the Nature, environmental Problem,
ecological Balance.

*  Prof. Dr., DIB Din Igleri Yiiksek Kurulu Uyesi

“\)Q—/"
93



Diyanet Ilmi Dergi  Cilt: 48 « Say:: 1
e

1- Giris

21. yiizyiin heniiz basindayiz. Ancak insanlik bu yiizyila heyecan ve timitlerle
degil, ciddi endise ve gelecegini tehdit eden devasa sorunlarla girdi. Diinyanin bircok
yerinde kan akmakta ve insanlar hunharca katledilmektedir. Katliamlar, ic catigma-
lar, etnik ve iilkeleraras: hakimiyet miicadeleleri, insanlifin gelece8ini karartmakta;
cocuklar, kadinlar ve masum insanlar son model silahlar altinda can vermektedir.

Bir tarafta diinya nimetlerine bogulmus, refaha gark olmus milletler, diger tarafta
ise aclik, susuzluk ve bin bir tiirlii sefalet icerisinde yitizen topluluklar. Her yil gidasiz-
Iik ve achik sebebiyle milyonlarca insanin 6ldiigii bir diinyada yasiyoruz. Oysa yeralti
ve yeriistil kaynaklarinin en fazla tiiketildigi, eskiye oranla tahil iiretiminin artti§1 bir
donemden geciyoruz. Evet, 21. asrin ilk ceyreginde, hic de icimizi agcmayan, bizlere
imit vermeyen boyle bir tablo ile kargi karsiya bulunuyoruz.

Giintimiizde insanlifin gelecegini tehdit eden en 6nemli sorunlardan biri de eko--
lojik dengenin bozulmasidir. Bu problem o6zellikle 1950’lerden sonra kendisini iyice
hissettirdi. Oysa gecen yiizyilin basinda bilim ve teknolojiye biiyitk timit baglanmstr;
insanlifin geleceginin her alanda cok parlak olacagi samilmigti. Ancak insan, simr
tanimaz bir sekilde kalkinma ve bilylime sevdasina kendisini kaptirdi. Bilimsel ve tek-
nolojik ilerleme, bir arac degil de amac haline geldi. Oysa her sey, insanin mutluluk
ve saadeti i¢in de8il miydi? Ancak insan refaha kosarken dogal cevresinde yol actigi
tahribat sebebiyle nerdeyse kendi saadetinden olacakti. Sinirsiz bilylime ve gelisme,
adeta insanin kutsadig: bir deger haline geldi. O kadar ki, gelisme, ilerleme ve tiiket-
me hirsi, gelecekte kendisini bekleyen heldk edici tehlikeleri gérmesine mani oldu;
gidisatin sonunun nereye varacagi hesap edilemedi.

Geligmis iilkeler arasinda yeryiiziindeki enerji kaynaklarim ele gecirme, daha faz-
la firetim ve tiiketim, en geligmis silahlar icat etme vb. alanlarda kiyastya bir miicade-
le oldu. Tabi olarak bu, gezegenin sahip oldugu kaynaklarin yagmalanmas: sonucunu
dogurdu. Boylece insanoglu, Kur’an’mn tespitiyle iflah olmaz bir biiyiiklenme, birbi-
rine iistiinliik saglama ve daha ¢ok mal sahibi olma hirsina kendini kaptirdi.! Daha
cok konfor, daha fazla maddi servet, insanlar veya tabiat tizerinde daha giiclii otorite
ve kesintisiz bir teknolojik ilerleme modern insanin bir saplantis: haline geldi. Iste bu
durumun agiri bir tutku ile stirdiiriilmesi, insam her tiirli rubf kavrayigtan ve manevi
degerlerden de uzaklagtirdi.?

1 Hadid, 57/20.
2 Muhammed Esed, Kur’'an Mesaji (Meal-Tefsir), tre. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Isaret Yayinlan,
Istanbul 1423/2002, 1302.
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Insan sorumsuz bir gekilde yeralt: ve yeriistii imkanlarini kullandi. Tam bir acgoz-
liiliikk icerisinde, binlerce senedir gezegenin sahip oldugu enerji kaynaklarini ve servet-
lerini tiiketmeye bagladi; bunlarin potansiyelinin sinirh oldugu ve gelecek kugaklarin
bunlarda hakkinin bulundugunu diisiinemedi. Oysa gezegenin sahip oldugu kaynaklar
sonsuz ve siursiz degildi. Kald: ki, “ekolojik kapasite” ve sistemi meydana getiren
unsurlardaki 6nemli bir degisiklik, bunlarin fonksiyonlarinin bozulmasi, aralarindaki
iligkinin altiist olmasi anlamina geliyordu.

Insanin doga konusundaki bu sorumsuzlugu uzun siirmedi. Ozellikle gecen asrin
ikinci yarisindan itibaren durumun vahameti fark edildi. Artik bigak kemige dayan-
musti. Clinkil gezegenin cigerleri ormanlik alanlar gittikce azalmakta, sular Kirletil-
mekte, denizlerin ekolojik dengesi bozulmakta idi. Dahasi havadaki zehirli gazlar art-
makta, bitki ve hayvan tiirleri yok olmakta, ozon tabakasi delinmekte idi. Bir anlamda
insan, bastif1 dali kesmis, firettigi teknik ve teknolojinin kurbam olmustu.

Ekosistemdeki bu bozulmada geleneksel degerlerin terk edilmesi 6nemli bir rol
oynad:. Ciinkii hangi dine mensup olursa olsun, aydmlanma 6ncesinde insan, tabiata
dinf ve geleneksel degerleri referans alarak bakiyordu.* Dolayistyla canli cansiz biitiin
varliklarin manevi bir anlami ve degeri vardi. Aslinda bu, geleneksel insanin kendine,
hayata ve varhiga bakisiyla, kisaca hayat felsefesiyle dogrudan iligkili idi. Ctinkii onun
hayatinda kutsalla iligkili olmayan bir sey yoktu. Geleneksel dini referanslar, insanla
diger varliklar arasinda temel degeri olusturuyor; onlarla barig icerisinde yasamasini
saghyordu.

Pozitivist diisiince ile 6nce insanin varlik tasavvuru degisti. Ciinkii varlik, insa-
nin alg: alamna giren kismuyla kabul edildi, 6tesi inkér edildi. Bu, evrenin manevi
degerlerden soyutlanmasi anlarmna geliyordu. Neticede insan, tabiat konusundaki
duyarhiligim kaybetti. Canlisiyla cansiziyla dogal cevre onun nazarinda metafizik
anlamdan yoksun, dolayisiyla korumasiz bir hale geldi. Artik insan, hicbir sorumluluk
duymadan tabiati, bencilce arzulariu gerceklestirecegi, hirs ve diinya tamahini tatmin
edecegi bir imkanlar yigim olarak gérmeye basladi. Kisaca, insanla dogal cevresi ara-
sindaki manevi baglarin yitirilmesi, metafizik kodlarin kaybedilmesi, mevcut cevre
krizinin en temel nedenlerinden biriydi.

Artik insanlik, geldigi bu noktada istikbale endise ile bakmaktadir. Sorumluluk
sahibi insanlar ve aydinlar bir ¢6ziim arayis: icerisindedir; gelecek kurtanilmaya ¢ali-
silmaktadir. Yapilan uluslararasi toplanti ve alinan kararlarla bu endige verici gidisa-
tin 6nlenmesi hedeflenmektedir. Teknik ve teknoloji sahasinda bir takim sinirlamalar

3 hutp://www.permaculture.org. (5.5.2011).
4  Hiseyin Aydin, Ekolojik Sorunlara Teolojik Yaklagimlar, TDV Yaylnlzu.‘l, Ankara 2009, 43.
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getirilerek tedbirler ahnmakta, boylece dogal cevrenin daha fazla tahribata ugramak-
tan korunmasi amaclanmaktadir.

Belirtmmek gerekir ki, s6z konusu vahim gidisatin sadece hukuk ve miihendislik
tedbirleri ile kontrol altina alinmasi pek miimkiin gdziikmiiyor.? Elbetteki bu tiir yap-
tinmlara bagvurulacaktir; ciinkii insanin bilylime ve gelisme davasindan vazgecmesi,
tiretim ve tiiketim aligkanliklarini bir anda frenlemesi miimkiin degildir. Ancak prob-
lemin temelinde insan oldugu unutulmamahdir; tabiatla olan iligki, insanlarin diinya
goriigleriyle, hayata verdikleri anlamla, yasayis tarzlariyla dogrudan iligkilidir. Dola-
yistyla insanin kendisine ve cevreye bakisini yeniden gdzden gecirmesi gerekir. Bu
da ancak egitim ve 6gretim yoluyla yeni kugaklara manevi perspektifli bir cevre bilin-
cinin verilmesi ile miimkiin olur. Bu baglamda Allah-insan-evren iligkisinin saglikl:
kurulmas: gerekmektedir. Ciinkii bir iist deger olarak Allah inancimin ve ona dayali
ahlak{ perspektif ve yasantinin olmadi8: toplumlarda cevreye, dogal varliklara bakigin
tutarl: olmayacag: aciktir. ‘

Tabiatin bir emanet oldugu sorumlulugu insana verilmedikce, o Allah’mn kendi-
sine bahgetmis oldugu imkan ve potansiyelleri keyfi bir sekilde kullanmaya devam
edecektir. Bu acidan tabiatin insana sadece bir emanet oldugu hususu unutulmamali-
dir. Tabiat iizerinde onun egemenligi, ona karg: bir bagkaldiri olarak diigiiniilmemeli;
sadece ilahi takdir neticesinde ona bahsgedilen bir liituf olarak kabul edilmelidir.®

Su halde cevre konusunda bir zihniyet ve de8erler degisimine ihtiyac vardir.
Dolayisiyla bir cevre ahlaki olusturulacaksa, burada Kur’an’in ortaya koydugu tabi-
at tasavvuru, Hz. Peygamber’in bu konudaki uygulamalari ve biitiin bunlarm Islam
medeniyetindeki yansimalar oldukca 6nemlidir. Bizim buradaki amacimiz, konunun
Kur’an’la ilgili boyutunu ortaya koymaktir.

Bu caba, zamanimizda c¢okca yapildigr gibi, modern bir sorunun cevabini ayet-
lerde arama gayreti ile kanigtinlmamalidir. Bu yanlig bir yaklagimdir. Ciinkil ayetler,
bugiinkii anlamda, cevre ile ilgili bir sorundan bahsetmemektedir. Kur’an’in bu bag-
lamda esas sorunu, insanlarin yagadiklar dogal ortamdaki ayet ve igaretlere duyarsiz
kalmalaridir.” Bu agidan Kur’an, her ne kadar ¢agdas insamn yagadigi cevre krizine
yonelik dogrudan bir teklifi icermese de, bu sorunun ortaya ctkmasimin en nemli
nedenlerinden birini tegkil eden tabiat tasavvuru konusunda oldukc¢a énemli bir bakig
acist getirmektedir.

5 Huriye Marti, Hadisler Ekseninde Diyalojik Cevre Ahlaki, Konya 2009, 155.
6  http://www.permaculture.org. (5.5.2011).
7 Yasuf, 12/105.
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Kur’an’in bu konuda verdigi bilgiler, tevhit ve &liimden sonra dirilig gibi ana/
amac konular olarak degil, bunlan: destekleyici mahiyette tali/ara¢ konular cerceve-
sinde degerlendirilmelidir. Yine Kur’an’in gevreye iligkin ayetleri, emir-nehiy sek-
linde normatif bir 6zellik tasumamakta, aksine tabiattan hareketle Allah’in varlig: ve
birligi konusunda insana mesajlar veriimesi hedeflenmektedir. Konuyla ilgili emir-
nehiy seklindeki yaptinmlarin, Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarinda oldugunu
gorilyoruz.

Iste makalenin amaci, bugiinkii ¢evre sorunlari acisindan bakildiginda, oldukca
Onemli teklif ve agilimlar getiren Kur’anf bakig agisinin ortaya konulmasidir. Ancak
burada sunu da belirtmemiz gerekir: Kur’an’m bu konudaki perspektifini tek basi-
na almamz bir anlam ifade etmez. Aksine yapilan tespit ve teklifleri, Islami diinya
goriisiiniin biitiinliigii cercevesinde ele almamuz gerekir. Ciinkii ancak bir biitiin ola-
rak Islam benimsenip yagandig1 takdirde cevre ile insan arasinda saghkh ve uyumlu
bir iligki kurulabilir. Dolayisiyla burada anlatilanlar, yapilan teklifler, Islami deger-
leri igsellestiren ve onlart hayatinin bir parcas: haline getirenler icin bir anlam ifade
etmektedir.

2- Insan-Dogal Cevre iliskisinde Genel Bir Cerceve

Sanayilesme ile birlikte kentlerin geligmesi olaganiistii bir hiz kazandi. Kirsal
kesimlerdeki niifus neredeyse kentlere akin etti. Bu, bir anlamda ¢agdag insanin kendi
dogal cevresinden, tabiattan kopmasi anlamina geliyordu. Giiniimiizde her ne kadar
kentlerde yesil alanlar cogaltilmaya ¢aligilsa bile, insamn kirsal kesimlerde yasadig
dofal ortamlara tekrar kavusmasi, tabiat ile bas basa bir hayat yagamasi artik mitmkiin
goriilmemektedir. Ciinkii medeniyet doniisii olmayan bir yola girmis bulunmaktadir.
Kirsal kesimden kentlere gécler hizli bir sekilde devam etmekte, tabii cevreden uzak
devasa kentler knrulmaktadir,

Kur’an, bitkisiyle meyvesiyle, bagiyla bahcesiyle, umagiyla kaynak sulariyla,
hayvaniyla kusuyla tam bir dogal ortamdan bahsetmektedir. Insan hayatin1 b&yle bir
cevrede, dogal varliklarla ic ice tasvir etmektedir.® Aslinda boyle bir hayata hem sa3-
Likli yasam hem de manevi bir hayat igin ihtiya¢ vardir. Ciinkii cigegiyle, bocegiyle,
kusuyla agaciyla dogal cevre bir miiminin en Snemli ilham kaynagidir. Dolayisiyla
bunu, sadece Kur’an’in nazil oldugu dénem toplumlarimin topraga dayali bir hayat
tarz1 yasamalartyla, bagka bir ifadeyle tarihsel bir bakig acisiyla izah etmek makul
degildir. Aksine dogal varliklar, tevhit suurunun canh tutulmasi acisindan her zaman
ve mekanda “Olmazsa olmaz” denecek seviyede bir igleve sahiptir. Ciinkii bagka

8  Abese, 80/27-32.
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sekilde Allah Te#ld’nin ilmini, iradesini, yarattnadaki muhtesem sanat ve kudretini
insanlarin degisik yonleriyle gormeleri miimkiin olmayacaktir. Oyle ise, her zaman
ve mekanda insan-gayb iligkisi 6nemli &l¢iide dogal cevre iizerinden saglandigindan,
Kur’an konuyla ilgili pasajlara genisce yer vermis ve insani daima tabiat kitabimi oku-
maya ve anlamaya davet etmistir. Su halde, bir Miisliiman acisindan ¢evrenin korun-
mast, sadece insan saghigi ve gelecek nesillere kargi onun bir sorumlulugu seklinde
diigtiniilmemelidir. Misliimanin manevi hayatimin devamlilifi acisindan da dogal
cevrenin korunmasi bir o kadar 6nem arz etmektedir.

Kur’an’in dogal varliklar konusundaki yaklagimi, ashinda biitiin mahliikat ile ilgili
temel dgretisinin bir yansimasidir. Buna gére, Islami diinya goriisiiniin birincil ilkesi,
tevhit yani Allah’in birligidir. Bu ilkeye dayanan diinya goriisii, evreni, Allah’tan
gelmis, O’na donecek ve O’nu dikkate almadan diigiiniilemeyecek bir olgu olarak
goriir. Diinya, belirli bir amag ve tasarimla Yiice Allah tarafindan yaratilmg ve varh-
&int O’nun sayesinde siirdiirmektedir. Biitiin bu evren, Allah’in iradesinin bir tiriinii
oldugu icin, yine O’nun takdir ettigi bir amacla varligim siirdiirmektedir. Kur’an’in
diinya goriigiinde temel ilke, varlik &lemindeki biitiin olusumlann odaginda Yiice
Yaratici’min oldugu hususudur.’

Nihai gerceklik olarak Allah tektir ve O’nun digindaki her sey O’ndan gelmekte ve
O’nunla varolugsal bir baglant: igerisinde bulunmaktadir. [1ahi olanla irtibati hesaba
katilmadan hicbir seyin dogru bir sekilde anlagilmas: miimkiin degildir. Ciinkii biitiin
evren O’nun sayesinde hayat bulmus ve yine bu sayede varligin siirdiirmektedir. Bu
acidan tevhit, Islami manada ekolojik 6gretinin ¢ikis noktasidir. Goriinen ve goriin-
meyen her sey O’nun ayetidir ve O’nun varlifina sahitlik etmektedir. Clinkii evrende-
ki her sey O’nun tezahiiriidiir ve biitiin varlik O’ndan neset etmektedir.'?

Kur’an nazarinda yer, gok boguna degil; aksine biitiin k4inat bir amagcla yaratilmig-
tir. Evren ve hayatin temelinde bir amaclilik (teleoloji) sz konusu olduéundan, her
sey bir gayeye yoneliktir. Nitekim su ziyet buna isaret etmektedir: “Biz gogii, yeri ve
bu ikisi arasindakileri bos yere yaratmadik.”"! Ciinkii O, abes ve bos iglerden miinez-
zehtir, dolaymyla O’nun biitiin yaratmasmda bir hikmet ve amag vardir.! Bu konu-
ya AlH Imrén 191. ayatte de igaret edﬂmekte ve burada “Ey Rabbimiz! Sen bunlan
b0§una yaratmadm ifadeleri gecmektedu' Bu ayette “héza” gecmekfe ve bununla
biitiin varliklara igaret edilmektedir. ifade f‘Sen, bu hayranlik veren mahlikat: boguna

9  http://www.islamfrominside.com (3:5.2011).

10 htp://www islamfrominside.com (3.5.2011).

11 Sad, 38/27. Ayrica bk. Al-i Imrén, 3/191.

12 Resid Rjza, Tefsiru’l-Kur'ani’l hakim, Masir 1325 h., V, 300.
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yaratmadin” demek olup bir anlamda biitiin varhiklara kars: sayg1 gostermek gerekti-
gine igaret edilmektedir.'? '

Varlhigin bir ama¢ ve hikmete binaen yaratildiimin aksini diigiinmemiz zaten
miimkiin degildir. Ciinkii “hakim” sifatinin bir sonucu olarak, Yiice Yaratici’min
abesle igtigal etmesi, bos iglerle mesgul olmasi miimkiin degildir. Bu bakimdan O,
her yaptigim: ya kullarma iyilik ve littufta bulunmak gayesiyle-veyahut da bir hikmete
mebni olarak yapar. Bundan maksat onlarin maslahatim1 gzetmektir.!* islam filozof-
lari, Al-i Imrén 191. ayetini Allah Teald’mn felekleri, yildizlan yarattig:, onlardan
her birine 6zel kuvvetler yerlestirdigi; hareket ve birbirleriyle irtibatlarindan insanla-
rin maslahat ve menfaatlerinin meydana geldigi hususuna delil getirmigler ve soyle
demislerdir: Ciinkii onlar sayet boyle olmus olmasalardi, bos yere yaratilmus olurlards.
Bu da ayetin manasina ters diigerdi."

Varbk aleminde anlam ve degerden yoksun hicbir sey mevcut degildir. Insan-
da oldugu gibi onun diginda biitiin kdinatin da bir yaratilig gayesi ve hikmeti vardr.
Zaten bu agidan insanla evreni birbirinden aywrmak miimkiin degildir. Her ikisi de
kiilli bir gayeyi yerine-getirmek, belirli bir anlama hizmet etmek icin vardur. Evre-
nin var olug gayesini insandan bagimsiz diiglinmemiz miimkiin olmadig: gibi, insanin
yaratilig gayesini de ondan ayn diisiinemeyiz. Su halde yaratihgta bir anlam ve hikmet
vardir. Insan ve onun disindaki diger varliklar, belirli bir gaye ile yaratilmug olma nok-
tasinda ortak bir gzellige sahip bulunmaktadirlar. Yalnizca insan ve onun eylemleri
degil, tiitm doga bir ama¢ ve hikmete yonelik olarak yarau]mlgnr.

Insanin var olug amaci, hayirh ve giizel ameller iiretmesidir. Bu konuda o bir dene-
meye tabi tutulmaktadir. Su ayette bahsedilen bu iligkiye yani insan-evren yaratilis
gayesine isaret edildigi anlagilmaktadir. “Biz, yeryiiziinde bulunan her seyi, insan-
lardan hangilerinin daha giizel is islediklerini denemek igin siislii yaptik.”'¢ Insanin
yaratilig gayesi, amel-i salih yapip yapmadifinin tespit edilmesidir. Yaratlan diger
varliklarm gayesi de, insamin tabi tutulacag: bu denemesinin bir vesilesi ve araci
olmalaridir. '

Metafizik degerlerden uzaklasan modern insan, adeta kendisini gezegemn sahi-
bi ve hesap sorulmaz hakimi olarak gérmektedir. Oysa islam du§uncesmde varhi§in
gercek sahibi insan degil; onun da yaraticis: olan Yiice Allah’tir. Dolayistyla dﬂed1g1

13 Rézi, Mefatilu'l-gayb, Beyrut, 149071911, IX, 113.
14 Raz, IX, 113.

15 Raz, IX, 114.

16 Kehf, 18/7.
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sekilde onda tasarrufta bulunur; diledigine verir, dilediginden onu alr.'” Diledigini
yaratir, diledigini yok eder, varlikta O her an yeni tecellilerle is basindadr.'®

Bu agidan bakildiginda insan, ifade yerinde ise, yeryiiziinde bir emanetgidir. Oyle
ise, emanete nasil davranilmas: gerekiyorsa dyle davranmahdir. Insamn {istiinliigii,
tabiat ve diger yaratiklar iizerindeki kontrol ve giicii, ona tevdi edilen “emanet”in'®
bir parcasidir. insan bu sorumlulugu istlendigine gore, ona layik oldugunu da gos-
termelidir. Eger o, emanet sorumlulugunu unutur ve bunun yerine kendisine tevdi
edilen giicii tahrip edici sekilde kullanursa, sahip oldugu iistiinliigii kaybeder. Ciin-
kii o kendisinde ilahi nefhayi tagimaktadir; fakat simdilerde o kendisini adeta Yiice
Allah’la rekabet icerisinde gormektedir. Bir emanetci olarak degil, adeta tannisallija
soyunarak diinyamn kaderini kendi elinde tutmayi-arzulamaktadir.? ‘

Insan yeryiiziinde bulundugu siirece gezegenin her tiirlii imkanindan istifade etme
hakkina sahiptir.?! Ancak belirtmek gerekir ki, yeryiizii sadece de insana ait degildir;
aksine Allah yeri biitiin canlilar icin yaratmistir, dolayistyla insan gibi diger canhlarin
da tabiattan yararlanma haklan vardir. Ciinkii “Allah, yeri yaratiklar icin var etti”.*
Ayette gecen “endm” kelimesi, “yaratik” manasinda da tefsir edilmistir. Bu, yeryii-
ziinde ruh tagtyan her canli icin kullanilmaktadir.?

Insan yeryiiziiniin imarindan sorumludur; nimetlerinden ve imkAnlarindan istifade
etme hakkina sahiptir. Bu baglamda Kur’an’da “halife” ve “teshir” kavramlan kulla-
nilmaktadir. Yiice Yaratici giines, ay, yildizlar,” hayvanlar, bitkiler, daglar, madenler
ve insanin istifade ettigi her seyi onun hizmetine sunmustur.?® Nitekim su ayet buna
isaret etmektedir: “Allah’in goklerde olanlan da, yerde olanlari da buyrugunuz altina
verdigini (teshir) ve nimetlerini acik ve gizli olarak size bolca ihsan ettigini gérmiiyor
musunuz?”? Ancak bilinmelidir ki, insan, yeryiiziinde kanun, kural tammaz keyfi bir
tasarruf icerisinde bulunamaz. Sadece kendisine bu emaneti tevdi eden Yiice Allah’in

17 Al fmrén, 3/26.

18 Rahmén, 55/29.

19 Ahzab, 33/72.

20 http://www.islamfrominside.com (5.5.2011).

21 Bakara, 2/29; Lukman, 31/20.

22 Rahman, 55/10.

23 Zemahgeri, el-Kegsaf, Kahire 1365/1946, IV, 444; Ton Asfir, Tefstru’t-tahrir ve't-tenvir, Diru Sahniin,
Tunis, 27 (XTI), 241.

24 Bakara, 2/30.

25 Razi, XXV, 133.

26 Rz, 11, 142.

27 Lokmén, 31/20.
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koydugu kurallar cercevesinde gezegenin nimet ve imkanlarindan istifade eder. Dola-
yistyla insanoglu, kendisine verilen imkén ve nimetlerin Allah’in miilkii oldugunu,
bir amaca ve sarta bagh olarak kendisine emanet edildigini, bunlar tizerinde sahibinin
irade ve rizasina uygun bir sekilde tasarruf etmekle (hilafet) yiikiimli bulundugunu
bilecek ve bu suur icinde hareket edecektir.”® Modern insanin tabiatta kendi basina
buyruk sorumsuzca ve bencilce tasarruflant dikkate alindifinda, Kur’an’in tanimladi-
&1 bu degerler sistemi ve sorumlu varlik anlayisinin ne denli 6nemli oldugu daha iyi
anlagilacaktir.

Insan, yeryiiziiniin en serefli varhgidir. Ciinkii meleklerin secde etmekle sorumlu
tutuldugu tek varhk odur.”® Yine Allah “emanet™i biitiin varliga teklif etmigtir; fakat
sadece insan bunu kabul etmistir.’® O akil ve irade sahibidir; iyi ile kotii arasinda
serbest birakimigtir.3! Dolayisiyla diledigi takdirde Allah’a kulluk yapabilir. Allah
Te&la onu muhatap kabul etmis; peygamberler yoluyla kendisine vahiy géndermigtir.
Eger diinya hayatinda Allah’1n rizasini amag edinerek bir 8miir yagarsa, dhirette ebedi
saadete nail olacaktir. Yine diger varliklardan farkl olarak insan, cevresine miidahale
ederek onu degistirebilmektedir. Boylece yeryiiziiniin nimet ve imkanlanim kullana-
rak bilim ve teknoloji iiretme, nygarlig: gelistirme potansiyeline sahiptir. Bu anlamda
o0, gezegenin canli-cansiz servetini kendi ihtiya¢ ve istekleri dogrultusunda kullanabi-
len tek aktif varliktir.

Insan, diger varliklar arasinda kendisini seckin hale getiren biitiin bu iistiin vasif-
lan yaninda onlarla ortak bir takim ozellikler de tasimaktadir. Meseld Kur’an biitlin
canllarin sudan yaratildigim ifade eder.® Yine insan diger varliklar gibi bir yaratik
olup Allah’a aittir. Bu acidan “Yer ve gokler Allah’indir.” dendiginde O’na ait olma
bakimndan insanla diger varliklar arasinda herhangi bir fark yoktur.?

Tabiat, insanin hizmetine sunulmustur, fakat netice itibariyle o da insan gibi yara-
tiklardan biridir. Insan tabiati ne yaratt: ne de herhangi bir sekilde onun varligmin
devamim saglayabilir. O, sadece Allah’in verdigi yeterlilik ve kapasite ile bir seyler
yapabilme giiciine sahiptir. Eger insan bir agac dikebiliyor ve onu yetigtirebiliyorsa
yahut onun genetik dzellikleri ile oynayabiliyorsa, bu sadece Yiice Allah’in ona bah-
settigi zekd sayesinde gerceklesmektedir. Nasil ki Yiice Allah insana liituf ve ihsan
da bulunduysa, aym sekilde insan da tabiata karsi ayn: comertligi gostermelidir; ta

28 Hayrettin Karaman vdgr., “Kur’an Yolu”, DIB Yay., Ankara 2007, I, 101.
29 Bakara, 2/34.

30 Ahzab, 33/72.

31 insan, 76/3.

32 Enbiya, 21/30.

33 En’am, 6/12.
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ki boylece o Allah’a hesap vermek icin vardifinda kendisini giiven ve emniyete ala-
bilsin 3

Allah goklerin, yerin ve bu ikisi arasindakilerin Rabbidir.3s Ayrica Kur’an, “Biitiin
canlilarin rizki Allah’a aittir.” derken, diger canlilarla insan arasinda var olan bagka
bir ortak paydaya isaret etmektedir.36 Yine insan da dahil olmak iizere her sey giizel
yaratilmmg ve biitiin varhiklara var olus amaglari, yol ve yordamlan gosterilmistir.>’
Kisaca insan, her ne kadar serefli bir varlik olsa da, yaratilmis olma, hayatini idame
ettirme, sonlu, 6liimlii, muhta¢ ve aciz olma ozellikleriyle diger yaratiklarla ortak
paydalan tagimaktadir.

Dogﬂgevre deyince akla gelen ilk unsurlardan biri topraktir. Insamin kokeni ac1-
sindan toprak onemlidir; ciinkii topraktan gelmektedir. Bu durum, Kur’an’da degi-
sik ifadelerle tekrarlanan bir konudur.3® Insanla toprak arasinda boyle bir iligkinin
kurulmasi, ona karg1 bir iilfetin olugmasina sebep olmaktadir. Ustelik bu, sadece Hz.
Adem’le ilgili bir gergeklik degil, biitiin insanliga sik sik hatirlatilan bir hakikattir.
Kur’an, bu gercege ilave olérak‘insamn doniigiiniin de topraga olacagini sylemekte-
dir.* Ashinda onun dogumla 8liim arasinda yagayan madd] varliga da, topragin kimya-
sal ve fiziksel degisime ugramasiyla olusur. Bahsedilen bu gergekler, toprakla insan
arasinda maddi olarak 6zsel bir beraberligin oldugunu gdstermektedir. Ciinkii o, top-
raktan gelmekte, diinyadaki maddi varligini topraktan aldig1 elementlerle siirdiirmek-
te ve neticede yine topraga karigmaktadir.

Su halde insan, ashinda mriinii iizerinde tiikettigi yeryiiziiniin, topragin bir parca-
sidir. Iste insamn yagadig1 bu kader, toprakla kendi arasinda sicak bir iligkinin olus-
masina sebep olmaktadir. Nitekim bu durum, kiiltiiriimiizde insanin “sadik yar1”mn
“kara toprak” oldugu seklinde dile getirilmekte; boylece hayatin fani oldugu, gercek
dostun toprak oldugu belirtilmektedir. “Kara toprak” sozii ile “tliim” ve “mezar”
hatirlanir. Bu anlamda toprak, oliimiin bir sembolii gibidir. Cogu Tiirk lehgelerin-
de “Toprak salmak” sbzii, “tlen bir dostla vedalagmak” anlamina gelir.*® Inanmayan
insan bu gercekligi gormek istemese de, inanan insanin bu konuda farkh bir tasavvura
sahip oldugu aciktir. Ciinkii o, 6lim ve sonrasinda konulacag kabrin, siradan bir top-
rak parcasi degil, cennet bahgelerinden bir bahce oldugu arzusunu tagimaktadir.

34 http://www.islamfrominside.com (5.5.2011).

35 Meryem, 19/65.

36 Hid, 11/6.

37 Taha, 20/50.

38 Mesela bk. Hicr, 15/26; Hac, 22/5.

39 Taha, 20/55.

40 http://www.yenidenergenekon.com/176-turk-mitolojisinde-yer-ve-yeralti/(28.3.2011).
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Kur’an, gayb dlemini sehadet dleminden hareketle anlatir. Gayb dleminin en temel
unsurlarindan biri de cennettir. Cennet tasvirlerinde en dikkat ¢ceken hususlardan biri,
dogal cevreden secilen unsurlara yer verilmesi ve bunlarin ayetlerde sik sik tekrar
edilmesidir. Bu baglamda nehirler, bahgeler,* pinarlar,*? meyveler,® kiraz agaclari,
muz agaclan* gibi dogal varliklar dikkati ceker. Yine Kur’an temsillerinde meyve,*
agac*, bagak,” sinek,*® oriimeek,*” kus,® ekin,”! ates,? riizgir,? gtk giirlemesi,
simgek,** yildirim, yagmur, serap,’® deniz dalgalar1® gibi bircok tabiat varligina atf-
ta bulunulur.

Gerek cennet tasvirlerinde gerekse temsillerde gecen bu tabii varliklar Kur’an’in
degisik yerlerinde oldukca etkileyici bir anlatimla sunulur. Ciinkii biitiin amag, muha-
taplar: bencil arzularin ve nefsani diirtmelerin siiriiklemesinden kurtanp, ibadet ve
ahlak{ hayatla ilgili amellere tesvik etmektir. Dolayisiyla bunlar, edebi nitelik agisin-
dan Kur’an’in en giizel tasvirleridir. Onunla hem hal olan bir zihin bu tablolarla sik
stk karsilasir, adeta okuyucunun zihnine bu tabiat manzaralan resmedilir, hayallerinin
ayrilmaz bir parcasi haline gelir. Nitekim giizel bir doga parcas: gordiigiimiizde “Cen-
net kadar giizel!” ifadesini kullamnz. Ciinkii Kur’an’m cennet tasvirleri, zihnimizde
ideal bir cevre tasavvurunun arketipini olugturmakta ve onu daima canh tutmaktadar.

Cevre sorunlan baglaminda en ¢ok dile getirilen hususlardan biri, dogal ¢evrenin
sanayi atiklari, zararli kimyasal maddeler ve ¢oplerle kirletilmesidir. Bunlar zamanla
dogal yapinin bozulmasina, gerek insan saghihifi gerekse ekosistemin ayrilmaz parca-
s olusturan diger biitiin canlilar acisindan zararli sonuclara sebep olmaktadir. Bu

41 Buric, 85/11.
42 Miirselat, 77/41.
43 Miirselat, 77/42.
44 Vikia, 56/28-34.
45 Ibrahim, 14/25.
46 Lokman, 31/27.
47 Bakara, 2/261.
48 Bakara, 2/26.
49 Ankabut, 29/41.
50 Hacc, 22/31.
51 Fetih, 48/29.
52 Bakara, 2/17.
53 Ibrahim, 14/18.
54 Bakara, 2/19.
55 Hadid, 57/20.
56 Nir, 24/39.

57 Nir, 24/40.
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yoniiyle cevre krizi, bir anlamda cevrenin kirletilmesi demektir. Bu acidan baktigi-
muzda, Kur’an’in insana verdigi hayat felsefesinin, 6nemli bir zihinsel arka plana ve
cevrenin kirletilmesini 6nleyici bir igleve sahip oldugu goriilmektedir. Ciinkii Islami
diinya goriigiinde hem maddi hem de manevi boyutuyla temizlik, temel hayat felse-
fesidir. Kul, kirlerden temizlendigi ve ahlaki giizelliklerle bezendigi oranda yiicelir,
ilaht sevgiye mazhar olur. Ciinkii Allah Tefld giinah kirinden temizlenip aninanlar
sever.’® Bu kimseler, nefislerine bulasan her tiirlii giinahtan ve aginbktan temizlenme
gayreti icerisindedirler. Ayette gecen “tetahhur”, miibalaga kalibinda olup hem nefsi
hem de bedeni temizligi ifade eder; burada her ikisi de kastedilmektedir. Temizlige
Ozen gostermeleri ile insanlar hem ruh hem de cesetten olusan benlikleri ile kemale
erer ve olgunlagirlar.

Miimin, hayati boyunca biitiin kirlerden arinma ve temizlenme cabasi icerisinde-
dir. Maddi temizlik 6nemlidir; ancak énem agisindan manevi temizlik de ondan agagi
degildir. Hatta manevi temizlik, yani géniil diinyasinin kirlenmesine sebep olan kibir,
riya, cimrilik, kin, diismanbik vb. biitiin nefsani ve seytani temayiillerden' arinma,
miiminin kesintisiz devam eden en 6nemli suur halidir. Burada bugiinkii anlamda bir
cevre temizligine atf yoksa da, cevreye bakista 6nemli rol oynayan bir diinya goriisti
56z konusudur. Dolayisiyla “temizlenme’yi hayatinin gayesi ve anlami haline geti-
ren miimin bireyin, bu bilinc halinin onun cevre ile olan iligkilerine yansimayacagim
s6ylememiz zordur. Bagka bir ifadeyle onun ¢evresinin kirlenmesi ve tahrip edilmesi
konularinda lakayt ve ilgisiz kalmas: miimkiin degildir.

Kur’an, tabiat varliklar konusunda agiriliklardan uzak dengeli bir yaklagim ortaya
koymustur. $oyle ki, getirdigi tevhit inanciyla giines, ay, yildiz vb. dogal olgular kut-
samay1 ve onlara tapinmay1 yasaklamigtir.%° En’am suresi 76-79. ayetlerinde anlatilan
Hz. Ibrahim kissas: da boyle bir inancin anlamsizlifim ortaya koymaktadir. Kur’an,
bu varliklarin secde ettiklerini stylerken®, sadece onlara metafizik bir anlam yiikle-
memektedir. Aym zamanda onlarn secde edilen de§il, secde eden varliklar oldugunu
belirterek, kadim topluluklarda yaygin olan hayvan, agac, riizgr gibi tabiat varlik-
larim kutsallagtirip totem haline getirme yanhgim diizeltmektedir. Kisaca Kur’an,
dogal cevreyi ne kutsayarak tapilmaya layik gormiis ne de aydinlanma sonras: olusan
modern diisiincede oldugu gibi manevi ve metafizik olanla irtibatim biitiiniiyle kes-
mistir. Bagka bir ifadeyle o, ne tabii varliklan kutsallagtirarak dokunulmaz bir hale

58 Tevbe, 9/108.

59 Resid Riza, X1, 42-43.
60 Fussilet, 41/37.

61 Hac, 22/18.
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getirmistir -bunun 6rneklerini giintimiizde dahi baz: dini geleneklerde gorebiliyoruz-
ne de dofa karsisinda insana keyfi ve sorumsuz davranma hiirriyetini vermistir.

Insan-dogal cevre iligkisinde inang ve ahldki degerlere sahip olmak &nemli bir
rol oynar. Meseld Yiice Yaratici’mn buyruklarina bagl fertlerden olugan toplulukiara
tabiat nimetlerinin daha comertce bahsedilecegi ifade edilir. Nitekim Hz. Néth’un kav-
mine yapt1§1 nasihatlerden birinde, tovbe ederek Yiice Allah’a y6nelmeleri ve sadece
O’na kulluk etmeleri halinde, gtkten iizerlerine bol bol yagmur yagdirilacagi, mal,
ogul, bah¢e ve wmaklarla ilahi liitfa nail olacaklan beyan edilir.5? Burada miispet bir
inanca ve olumlu bir ahlaki yapiya sahip olmann, tabiatla ilgili dogurdugu miispet
sonugclara temas edilmektedir.®

. Yine Bakara 204-205. ayetlerin bu acidan incelenmeye deger oldugunu diisiinii-
yoruz. Burada bir grup insandan bahsedilmektedir ki, bunlar dig goriiniigleri itibariyle
g6z dolduran, ancak 6zii ile sozii aym olmayan, eline firsat gecince fesat cikaran,
iirlinii ve nesli yok etmeye cahsan kimselerdir. Ayette “yuhliku’l-harse ve’n-nesl”
ifadeleri gecmektedir. Niizul sebebi dikkate ahndifinda “hars” kelimesi ile topragin
islenmesi neticesinde elde edilen iiriin; “nesl” kelimesi ile de hayvan nesillerinin kas-
tedildigi anlagitmaktadir.5*

Ayet, sibak-siyak cercevesinde incelendiginde, burada tek kaygisi diinya hayati
olan ve ebedi dlemi inkar eden bir insan tipinin anlatildi: goriilecektir. Boyle bir
diinya goriisiine sahip olan insanin hayat tarzinin zararh sonuclan sadece kendisi ve
toplumsal hayatla siirli kalmamakta; aym zamanda bunlar yasanan dogal cevreye
de yansimaktadir. Nitekim Resid Riza, zamamimizda meydana gelen gelismeler ve
zalimlerin yaptiklarimin bu ayeti tefsir ettigini sdyler ve zulmiin yayildig: bolgelerde
ekinin yok oldugunu, buna bagh olarak bir takim hayvan tiirlerinin gittikce azaldigini;’
igte bu geligmelerin ayette bahsedilen fesat ve helak oldugunu ifade eder.

Yine insan-dogal cevre iligkisi acisindan su ayet dikkat cekicidir: “Insanlarin
kendi isledikleri kotiiliikler sebebiyle karada ve denizde bozulma ortaya ¢cikmugtir,”%
Goriildiigii gibi ayette insanin batildan yana bir inan¢ ve hayat tarzina sahip olmast-
mn, sadece toplumsal hayatta degil; “kara”da hatta “deniz”de dahi fesada ve bozul-
maya sebep olacag: ifade edilmektedir. Ayette gecen “fesat” kelimesi, Kur’an’in ilk
muhataplarinin bildigi tiirden olabilecegi gibi, kara ve deniziyle yeryiiziindeki her
tiirlii kaos ve diizensizligi ifade etmesi de miimkiindiir. Karanin fesada ugramasi,

62 Niih, 71/11-12.

63 Ayrica bk. Miide, 5/66.

64 Razi, V, 171; Ibn Asdr, T1, 269.
65 Resid Ruza, 11, 245.

66 Rim, 30/41.
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ekin, meyve ve ot gibi insana fayda saglayan tabii varhiklarin yok olmas: ile olur. Bu,
insanlann yararlandigi hayvanlarin 8lmesi ve topragmn kuraklagmas: ile de, avlanan
vahgi hayvanlann bagka yerlere gocmesi ile de olur. Denizin fesada ugramasi da balik |
ve diger su alti imké&nlannin azalmasi, nehirlerin sularimin ¢ekilmesi, insanlarn kul-
Tandig1 kaynaklarin kurumasi seklinde olur.5’

Bu ayetin tefsirinde Muhammed Esed sunlan styler: “Giiniimiizde korkunc bir
sekilde ~iistelik heniiz kismen- ortaya cikan dogal cevremizdeki yogun ciiriime ve
tahribat, burada “insamin kendi yapip—ettiklerinin bir sonucu”, yani insanin, kendini
tahrip eden —¢iinkii kat: materyalist bir temele dayanan— teknolojik gelismelerin ve
insanhign daha once hayal bile edemedi8i ekolojik feldketlerle karsi karsiya getiren
cilginca faaliyetlerin bir sonucu olarak 6ngoriilmiistiir. Topragin, havanin ve suyun
sanayi atiklan ve sehir ¢opleri yiiziinden dizginlenemeyen bir sekilde kirlenmesi; bit-
ki ortiisii ve denizlerin artan bir sekilde zehirlenip yok olmasi; yaygin uyusturucu
ve goriiniirde “faydal: ila¢ kullanimi sebebiyle insanin kendi bedeninde ortaya c¢ikan
her tiirli genetik bozukluklar ve insanlara yararl bircok hayvan tiiriiniin giderek yok
olmas:. Biitiin bunlara, insanin sosyal hayatindaki hizl: bozulmay: ve clirtimeyi, cinsel
sapikliklari, suclan ve siddeti ve son asamada niikleer dehseti ilave edebiliriz. Bunla-
rin tiimii, son tahlilde, insanin Allah’a ve mutlak manevi/ahlaki degerlere karsi umur-
samazhgmm ve bunun yerine, “maddi ilerleme”yi tek 6nemli hedef sayan inanclara
tutsaklifinin bir sonucudur.”®® Kisaca, insamn yaptiklarina kargilik tabii cevre sessiz
sedasiz kalmamakta, aksine ya yeryiiziiniin nimetleri cogaltilarak insan &diillendiril-
mekte yahut da birgok dogal zenginliZini kaybederek bedel 6demektedir.

3- Dogal Cevrenin Kozmik Ayet Olusu

Daha 6nce belirttigimiz gibi, aydinlanma sonrasinda doga ile ilgili insan diisiincesi
ciddi bir kirllmaya ugramigtir; ancak Kur’an’in konuyla ilgili yaklagimi biitiin dogal-
Lig1 ve tazeligi ile 6niimiizdedir. Bu konuda onun dikkat ceken en 6nemli 6zelliklerin-
den biri, dogal olgu ve olaylan “ayet” olarak isimlendirmesidir. Bir¢ok 6rnek vermek
miimkiindiir; bazilari sunlardir:

“Goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ve giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde,
insanlara faydah olan seylerle denizde yiiziip giden gemilerde, Allah’in gokten indir-
digi ve kendisiyle oliimden sonra yeryliziine hayat verdi§i suda, orada yaydig: her
tiirlii canhda, riizgérlan ve gok ile arz arasinda emre amade bekleyen bulutlan evirip
cevirmesinde diigiinen bir topluluk icin ayetler (isaretler) vardir.”®

67 Ibn Agdr, 21 (X), 110.
68 Esed, 828.
69 Bakara, 2/164.
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“Gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde, Allah’1in yerde ve gokte yarattikla-
rinda, O’na karg gelmekten sakinan kimseler icin ayetler (isaretler) vardir,””°

Kur’an’in nasil ki kendisi ayetlerden meydana geliyorsa, evren de gérmesini
bilenler i¢in ayetlerle doludur.”! Kur’an ayetleri nasil ki, Allah’a gétiiriiyorsa, doga-
daki ayetler de O’na isaret etmekte ve O’na cagimaktadir. Kur’an’daki ayetler iize-
rinde nasil tedebbiir etmemiz gerekiyorsa, cevremizdeki kevni ayetler iizerinde de
akil yorup tefekkiir etmeliyiz.” Biri Allah’in kelam sifatimin bir yansimasi, digeri de
O’nun ilim, kudret ve yaratma sifatlarinin bir tecellisidir.

Islam keldminda sehadetten gayba, eserden miiessire gidilir. Allah’in zat hakkin-
da degil, yaratiklan iizerinde tefekkiir edilir. Mahliikat O’nun mutlak kem4l ve mutlak
cemali’nin tecellileridir. Dogal varliklar, O’nun en giizel sifat ve isimlerinin yansima-
laridir. Kelameilar, Allah’in varliginin ispat edilmesinde biitiin mahliikat: delil olarak
ileri stirerler. Gazali Yiice Allah’1 bilmenin ve tazim etmenin, onun mahlikatim tetkik
ve yaratiklarimn fevkaladeliklerini tefekkiir etmekle miimkiin olabilecegini, bunun da
kesin inanci1 kalbe yerlestirmeye ve insanlarin derecelerini Allah katinda yiikseltmeye
vesile oldugunu kaydeder.”

Dojgadaki Allah’in ayetlerinden biri de yagmurdur. Kur’an’in dilinde yagmur
“rahmet” olarak isimlendirilmektedir. Kelimenin Allah Tedld’mn rahméin ve rahim
sifatlarimn tiiredigi kokten gelmesi’ dikkat cekicidir.” Ciinkii bu kelime, Yiice
Mevla’nin biitiin mahliikata hayir ve iyilik cinsinden yaptig1 her tiirlii jhsan ve ikra-
mu icermekte ve onlara kargt olan muamelesinin temel karakterini olusturmaktadir.
Ashinda Arapcada “rahmet” kelimesi yagmurun isimlerinden biri olarak kullanilma-
makta idi.”® Dolayisiyla bu isimlendirmenin Kuor’an’a 6zgii oldugu anlagilmaktadir.
Yagmur, Allah’in insana liitfettigi en miikkemmel ve sonuclar itibariyle en faydal: ve
en giizel nimetlerinden biridir. Ustelik kelimenin onceki ayette iyilik yapanlara ildhi
rahmetin yakin oldugu seklinde gecmesi de, cagngtirdifi mana zenginlifine igaret
etmektedir.”” Insanin manevi hayati igin ildhi merhamet ve destek ne kadar onemli
ise, maddi hayatimin bekas: acisindan da yagmur o denli 6nemlidir. Iman nasil ki ilahi

70 Yinus, 10/6; aynica bk. Casiye, 45/3-5.

71 Ydasuf, 12/105.

72 Rim, 30/24.

73 Bekir Topaloglu, Allah’in Varligi (Isbat-i vacib), 3.bs. Ayyildiz Matbaasi, Ankara 1981, 27.

74 Tiirkge'de de rahmet yagmur manasinda kullamlmaktadir. “Kubbedeki agiktan rahmet yagar, giineg
vurur.” -A. H. Tanpnar. (Bk. TDXK Biiyiik Tiirk¢e Sozlitk, rahmet mad.)

75 A'maf, 7/57.

76 1bn Asdr, 9 (V), 180.

77 Araf, 7/56.
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merhamet sayesinde insanin gonliinde filizlenmekte ise, tabiattaki biitlin canlilar da
ilahi rahmetin bir sembolii olan yagmur sayesinde yeserip gelismektedir.

Iste rahmetle olan iligkisi diisiiniildiigiinde, yagmur, yeryiiziindeki sularin buhar-
lagmasi, gokyiiziinde soguk bir tabakayla karsilagsarak bulutlara doniismesi ve neti-
cede su damlaciklan seklinde tekrar yeryiiziine inmesi seklinde bilimsel olarak izah
edilen swradan bir tabiat olayimn &tesine gecmekte ve ayr bir anlam kazanmaktadur.
Bu itibarla kelime ile yagmur arasinda bir irtibat kurnlmasi, miisliman hafizada bu
tabiat olayinin manevi ve kutsi bir boyut kazanmasina sebep olmaktadir.

Dogal fenomenler, Allah-insan iligkisinde cok 6nemli bir yer isgal eder. Boylece
Kur’an, tabiattaki varliklart Allah’a gotiiren vasitalar gérmek suretiyle insan nazarin-
da onlan ¢ok farkli bir boyuta tagimistir. Ciinkii Yiice Yaratici ile onlar arasinda bir
bag kurmaktadir.”® Insan, dogal varliklari her temasa ediginde, yaratihstaki muhtegem
sanati; her seyre daldiginda, Rabbinin kudret ve ihtigamim hatirlar, boylece varhklar -
bir nevi kutsal anlam ve deger kazanirlar.”

Miimin insanin Allah’a olan derin inanci, tabiattaki olgu ve olaylarla ic icedir.
Onun zihin diinyasi, goriinen varliklardan goriinmeyen gayb alemine, eserden miies-
sire dogru hep sigramalar yapar. Igerisinde yasadig1 dogal cevre, miigahede ettigi
olgular, daima metafizik aleme tagiyan kopriilerdir. Goze takilan her giizellik, kula-
&a ulagan her nagme Otelere acilan bir penceredir. Bu acidan dogal cevreyi zihinsel
siireclerden cekip aldiginizda insamn isi zorlagacaktir; gayba ve Allah’a olan imam
delil ve dayanaktan yoksun kalacaktir. Iman ilkeleri insanin aklina ve gonliine yatan
miigahhas degerler olmaktan ¢ikip miicerret bir hale déniisecektir.

Diger taraftan tabiat varliklaninin “ayet” olarak isimlendirilmesi, Kur’'an’in kut-
salliginin da onlara yansimasi demektir. Kur’an’la hem hal olan bir zihin veya onun
sundugu bakis acisiyla cevresine bakan bir akil, varliklarn bu manevi boyuttan kopuk
bir sekilde gérmez. Aksine, doganin kiiciikten bilyiige her bir parcasi, bu kutsalliktan
bir renk ve bir nagme tasir. Artik Kur’an’in Iahutiligi biitiin tabiat tizerine diismiistiir.
Miimin insan, nasil Kur’an ayetlerinden manevi diinyasim besliyorsa, dogadaki ayet-
ler de onun icin ilham kaynagi olmaya devam eder.

Kur’an insami hep tabiata havale eder. Onun iizerinde diisiinmeye, cevresinde olup
bitenleri kavramaya davet eder.®% Allah Te#ld Kur’an’1 anlamaya, Kur’an da tabiat1 ve
icindeki varliklar anlamaya davet eder.®! Nitekim miifessir Raz1, Kur’an’in amacinn,

78 Meseld bk. Kaf, 50/6.

79 Meseld bk. Al-i Imréin, 3/191.

80 Mesela bk. Kaf, 50/6; Lokmén, 31/29; Abese, 80/24-32.
81 Gasiye, 88/17/20.
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kalpleri ve ruhlani mahliikatla ilgilenmeye ve onlardaki esrar: kavramaya yoneltmek
oldugunu ifade eder.®” Kur’an, miiminleri tabiatla kuracaklar1 manevi, varolugsal bag-
la stirekli tazelenmeye cagirir. Muanizlarim da tabiattaki igleyisten getirdigi deliller-
le ikna etmeye cahgir.?® Kur’an, insanlara gonderilen bir burhan, delildir; tabiat da
Kur’an’in elindeki en biiyiik delil ve belgedir. Allah Te#l3, tevhit ve ahiret inanclarini
insana vahiyle bildirmis; Kur’an bunlann saglamasin tabiat ve insan iizerinden yap-
rugtir. Tabiat adeta Kur’an’in kendi tezlerini ispatlayacag: bir laboratuar konumun-
dadir. Bilim adarmim nasil ki laboratuarsiz diisiinmek miimkiin degilse, Kur’an’i da
tabiattan ayri diisiinmemiz zordur.

Tabi cevre, istifade etmek {izere insana tevdi edilen bir emanet olmanin Gtesinde
aym zamanda her an okunmay:1 bekleyen bir kitaptir. Biitiin gokler ve yer Allah’in miil-
kit oldugu icin, bu dlem kitabindan okunabilen her hadise, her nizam Hak Te&la’min
hiikiimlerini ve tasarrufunun sekillerini okumaktir.3* Kur’an ilk emriyle “okuyun”
derken, aym zamanda “ilahi bir nazarla cevrenizdeki tabii olaylarn da okuyun, incele-
yin” demek istemistir. Kulluk yolculugunda ayetlerin esrarina vakif olmak ne kadar
Onemli ise dogal cevredeki isleyisin kiinhiine vakif olmak da bir o kadar 6nemlidir.
Bunlar birbirinden ayn diisiinmemek gerekir. Kur’an ayetlerini en biiyiik deger kabul
edenlerin, tabiattaki ayetleri hafife almalari makul ve mantikls degildir. Herhalde son
birkac asirdir Miisliimanlarin yasadiklan hayal kirklif1 ve ac1 tecriibelerin en 6nemli
nedenlerinden birini de burada aramak gerekir. Onlar, Kur’an ayetleri ile tabiat ayet-
leri arasindaki dengeyi koruyamanuslardir. Yeryiizﬁniin imar ve Allah’a kullugun bu
dengeyi korumaktan gectigini unutmusglardir.

Biitiin bu anlatilanlar, Miisliiman hafizada tabii olgu ve siireclerin iggal ettigi miis-
tesna yeri ortaya koymaktadir. Ciinkii onlar, belirli bir amaca y6nelik bir biitiiniin
anlamli parcalarim olusturmaktadir. Bu duyarliifa sahip bir zihnin, tabiat kargisin-
daki pratik tavr: da elbette ki farkli olacaktir. Tabii cevreyi iman ve zihin diinyasinin
ayrilmaz bir parcasi gorenle, dogal olgulari metafizik 4lemden ve manevi degerler
sisteminden soyutlayan bir diinya goriisiiniin ¢evreye karsi olan tutum ve davrams:
siiphesiz ki farkli olacaktir. Birincisi cevreyi, adeta Yiice Yaratici’ya tastyan her tiir-
lii giizellik ve yaratilig sirlarinin sergilendigi bir meydan olarak goriirken, digeri bu
farkindaliga sahip olamayacaktir. Dolayisiyla birincisi dogal ¢cevreyi, 6zenle yaklasil-
masi ve korunmasi gereken bir imkéan olarak kabul ederken, digeri bu duyarliligs ve
sorumlulugu gosteremeyecektir.

82 Regid Riza, IV, 297.
83 Riim, 30/50.
84 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1935, I, 126Q.
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4- Dogal Cevrenin Kozmik Ibadeti

Kur’an’in dogal cevre 6gretisinde tabii olgular, sadece Yiice Yaratici’nin sonsuz
ilim, kudret ve yaratma giiciine igaret eden fenomenler degiller. Aksine dogal varlik-
larin bizzat kendileri, Yaratict’mn yiicelik ve azametini her an terenniim ederler; boy-
lece onlar kdinatin biitiiniinde cereyan eden Allah’s tesbih ve takdis korosunun dogal
ve kutsi tiyeleridir. Bu cercevede kullanilan kavramlar ve onlara izafe edilen degerler
oldukca dikkat cekicidir. Kur’an, Allah’1 tazim ve tesbihde meleklerle beraber tabiat
varliklanini insana ek gosterir.® Insamin tembellige ve bikkinhiga diismeden iba-
det hayatinda onlar1 6rnek alarak istikrarli olmasi ve tabiattaki kiilli tesbihata igtirak
etmesi istenir. Yoksa ayetlerde sik sik bu konunun vurgulanmasim izah etmek zordur.

Bu acidan bakildiginda, en genel anlamda ibadet, sadece insana 6zgii bir faaliyet
degil, goriinen ve gériinmeyen yonleriyle biitiin varlifin igtirak ettigi bir aktivitedir;
bir anlamda mahlikatin temel karakter ve yoneligini ortaya koyar. Bu ozelligi ile.
dogal cevre, kiiciikten biiyiige biitiin parcalariyla ve devinimleri ile Yiice Yaratic1’y1
tesbih ve takdis halkasinda yerini alir. Insan bu ilahi koronun iradf iiyesi iken, onun
digindaki diger varliklar dogal tiyeleridir. Bagka bir ifadeyle insamin kulluu normatif,
diger varliklarinki ise fitri ve yapisal bir nitelik ortaya koyar. Allah Teéld’ya ibadet
konusunda tas, toprak, giines, ay, bitki, agac, hayvan vb. varliklarla melekler ortak bir
misyonu iistlenirler. Hepsi de O’'na yonelis ve yiiriiylisiin yilmaz unsurlan ve usanmaz
parcalaridr.

Terim manasi itibariyle vahiy, Yiice Allah’in insana s6zlii iletigim yoluyla mesajla-
i bildirmesidir. Ancak Kur’an’in bu terimi tabii olgularla ilgili kullanmasi, Allah’in
onlara ve hayvanlara vahyettigini belirtmesi dikkat cekicidir. Allah Teala’mn insana
vahyetmesi ile goklere ve artya vahyetmesi arasinda elbette ki amac ve mahiyet fark-
Iihg vardir. Ancak insana vahiy nasil ki bir serefi ifade ediyorsa, diger varliklara da
vahyin bir degeri ve anlami olmalidir. Bir bagka yoniiyle kavramin ortaklaga kullanil-
masl, insanla diger tabii olgular arasinda kurulan iligkiyi gostermesi aglsmdan dikkat
cekicidir. Konuyla ilgili ayetlerde s6yle buyrulmaktadir: -

_ “Béylece onlam, iki giinde yedi gok olarak yaratt1 ve her gge gorevini vahyetti.
Ve biz, yakin semayi kandillerle donattik, bozulmaktan da koruduk. i§te bu, aziz, alim
Allah’m takdiridir.”#; “Rabbin, bal arisina §6yle vahyetti: ‘Daglardan, agaclardan ve
insanlarin yaptiklari cardaklardan (kovanlardan) kendine evler edin.”¥’

85 Ra’d, 13/13.
86 Fussilet, 41/12.
87 Nahl, 16/68.
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Yine, Yiice Allah tabiat varliklaniyla konusmakta, onlara emirler vermekte onlar
da bu emirlere itaat etmektedirler. “Sonra duman hélinde bulunan g6ge yoneldi; ona
ve yeryiiziine, ‘Isteyerek veya istemeyerek gelin’ dedi. ikisi de, ‘Isteyerek geldik’
dediler.”®®

Ayrica ayette goklerde ve yerde olan her seyin O’na “boyun egdigi, teslim oldu-
gu” ifade edilmektedir. “Goklerdeki ve yerdeki herkes ister istemez O’na boyun
egmigken ve O’na dondiiriilip gotiiriilecekken, onlar Allah’in dininden bagkasim
mu artyorlar?’® Burada biitiin varhiklarla ilgili olarak teslim olma, Miisliiman olma
manasinda “Islam” kelimesi gecmektedir.

Yine tabiattaki varhikiar, Yiice Yaratic1’ya secde edip dua etmekte ve O’nu tesbih
etmektedirler. Ornek olarak su ayetleri verebiliriz: “Goklerde ve yerde bulunanlar-
la dizi dizi kuglarin Allah’: tesbih ettiklerini gbrmez misin? Her biri kendi duasim
(salat) ve tesbihini (6grenmis) bilmistir. Allah, onlarin yapmakta olduklarim hakkiyla
bilir.”® “Gormez misin ki, goklerde olanlar ve yerde olanlar, giines, ay, yildizlar,
daglar, agaclar, hayvanlar ve insanlann bir¢ogu Allah’a secde ediyor.™*

Yine taglarin Allah’a kars1 “hasyet”inden bahsedilir. Konu, insanin ilahi buyruklar
kargisinda kalbinin katilagsmasinin anlatildig: bir baglamda gecmektedir. Burada insa-
nin tagtan daha duyarsiz hale geldigi, ctinkii “baz1 taglarin Allah korkusuyla yerinden
kopup asag: yuvarlandid1” ifade edilir.%?

Goriildiigii gibi Kur'an ayetlerinde tabii olgular manevi bir kimlikle bizlere tani-
tilmaktadir. Bu baglamda onlarla ilgili olarak “Islam”, “hidayet”,® “secde”, “salt”,
“tesbih”, itaat” ve “hagyet” kelimeleri kullamlmaktadir. Bunlar, Miisliiman hafizada
tabiattaki nesnelerin kazandif1 manevi deBeri gostermesi agisindan Snemlidir, Ciin-
kii kullanilan bu kelimeler, aymi zamanda insanlarla ilgili olarak Allah’i takdis ve
tazim etmenin, O’na kullukta bulunmanin en temel kavramlanm olugturmaktadir.
Kur’an’la hemhal olan bir zihin, bu sayede tabiatla arasinda yabacilagma soyle dur-
sun; bir yakinlagma ve iilfet hissine sahip olacaktir. Ciinkii cevresindeki tabii olgular
da kendisi gibi Allah Teald’yi tesbih ve tazim etmekte, secde edip O’nun buyruklarina
teslim olmaktadir. Bunun da Gtesinde cicegiyle, agaciyla, kusuyla, karincasiyla canli,
cansiz biitiin mevcudat, Yaratici’ya kulluk edip yakinlasmada insana. esin kaynag
olmaktadir.

88 Fussilet, 41/11.
89 Al Imrén, 3/83.
90 Niir, 24/41.

91 Hac, 22/18.

92 Bakara, 2/74.
93 Taha, 20/50.
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Insamin maddi gevresi ayn1 zamanda onun manevi gevresini olugturur. Maddi ¢ev-
re, insamn birgok ihtiyacim karsiladigi gibi manevi yonden de ona eslik eder, ibade-
tine katilir, estetik duygularina cevap verir. Tabiat, maddi olarak insam kucakladi-
&1 gibi manevi olarak da onu bagrina basar. Maddi olarak tabiatla i¢ ice olan insan
manevi olarak da onunla aym dili konugur. Gok giiriiltiisii®, simsek, vahgi hayvanlar
biitiin iirkiitiiciiliiklerine ragmen insana yabancilagmazlar; aksine tesbih ve hamdle-
riyle ortak manevi havay: teneffiis ederler. Iste Kur’an, getirdigi insan ve tabiat tasav-
vurlartyla bu anlamda en vahsi hayvanlarla insan arasinda manevi bir bag olusturabil-
mistir. Ayette dikkati ceken husus, tabiatin tesbihiyle meleklerin tesbihinin ard arda
siralanmasi, boylece ikisi arasinda bir irtibatin kurulmasidir. Melekler, mahza kulluk
varliklanidir; varolus amaclan biitiiniiyle budur. Yiice Yaratici’y: tesbih ve takdis
etmek denince ilk akla gelen onlardir. Bu agidan, tabiat varliklarimin onlarla beraber
zikredilmesi ayr bir anlam ifade etmektedir. Aym zamanda her iki varlik tiirii bir ac1-
dan insanin manevi ¢evresini de olusturmaktadir. Konu su ayette dile getirilmektedir:
“Gok giirlemesi hamd ile O’nu takdis ve tenzih eder. Melekler de duyduklar saygidan
otiirii O’nu takdis ve tenzih ederler.”

Dogal cevre ile insan hem maddi hem de manevi bircok ortak dzellige sahiptir.
insan topraktandir ve topraktaki maddeleri fiziki varliginda tasgimaktadir. Insanla tabi-
at mahlitk olma noktasinda birlegsmektedirler. Goklerde ve yerde olan her sey gibi
insan da Allah’a aittir.”® Her ikisi de Allah Teld’min yaratmadaki egsiz sanatimi gos-
termek acisindan birer ayettir. Her ikisi de imtihan olgusunun bir parcasidir; ¢iinkii
yeryiiziindeki biitiin varliklar insana cazip gésterilerek denemeye tabi tutulmaktadir.®’
Yine Yiice Allah dileseydi, tabiati karsimiza nétr bir varlik olarak cikarabilirdi. Yani
onun secdesinden, tesbihinden, teslimiyetinden bahsetmeyebilirdi; ancak b&yle olma-
pustir. Kaldi ki bu, esyanin tabiatina da aykin olurdu. Ciinkii varlikta her sey O’na
yonelmekte ve O’nu istemektedir.”® Insan bu noktada varlikla aym kaderi paylagmak-
tadir, irad? olmasa da biitiin varlig: ile O’na muhtac® ve O’ndan istemektedir.

 Kur’an’mn dilinde agac, tas, toprak her ne varsa harekete geger, sahsiyet kazanir;'®
kiyama durur, hagyet icerisinde secdeye kapanir, abid bir insan gibi arzi endam eder.
Adeta o, insana kulluk konusunda rehberlik yapan bir muallim gibi sunulur. Bu ac1-

94 R’ad, 13/13.

95 Ra’d, 13/13.

96 En’am, 6/12.

97 Kehf, 18/7.

98 Rahméin, 55/29.

99 Faur, 35/15.

100 Duhan, 44/29; bu ayette yer ve goklerin aglamasindan bahsedilir.
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dan, tabiatla insan arasinda manevi ve ruhani acidan egsiz bir bag kurulur. Fakat bir
peygamberden bahsedilir ki, tabiat bizzat onun tesbihine igtirak eder; onun rehber-
liginde tevhidi terenniim eder. O, daima Allah’a iltica eden Hz. Davud’dur. Tabiat-
la insanin tevhitte bulugmas: ve birlesmesi onun sahsinda bizlere soyle anlatir; “Biz
sabah aksam kendisiyle. zikir ve ibadet etmeleri icin daglar, toplu haldeki kuglan
onun hizmetine rAm etmigtik. Her biri onun ahengine katilir, beraber zikrederlerdi.”!!

Islam kiiltiirine mutasavviflar zikirlerine dogal varliklar ortak etmigler, hatta
onlarn zikirlerine kendileri ortak olmuglardir. Meseld Yunus tarafindan bu goyle dile
getirilmistir:

“Daglar ile taglar ile, cagirayim Mevlam Seni,

Seherlerde kuglar ile, cagirayim Mevlam Seni,

Sular dibinde mabhi ile, sahralarda ahi ile,

Abdal olup, ya hil ile, cairayim Mevlam Seni.”

Yine Mevlana soyle der:

“Davul giimbiirtiisii ile tatli ney sesi,

Yankilamr: Allah H!

Raksla kizil safak, kivancla ayakta

Der: Allah Hi!

Orta yerinde yiicelen ses, ey sen yagan ndr!

Tiim d6nen gezegenlerin ruhu dénerken

Der: Allah Hi!"10?

Insan, yeryliziinde yaratilis amaci olan kullugun gereklerini yerine getirdigi olcii-
de deger kazamr. Nitekim su ayet buna igaret etmektedir: “(Resuliim!) De ki: Kulluk
ve yalvarmaniz olmasa, Rabbim size ne diye deger versin?’'% Dolayistyla insan dege-
rini Allah’a kulluk yaparak kazandig: gibi diger varliklar da siirekli O’nu tesbih ve
takdis ederek bir deger kazanmaktadirlar. Nasil ki melekler kutsilik ve yiiceliklerini
Allah’a itaatten altyorsa, dogal varliklar da tesbih, secde ve Allah’a olan hagyetleri
sebebiyle manevi ve metafizik bir deger kazanmaktadirlar. Kisaca, tabiattaki nesneler
degerlerini sadece insanin hizmetine bulunmalarindan degil, melekler gibi her daim
O’nun ihtisamum ve yiiceligini terenniim etmelerinden almaktadirlar.

101 Sad, 38/18-19.

102 Mehmet Bayrakdar, Islam ve Ekoloji, DIB Yayinlan, Ankara, 1992, 90. Elinizdeki makalede gecen
“kozmik ibadet” ve “kozmik ayet” kavramlarimn kullamlmasinda da Bayrakdar’in kitab: esin kaynagy
olmugtur.

103 Furkan, 25/77.
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5- Dogal Cevrenin Estetik Boyutu

Kur’an, Allah Teld’mn varlig1 ve birligini anlatma baglaminda insan aklina oldu-
gu gibi, onun estetik duygu ve sezgilerine de hitap etmigtir. Béylece insamn inang ve
itikadi hayatina istikamet verilmesi hedeflenmigtir. Kur’an’a gore, istisnasiz olarak
canli cansiz evrende var olan her seyin yaratiliginda bir “giizellik” bulunmaktadur.
Bu, “O yaratt131 her seyi giizel yaratandir.”'* ifadelerinde dile getirilmektedir. Ayette
gecen “ehsene” fiilinin tiiredigi “ihsan” kelimesi, bir seyi giizel yapmak, yani hic bir
kusuru olmaksizin begenilecek bir surette yapmak manasina gelmektedir.!%

Giizellik, akil, arzu ve duygular olmak iizére ii¢ yonden stz konusudur. Giizelligin
hakikati, bir nesnenin parcalarinin birbiriyle uyum icerisinde ve bir gayeye yonelik
olmasidir. Egyanin yaratihisi hakkinda dﬁgﬁnﬁldﬁgﬁnde, her bir nesnenin unsurlan
arasinda bir uyumun bulunmasi, olustugu parcalarin kendi kemal ve saadetini eksik-
siz bir tarzda gerceklegtirecek bir donanimda olmasi, bu nesnelerden her birinin ken-
di zatinda daha miikemmeli olmayacak sekilde fevkalade bir giizellige sahip oldugu
neticesine insam gtiiriir. %

Varlik dleminde olan her sey, hikmetin gerektirdigi ve maslahatin icap ettirdigi
sekilde diizenlenmigtir; farkli seviyelerde olsa da her nesne bir giizellige sahiptir,'??
Allah, yaratti§1 evrenin biitiin ayrintilarini, onun icin 6ngoriilen fonksiyonlara uygun
bicimde yaratmigtir. Ayette gecen fiil gecmis zaman kipindedir. Fakat kesintisiz bir
sekilde devam eden yaratina eylemi ile ilgili oldugundan hem ge¢mis zaman: hem de
simdiki ve gelecek zamam ifade etmektedir.!®

Diger taraftan Miilk suresinde kozmik yapi tasvir edilirken insam hayrete diigtiren
miikemmellik carpici ifadelerle dile getirilir. “Yedi g&gii birbirine tam bir uyum icin-
de yaratan o, (ne yiice)dir: Rahman’in yaratiginda hicbir aksaklhik gremezsin. Goziinii
bir kez daha (ona) cevir: Hic kusur gériiyor musun? Evet, goziinii tekrar tekrar (ona)
cevir, (her seferinde) bakigin, sagkin ve bezgin bir sekilde 6niine geri dénecektir.”'%®

Ayette gecen “tefavut” kelimesinin manasi, esyadaki uyumsuzluk ve ahenksiz-
liktir. Z1ddi, uyum ve diizen icerisinde olmay: ifade eden “miitendsib” kelimesidir.
Miifessir Stiddi, bu kelimeyi “ayip/kusur” kelimesiyle yorumlamistir. Yani Rahman’in
yaratiginda “gByle olsaydi daha giizel olurdu” kabilinden stylenebilecek hicbir kusur

104 Secde, 32/7.

105 Ibn “Asir, XX1, 215.

106 Tabatabal, el-Mizan ff Tefsiri’l-Kur’an, Beyrut 14011/1991, XVI, 254.
107 Aldsi, XTI, 186.

108 Esed, 843.

109 Miilk, 67/3-4.
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yoktur.''® Yaratiligta uyum ve ahenksizligin olmamasindan maksat, evrenin idaresin-
deki alika ve nesnelerin birbirleri ile etkilesimlerinde gaye ve menfaatler acisindan
aralarinda bir irtibatin bulunmasidir.!!* Yapilan bu yorumdan da anlagildif; iizere,
kéinatta isleyen kanunlarda hi¢ bir uyumsuzluk ve diizensizlik s6z konusu degildir.
Aksine varhiktaki diizen tam bir harmoni icerisinde egsiz miitkemmelligi ve nihayetsiz
bir giizelligi ortaya koymaktadirlar.

Degerlendirdigimiz ayetlerin devaminda, yeryiiziine en yakin gogiin, yildizlar-
la siislendigi ifade edilir. “Biz yeryiiziine en yakin olan gokleri 6bek 6bek kandil-
lerlehsiklarla siisledik.”!!? Goriildiigii tizere burada gecen kandil/igiklar, estetik bir
obje olarak dikkat cekmektedir. Hicr suresinde ise aym tabloya, gokyiiziindeki yil-
diz kiimelerinin “seyredenler” icin stislenip bezendikleri ilave edilir.'** Ayette gecen
“bakanlar/seyredenler” ifadeleri dikkate alindiginda burada giizelligi algilayan insan- ‘
daki etkilenmeye veya “zevk” haline igaret edildigini sdylemek miimkiindiir.

Giizellik nesnesi, diger nitelikleri yaninda, aym zamanda algilayan kimsede bir
etkilenme meydana getiren veya ona zevk veren bir 6zellik ortaya koymaktadir. Bura-
da goriildligii tizere, gokyiiziiniin estetik boyutuna temas edildigi gibi, bazen de tem-
sili bir anlatimla, yeryiiziinde sergilenen tabii giizellik tezahiirlerine isaret edilir. “...
t4 ki yeryiizii goz alic1 gbrkemine kavusup siislenip bezendigi...zaman.”'"* Iste biitiin
bu ayetler sunu ortaya koymaktadir: Diinya nimetleri insan agisindan sadece iyi ve
faydal degil, aym zamanda giizel, baska bir ifadeyle estetik bir degere sahip bulun-
maktadirlar.

Kur’an incelendiginde, evrenin yaratihgindaki mitkemmellik, tabii kanunlarin
igleyisindeki fevkaladeliklere sik sik atifta bulunuldugu goriiliir. Bu cercevede insa-
nin yaratiligi, diger canlilarin var olusu, yagmurlarin yagmasi, bitkilerin yesermesi
vb. konulara tekrar tekrar isaret edilir. Ashnda bu tiir konulardan bahseden ayetleri
de dogal ¢evrenin estetik boyutu cercevesinde degerlendirmemiz miimkiindiir. Ciinkii
bu tiir ayetlerde degisik vesilelerle “iglevsellik, faydalilik, 6lcii, oran, diizen, tertip ve
uyum” gibi estetik deger ifade eden kavramlara sikca isaret edilmektedir. ’

Yine izleyenlerde hayvanlarin sebep oldugu giizellik hissine temas edilir. Mesela
Bakara suresinde Israilogullarina bir kurban etmeleri emredilir. Onlar, sigirin rengi-

110 Razi, XXX, 51.
111 Tabatabai, XIX, 366.
112 Milk, 67/5.
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114 Yanus, 10/24.

115 Cam, 11.
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nin nasil olmasi gerektigini Hz. Musa’ya sorarlar; verilen cevap sudur: “Allah buyu-
ruyor ki bogazlayacagimz sigir, bakanlarnn g6z zevkini oksayan kizilims: bir renge
sahip olacak.”!! Yine bu estetik boyuta Nahl suresinde temas edilir. Burada deve,
sigir ve davar gibi evcil hayvanlarin insanlara sagladiklan faydalar belirtildikten son-
ra su ifadeler gecer: “Onlan gerek aksamleyin agillarina gétiiriirken, gerekse sabahle-
yin otlaklara gotiiriirken bambagka bir zevk alirsiniz.”'"’

Estetik bakigin asil sebebi, Allah-insan ve Allah-4lem miinasebetini insana kur-
durmaktr.!’® Bu baglamda biitiin varhkta serpistirilmis “giizellik” ornekleri, Allah’in
varhgint kamitlamaya gétiiren estetik delillerdir. Ciinkii 4lemde goriilen sonsuz giizel-
lik, tertip, nizam ve ahenk, onun yaraticis: olan Allah’in engin ve sonsuz ilminin en
acik gostergeleridir. Nasil ki, gordii§timiiz giizel bir yazi, giizel bir resim onlarin yapi-
cist ve yazicisinn bu sanata ne kadar vakif oldugunu gisteriyor ve bilgisine isaret
ediyorsa, siiphesiz en giizel ve en miikemmel bir sekilde yaratilmis olan dlem de onu
yaratanin ilim ve kudretinin sonsuz oldufuna delalet eder.'*?

Kur’an’in dogal varliklardaki giizelliklere ve estetik boyutlara dikkat cekmesi,
tevhitle ilgili bir gayeyi icerisinde barindirdig1 gibi, insan-gevre iligkisi acisindan da
onemlidir. Ciinkii bu sayede insana icerisinde yagadig: dogal cevrenin giizelligi konu-
sunda bir biling verilmekte, boylece estetik bir duyarhi§a sahip olmaktadir. Elbette ki
Kur’an’in bu konudaki tavri, dogal cevrenin sahip oldugu giizelliklerin korunmasi
ve ona yonelik diizenlemelerde insanin bu estetik kaygiy: dikkate almasinda etkili
olacaktir.

6- Dogal Cevrenin Ayrilmaz Parcasi: Hayvanlar

Hayvanlar dogal cevrenin ayriimaz bir parcasim olustururlar. Kur’an’in bu konu-
da degisik atiflani vardir: Meseld inek!'®, sinek'®!, deve!??, oriimcek!?, karmca'?,

116 Bakara, 2/69.

117 Nahl, 16/6.
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(Marife, Bahar 2005), s. 1.

120 Bakara, 2/69.

121 Hac, 22/73.
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yilan'®, koyun'?, kurt'¥”, maymun'®, domuz'?, egek', katir'3!, kopek'®?, at'*? gibi
hayvanlara degisik vesilelerle isaret edilir.

Biz bunlardan bazilarina temas edecegiz. Hz. Adem’in iki oglu Habil-Kabil kis-
sast bu acidan dnemlidir. Bunlar arasinda gecen olaydan bahsedilirken, anlatimda bir
kargadan bahsedilmektedir. $6yle ki, Kabil Habil’i 6ldiirmiig, ancak onu nasil def-
nedecegini bilememektedir. Tam bu sirada Allah bir karga gonderir ve Kabil’e kar-
desinin cesedini nasil ortadan kaldiracagim gostermek icin toprag: eselemeye baslar.
Bunu goren Kabil “Acizligimden dolay1 yaziklar olsun bana! Ben su karga kadar bile
olamadim, onun gibi toprag: eseleyip de kardesimin cesedini gbmmeyi akil edeme-
dim” der."* Ayette gecen “Allah’in kargay: gondermesi”, Kabil’in gorecegi sekilde
bu mekéna inmeyi ona ilham etmesi manasindadir. Bu ig icin karganin secilmesi,
onlar arasinda topraga gémme seklinde bir hilenin bulunmas: sebebiyle olabilir.!*
Konumuz acisindan burada bir karganin Kabil’e ilham kaynag: olmasi dnemlidir.
Ciinkii insan onun sayesinde Oliilerin topraga gomiilecegini ogrenmektedir. Allah
Tedla’nin bu bilgiyi bagka bir yolla degil de, bir kargayla insan 68retmesi manidardir.

Kur’an’in hayvanlar konusunda dikkat ceken en 6nemli tespitlerinden biri, insan
ve hayvanlar aleminin bir acidan ortak bir paydada ele alinmasidir. Bu da, hayvan-
larin insan topluluklar gibi “iimmet”ler halinde yagamalarnidir. Konu su sekilde dile
getirilmektedir: Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve (gokyiiziinde) kanatlartyla ucan
kuglardan ne varsa hepsi ancak sizin gibi topluluklardir.'®® Yani Yiice Allah tarafin-
dan yaratilmig olmalar, nziklanimin O’nun tarafindan iistlenilmis olmasi, haklarinda
adil davranmasi, Yiice Yaratici’y1 tesbih ve O’nun varliia delalet etmeleri bakim-
larindan onlar da sizin gibi topluluklardir. Bu bakimdan onlara zulmetmemeniz ve bu
hususta size verilen emirleri asmamanmiz gerekir,'¥’

Hayvanlar konusunda dikkat ceken bir anlatim tarzin1 da Kehf suresinde gorii-
yoruz. Bilindigi gibi surede Ashab-1 Kehf/Magara arkadaglar: kissas: anlatilmakta-
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dir. Burada magaradaki genclerin mucizevi durumlan anlatilirken, kopeklerinin de
magaranin giriginde 6n ayaklanm uzatmig vaziyette yatt@indan bahsedilir.'*® Yine
kissanin bir yerinde magarada kalan bu genclerin kac kisi olduklar1 bolge halk: arasin-
da tartigilirken “Ug kigiydiler, dérdiinciileri kopekleriydi”, “Bes kisiydiler, altncilan
kopekleriydi”, “Yedi kisiydiler, sekizincileri de kiopekleriydi” ifadelerinin gectigini
goriiyoruz.'*® Burada dikkati ¢eken husus, genclerin beraberinde olan képegin gor-
mezlikten gelinmemesi, aksine ondan bahsedilmesi hatta genclerden farkli olarak
sayiya dahil edilmesidir. Anlatimin bir kissa olmas: dolayistyla belki kope8e de yer
verilmesi normal karsilanabilir. Ancak magarada kalanlarn sayisina dahil edilmesi
manidar bir durumdur. '

Diger taraftan canlilarla kurulan iletigim acisindan, Hz. Siileyman’la ilgili anla-
timlar 6nem arz etmektedir. Kuglarin dili ona 6gretilmigti;'*? karincalarin konugmasi-
n1 da anliyordu.'*! Daha énce anlattigimiz gibi babast Hz. Davud daglarla ve kuglarla
manevi bir iletigim kurmusg; onlarla beraber Yiice Mevla’y: tesbih ve tazim etmigti.
Hz. Siileyman da ise bu iletigimin daha farkli bir boyut kazandig goriilmektedir; ciin-
kii o kuglarin ve karincalarin dilinden anlamaktaydi. Bu, herhalde hayvanlar dlemi ile
insan arasinda kurulan iletigimin en gelismis seklini ifade etmekteydi.

Kur’an’in ifadeleriyle Hz. Siileyman, daima Allah’a yonelen bir peygamberdi.
“Bir giin aksama dogru, son derece alimli ve soylu kosu atlar1 kendisine gosterildi-
ginde o, ‘Ben bu giizel hayvanlari ¢ok severim; ¢iinkii onlar bana Rabbimi (O’nun
yaratmasindaki muhtegem sanatini) hatirlatiyor.” dedi ve atlar gézden kayboluncaya
degin onlar seyretti, daha sonra ‘Atlarn bana getirin!’ diye emretti ve onlarin bacakla-
rin1 ve boyunlarim gefkatle okgamaya bagladi.”*** Burada dikkati ¢ceken husus, atlarin
gosterigli ve alumli olmalanidir; dolayisiyla kendilerini sevdirmekte ve seyredenlere
bir temasa zevki vermeleridir. Nitekim kissada da Hz. Silleyman’in bu duygu halini
yasadig1 anlatilmaktadir. Ancak bu, fitr olarak herhangi bir canliya beslenen sevgi-
den farkli bir 6zellik ortaya koymaktadir. O da, Allah’mn yaratmadaki essizligini ve
ihtisammm hatirlatmasidir.

Sonuc:

1- Cevre sorunu modern bir sorundur; dolayisiyla Kur’an bu konuyu dogrudan
ele almaz. Onun dogal cevre konusunda esas sorunu, insanlarin yagadiklan cevre-

138 Kehf, 18/18.
139 Kehf, 18/22.
140 Neml, 27/16.
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142 Sad, 38/ 31-33.
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de Allah’a gotiiren ayet ve igaretlere duyarsiz kalmalaridir. Kur’an’in bu konudaki
verileri, tevhit ve oliimden sonra dirilis gibi ana/amac konular olarak degil, bunla-
n destekleyici mahiyette tali/ara¢c konular cercevesinde degerlendirilmelidir. Yine
Kur’an’in dogal cevreye iligkin ayetleri, cogunlukla emir-nehiy seklinde normatif bir
Ozellik tagimamakta, aksine tabiattan hareketle Allah’in varligi ve birligi konusunda
mesajlar icermektedir.

2- Kur’an, bitkisiyle meyvesiyle, bagiyla bahcesiyle, rmagiyla sulariyla, kope-
giyle, davariyla tam bir dogal ortamdan bahsetmektedir. Insanin hem bu diinyadaki
hayatim hem de miiminlere mahsus olmak iizere ebedi Alemde, cennetteki durumunu
dogal varliklarla i¢ ice tasvir etmektedir. Ayrica imani ve ahlaki degerleri vermeye
yonelik biitiin temsillerinde dogal betimlemeleri kullanmaktadir. Bu durumlar, sade-
ce Kur’an’1n nazil oldugu dénem toplumlarnnin topraga dayal: bir hayat tarzi yasama-
lartyla, bagka bir ifadeyle tarihsel bir bakis acisiyla izah etmek makul degildir. Aksine
dogal varliklar, tevhit ve tliimden sonra dirili§ suurunun canl tutulmas: acisindan her
zaman ve mekinda “Olmazsa olmaz” denecek seviyede bir igleve sahiptir.

3- Kur’an nazarinda yer, gtk bosuna degil; aksine biitiin kiinat bir amacla yaratil-
magtir. Evren ve hayatin temelinde bir amaclilik (teleoloji) s6z konusu oldugundan her
sey bir gayeye yoneliktir. Bu acidan varlik leminde anlam ve degerden yoksun hicbir
sey mevcut degildir. Insanda oldugu gibi onun diginda biitiin kdinatin da bir yarati-
lis gayesi ve hikmeti vardir. Her ikisi de bu kiilli gayeyi yerine getirmek, belirli bir
anlama hizmet etmek icin vardir. Evrenin var olug gayesini insandan bagimsiz diigiin-
memiz miimkiin olmadig: gibi, insanin yaratilis gayesini de ondan ayn diisiinemeyiz.

4- Islam diisiincesinde varligin gercek sahibi insan degil; onun da yaraticisi
olan Yiice Allah’tir. Bu acidan insan, ifade yerinde ise, yeryiiziinde bir emanetcidir.
Dolayisiyla o, kanun, kural tanimaz keyfi bir tasarruf icerisinde bulunamaz. Sadece
kendisine bu emaneti tevdi eden Yiice Allah’in koydugu kurallar cercevesinde geze-
genin nimet ve imkanlarindan istifade eder. Modern insanin tabiatta kendi basina
buyruk sorumsuzca ve bencilce tasarruflar: dikkate alindiginda, Kur’an'in tanimla-
dig1 bu degerler sistemi ve sorumlu varlik anlayisinin ne denli 6nemli oldugu daha
iyi anlagilir.

5- Kur’an, gerek cennet tasvirlerinde gerekse degisik vesilelerle getirdifi tem-
sillerde cokca dogal olgulara yer verir. Ustelik bunlar Kur’an’in en etkileyici pasaj-
larin1 olugturur. Cunku biitiin ama¢, muhataplar: bencil arzularmn, seytani ve nefsani
diirtmelerin kiskacindan kurtarip ebedi arzu ve ideallere yoneltmektir. Ancak sonucta
biitiin bu anlatumlar, zihnimizde ideal bir cevre tasavvurunun arketipini olugturmak-
ta ve onu daima canli tutmaktadir. Yine Islami diinya goriigiinde hem maddi hem
de manevi boyutuyla temizlik, temel bir hayat ilkesidir. Kul, kirlerden temizlendigi
ve ahlaki giizelliklerle bezendigi oranda yiicelir, ilahf sevgiye mazhar olur. Iste bu
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da, cevrenin kirletilmesini Snlemeye doniik diger bir zihinsel arkaplam ortaya koyar.
Ayrica belirtmek gerekir ki, Kur’an dogal varliklardaki giizelliklere ve estetik boyut-
lara dikkat ceker. Bu insan-cevre iliskisi acisindan da énemlidir. Ciinkii be sayede
insana icerisinde yagadifi dogal cevrenin giizelli3i konusunda bir biling verilmekte,
boylece estetik bir duyarli3a sahip olmaktadir.

6- Kur’an, tabiat varliklari konusunda agiriliklardan uzak dengeli bir yaklagim
ortaya koymustur. Soyle ki, getirdigi tevhit inanciyla giines, ay, yildiz vb. dogal olgu-
lann kutsamay1 ve onlara tapinmay: yasaklammstir. Diger taraftan modern diigiincede
oldugu gibi insanin manevi ve metafizik olanla irtibatin: kesmemistir. Bdylece o, ne
tabii varhiklan kutsallagtirarak dokunulmaz bir hale getirmis ne de doga karsisinda
insana keyfi ve sorumsuz davranma hiirriyetini vermistir.

7- Dogal fenomenler, Allah-insan iligkisinde ¢ok 6nemli bir yer iggal eder. Boy-
lece Kur’an, tabiattaki varliklart Allah’a gotiiren vasitalar gérmek suretiyle insan
nazarinda onlart manevi bir boyuta tagimigtir. Ciinkii miimin insanin Allah’a olan
derin inanci, tabiattaki olgu ve olaylarla i¢ icedir. Onun zihin diinyasi, gériinen var-
liklardan goriinmeyen gayb alemine, eserden milessire dogru daima sicramalar yapar,
Bu acidan dogal cevreyi zihinsel siireclerden cekip aldigimzda insamn isi zorlagacak-
tir; gayba ve Allah’a olan imam delil ve dayanaktan yoksun kalacaktir. Iman ilkeleri
insanin aklina ve génliine yatan miisahhas degerler olmaktan cikip miicerret bir hale
doniisecektir.

8- Allah Te#la Kur’an’1 anlamaya, Kur’an da tabiati ve icindeki varliklar: anlama-
ya davet eder. Kur’an, miiminleri tabiatla kuracaklar: manevi, varolugsal bagla siirek-
li tazelenmeye cagur. Muanizlanm da tabiattaki igleyisten getirdigi delillerle ikna
etmeye caligir. Kur’an, insanlara gonderilen bir burhan, delildir; tabiat da Kur’an’mn
elindeki en biiyiik delil ve belgedir. Allah Teil3, tevhit ve ahiret inanclarin: insana
vahiyle bildirmis; Kur’an bunlarn saglamasini tabiat ve insan iizerinden yaprugtir.
Tabiat adeta Kur’an’m kendi tezlerini ispatlayacagi bir laboratuar konumundadir.
Bilim adamim nasil ki laboratuarsiz diisiinmek miimkiin degilse, Kur’an’1 da tabiattan
ayn diistinmemiz zordur.

9- Kur’an’in dilinde agac, tas, toprak, canli-cansiz her ne varsa harekete gecer,
sahsiyet kazanir; kiyama durur, hasyet icerisinde secdeye kapamr, tesbihde bulunur,
teslimiyet ve baghiligim arzeder, bdylece abid bir insan gibi arzi endam eder. Adeta o, -
insana kulluk konusunda rehberlik yapan bir muallim gibi sunulur. Bu acidan bakildi-
Sinda, en genel anlamda ibadet, biitiin varligin istirak ettigi bir aktivitedir; bir anlamda
mahliikatin temel karakter ve yoneligini ortaya koyar. Insan bu ilahf koronun iradi
iiyesi iken, onun digindaki diger varliklar dogal ityeleridir.
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