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mezhebi hicrt IL asırdan günümüze kadar varlığını farklı 
devam ettiren itikadi, siyasi ve fıkhi mezheplerden biri

dir. Temel kaynaklarının çoğunun el yazması halinde olmasından olsa 
gerek Zeydi usulüne dair çok fazla çalışma yapılamamıştır. 1 Bu çalışma 

Zeydi usul anlayışında şer'i bir kaynak olarak Kur'an konusunu temel 
Zeydi usul eserlerinden istifade ile sunmayı hedeflemektedir. Çalışma 

içerisinde Zeydi usulcülerin Kur'an tariflerine bağlı olarak Kur'an'ın 
sübutu ile alakah görüşleri, süreç içerisinde farklı kaynaklardan beslen

melerine rağmen tüm Müslümarıların Kur'an'ın sübutu noktasında ortak 
bir kanaat sergileyebildiğini göstermesi açısından son derece önemlidir. 

Çalışmamızda Zeydi usul eserlerinin temas ettiği şekliyle ayrıca kıraat
ler, Kur'an lafızlan ve Kur'an-sünnet ilişkisi konulauna da değinilecek

tir. Bu çalışmanın okuyucuya Zeydi usul anlayışında "Kur'an" konusuyla 
alakah bütüncül bir bakış açısı yanında, esasında bir Şi'a fırkası olup 

imameti itikadi bir ilke olarak benimseyen Zeydilerin2 Sünni dünya ile 
ne kadar çok benzerliklerinin olduğunu da göstereceğiili ümid ediyo

ruz. 

Dr. Fatih YÜCEL, DİB. Din 4leri Yüksek Kurulu Uzmanı 

Ülkemizde Zeydi usülüne dair doktora düzeyinde sadece "Fatih Yücel, Zeydi Usulcülerin Kaynalı 
Anlayışı, AÜSBE, Ankara 2008" isimli çalışma mevcuttur. Bu konuda bir de yüksek lisans çalışması 
bulunmaktadır. 

Bu makalenin bazı bölümleri "Zeydi Usulcülerin Kaynak Anlayışı" isimli doktora tezimizden istifa
de ile hazırlanmıştır. 

Munaza lidinillah Muhammed b. Hadi Yahya b. Huseyin (ö.310/922), Kitabu'l-Usül, thk. Abdullah 
b. Hammüd el-'İzzi, Müessesetü Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, Sa'de 2001, s .. 42 vd. 

.. . - . - . ----------
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I. Kur'iln'ın Tarifi 

Zeyd! müellifler Kur'an'ı, İslam'ın ilk kaynağı ve Allah'ın kıyamete kadar 
geçerli olan bir hücceti olarak görürler.3 Ayrıca o, dinin direği4 ve şer'! hük
mün ilk kaynağı5 olarak kıyametekadar Allah'ın koruması altındadır.6 Zeyd! 
usulcülerin Kur'an'ın i'cazı üzerine yoğunlaştıklan tanımlanndan biri şöyle
dir: "Kur'an, içindeki her bir süre ile insanlan ve cinleri aciz bırakmak için 
Hz. Peygamber (s.a.s.)'in kalbine inditilmiş kelamdır. "7 Bu tanım Kur'an'ın 
·Hz. Peygamber'e indirildiğini ve icazını ortaya koymaya yöneliktir. Kur'an 
konusunda daha bütüncül tanımlar yine onun i'cazına vurgu yapmakta, 
ancak tevatürle nakledildiğini de ortaya koyarak bu tarife yapılabilecek muh
temel bir itirazın da önüne geçmektedir. Bu tanım da, "Kur'an, (Allah'ın) en 
küçük bir suresiyle yahut pek çok ayetiyle, (kendine karşı koyanlan) aciz 
bırakmak için Hz. Muhammed (s.a.s.)'e inditilmiş ve mütevatir olarak nakle
dilmiş sözüdür"8 şeklindedir. Zeydilerin yukanda yer verdiğimiz Kur'an 
tanımlannda birkaç husus öne çıkmaktadır. O dinin ilk kaynağı ve Allah'ın 
kıyamete kadar geçerli hüccetidir. 

II.. Kur'an'ın Sübfrtu 

Zeydı: alimler,- tespit edebildiğimiz kadanyla Kur'an'ın sübutunun 
kat'iliği konusunda hemfikirdirler. Zira Kur'an tevatürle nakledilmiştir. 
Tevatür ise "Bir topluluktan sadır olup, doğruluğu ile başlı başına ilim ifade 

3 Zeyd b. Ali (ö.l22/740), Tefsinı Ayat min Kitabillah, (Mecınü'u Kiltilb-i ve Resilil-i tınarn Zeyd b. 
Ali içinde), thk. İbrahim Yahya ed-Ders!, Merkezu Ehli'l-Beyt, San'a 2001, s. 322; Kasım b. İbrahim 
Rassi (ö.246/860), Kitabu Medrhi'I-Kur'ani'I-Kebir, (Mecrnil'u Kutub-i ve Rasail-i İmam Kasım er
Rassr içinde), I-II, thk. Abdulkerim Ahmed Cedban, Daru'l-Hikmeti'l-Yemaniyye, San'a 2001, 
II, 10, 15, 16; Yahya b. Hüseyin (ö.298/910), Kitabu'I-Kıyas, (Mecınü'u Resdil-i İmam Hadi lle'I
Hak Yalıyil b. Hüseyin içinde), thk. Abdullah b. Muhammed, Müessesetu'l-İmam Zeyd b. Ali es
Sekafiyye, Arnman 2001, s. 496. 

4 Zeyd b. Ali, Risale ila 'Uieınai'I-Uınıne, (Mecınü'ıı Kütüb-i ve Resdil-i İmam Zeyd b. Ali içinde), thk. 
İbrahim Yahya ed-Ders!, Merkezu Ehli'l-Beyt, San'a 2001, s. 304. 

5 Kasım er-Rassi, Kitabu Medihi'I-Kur'dni'I-Kebiı; ıl, ll. 

6 Mueyyed billah Ahmed b. Hüseyin el-Harüni (ö.411/l020), et-Jebsırajü-Tev!ıid ve 'Adi, thk. Ab
dülkerim Ahmed Cedban, Mektebetü't-Türasi'l-İslarni, Sa'de 2002, s. 56. 

7 ""'i;,ı-d'l's-~ d' ..ı...... ~.:..,.ı ..,..U~ J._r..il r%JI Muhammed b. Yahya İbn Belıran es-Sa'di, (ö.957/1550), 
Metnu'I-Kafıl, thk. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvart, Mektebetu Bedr, San'a 2001, s. 11; Şeınsüddin Ah
med b. Muhammed Lokman (ö.l039/1630) el-Kiişifli Zevi'I-'Ukül 'an Vııcühi'I-Kafıl bi Neylis-Sül, 
thk. Dr. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari el-Haseni, Mektebetu Bedr, San'a 2000, s. 48. 

8 ı,;ı,.:.. Lfl,ıT ·~ Jı ""' i;,_. Jô~ jl.,.s-~ d' ..ı...... ~ J;,:..JI r%JI Sarimuddin İbrahim b. Muhammed el
Vezlr (ö.914/1508), ei-Fusülıı'I-Lu'luiyye fi Usüli Fılıhi'l-'ltrati'z-Zelıiyye ve A'laıni'I-Uınıneti'I
Mulıaınınediyye, thk. Muhammed Yahya Salim 'İzzan, Merkezu't-T)1ras yej,Buhü~\'1-Yemenlve 
Daru'l-Menahil, Beyrüt 2001, s. 119. · · · · · · · · · -
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eden haber"9 niteliği taşır. Onlar, bu tanımda geçen "topluluk" kelimesinden 
yalan söylemeleri mümkün olmayan bir topluluğu kastetmişler10 ve haberin 
mütevatir olabilmesinin bir koşulu olarak bu nakil işleminin, yine kendileri 
gibi bir topluluktan olması zaruretine işaret etmişlerdir. 11 Zeydiler, mütevatir 
haberin, başlı başına ilim ifade etmesinden ötürü 12 Kur'an'a karşı çıkmanın 
da imkansızlığını dile getirmişlerdir. 

Zeydl bilginierin Kur'an konusunda en temel vurgusunun onun Hz. 
Peygamber'den itibaren aslına uygun olarak nakledildiğine yoğunlaştığını 
söyleyebiliriz. Hicrt II. asırda Zeyd b. Ali'nin Kur'an ile alakah açıklamalan 
son derece önemlidir. O, öncelikle Kur'an'ın Hz. Peygamber (s.a.s.) dönemin
den itibaren aslına uygun olarak nakledildiğini ifade etmiştir. İmam Zeyd, 
Kur'an'daki ayetlerin Allah katından olmadığını, Allah'ın elçisine inerrlerin 
başka ayetler olduğunu iddia edenlerin Allah'a iftira edenler olduğunu söyle
miş ve Allah ile Rasülü'nün (s.a.s.) tüm bu uydurmalardan uzak olduğuna 
sıklıkla vurgu yapmıştır. 13 Onun, Hz. Peygamber döneminden itibaren 
Kur'an'ın sonraki asırlara değişmeden nakledildiği noktasındaki bu net tutu
munu kendinden sonraki Zeydller de aynen benimsemişlerdir. Zeydiyyenin 
önemli iki imaını Kasım er-Rassl (ö.246/860) ve Yahya b. Huseyin 
(ö.298/9ll), Müslümanıann elinde bulunan Kur'an'ın Hz. Peygamber 
(s.a.s.)'e indirilen Kur'an'dan farklı olduğu şeklindeki iddialara Zeyd b. Ali 
(ö.l22/739) gibi şiddetle karşı çıkmışlardır. 14 Ali b. Ebi Talib'in elindeki 
"Mushaf' ile ellerinde bulunan Mushaf'ın harfi harfine aynı olduğuna da 
değinen Yahya b. Hüseyin, "Kur'an ve Ehl-i beyt'in", Hz. Peygamber (s.a.s.)'in 
bıraktığı en önemli miras olduğunun da altını çizmiştir. 15 

Hicri IL ve lll. asır Zeydi alimlerinin bu yaklaşımı sonraki dönemde 
Zeydl usulcülerce de benimsenmiştir. Hatta Zeydi usül eserlerinde Kur'an'ın 

9 .w......ı ~~ ~ ~ ~~ .r."' Bkz. Abdullah b. Hamza Mansür billah (ö.614/1217), Sa}Vetu'l-İhtiyar 
fi Usali'l-Fıhh, Merkezu Ehl-i beyt li'd-Dirasati'l-Islamiyye, Yemen 2002, s. 170; Ahmed b. Yahya 
ibnu'l-Murtaza (ö.840/1436), Minlıacu'l-Vusal ila Mi'yari'l-'Uhalfi 'İlmi'I-Usal, thk. Ahmed Ali 
Mutahhar el-Ma'hizi, Daru'l-Hikmeti'l-Yemaniyye, San'a 1992, s. 469. 

10 Abdullah b. Hamza, Sa}Vetu'I-İhtiyaı; s. 171; Sarirnuddin el-Vezir, el-Fusalu'I-Lu'luiyye, s. 253. 

ll Abdullah b. Hamza, Sa}Vetıı'l-llıtiyaı; s. 171. 

12 Abdullah b. Hamza, Sa}Vetu'l-ihtiyaı; s. 170. 

13 Zeyd b. Ali, Kitabu Medhi'l-Kılle ve Zemmi'I-Kesre, (Mecına'u Katab-i ve Resdil-i İmam Zeyd b. Ali 
içinde), thk. İbrahim Yahya ed-Dersi, Merkezu Ehli'l-Beyt, San'a 2001, s. 280. 

14 Kasım er-Rassi, Kitdbu Medilıi'I-Kur'dni'l-Kebrı; Il, 15, 16; Yahya b. Huseyin, er-Red 'ala Men 
Ze'ame Enne'l-Kur'aıı Kad Zehebe Ba'dıılıa, (Mecına'u Resdil-i İmam Hadi ile'I-Hak Yahya b. Hu
seyin içinde), thk. Abdullah b. Muhammed, Müessesetu'l-İmaın Zeyd b. Ali es-Sekaliyye, Arnman 
2001, s. 460. 

15 Yahya b. Huseyin, er-Red 'ala Meıı Ze'aıne Enne'l-Kur'an Kad Zelıebe Ba'dulıa, s. 464. 
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korunmuşluğu konusuna aynntılı bir şekilde değinilmiştir. Mesela, son 
dönem Zeyd! usulcülerden Ali b. Muhammed et-Taberi (ö.l072/l66l), müf
rit Şii fırkfl.lann dile getirdiği Ahzab suresinde eksiklik veya fazlalık iddialan
na şiddetle karşı çıkmıştır. 16 Zeydı usulcülere göre Kur'an, alimlerin icma'ı ile 
"arza-i ahlra"daki (son arza) gibi kendisine hiçbir şey eklenmeden ve kendi
sinden hiçbir şey eksiltilmeden günümüze dek gelen Ümmetin elindeki 
kitaptır. 17 

Zeydi alimler Müslümaniann elindeki Kur'an'a ilave meselesiyle ilgili 
son derece katı bir tutum takınmış; "Tevatürle gelen Kur'an'a kim fazlalık 
ilave eder ve ondan kim eksiltirse, o, kafir olur."18 görüşleriyle de bu tutumla
nın net bir şekilde ortaya koymuşlardır. 

lll. Kur'an'ın Kıraat Şekilleri 

Zeyd! usul eserlerinde Kur'an'ın kıraatleri konusunu aynntılı bir şekilde 
bulmak mümkündür. Zeydllerin, kıraat şekillerine bu denli ilgi göstermeleri
nin nedeni, İmam Zeyd'den miras olarak aldıklan konulardan birinin de 
"kıraat ilmi" oluşu olabilir.19 

z.eydller, Kur:an kıraatlerinde "mütevatir" olma şartını gerekli görrııüş,20 

buna bağlı olarak, ahadolarak nakledilen şaz kıraatleri ise Kur'an'dan sayma
mışlardırY Yedi kıraatin22 dışındaki ,kıraatler ise, şaz kabul edÜmiştir.23 

Zeydller, ahad olarak nakledilen kıraatıerin Kur'an'dan sayılm~masından 

16 Ali b. Muhammed Tabert (ö.1072/1662) Kitabu Şifai Galili:S-Sail 'amma Talıammelelıu'1-Kajil, I-Il, 
Mektebetu'l-Yemeni'l-Kubrii., San'a t.y., I, 33. 

17 Sarimuddin el-Vezir, el-Fusulu'l-Lıı'luiyye, s. 119. 

18 Ahmed b. Yahya İbnu'l-Murtaza (ö.840/1436), Kitabu Mi'yari'l-'Ukül fi 'İlmi'l-Usül (el-Balını'z.
Zehhar el-Cami'u limez.alıibi 'Uleınai'l-Eınsar içinde), I-VI, tlk. Muhammed Muhammed Tamir, 
Daru'l-Kumbi'l-'İlmiyye, Beyrüt 2001, I, 195. 

19 Muhammed Ebü Zehra, el-İmamu Zeyd Hayi'ltulıü ve Asnılıiı ve Araıılıü ve Fıklıııhü, Daru'l-Fikri'l-
Arabi, yy. ty., s. 351. ~ 

20 İbnu'l-Murtaza, Mi'yi'lı; I, 195; A.mlf. Minlıacıı'l-Vusül, s. 237; Kasım b. Ali b. Muhammed 
(ö.1029/1619) Mirkatu'l-Vusül ila 'İlmi'l-Usül, thk. Muhammed Yahya Salinı 'İzz:i.n, Daru't-Turasi'l
Yemeru, San'a 1992, s. 20. 

21 İbnu'l-Murtaza, Mi'yi'lı; I, 195; A.mlf. Minlıacu1-Vusü1, s. 237; Tabert, Şifa, I, 32. 

22 Ali, Ebü Amr, İbn Amir, Nafi', İbn Kesir, Asım, Hamza (Tabeı'i, Şifii, I, 33; İbn Lokman, el-Kiişif, 
s. 55; Abdulvasi' b. Yahya el-Vasi'i (ö.l379/1959), Telız.ibu'l-'Ukülft 'İlmi'l-Usül, yy. 1973, s. 48. 
(İbnu'l-Murtaza'run, Kit:i.bu'l-Ezhar'ıyla birlikte). 

23 İbn Behran, Metnıı'l-Kafil, s. 8; İbn Lokman, el-Kiişif, s. 54;Tabert, Şifa, I, 32; el-Vasi'i, Telıvbu'l
'Ukül, s. 48; Murtaza b. Zeyd el-Mahatvaı'i, Şerlıu Mıılıtasar 'ala Met,ni'I-Kafil, M~rkezu Bedri'l-'İlrru 
ves-Sekafi, San'a 2001, s. 9. . . . '. . . . .. - · 
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dolayı, aklen, mütevatir olan Kur'an'a da karşı çıkılamayacağını ifade etmiş
lerdir.24 

Zeydi usulcüler, mütevatir şartlannı taşımadığından dolayı, Kur'an'dan 
sayınamakla birlikte, şazz kıraatler ile amel edilebileceğini belirtmişler ve şazz 
kıraatlerle amel etmeyi, ahad haberle amel etmeye benzetrnişlerdir.25 Mesela, 
onlara göre yemin kefilretinde İbn Mes'ud'un "peş peşe üç gün oruç" tutula
cağına dair kıraati26 ve " ~Wl ıyJJ~ ~~Wij j~Wij " kıraati şazdırY Bu kabu
lün bir gereği olarak Zeydi furü-i fıkh kitaplannda yemin kefareti orucunun 
"aralıksız peşpeşe" tutulması şart koşulmuştur.28 Bu yaklaşım biçimi, 
ZeydileTin usullerinde Haneftlerle yer yer uyum içerisinde olduklannı göste
ren güzel örneklerinden birisidir. Çünkü Hanefiler de bu kıraati kabul ede
rek, yemin kefaretinde "mütetabi'at" şartı aramışlardır. 29 Burada Zeydllerin 
Hanefilerle uyum içerisinde olduklannı destekleyen delillerden biri de, Zeydi 
usulcülerin hicrt VII. asırdan sonra kendisinden çokça istifade ettikleri İbnu'l
Hacib (ö.646/1248)'ten farklı düşünmeleridir. Zira İbnu'l-Hacib, şaz kıraat
lerden bir örnek olan yemin kefareti ile alakah " ı..::.ı\.....ıb " lafzıyla Ebu 
Hanife'nin amel ettiğini, kendilerine göre ise bunun ne Kur'an, ne de haber 
olduğunu, dolayısıyla da bu bilgi ile amel etmemek gerektiğini ifade etmiştir.30 

Gazali (ö.505/llll) de Haneftlere ait bu görüşün zayıf olduğunu belirtmiş
tirY 

Yine Zeydi usulcülere göre, "besmele" ittifakla Tevbe suresinde ayet 
değilken32 , Neml suresinde ayetin bir bölümü, diğer surelerin başında ise 
çoğunluğa göre müstakil bir ayettir.33 Besınele ile alakah ZeydileTin bu görüş-

24 İbn Lokıniin, el-Kilşif, s. 54, 55; Taberi, Şifa, I, 32. 

25 İbnu'l-Muıtaza, Mi'yiir, I, 200; Sarimuddin el-Vezir, el-Fusıilıı'l-Lu'luiyye, s. 121; Taberi, Şifa, I, 34. 

26 İbn Lokıniin, el-Kilşif, s. 57; Taberi, Şifa, I, 34; Mahatvari, Şerlı, s. 9. 

27 Taberi, Şifa, ı, 34. 

28 Mueyyed billah Ahmed b. Huseyin b. Harun b. Huseyin el-Hiirürıi (ö.41V1020) et-Tecrid fi Fıklıi'l
İmiimeyni'l-A'zameyn Kasım er-Rassi ve Hafidulıiı Yalıyii b. Huseyin, Baskıya hazırlayan: Abdullah 
b. Hammüd el-'Izzi, Müessesetu'l-İmam Zeyd b. Ali es-Sekiifiyye, Ammiin 2002, s. 258. 

29 Ebü Bekr Muhammed b. Ahmed Serahsi (ö.490/1097), Usulu's-Seralısi, I-II, thk. ve \lk. Refik 
Acem, Diiru'l-Mueyyed ve Diiru'l-Ma'rife, Beyrüt 1997, I, 293. 

30 Cerııiilüddin Ebi Amr Osman b. Ömer b. Ebi Bekr İbnu'l-Hacib (ö.646/1248), Kitiibu Muntelıe'l
Vusiıl ve'l-Emel fi 'İlmeyi'l-Usiıl ve'l-Cedel, Matbatüs-Seade, Mısır 1326, s. 34. 

31 Ebü Hamid Muhammed b. Muhammedel-Gaziili (ö.505/1111), el-Mustasfii min 'İlmi'l-Usiıl, tab' 
ve tasruh: Muhammed Abdusselam Abduşşiifi, Daru'l-Kutubi'l-'İlmiyye, Beyrüt 2000, s. 81. 

32 Sarimuddin el-Vezir, el-Fusiılu'l-Lu'luiyye, s. 119; Taberi, Şifa, I, 34. 

33 Sarimuddin el-Vezir, el-Fusiılu'l-Lu'luiyye, s. 119, 120; Taberi, Şifa, I, 34; İbn Lokıniin, el-Kilşif, s. 
57. 

J 
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leri Gazali ve mensup olduğu Şafi'I mezhebi ile paralellik arz etmektedir.34 

Zeydiler bu konuda, Hanefiler ve pek çok konuda Zeydt usulüne tesir eden 
ibnu'l-Ha~ib'ten farklı düşünmüşlerdir. Çünkü Hanefiler, Besınele'nin 
Kur'an'da yazılı bir ayet olduğunu fakat her surenin başından bir ayet olma
dığını, sadece surelerin arasını ayırmak için konduğunu ifade ederler. 35 

İbnu'l-Hacib de, besınelenin her surenin başından bir ayet olmadığını, sadece 
Neml suresinde, sürenin bir kısmı olduğunu düşün ür. 36 

Zeydilerin çoğunluğu kendilerine gelen rivayetten dolayı Nafi' kıraatine 
uymuşlardır.37 Bununla birlikte onlar içerisinde Zeyd b. Ali'nin kıraatine tabi 
olanlar da vardır.38 Zeydi usuletilerin Kur'an kıraatleri hususunda ileri sür
dükleri şartlar açısından Sünni ekallerden yer yer Şafi'I ve Haneftlerle aynı 
tutumu benimsedikleri söylenebilir. Ancak onlann bu konuda tümüyle 
Haneftler, Şafi'Iler ya da Mu'tezile gibi olduğunu söylemek de doğru olmaz. 

IV. Kur'an Lafızlarının Hükme Delaleti 

Zeydi usulcü:ler Kur'an'daki lafızlar ve delaletlerini bilmenin Kur'an'dan 
istidlalde bulunmanın :ön şartı olduğunu ifade ederler. 39 Zeydi usulcülerden 
Mansur billah Abdullah b. Hamza (ö.6l4/121 7), lafızlann ele alınış sistemati
ğinin mantığını açıkladığı eserinde, önce "emir" sonra "nehiy" konusunun 
irdelenmesinin hikmetini şöyle anlatır: Şer'I hükümler emirlerle sabit olur, 
nehiylerle bu hükümler tamamlanır. Ancak burada bir aşama vardir ki, o da 
emir ve nehiyleri kullanırken ortaya çıkan "umüm" ve "husus" konusudur. 
Ona göre bu konular bilinmeden emirlerle ve nehiylerle amel etmek müm
kün değildir. Mücmel ve mübeyyen konusu da bu aşamadan sonra devreye 
girer. Bu aşamayı da nesh konusu takip eder. Bütün bunlar olmadan şer'I 
hitabtan hüküm çıkarmak mümkün olamamaktadır.40 

Zeydi usulcüler Kur'an lafızlannı, başlangıçta "muhkem" ve "müteşabih" 
şeklinde iki kısımda değerlendirmişlerdir. Bu değerlendirmeler ışığında, 
"muhkem lafz"ın, "manası açık, tek bir manaya ihtimali olan veya manası 

34 Gazali, Mustasfa, s. 82; Saıimuddin el-Vezir, el-Fusillu'l-Lu'luiyye, s. 120. 

35 Bkz. Serahsi, Usül, I, 292. 

36 ibnu'l-Hacib, Munteha, s. 33. 

37 Taberi, Şifa, I, 33. 

38 Saıimuddin el-Vezir, el-Fusillu'l-Lu'luiyye, s. 122 (Bu kıraatİ Ebü Hayyan en-Neynı'l-Celift Kırilati 
Zeyd b. Ali isimli kitabında toplamış, kıraatin bir bölümünü Zemahşeri Keşşafında ve İbn Hayyan 
Bahru'l-Muhit'inde zikretıniştir. Ay.) 

39 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-ihtiyltı; s. 41. 

40 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-ihtiyltı; s. 40. 
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bilinmesi mümkün olan lafız" olarak tammlandığı söylenebilir.41 Zeydi usul
cülere göre muhkem lafız, "celi" ve "zahir" nassı kapsar. Onlar, 'amın lafız 
kendisine muhalefet etse de "has" lafzın; mutlak lafız kendisine muhalefet 
etse de "mukayyed" lafzın, "muhkem" grubunda olduğunu kabul etmişler
dirY 

Zeydilere göre, "müteşabih" lafız, yukanda tamrolanan "muhkem"in 
tersi ve manası tam olarak aniaşılamayan lafızdır. Zeydi bilginler, belli birta
kım ayetler ve hurüf-u mukatta'alan "müteşabih" kabul etmişler; bunlan 
ancak ilirnde rusüh sahibi43 olanlarm bilebileceğini ifade etrnişlerdir.44 Hicrt 
IX. asırda yaşayan Zeydi usulcülerden İbnu'l-Murtaza, muhkem lafzın 
"zahirinin gerektirdiğinin tersi kastedilmeyen lafız"45 ; müteşabih lafzın da, 
"zahirinin hilafı kastedilen lafız" olduğunu beyan etmiştir. O, müteşabih 
lafza, zahirieri aklı olarak ispat edilemeyen ayetleri örnek vermiştir. Onun 
değerlendirmelerine göre, bu ayetlerin zahiri, "cebr" ve "teşbih"e uygun düş
mektedir. İşte bu şekilde manası "cebr" ve "teşbih" ifade ettiği için akla ters 
düşen bu ayetler, "muhkem" olarak ifade edilemez. Çünkü bu ifadelerden 
maksadın ne olduğu, tam olarak bilinemez. Bu tür ayetler, aklın gerektirdik
leri ile anlaşılabilir.46 İbnu'l-Murtaza'nın müteşabih konusundaki yaklaşımını 
diğer usulcüler de benimsemektedir. Onlar da, müteşabih ayetlerin, zahirieri
nin hilafının kastedildiğine dair bir delil olduğunu ve bu nedenle, ilgili 
ayetlerin delilin muktezasma göre anlaşılmasının gerekliliğini ifade ederler. 
Buna da şu örneği verirler: Mesela Zeydiler, ~J!?li L?; Jt 47 ayetinin müteşabih 
olduğunu savunurlar. Onlar, bu görüşlerini.)~~~ ~~.:d -q 48 ayeti ile temellen
dirmişlerdir. Buna göre, ilk ayet, ikinci ayetin delaletine göre müteşabihtir.49 

ZeydileTin bu yorumlan itikatta benirnsedikleri ilkelerle paralellik arz etmek
tedir. 

41 Sil.rimuddin el-Vezir, el-Fus!ilu'I-Lu'luiyye, s. 123; Tabeı'i, Şifa, I, 36; Mahatvaı'i, Şerh, s. 10. 

42 Sarimuddin el-Vezir, ei-Fusülu'I-Lu'luiyye, s. 124. 

43 Zeydiler, ilirnde rusuh sahibini, "akidesi sağlam müctehit" olarak tarif ederler. 

44 Sarimuddin el-Vezir, el-Fusalu'l-Lu'luiyye, s. 124; el-Vasi'i, Tehztbu'l-'Uhal, s. 48 (Kasım b. Mu
hammed, muhkem ayetler ile amel edilip, müteşabihten kaçınılması gerektiğini ifade eder. Bkz. 
Kasım b. Muhammed, Mirkatu'I-Vus!il, s. 19) 

45 İbnu'l-Murtaza'nın Minhac'ında geçen bu tanıma katılan usuleider de vardır. Hadi lidinillah Hasan 
b. Yahya b. Ali el-Kasımt (ö.1343/1924), el-Feviiidu't-Tiimme fi 'ilmi Usali'l-Fıkh, Merkezu'n-Nür 
li'd-Dirasat ve'l-Buhüs, Sa'de 1996, s. ll. 

46 İbnu'l-Murtaza, Minhiicu'l-Vusiil, s. 241. 

4 7 "Rablerine bakarlar (Kıyame, 75!23). n 

48 "Gözler O'nu idrak edemez (En'am, 6/103)." 

49 Bkz. İbn Lokman, el-Kilşif, s. 62; Tabeı'i, Şifa, I, 36; Mahatvaı'i, Şerh, s. 10. 
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Zeydller Kur'an lafızlanyla alakah "muhkem-müteşabih" tasnifi yanında, 
"kat'l ve zannl" aynmını da kabul etmişlerdir. Onlara göre kat'l, "naklınde 
tevatür derecesine ulaşıp, delaleti nas (açık) olan lafızdır." Zannl de bunun 
tersidir. Onlar, zannllafzın, açıklanmışsa kendiliğinden; mücmel ise, beya
nından manasının anlaşılabileceğiili düşünürler. Zeydl usulcülerin çoğunluğu 
şer'l mücmelleri açıklama görevinin sadece Hz Peygamber (s.a.s.)'e has oldu
ğunu kabul etmişlerdir.50 

Zeydl usulcülerin kabulüne göre, eğer lafız, başka bir manaya gelrı;ıe 
ihtimali taşımıyorsa maksadında "nas"tır ve bu lafzın da maksada delaleti 
"kat'l"dirY Eğer lafız, amaçlananmanaile birlikte başka bir manaya daha 
gelme ihtimali taşıyorsa bu lafız "zahir"dir ve bu lafzın kastedilen manaya 
delaleti de "zannl"dir.52 Onlara göre '"amm" lafız da tahsise uğramadan önce 
"zahir"dir. Çünkü tahsis ihtimalinden dolayı '"amm" lafzın maksada delaleti 
zannidir. 53 

Özellikle son dönem Zeydl usulcülerin eserlerinde yer verdikleri Kur'an 
ve sünnetin nassı ile ilgili yeni bir taksimat da "sarth", "ğayr-i sarth" şeklinde
ki taksimattır.54 Manası sarth olan lafız, "lafzın sadece kendisi için konulduğu 
ve bu mana için konulduğuna bizzat kendisinin manaya mutabık kalmak ya 
da m~nayı kapsamak suretiyle delalet ettiği lafızdır." şeklinde tanımlanınıştır. 
55 Buna göre "'amm" lafız, bu kapsarnın dışında kalır. Zeydller manası sarth 
olan lafzın örneğine " .~ı :.l.o..1.Jı , : ~ ~. ~ ..,56 hadisini örnek vermişlerdir. Zeydl 
usulcülere göre bu lafız, zekatın gerekli olduğu hususunda sarthtir. Manası 
sarth olmayan lafız, özel olarak bu mana için konulmamış lafızdır. Tersine, 
lafız bu manaya zorunlu bir şekilde( r'.rl! ) delalet eder. 57 Zeydl eselerde yer 
verildiğine göre manası "sarth" olmayan lafız "iktiza", ''lma" ve "işaret" olmak 

SO Sarimuddin el-Vezir, el-Fıısalu'l-Lu'luiyye, s. 124, 12S. 

Sl İbn Behran, Metnu'l-Kilfil, s. 3S; Mahatvari, Şerlı, s. 60. 

S2 İbn Lokınan, el-Kiişif, s. 294; Taberi, Şifa, II, 1S6. 

S3 Taberi, Şifa, II, 1S6. 

S4 İbnu'l-Murtaza, Miıılıilcu'l-Vusiı.l, s. 836; İbn Behran, Metııu'l-Kiljil, s. 3S. (İbnu'l-Murtaza, 
mantük'u nas, iktiza, ima ve işaret olarak dört kısıma ayırmasına rağmen, nassın çeşitlerini sarih ve 
ğayıi sarih kısmına ayırmış ve iktiza, ima ve işareti de ğayri sarih lafzın içerisinde incelemiştir. Bkz. 
İbnu'l-Murtaza, Miıılıilcu'l-Vusal, s. 83S, 836) 

SS \:....:aj) ~U......,.~~ Y., J.,J .lillli ...ı c:'J Lo_,.. J Bkz. İbn Lokman, el-Kiişif, s. 294, 29S; Taberi, 
Şifa, II, 1S6. 

S6 "Göğün suladıklarında öşür vardır" Muslim, "Kitabu'z-Zekat", 1; Ebü Davüd, "Kitabu'z-Zekat", 
12; Mutevekkil 'Alellah Ahmed b. Süleyman (ö.S66/ll7l), Usulu'l-Aiılıilm, I-II, thk. Abdullah 
Hammüd el-'İzzt, Müessesetu'l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, Arnman 2003, I, 97; ibnu'l-Murtaza, 
Miıılıilcu'l-Viısiı.l, s. 836. 

s7 ri.rJ~ı, .killi y., J.ı,ı ~~..,... r:rl: J. ...,.~.ı .killi c::-.ı= r:l ~ r ·-- .c. 
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üzere üç kısımda değerlendirilmiştir. 58 Handilerin taksimatından59 bu nokta
da farklılaşan Zeydt usulcüler, mütekellimtn yöntemi ile bu konuyu ele almış
tır. 

Zeydt usul eserlerinde konunun sunum sistematiği ile bu konularla ilgili 
geçen örneklerin çoğu, başta Ebu'l-Hüseyn el-Basrt (ö.436/1044) olmak 
üzere Amidt (ö.631/l234), İbn Hacib ve mütekellimtn yöntemiyle kaleme 
alınan usul eserleriyle benzerlikler gösterir. 60 

Özellikle son dönem Zeydi usul eserleri "lafızlar ve delaletleri" balıisieri
ni "mantük-mefhüm", "hakikat-mecaz", "emir-nehiy", '"umüm-husüs", "mut
lak-mukayyed", "mücmel-mübeyyen" ve "zahir-müevvel" sistematiğinde ele 
almışlardır. 61 

Mantük-Mefhüm 

Zeydt usulciller mantüku "Lafzın konuşma mahallinde delalet ettiği şey" 
olarak tarif etmişlerdir.62 Onlar mantükun, zikredilen lafız için hüküm oldu
ğu şibi, bu lafzın durumlanndan bir durum olacağını ifade etmiş ve mantüka 
" ~i ~ jZ ~ "63 ayetinde yer alan "öff' yasağını örnek vermişlerdir. Ayet, 
konuşma mahallinde bu yasağa delalet etmiştir. 64 Zeydt usulcüler mantükun 
delaleti ile alakah iki taksimat benimsemişler ve her bir taksimata göre de 
lafızlann hükme delaletlerini irdelemişlerdir. Bu ikili taksimatın birincisi 
"zahir-nas" lafız, diğeri ise "sarth-ğayr-i sarth lafız" şeklinde yapılmıştır. 

Zeydt usulcülere göre "mefhüm", metinde zikri geçmeyen bir hüküm 
olması dolayısı ile konuşma mahallinde yer almayan ama lafzın delalet ettiği 
şeydir. 65 Onlar, mefhümu, "muvafaka" ve "muhalefe" olarak iki kategoride 

58 İbn Behran, Metnu'l-Kajil, s. 35; Taberi:, Şifil., II, 157. 

59 Hanefiler genel olarak lafzı, manaya delaleti açısından, ibare, işaret, nas ve iktiza delaleti olmak 
üzere dön grupta incelemiştir. Bkz. Abdulaziz Buhari: (ö.730/l330), Keşfu'l-Esrar 'an Usüli Fahıi'l
İslami'l-Pezdev!, haşiye: Abdullah Malımüd Muhammed Ömer, Daru'l-Kutubi'l-'İlmiyye, Beyrüt 
1997, I, 106 vd. 

60 Ebu'l-Hüseyn Muhammed b. Ali el-Basri: (ö.436/1044), el-Mu'temedjı Usüli'l-Fılıh, I-II, Daru'l
Kutubi'l-'İlıniyye, Beyrüt ty., I, 193, 194; Seyfuddin Arnidi (ö.631/l234), el-İlıham jı Usüli'l
Alı!ıiim, Daru'l-Kutubi'l-ilıniyye, Beyrüt ty., III, 61, 62; İbnu'l-Hacib, Muntelıil., 108. 

61 İbn Behran, Metnu'l-Kajil, s. 35 vd.; İbn Lokman, el-Kiişif, s. 293 vd.; Kasım b. Muhammed 
(ö.1050/1640), Hidayetu'l-Vhül ila Gayeti!ö-Sü!, 2. baskı, yy. 1401, II, 117 vd.; Taberi:, Şifa, II, 
155vd.; Mahatvari:, Şerlı, s. 60vd. 

62 İbnu'l-Munaza, Minhacu'l-Vusü!, s. 835; Taberi:, Şifil., II, 155; Mahatvari:, Şerh, s. 60. 

63 "Eğer onlardan biri, ya da her ikisi senin yaronda ihtiyarlık çağına ulaşırsa, sakın onlara "öf!" bile 
deme (İsra, 17/23)." 

64 Taberi:, Şifil., I, 155. 

65 İbnu'l-Munaza, Minlıacu'Z-Vusül, s. 839; Mahatvari:, Şerh, s. 64 
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incelemişler ve mefhümu muhalefe ile bazı şartlarda amel etmişlerdir. 
Zeydller arasında "mefhümu muvafaka" ile amel edilmesi noktasında ittifak 
vardır. Onlar mütekellimin usulcülerde olduğu gibi mefhümu muvafakayı 
"fahva'l-hitab" ve "lahnu'l-hitab" diye iki bölümde incelerler.66 

Fıkıh usulünde mefhümun ihtilaflı olan türü mefhümu muhalefedir. 
Bunlan kabul edenler, reddedenler ya da bir kısmını kabul edip bir kısmını 
reddeden alimler vardır. Zeydi usulcülerden bir kısmı, mefhümu muhalefeyi 
tamamen reddetmek yerine bir kısmını kabul edip, bir kısmını reddetme 
yoluna gitmişlerdir. Zeydi usulcülerün çoğunluğuna göre mefhümu muhalefe 
altı kısımda incelenmiştir. 67 Zeydi usulcülere göre, mefhümu muhalefenin en 
zayıf olanı, lakab mefhümu olup,68 mefhümun bu türüyle amel etmek çok 
nadirdir. Hatta Zeydıler, bu tür ile amel etmemenin daha doğru olacağım 
ifade ederken, gerekçeleri de " Jıı j~:; :l.i;J, "69 aye.tinin mefhümu muhalifinin 
küfre götürmesidir. Buna göre Muhammed (s.a.s.) dışındaki insanlar 
Peygamber değildir. Bu ise İslam inancına göre diğer Peygamberleri inkar 
etmek anlamına geldiğinden, küfürdür.70 Zeydi usulcülere göre "mefhümü's
sıfat", "mefhümti'l-lakaba" göre daha yaygındır.71 Çoğunluk Zeydi usulcüler 
bu türü kabul ederler.72 Ancak "mefhümu lakab" gibi, bu türünde kullaml
maması gerektiğini ifade eden usulcüler vardır. İbnu'l-Murtaza Şerhu 
Mi'yar'da" fuL.:.:Jı·~~ ı:;.ııı-1~~ -q ı ~~ı~ .:ıJıı·A ı. "73 ayetinin mefhümu muhalifi ·'.?:' 'r-' ro U:! ~ ~ • 
alındığında, "Kat kat olmayan az miktardaki ribayı yiyebilirsiniz anlamı çıkar 
ki, bu da kesinlikle mümkün değildir. 'çunkü İslam ribanın azını'da çoğunu 
da yasaklamıştır." demiştir. 74 Mefhümu sıfatla amel edenler, sıfatın geçtiği 
cinsten başka bir cinse bunun muhalifinin şamil olup olmayacağında ise ihti
laf etmişlerdir. Genel kamya göre sıfatın, geçtiği cinsin dışına şamil kılınması 
doğru değildir. 75 Zeydi usulcülere göre şart mefhümu lakap ve sıfat 

66 Taberi, Şifa, II, 161, 162; Mahatvari, Şerh, s. 64, 65. 

67 İbnu'l-Munaza bu konuyu, "delilü'l-hıtab" içerisinde ele almış ve "delilü'l-hıt.ab"ı da mefhümü'l
lakab, mefhümu:S-sıfati'l-mutlaka, melhümu:S-sıfati'l-varide fi beyani'l-mücmel, mefhümu'ş-şart, 
ğaye, adet, innema, hasr ve istisna olarak sekiz bölüme ayırmıştır. Bkz. İbnu'l-Munaza, Minhilcu'l
Vustil, s. 410. 

68 İbn Lokman, el-Kilşif, s. 303, 304; Mahatvari, Şerh, s. 65, 66. 

69 "Muhammed, Allah'ın Resülüdür (Fetih, 48129)." 

70 Taberi, Şifa, II, 163; Mahatvari, Şerh, s. 66. 

71 İbn Behran, Metnu'l-Kafil, s. 37; İbn Lokman, el-Kilşif, s. 305; Taberi, Şifô., II, 164; Mahatvari, 
Şerh, s. 67 

72 Mahatvari, Şerh, s. 67. 

73 "Ey iman edenler! Kat kat anunlınış olarak faiz yemeyin (Al-i 'İmran, 3/130)." 

74 Bkz İbnu'l-Munaza, Minhô.cu'l-Vustil, s. 405; İbn Lokman, el-Kilşif, s. 305, 306. 

75 İbn Lokman, el-Kilşif, s. 306. .· ... 
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mefhümundan daha kuvvetli kabul edilmiştir. 76 Buna rağmen bu türle de 
am el edilmemesi gerektiğini ifade eden usulcüler de vardır. 77 Zeydi usulcüler 
"mefhümu'ş-şart"a örnek olarak, "~ ;:,; ~ J:.>. ~ ı).t~ J4> 9-q}ı ~ .:ıı., 78 

ayetini verirler. Buna göre ayetin mefhümu muhalilinden "E~er hamile d;ğil
lerse onlara harcama yapmanız gerekmez" manası anlaşılır.79 "Mefhümü'l
ğaye"nin örneği de, " ~;:,; ~ J:.>. ~ ı_,.at~ "80 ayetidir. Bu ayetin mefhümu 
muhalifi, boşanan kadınlara doğumdan sonra harcama yapmanın gerekli 
olmadığıdır.81 Gaye mefhümu, Zeydi usulcüler arasında önceki sayılan üç 
mefhümdan daha çok kullanılmıştır. Zeydiyye'de tercih edilen görüşe göre 
ğaye mefhümunu kullanmak daha doğrudur. Bunun nedeninin de, ğaye eda
tının, kendinden sonrası için, hükmü kaldırması olduğu ifade edilmiştir. 82 

"Mefhümü'l-adet", hükmün belli bir sayı ile kayıtlanması ve bu sayıların dışı
na hükmün zıddının anlaşılmasıdır. Bunun örneği," til>.~~ P-'lM-~ "83 aye
tidir. Bu ayetin mefhümu, verilen rakamın eksik ve fazlasının .caiz olmaması
dır. Çoğunluk Zeydi usulcüler buna göre hüküm vermişlerdir. 84 Mefhümü 
inııema, hasr edatı kullanılarak bildirilen hükmün sadece zikri geçenler için 
var olması, bunların dışındakiler için söz konusu olmamasıclır. Bunun örneği 
de, " ~~ıj ~ı,;.ill.ı 6.\]:w..Jı Wt "85 ayetidir. Buna göre fakir olmayanlara ve ayet
te zikri geçenlerin dışındakilere zekat yoktur. Mefhümu'l-adet ve hasr'ın 
mefhüm olmayıp, mantük olduğunu söyleyen Zeydi usulcüler de olmuştur.86 

İstisna mefhümunu da hasr mefhümunun türü kabul eden usulcüler de var
dır.87 Zeydiler " ~ .:_Ü.;.:; -~ı! tı~ : ~ ' ' _. -~ı! t~ıı:;~~ "88 ayetindeki " _. , U#ı-- '-1- r-=- ~01r-~ı..:--ı.l- ,..,.w , ı.:--

~# " kaydının "ihtirazi" bir kayıt değil, bir "ekseriyet-çoğunluk" ve 
"umuırii teamül" ifade eden bir kayıt olduğunu ifade ederler. Onun için yuka-

76 İbn Behran, Metnu'l-Kajil, s. 37; Mahatvari, Şerlı, s. 67, 68. 

77 İbnu'l-Munaza, Minhacu'l-Vusül, s. 406; İbn Lokman, ei-.Kaşif, s. 307. 

78 "Eğer onlar gebe iseler doğuruncaya dek nafakalaruu temin edin (Talak, 1/lD)." 

79 İbn Lokmiln, ei-Kaşif, s. 307; Mahatvari, Şerh, s. 67. 

80 "Eğer hamile iseler, doğum yapmcaya kadar nafakalaruu verin (Talak, 65/6)." 

81 İbn Lokman, ei-Kaşif, s. 308; Mahatvari, Şerh, s. 68. 

82 Taberi, Şifa, II, 165; Mahatvari, Şerh, s. 68. 

83 "Namuslu kadınlara zina isnat edip sonra da dön şahit getiremeyenlere seksen değnek vurun (Nür, 
24/4)." 

84 İbn Lokman, ei-Kö.şif, s. 308; Taberi, Şifa, Il, 165; Mahatvari, Şerh, s. 68. 

85 "Sadakalar (zekatlar), Allah'tan bir farz olarak ancak fakirler, düşkünler, zekat toplayan memurlar, 
kalpleri İslıim'a ısındınlacak olanlarla (özgürlüğüne kavuşturulacak) köleler, borçlular, Allah yolun
da cihad edenler ve yolda kalmış yolcular içindir (Tevbe, 9/60)." 

86 Taberi, Şifa, II, 166; Mahatvari, Şerh, s. 68. 

87 Mahatvari, Şerh, s. 69. 

88 "Kendileriyle zifafa girdiğiniz kanlannızdan olup himayenizde bulunan üvey kıziannızla 
evlenıneniz size haram !alındı (N isa, 4/23)." 

j 
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ndaki ayetin mefhümu muhalifi ile amel olunmaz. Yani üvey kız babanın 
himayesinde olsun veya olmasın, üvey baba kızın anası ile gerdeğe girmişse 
artık bu kadından doğma üvey kızıyla evlenemez.89 

Zeydı usulcülerin mantü.k-mefhüm konusuyla ilgili zikrettiği örneklerin 
pek çoğu mütekellim'in usul eserlerindeki örneklerle aynılik ifade etmekte
dir. 90 Ancak Zeydller, konulann takdiminde de görüldüğü üzere tercihleriyle 
farklılaştıklan noktalan ifade etmişler ve bu bölümleri de kendilerine mal 
etmeye çalışmışlardır. 

B. Hakikat ve Mecaz 

Hicrt VII. ve IX. asra ait Zeydı usul eserleri "hakikat" ve "mecaz" kav
ramlannı "hiUl.b"ın kısımlan içerisinde ele almışlardır. Zeyd! usul bilginleri 
hitabı "sözü söyleyenin başkasına belli hedefleri anlatmak için söylediği 
kelamı"91 olarak tanımlamışlardır. Hitab, öncelikle metinde zikri geçen yargı
larla (mantük), geçmeyen yargılar olarak (mefhüm) iki kategoriye aynlmıştı. 
Burada ise hitabın anlamı üzerinde durulmaktadır. Hitabta ya gerçek ya da 
mecaz anlam kastedilmiştir. Zeydi usulcüler hitabta mecazın olabileceğini 
kabul ederler. Mesela'Abdullah b. Hamza ve İbnu'l-Murtaza hitabı, "hakikat" 
ve "r;ıecaz" olara"k iki kategoride incelemiştir.92 

Zeydiyye içerisinde "hakikat", "sözü dinieyenin kendisinden bir, iki ya 
da daha çok manayı anladığı ama bu anlamlar içerisinde tercih yapmak 
zorunda kalmadığı lafız" olarak tanımlamıştır. 93 Sonraki dönem usulcüler ise, 
hakikatı, "hitap ıstılahında kendisi için konulduğu manada kullanılan 
lafız"94olarak tanımlamışlardır. Onlara göre de, hakiki anlam, lügav'i, genel 
örfı, ıstılahı, şer'l ve dini anlamlarda olabilir. 95 Mesela namaz, şer' ıstılahında, 
kendine has rukünleri ve zikirleri olan biribadetin adıdır. Bu anlamda kulla
nılması şer'l hakikat iken, lügat anlamı olan "dua" manasında kullanılması ise 
lügav'i hakikattir. Genel örfi hakikate, dört ayaklı hayvanlar için kulanılan 
"~ı~" kelimesini, ıstılahi hakikate (özel örfi), kelam literatüründeki "_r.J>.'" keli
mesini, dini hakikate ise, daha önce dilcilerin bilmediği "0"'_;.." ve ''ı:ı~!" keli-

89 İbn Behran, Metnu'l-Kafil, s. 38; Taberi, Şifa, II, 167; Mahatvari, Şerh, s. 69, 70. 

90 Amidi, lhlıam, III, 61-69; ibnu'l-Hacib, Muntelıa, s. 109-112. 

91 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-lhtiyaı; s. 37. 

92 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-İhtiyaı; s. 37; ibnu'I-Murtaza, Minhacu'l-Vusı1l, s. 213. 

93 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-İhtiyaı; s. 37. 

94 -,..kl.:<.:lle,':)U......I..j.l~.ıl....j~lı....ı.s:llc.l" 

95 Sarimuddin el-Veztr, el-Fusı1lu'l-Lu'luiyye, s. 77; İQn Behran, Metnu'l"Kafil; s. 38:· -
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melerini örnek olarak vermişlerdir.96 Zeydt usulcülerden İbnu'l-Murtaza 
hakikatin delaletinin kat 'ı olduğunu ifade etmiştir. 97 Mecaz ise, "hakiki mana 
ile mecazi mana arasında var olan alakadan ötürü lafzın vad' olunduğu mana
nın haricindeki bir manada kullanılması" diye tarif edilmiştir.98 Zeydt usulcü
ler Allah'ın kelamında mecaza yer olmadığını iddia eden bazı fırkalardan 
bahsetmişler ve ayetlerden verdikleri örneklerle Kur'an'da mecazın kullanıl
dığını ispata çalışmışlardır. 99 Mesala, Mansür billah, ~lj ~ 13 )ı ~~ı jL.:.ı.J 
0)~~ uı;; ~ ~ .)ı 100 ayetindeki ~~ı ve ~ı kelimelerinin aklı~ delaleti ve 
örf karlnesi ile "köy halkı"ve "kervanla gelenler" olarak anlaşılınasını mecaza 
örnek olarak vermiştir. 101 

Zeydt usulcülere göre, hitab, iki ya da daha çok manaya ve mecaza 
muhtemil gelmişse, o takdirde manayı şer'f hakikate hamletmek gerekir. 
Kelam, hakiki manalauna hamledilemeyecekse, o takdirde, zayi olmaktan ve 
ihmalden kurtarmak için kelam mecaza hamledilir. 102 Zeydller hakikat var
ken, mananın mecaza hamledilemeyeceğini düşünürler. 103 İbnu'l-Murtaza'ya 

göre mecaz lafzın delaleti zanntdir. 104 Zeydller hakiki mana varken sözün 
mecaza hamledilemeyeceğini kabul ederek, genel olarak sünnt usulcülerle 
hem fikir olmuşlardır. 105 

C. Emir ve Nehiy 

Zeydilerden Abdullah b. Hamza ve İbnu'l-Murtaza "hitab"ı ele alırlar
ken, hüküınlerin kendileriyle sabit olduğu gerekçesiyle konuya emir ve nehiy 
ile başlamışlardır. Ancak son dönem usulcüler, İbn Hacib'in tasnifinin de 
etkisiyle, önce hitab üzerinde durmuşlar sonra onun gerçeklik ve mecaz 
yönüne eğilmişlerdir. Ondan sonra hitabtaki ifadelerin sigalannın hükme 
tesirini ifade eden, emir nehiy konusuna değinınişlerdir. Bu çerçevede ele 
alındığında Zeydtler emrin ve nehyin delaleti gibi konulara kendilerince 
cevap aramışlardır. Ancak onlann k_onu ile alakah açılımlan mütekellimtn 

96 İbn Lokrnan, el-Kilşif, s. 313-319; Taberi, Şifil, II, 170, 171; Mahatvari, Şerh, s. 70, 71. 

97 İbnu'l-Munaza, Minlıtıcu'l-Vusül, s. 213. 

98 Sarimuddin el-Vezir, el-Fusülu'l-Lu'luiyye, s. 79; Taberi, Şifil, II, s.177; Mahatvari, Şerlı, s. 73. 

99 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-İiıtiytıı; s. 37, 38; ibnu'l-Munaza, Minlıtıcu'l-Vusal, s. 214. 

100 "Bulunduğumuz kent halkına ve aralannda olduğumuz kervana da sor. Şüphesiz biz doğru söyle-
yenleriz (Yusuf, M/ır)." 

101 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-İiıtiytıı; s. 37, 38. 

102 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-İiıtiytıı; s. 39, 40. 

103 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-İiıtiytıı; s. 248. 

104 İbnu'l-Munaza, Miıılıtıcu'l-Vusül, s. 213. 

lOS Bkz. Zekiyyüddin Şa'ban, İslam Huhulı İlıninin Esaslan (Usülü'l-Fılılı), tre. İbrahim Kafi Dönmez, 
TDV., Ankara, 1990, s. 311 vd. 
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usulcülerden çok farklı olmamış, bu konudaki duruşlan genelde Mu'tezili 
usulcülerin yönlendirmesine açık bir tablo görünümü vermiştir. 106 

Emir Zeydi usulcülere göre has lafızlardandır. 107 Onlara göre emir, 
vucüb, nedb, ibaha, tehdit, irşad, ikram, teshir, te'dip, ihane, tesviye, dua, 
temenni, ihtikar, inzar ve tekvin anlaınlannı ifade eder. 108 Bunlardan ilk beşi 
dışındakilerin mecaz olduğu vurgulanmıştır. 109 Zeydller emrin lügaten, aklen 
ve şer'an vucub için olduğu konusunda hemfikirdirler. 110 Ancak, karine ile 
·-tehdit gibi- emrin, vucubun dışında bir manaya hamiedilebileceğini ifad~ 
ederler. m Böyle bir karineden dolayı emrin siğasının bazen nedb, ibaha, teh
dit ve mecazen başka manaya da delalet edebileceğini kabul eden Zeydiler, 112 

"~ .... \Sj" emrini" ı-·~ ~ rı~ıc. ,:,, "113 kaydından dolayı "nedbe" " ı 'ıg ~~:.ı~ 
r ~ er.» r ~-~ ~ '"'~ ' " ~ " 
~~~ ~ 0\i ~. "114 emrini de terkine ceza gerekmemesinden dolayı "irşada" 
haınletrnişlerdir. m 

Abdullah b. Hanıza'ya göre emir tekrara delalet etmez, zira dil ve man
tık kurallan bunu gerektirirY6 Kasım b. Muhammed (ö.l029/1619) ise bu 
konuda farklılaşarfl,k, karine olmadığı sürece mutlak emrin süreklilik ifade 
ettiğini savunmuştur. 117 Ancak son dönem usulcülerinin de benimsediği anla
yış gereği emrin sürekliliğe ya da bir defa yapmaya delaleti her halükarda 
ancak karine ile bilip.ebilir. 118 Zeydi usulcülere göre, emrin atf harfiyle tekran, 
emrin tekrar durumuna göre, ittifakla emredilen şeyin tekrannı gc;rektirir. 
Yine atıfharfi olmadan emrin tekran119, Zeydiyye'de tercih edilen görüşe göre 
ernredilenin tekrannı gerektirir. 120 

106 bkz. Basıi, Mu'temed, I, 50 vd. 

107 İbn Lokınan, e!-Kiişif, s. 334. 

108 Sarimuddin el-Vezir, el-Fusülu'I-Lu'luiyye, s. 132-133; Mahatvari, Şerh, s. 76. 

109 Sarimuddin el-Vezir, el-Fusulu'l-Lu'luiyye, 133. 

110 Abdullah b. Hamza, Safvetıı'l-İiıtiyaı; s. 52; Kasım b. Muhammed, Mirhatu'l-Vusul, s. 31. 

lll İbn Behnin, Metnu'l-Kafil, s. 40; Kasım b. Muhammed, Mirhatu'l-Vusül, s. 31; Tabert, Şifa, II, 188. 

112 İbn Behnin, Metııu'I-Kafil, s. 40; İbn Lokınan, el-Kilşif, s. 336. 

113 "Sahip olduğunuz kölelerden "mükateben yapmak isteyenlere gelince, eğer onlarda bir hayır görür
seniz onlarla mükatebe yapın (Nür, 24/33)." 

114 "(Bu işleme) şahitliklerine güvendiğiniz iki erkeği; eğer iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadıru 
şahit tutun (Bakara, 21282). n 

115 İbn Lokınan, el-Kiişif, s. 338; Mahatvari, Şerh, s. 76. 

116 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-İhtiyaı; s. 63, 64. 

117 Kasım b. Muhammed, Mirhatu'l-Vusill, s. 33. 

118 Tabert, Şifa, II, 192, 193; Mahatvari, Şerh, s. 79. 

119 "._:r-:.sJ J..> ._:r-:.sJ J..> n gibi. 

120 İbn Behnin, Metnu'l-Kiifil, s. 41; İbn Lokınan, el-~[ı ?· 342-345. 
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Abdullah b. Harrıza nehiyden soma gelen emrin gereğinin ibaha değil 
yine vücub olduğunu ifade etmiştir. O bu görüşünü şöyle temellendirmiştir. 
O'na göre ~:}iı.j ı_,y.;.:i~ b1..~.ıı ·:: ·9i ~~~ ,121 ı_,s\1...:.~ rıi1;..ı~!,J 122 ayetlerinin ibaha 
ifade etmesi icma' ve başka nedenlerden dolayıdır. Yoksa hazrdan soma gelen 
emrin delaleti aklen ve şer'an vucüp içindir, değişmez. 123 Üç keffaret gibi 
"muhayyerlik yoluyla gelen bir şeyle emir geldiğinde ne ifade eder?" sorusuna 
cevap arayan Abdullah b. Hamza, tercih ettiği görüşün, muhayyerlik yoluyla 
hepsinin vacipliği olduğunu ifade etmiştir. 124 

Emrin "fevre" ya da "terahi"ye delaletiyle ilgili Zeydiyye'de iki görüş var
dır. Yahya b. Hüseyin'den gelen rivayete göre, böyle bir emir fevre delalet 
ederken; Kasım b. İbrahim'den gelen bir rivayete göre de terahiye delalet 
eder. Abdullah b. Harrıza da terahi ifade eder görüşünü benimsemiştir. 125 

Kasım b. Muhammed ise, mutlak olarak söylenen emrin gereğinin, karine 
olmadığı sürece fevren/ hemen yapılması gerektiğini ifade etmiştir. 126 Ancak 
son dönem Zeydi usulcülerin tercih ettiği görüşe göre, karine olmadığı sürece 
emrin fevre ya da terahiye delalet etmesi söz konusu değildir. Bunun biline
bilmesi için karine şarttır. 127 

Abdullah b. Harrıza nehyin tarifi ile ilgili tartışmalara değinirken nchye
dilen şeyin kerih görülüp görülmemesi noktasında bir aynlıktan bahseder. 
Bir grubun nehyi, "Birinin kendinin makamca altındaki birisine "yapma" şek
lindeki sözüdür" diye tarif ettiğini nakleder. Yazar bu tarifte nehyedilen şeyin 
kerih görülmediğini ifade ettikten soma, nehyedilen şey için kerahetin olması 
gerektiği görüşünü tercih etmiştir. 128 Kasım b. Muhammed, nehyedilen fiilin 
"kabili" olduğunu söyler. 129 Zeydi usulcüler nehyin, tahrim, kerahe, tehdit, 
tahkir, sonucu açıklama, dua, ye's ve irşat anlanılarına gelebildiğini ifade ede
rek, konu ile alakah ayet örneklerine de yer vermişlerdir. Zeydi usulcülere 
göre nehyin ilk iki delaleti dışındakiler mecaz ifade ederler.130 

121 "İhramdan çıknğıruzda (isterseniz) avianın (Milide, r/D)." 

122 "Namaz kılınınca artık yeryüzüne dağılın ve Allah'ın lütfundan nasibinizi arayın (Curn'a, 1·/' r)." 

123 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-İhtiyilr, s.52. 

124 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-nıtiyilr, s. 54. 

125 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-İhtiyilr, s.56-58; Rassas, Cevhere, Varak 12. 

126 Kasını b. Muhammed, Mirkiltu'l-Vusü~ s. 32. 

127 İbn Behran, Metııu'l-Kilfil, s. 41; İbn Lokrnıi.n, el-Kilşif, s. 342-345. 

128 Abdullah b. Hamza, Safvetu'I-İhtiyilr, s. 69, 70. 

129 Kasım b. Muhammed, Mirkiltu'l-Vusül, s. 33. 

130 Sarirnuddin el-Vezir, el-Fusülu'l-Lu'luiyye, 147; Mahatvari, Şerh, s. 83, 84. 
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Zeydiler, bir konudaki nehyin, nehyedilen şeyin, fesadına değil de çir
kin olduğuna delalet edeceğini kabul etmişlerdir. Çünkü Zeydl usulcülere 
göre, bir ş~yin fasit olması netice doğurmaması anlamına gelir, oysaki onlar, 
nehyedilen şeyin yapılması durumunda sonuç doğuracağını ve semere vere
ceğini ifade etmişlerdir. Mesela onlara göre, talakı bid't nehyedilmiştir. Ama 
sonuç doğurur. Evlilik bu talak türü ile de biter. Aynı şekilde Cum'a günü 
alışveriş yasaklanmasına rağmen, o vakitte yapılan akid geçerli kabul edilmiş
'tir.131 

Zeydi usulcülerin çoğunluğuna göre nehiy, vücuptan sonra ancak karine 
ile hazr (yasaklama) ifade eder. Bu tür nehyin, ibaha ve rnekruhluk ifade ede
ceğini savunanlar da olmuştur. 132 Zeydi usulcülere göre mutlak olarak gelen 
nehiy, sürekli ve hemen haramlık bildirir. Ancak bir vasıf, şart ya da zaman 
söz konusu ise, o takdirde yasak kayıtla sınırlı kalır. 133 

D. 'Umüm ve Husüs 

Zeyd! usulcüler umüm ve husus konusuna genelde emir-nehiy konu
sundan sonra temas etmişlerdir. Bunun gerekçesini de daha önce ifade edildi
ği gibi; emirlerin-nehiylerin delaletinin genel ya da özel oluşunun umüm
husüs ~onusuna va).<ıf olmakla bilmebileceği ile açıklamışlardır. 

Zeydller 'amın lafzın her durumda, her an ve her yerde kapsamındaki 
fertlere şamil olduğunu ifade ederler. 134 Onlara göre, amın lafzın uygun oldu
ğu bütün fertlerini kapsaması, ancak bir muhassis ile ortadan kaldınlabilir. 
Buna göre " f~l ~.:;..::} "135 emrinden orucun, tüm mükelleflere, hayız hali 
ve yolculuk zamanı gibi her anda farz kılındığı anlaşılmaktadır. Bu anlama 
ancak bir muhassis ile daraltılabilir. 136 Aynı şekilde " ~ b? rs)~ "137 ayeti 
de 'amın bir ifadedir. Bundan, kadınların hayız hali dahil her halde, Ramazan 
gündüzü dahil her zamanda, mescitler dahil her yerde erkeklere mubah 
olduğu anlaşılmaktadır. Bu da ancak bir muhassis ile değiştirilebilir. 138 

131 İbn Behran, Metııu'l-Kajil, s. 42; İbn Lokman, el-Ktışif, s. 353, 354. 

132 Sarimuddin el-Vezlr, el-Fusülu'l-Lu'luiyye, 148. 

133 Taberi, Şifa, II, 199; Mahatvarl, Şerh, s. 84. 

134 İbn Lokman, el-Ktışif, s. 356; Taberl, Şifa, II, 202. 

135 "Oruç size farz kılındı(Bakara, 2/183)." 

136 Mahatvarl, Şerh, s. 86. 

137 "Kadınlannız sizin tarlalannızdır(Bakara, 2/223) .. " 

138 Mahatvarl, Şerh, s. 86. 
',' ..• t· 
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Zeydi usulcülere göre tahsis, 'amın lafzın içine aldığı şeylerin bir kısmını 
('amın lafzın kapsamından) çıkarmaktır. 139 İbnu'l-Murtaza tahsisi beyan tür
lerinden biri olarak nitelendirir. 140 Zeydi usulcüler mütekellimin usulcülerde 
olduğu gibF41 muhassisi, muttasıl ve munfasıl kısımlanna ayınrlar. 142 Zeydi 
usulcüler muttasıl muhassisin beş tane olduğunu ifade etmişlerdir. Bunlar da 
istisna, şart, sıfat, ğaye ve bedelü'l-ba'ddır. 143 Munfasıl muhassisler de Kitap, 
sünnet, icma', kıyas, akıl ve mefhümdur. 144 

Zeydi usulcülere göre Kur'an'ın Kur'anla tahsis edilebileceğinde icma' 
oluşmuştur. 145 Bu konuya Kur'an'da pek çok örnek vardır. Mesela Zeydi usul
cülere göre " ı-..l.$.- ' •1 hi·1 ~ ~:t ~ · :,::-: ı>ı-:1;) 'iı' ! b.;)~-~ ~ JJ\' "146 ayetini " :.r- 'J -*"' tı ~ . ,:ra-in . 'JJ 'JJ :U r _, :r Y'!- ıJ.! - 'J , 

~ ;_,; ~ ~~ ~~ ~1.4> ~~ ~-q)j " l47 ayeti tahsis etmiştir. Çünkü ilk ayetin kap-
samına hamileler de girmektedir. Ancak bu ayet ikinci ayetle tahsis edilmiş
tir. 148 Zeydi usulcülerin çağuna göre aklın delaletiyle 'amın tahsis edilir. 
Çünkü akıl, kendisine uyulması gerekli olan bir delildir. Öyleyse Kitab'ın 
Kitab'la tahsisi gibi, kendine uyulması gerekli olan her delille 'amın lafız tah
sis edilir.149 Zeydi usulcülerin konu ile alakah verdileri örnekler şöyledir. " ~ 
~~ j! ~lJ. "150 ayetine göre her şeyi yaratan Allah'tır. Ama akıl bu ayetin kap
s~mından Allah'ı (cc) çıkanr. 151 

139 ibnu'l-Murtaza, Miyar, I, 211; Sarimuddin el-Vezlr, el-Fusülu'l-Lu'luiyye, s. s.l 73. 

140 İbnu'l-Murtaza, Minlıacu'l-Vusül, s. 333. 

141 Basri, Mu'tenıed, I, 239; Fahrettin Muhammed b. Ömer (ö.606/1209), el-Mahsülfi 'ilmi Usüli'l
Fıklı, thk. Taha Cabir Alvan1, Müessesetü'r-Risale, Beyrüt 1997, III, 25, 71; Arnidt, ilıhilm, I, 491, 
517. 

142 Rassas, Cevlıere, Varak 18; Mueyyed Billah Yahya b. Hamza Ali b. İbrahim El-Hüseynt 
(ö.749/l348), el-Hilvi li Hahilihi'l-Edilleti'l-Fıhhiyye, Müessesetu'l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye 
Arşivi, San'a Yazması, Varak I, 269; İbnu'l-Murtaza, Minlıilcu'l-Vusül, s. 330. 

143 İbnu'l-Murtaza, Minlıilaı'l-Vusül, s. 330; Mahatvari, Şer/ı, s. 94. 

144 İbn Behran, Metnu'l-Kilfil, s. 44; İbn Lokman, el-Kilşif, s. 385; Taberi, Şifil, ll, 219; Mahatvari, 
Şer/ı, s. 96. 

145 Yahya b. Hamza, Havi, Varak ı, 271; İbn Lokrnan, el-Kilşif, s. 386. 

146 "İçinizden ölenlerin geride bıraktıklan eşleri, kendi kendilerine dört ay on gün (iddet) 
beklerler(Bakara, 2/234)." 

147 "Hamile olaniann bekleme süresi ise, doğum yapmalanyla sona erer (Talak, 65/4)." 

148 Yahya b. Hamza, Hilvi, Varak ı, 271; Taberi, Şifil, II, 219; Mahatvari, Şer/ı, s. 97. 

149 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-1/ıtiyilr, s.87, 88; İbnu'l-Murtaza, Minlıilcu'l-Vıısül, s. 33l(Sarirnuddın 
el-Vezlr muhassisin munfasıl olanını lafzl ve manevi diye ikiye ayınnış, nıaneviyi de akli ve şer'I 
olarak iki bölümde incelenıiştir. Sarimuddin el-Vezlr, e!-Fusülu1-Lu1uiyye, s. 181-183.) 

150 "De ki: "Her şeyin yaratıcısı Allah'tır. O, birdir, mutlak hakimiyet sahibidir (Ra'd, 13/16)." 

151 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-ilıtiyaı; 88; İbn Lokrnan, el-Kilşif, s. 388; Taberi, Şifa, II, 221. 
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Çoğunluk Zeydi usulcülere göre, eğer kıyas, celi (açık) ise bununla 
Kur'an'ın tahsisi caizdir. 152 Abdullah b. Hamza bu konuda sahabenin 
icma'ının olduğunu ifade etmiş ve konuyu sahabe icma'ının da huccet oluşu 
ile temellendirmiştir. 153 Bu konuya örnek olan " HJ)j ~~ ~~ HJ_Ij-ôl ~ iJ. 
~ "154 ayetinin kapsamına "borçlular" ve diğerleri girerken, "hafi kıyas"la 
"fakir borçlular" ayetin kapsamından çıkanlmıştır. 155 

Kur'an'ın, Kur'an ve sünnetle tahsisi nasıl caiz ise, Zeydilerde tercih edi-
. len görüşe göre icma' ile de tahsisi caizdir. Bu ikisinin aralannda fark yoktur. 156 

Abdullah b. Hamza, icma' konusunda hem Sünni usulcüler hem de Zeydiler 
arasında ihtilaf olmadığından bahsetmiştir. Abdullah b. Hamza ve Yahya b. 
Hamza (ö.749/1348)'ya göre bu konunun en büyük delili, icma'ın herkesi 
bağlayan bir bir delil oluşudur. 157 Zeydi usulcüler, akrabanın, köle olma 
durumunda icma' ile mirasçı olamayacağını bu konuya örnek olarak vermiş
lerdir.15B 

Zeydi usulcülere göre hem "mefhümu muvafaka" ile hem de "mefhümu 
muhalefe" ile Ku~'an'ın tahsisi caizdir. Zeydiler, buna " ölS.J r-JI wL. .j "159 

hadisini örnek vermişlerdir. Bu nas, mefhümu ile ticaret için yemle beslenen 
hayvana zekatın gerekli olmadığına delalet etmiştir. 160 Mefhümu muvafakaya 
ise şu örnek verilmiştir. Ayette " ~~ ..qj 4l ~ jZ :ili "161 denmiş ve ana baba
ya hapis ve başka yollarla eziyet edilmesi yasaklanmıştır. Bu ifade " ~1_,.11 ı) 
4.:4PJ ~ ,r-~ "162 ifadesini tahsis etmiştir. Zeydilere göre baba, çocuğunuiı. 
borcundan dolayı hapsedilmez. 163 

152 İbnu'l-Munaza, Minlıclcu'l-Vusül, s. 339, 340. 

153 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-liıtiytır, s. 92. 

154 "Onlann mallanndan, onlan kendisiyle anndıracağın ve ternizleyeceğin bir sadaka (zekat) al (Tev
be, 91103)." 

155 İbn Lokman, el-Ktışif, 389; Mahatvaıi, Şerlı, s. 98. 

156 Rassiis, Cevlıere, Varak 26; Yahya b. Hamza, Htlvi, Varak I, 270; İbnu'l-Munaza, Minlıtıaı'l-Vusül, s. 
340. 

157 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-liıtiytlr, s. 94; Yahya b. Hamza, Htlvi, Varak I, 270. 

158 İbn Lokman, el-Ktışif, s. 389; Tabeıi, Şifa, II, 221. 

159 "Merada otlayan hayvaniara zekat vardır." Nesa!, "Kitabü'l-Fer'", 2; Ahmed b. Hanbel, V. 76 (;_,sj 
yerine t} lafzıyla.) 

160 Yahya b. Hamza, Htıvi, Varak I, 274; Sarimuddtn el-Vezir, el-Fusülu'I-Lu'luiyye, s. 183. 

161 "Eğer onlardan biri, ya da her ikisi senin yarunda ihtiyarlık çağına ulaşırsa, sakın onlara "öf!" bile 
deme; onlan azarlama; onlara tatlı ve güzel söz söyle (İsra, ı 7/23)." 

162 "Varlıklı bir kimsenin borcununu ödemeyi geeiktirmesi (alacaklıya ondan) şikıiyetçi olmayı ve 
(hakime de)onu (hapis cezasıyle) cezalandırmayı meşru kılar." Ebü Davüd Süleyınan b. Eş'as es
Sicistant (ö.275/888), Sunenu Ebt Davüd, Çağn yayınlan, İstanbul 1992, "Kitabu'l-Akdıye", 29 
(3628); Nesat, "Kitabu'l-Buyü'", 100 

163 İbn Lokman, el-Ktışif, s. 392; Mahatvaıi, Şerlı, s. 100.. . 
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Zeydi usulcülere göre "amın lafız" da tahsise uğramadan önce "zahir"dir. 
Zeydller 'amın lafzın her durumda, her an ve her yerde kapsamındaki fertlere 
şamil olduğunu ifade ederler. 164 Bu durumda kapsamındaki bütün fertlere 
şamil olduğu ve tahsis ihtimalinden dolayı "'amın lafzın" maksada delaleti 
"zanni''dir. 165 Tahsisten, yani muhassisi gelmeden önce, 'amın lafız ile amel 
etmek Zeydi usulcülere göre caiz değildir. 166 

Has lafız, kendine uygun düşen bütün fertleri kapsamayan ve delalet 
ettiği şey, sayı ve zaman ile belli olan lafızdır. 167 Mesela, on sayısı, Zeyd ismi 
"has" lafızlardandır. 168 Zeydi usulcüler "has" lafzın delaletinin "kat 'i" olduğu
nu ifade ederler. 169 

E. Mutlak ve Mukayyed 

Zeydi usul eserlerinin bir kısmında170 "mutlak-mukayyed" bahsi 
'"umum-husus" konusu içerisinde yer alırken, son dönem eserlerinde bu 
konu müstakil bir başlık altında ele alınmıştır. Ancak her iki tasnif biçimine 
göre mutlak ve mukayyed lafız has lafızlardan kabul edilmiştir. 171 Mukayyed 
lafız, vakit, yer ve durumla kayıtlanan lafızdır. 172 Vakitle kayıtlanan lafza 
örnek, " .!.\:i. _,.i;;, ~f ~~ "173 ayetidir. Mekanla kayıtlanan ise ihraının mikatlan 
ve arafatta vakfedir. Durumla kayıta örnek ise, " ~ ~l~l ı:f "174 ayetidir. 175 

Maide 3.ayette176 yer alan "r.:ı" kelimesi nutlak olarak zikredilmiştir. 

164 İbn Lokınan, el-K~if, s. 356; Taberi, Şifa, II, 202. 

165 İbn Behran, Metnu'l-Kilfil, s. 35; İbn Lokmıın, el-~if, s. 294, 295. 

166 Taberi, Şifa, II, s.207; Mahatvari, Şerh, s. 92. 

167 >.JJ>) "'+<~ ..ı_,ı.ı....,.,.:; ı..J .ı e4 ı.. <;_,.<::-,ı 'Y ı,pı_wTaberi, Şifa, II, 203. 

168 Taberi, Şifa, II, 203. 

169 İbn Behran, Metnu'l-Kilfil, s. 44; İbn Lokmıın, el-~if, s. 386-390; Mahatvari, Şerh, s. 97-99. 

170 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-nıtiyilr, s. 86; ibnu'l-Munaza, Minhacu'l-Vusül, s. 328. 

171 İbn Lokman, el-K~if, s. 355; Taberi, Şifa, II, 202. 

172 İbn Behran, Metnu'l-Kafil, s. 45; Taberi, Şifa, II, 229; Mahatvari, Şerh, s. 104. 

173 "Hac (aylan), bilinen aylardır (Bakara, 21197)." 

174 "Yolculuğuna gücü yetenlerin haccetmesi, Allah'ın insanlar üzerinde bir hakkıdır (Al-i İmran, 
3197)." 

175 Kasım b. Muhammed, Mirlıatu'l-Vusal, s. 36. 

176 "Ölmüş hayvan, kan, domuz eti, Allah'tan başkası adına boğazlanan, (henüz canı çıkmamış iken) 
kestikleriniz hariç; boğulmuş, darbe sonucu ölmüş, yüksekten düşerek ölmüş, boynuzlanarak öl
müş ve yınıcı hayvan tarafından parçalanmış hayvanlar ile dikili taşlar üzerinde boğazlanan hay
vanlar, bir de fal oklanyla kısmet araınanız size haram kılındı. İşte bütün bunlar fısk (Allah'a itaat
ten kopınak)tır. Bugün kafider dininizden (onu yok etmekten) ümitlerini kestiler. Anık onlardan 
korkınayın, benden korkun ... (Maide, 5/3)." 
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Bu lafız Enam 145. ayet 177ile "~"kelimesi ile kayıtlanmıştır. 178 

Zeydt usulcüler mutlak ve mukayyedi 'amın ve has lafız gibi değerlen
dirmişlerdjr. Zeydt usulcüler bu konuda " ~~h ~.,t.._x ~u "179 ayetini 
örnek vermişlerdir. Burada eller mutlak olarak zikredilmiştir. Ancak el keli
mesi, abdestte dirseklerle mukayyed olarak gelmiştir. ıso 

Zeydtler bir yerde mutlak başka bir yerde mukc:ı.yyed olarak gelen lafzın, 
.mukayyede hamledilebilmesi için, sebep ve cins birliği olması gerektiğini 
ifade etmişlerdir. Buna göre, zıhar ve adam öldürme kefaretlerinde köle azad 
etme seçeneği sunulmuş, ancak adam öldürme kefaretinde köle, mü'min 
vasfı ile kayıtlanmıştır. Birinde mutlak olarak gelen ifade diğerinde kayıtlı 
gelmiştir. Ancak burada cins birliği olmasına rağmen, sebep muhtelif olmuş
tur. Dolayısıyla mudağın mukayyede hamli caiz değildir. ısı 

E Mücmel, Mübeyyen, Zahir ve Müevvel Lafız 

Mücmel, Zeydtlerde, "manası ayrıntılı bir şekilde aniaşılamayan lafız" 
olarak tarif edilir.ı~ı Mücmel konusuna Kur'an-sünnet ilişkisi bahsinde deği
neceğimiz için burada değinmiyoruz. Mübeyyen ise, ayrıntılı bir biçimde 
manası anlaşılabilen lafızdır. ıs3 Hz. Peygamberin fiillerinin namaz, hac,. zekat 
gibi 111:ücmelleri aç].klaması Zeydt usul eserlerinde buna örnek olarak veril
miştir.ıs4 

Zeydtlerde "zahir lafız" bazen "nas" kavramının karşıtı olarak;-'bazen de 
"mücmel" lafzının karşıtı olarak kullanılmıştır.ıss Nas kavramının karşıtı ola
rak ele alındığında, "zahir", tercih edilen bir olasılık olarak İstenilenin dışın
daki bir manaya ihtimalli olmayı ifade etmektedir. Arslan kelimesi hem hay
vana, hem de kahraman adama muhtemildir. ıs6 Nasta ise başka manaya ihti-

177 "De ki: "Bana vahyolunan Kur'an'da bir kimsenin yiyecekleri arasında leş, akıulnuş kan, domuz eti 
-ki o şüphesiz necistir- ya da Allah'tan başkası adına kesilmiş bir (murdar) hayvandan başka, ha
ram kılınnuş bir şey bulamıyorum. Fakat istismar etmeksizin ve zaruret ölçüsünü aşmaksızın kim 
bunlardan yeme zorunda kalırsa yiyebilir." Şüphesiz Rabbin çok bağıŞlayandır, çok merhametlidir 
(En'am, 6/145)." 

178 Mahatvaıi, Şerh, s. 104. 

179 "Yüzlerinizi ve ellerinizi meshedin (Nisa, 4/43)." 

180 İbn Lokınan, e!-Ktışif, s. 407; Mahatvarı, Şerh, s. 105. 

181 İbn Lokınan, el-Kaşif, s. 408. 

182 İbn Behran, Metnu'l-Kiifil, s. 46; Tabert, Şifii, II, 231; Mahatvart, Şerh, s. 107. 

183 Tabert, Şifii, II, 232. 

184 Mahatvaıi, Şerh, s. 108. 

185 İbn Behran, Metnu'l-Kiifil, s. 47; İbn Lokınan, e!-Ktışif, s. 426,427. 

186 Mahatvar'i, Şerh, s. lll. 
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mal söz konusu değildir. Mübeyyen lafız, Mücmelin karşıtı olarak anlaşıldı
ğında, açıklık kastedilmiş olmaktadır. 187 

Müevvellafız, zahirinin tersine bir mananın kastedildiği lafızdır. 188 Buna 
göre bu lafzm kapsamından, mücmellafız çıkmış olmaktadır. Çünkü mücmel 
lafızdan ne kastedildiği anlaşılamaz. Yine bu lafzm kapsamından zahir lafız 
da çıkmış olur. Çünkü zahirden ne kastedildiği açıktır. Son olarak bu lafzm 
kapsamından mühmellafız da çıkmış olmaktadır. Çünkü bu lafızla herhangi 
bir şey kastedilmemektedir. 189 

Te'vil ise, lafzm hakiki manasından mecaz manasma döndürülmesidir. 
"c;ıı;kp, ~~~ j"190ayetinde olduğu gibi, "el" kelimesinin te'vili buna örnektir. 
Bir şeyin müsebbibinin ismiyle isimlendirilmesi cihetinden elin mecazi ola
rak nimetle tevil edilmesi bunun ömeğidir. Çünkü Zeydilere göre tecsimi 
nefyeden kesin akli ve nakli deliller bulunmaktadır. 191 Bütün bu nedenlerden 
dolayı "el" kelimesi, hakiki anlamının tersine hamledilmiştir. 192 Zeyd! usulcü
ler bu konuda temel referans olarak " t~ ~~~ ~ "193 ayetini esas alırlar. 

Zeyd! usulcüler " ~ .)k flA.b~ "194 ayetini hem "hakiki" manasında 
hem de "müevvel" olarak anlamışlardır. Buna göre, altmış fakiri doyurmak ya 
da bir fakiri altmış gün doyurmak aynı kabul edilmiştir. Çünkü bundan mak
sat zorluğu gidermektir. Aklen bu iki mana arasmda ihtiyacı giderme konu
sunda herhangi bir farklılık söz konusu değildir. 195 Zeydller Hanefiler le bu 
konuda aynı düşüncededir. 196 Bu konudaki yaklaşımlannın aynı olması, 
Hanefilerden etkilenmelerinden değil, İbn Hacib gibi mütekellimin usulcüle
rin konuya bu şekilde yaklaşınalanndan dolayı olabilir. 197 

Genel olarak Zeyd! usulcüler Kur'an ve sünnet lafızlaimm hükme 
delaleti konusunda Sünnilerden çok fazla farklılaşmamışlar, hatta pek çok 

ı87 Mahatvari, Şerh, s. lll. 

ı88 İbn Behran, Metnu'l-Kafil, s. 47; İbn Lokrnan, el-Kdşif, s. 427; Taberi, Şifa, II, 240; Mahatvari, 
Şerh, s. ı 12. 

ı89 İbn Lokrnan, el-Kdşif, s. 427; Taberi, Şifa, II, 240; Mahatvari, Şerh, s. 112. 

ı90 "Hayır, O'nun iki eli de açıkur (Maide, 5/64)." 

ı9ı Mahatvari, Şerh, s. ı12. 

ı92 İbn Lokrnan, el-Kdşif, s. 428. 

ı93 "O'nun benzeri hiçbir şey yoktur (Şüra, 42/11)." 

ı94 "Kimin de buna gücü yeunezse aluınş fakiri doyurmalıdır (Mücadele, 58/4)." 

ı95 İbn Lokrnan, el-Kdşif, s. 430; Mahatvari, Şerh, s. ı 13. 

ı96 Şa'ban, Usül, s. 323. 

ı97 Arnidi, İhkilnı, III, 53 vd.; İbnu'l-Hacib, Muntehil, s. ıo6, ıo7. 
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konudaki tercihleri ile sünni usulcülerin bu konuda oluşturduklan tartışma 
alanının dışına çıkmamışlardır. 

Zeydi alimler, Kur'an'a ters yorumlarm değerinin olmadığını ve bu tür 
yorumlar~ değer verilmemesi gerektiğini ifade etmişlerdir. 198 Mesela Zeyd b. 
Ali Kur'an'ı arzulauna göre, reyleriyle "te'vil" edenlere de değinmiştir. 199 Bu 
anlayışın devamı olarak Zeydi usulcüler hem İmamiye'nin hem de Mürcie 
gibi bazı fırkalann ayet ve hadisler konusunda geliştirdikleri batını te'vil arıla-

. yışını reddetmişlerdir. 9n1ara göre, " ~~~ ~ ..:....A.:f-"200 ayetinde "analar".ı, 
"alirnler" olarak " ..:.. ! ü.ıı- dL "201 ayetincieki "cibt" ve "tagu-t"u "Ebübekir" , _oy 'J -. ~ • , 

ve "Ömer" olarak, " ~~ ~~~ 01 f.s-j~ iuı bt "202 daki "bakara"yı Aişe olarak algı
lamak kesinlikle batıl bir arılayıştır.203 Yine İmamiye'nin ayette geçen "ı..t....y"204 

kelimesini "imamı bilmek", "ı>~l"'yı "takıyye", deccali de Ebübekir olarak 
algılamalan batıl te'vil arılayışına örnek olarak verilmiştir. 205 

V. Kur'an-Sünnet ilişkisi 

Zeydi usulcüler sünneti; "Hz. Peygamber (s.a.s.)'in söz, davranış ve 
takrirleri"206 olarak tanırnlamışlardır. Zeydtler Kur'an-sünnet ilişkisi konusu
nu pek çok açıdan ele~almışlardır. Eserlerinde konuyu işlerken benimsedikle
ri herhangi bir sistematik olmamasına rağmen Kur'an-sünnet ilişkisi konu
sunda özellikle son dönem Zeydilerin Sünni usulcülerden çok fazla farklan
nın olmadığı anlaşılmaktadır. Ancak burada Zeydiler içerisindeki bir farklı
laşmaya da işaret etmenin yerinde oldu~nu düşünüyoruz. Zeydi usulcülerin 
yönternlerinde dikkate aldıklan önemli ilkelerinden birinin hadisleri kabulde 
ileri sürülen "Kur'an'a arz" metodu olduğu söylenebilir. Bu yöntemin temel 
referansı, Zeydi kaynaklarda yer alan "arz" hadisidir. Bu hadis İmam Zeyd'den 
itibaren diğer önemli muhaddis ve usulcülerin eserlerinde de yer almıştır.207 

198 Zeyd b. Ali, Kitilbu'l-lmiln, (Meanü'u Kütüb-i ve Resilil-i İmam Zeyd b. Ali içinde), thk. İbrahim 
Yahya ed-Dersi, Merkezu Ehli'l-Beyt, San'a 2001, s. 143, 144. 

199 Zeyd b. Ali, Kitilbu's-Safve, (Meanü'u Kütüb-i ve Resilil-i İmam Zeyd b. Ali içinde), thk. İbrahim 
Yahya ed-Dersi, Merkezu Ehli'l-Beyt, San'a 2001, s. 219, 221. 

200 "Size analannızla evlenmek hararn kılındı (N isa, 4123)." 

201 "Onlar"cibt"e ve "tagüt"a inanıyorlar (Nisa, 4/51)." 

202 "Allah, size bir sığır kesınenizi emrediyor (Bakara, 2/67)." 

203 İbn Lokınan, el-Kiişif, s. 430; Taben, Şifil, ll, 243; Mahatvan, Şer/ı, s. ll3. 

204 &af, 7126. 

205 İbn Lokınan, el-Kiişif, s. 430 2. Dipnot. 

206 •.r-.ı'i.J ..W.J if ...,:)1 J_,:; '-"" (Bkz. Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-İhtiyilr, s. 36; İbn Lokınan, el-Kiişif, 
s. 67; Taberı:Şifil, ı:39, 40; Ali el-Kasııni, el-Fevilidu't-Tilınme, s. ll; Kasım b. Muhammed, 
Mirkiltu'l-Vusül, s. 20) 

207 Zeyd b. Ali, er-Risilletu'l-Medeııiyye, (Meanü'u Kütüb-i ve Resilil-i İmaliı'Z'cyd b. Ali içinde), thk. 
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ilk dönem Zeydi hukukçulanndan Yahya b. Huseyin, sünnetin mutlaka 
Kur'an'dan bir aslının bulunması gerekli olduğunu vurgular.208 Bu gereklilik, 
daha sonraki usulcülerin eserlerinde bu kadar sıklıkla vurgulanmamış, hatta 
çoğunlukla, Zeydi usulcüleri arasında mütevatir haberin Kur'an'ı neshedebi
leceği görüşü hakim olmuştur.209 Ancak "çağdaş dönem" Zeydiyyesinde akla 
yapılan vurgu artmış, hadisleri kabul noktasında "Kur'an'a arz" vazgeçilmez 
bir yöntem olarak önerilmiştir. 210 

Zeydiler Hz. Peygamberin sünnetinin kimi zaman Kur'an'daki bir 
hükmü teyid ettiğini ifade ederler. Buna verdikleri örneklerden biri de yine 
Şi'a'nın bir kolu olan Caferiyye mezhebinden farklılaştıklan abdest konusun
da kendisini gösterir. Onlara göre abdestte ayaklann yıkanması gerektiğini 
beyan eden hadisler211 ilgili ayeti 212teyit etmektedir. 

Yine sünnet Kur'an'daki mücmel bir ayeti de açıklar. Mücmel, 
Zeydtlerde, "manası aynntılı bir şekilde aniaşılamayan lafız" olarak tarif edi
lir.213 Zeydtler, delaleti zanrı1 olan ayetlerin manasının, açıklanmışsa kendili
ğinden anlaşılabileceğini ifade ederler. Onlar, ayet mücmelse, manasının 
"beyan"ından anlaşılacağım düşünürler. Zeydi usulcülerden bir kısmı, şer'i 
mücmelleri açıklama yetkisinin sadece Hz. Peygamber (s.a.s.)'e has olduğunu 
ileri sürmüşlerdir.214 Bir kısım ise mücmelin "Kur'an", "sünnet", "icma"' ve 
"kıyas" gibi sem'i delillerden biriyle de açıklanabileceğini düşünmektedir. 215 

Mesela onlara göre boşanan kadınlarm iddetinin belirtildiği ayetteki " .. _,; ~~" 

İbrahim Yahya ed-Dersi, Merkezu Ehli'l-Beyt, San'a 2001 s. 316; Yahya b. Huseyin, er-Red 'ala 
Ehli'z-Zeyğ mine'l-Mıışebbihin, (Mecmü'ıı Rastiili İmam Hadi İle'I-Hak Yahya b. Hııseyin içinde), 
thk. Abdullah b. Muhammed, Muessesem'l-İmam Zeyd b. Ali es-Sekafıyye, 'Amman 2001 s. 149; 
Kasun b. Muhammed, Mirkatu'l-Vusül, s. 21. 

208 Yahya b. Huseyin, Kitiibıı Tefsir-i Ma'iinis-Sıınne, (Mecmü'u Rastiili İmam Hadi İle'I-Hak Yahya 
b. Hııseyin içinde), thk. Abdullah b. Muhammed, Muessesetu'l-İmam Zeyd b. Ali es-Sekafıyye, 
'Amman 2001, s. 480. 

209 Abdullah b. Hamza, Safvetıı'l-nıtiyaı; 156, 157; Sarimuddin el-Veztr, e!-Fıısülıı'l-Lu'lııiyye, 230. 

210 Abdullah b. Muhammed b. İsmail Hamiduddin, ez-Zeydiyye Kıriie fi'l-Meşrü' ve Bahs fi'l
Mükevveniit, Merkezu'r-Riiid, San'a 2004, s. 147; Muhammed Kalisch, "Us11lu'z-Zeydiyye ve 
Neş'em'l-Firaki'l-islaıniyye", el-Mesiiı; V (2004 Sayf), S. 2, s. 49. 

211 Zeyd b. Ali, el-Mecmü'u'l-Hadisi ve'l-Fıkhi, thk. Abdullah b. Hammüd el-'Izzi, Muessesetu'l-İmam 
Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, San'a 2002, s. 63 (1); Yahya b. Huseyin, Kitabu'l-Muntehab ve Kitabu'l
Funün, Daru'l-Hikmeti'l-Yeıniini, San'a 1993, s. 26, 27. 

212 "Ey iman edenler! Namaza kalkacağıruz zaman yüzlerinizi, dirsekiere kadar ellerinizi ve -başlarmıza 
mesh edip- her iki topuğa kadar da ayaklarınızı yıkayın ... (Maide, 5/6)." 

213 İbn Behran, Metnu'l-Kiifil, s. 46; İbn Lokman, el-Kiişif, s. 410; Tabeıi, Şifil, II, 231; Mahatvaıi, 
Şerh, s. 107 

214 Sarimuddin el-Vezir, el-Fıısülu'l-Lu'luiyye, s. 124, 125. 

215 İbn Lokman, el-Ktışif, s. 41 4; Tabeıi, Ş if il, II, 233; Mahatvaıi, Şerh, s. 108. 

/ .. 
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(üç kar')216 kurü' lafzı Hz. Peygamber (s.a.s.)'in açıklaması ile anlaşılabilmiş
tir. Bu da Hz. Peygamber (s.a.s.)'in, kadınlann kar' günlerinde namazlan 
bırakması gerektiğini ifade eden hadisiyle olmuştur. Hadis "kar"'ın "hayız" 
anlamına geldiğini göstermiştir.217 Bu hadise dayalı olarak Zeydller, ayette yer 
alan kurü' lafzının "hayız müddeti" olduğunu savunurlar.218 Onlar, bu kana
atleriyle Haneftlere paralel düşünmüşlerdir. 219 

Zeydt usulcülere göre sünnetin fonksiyonlanndan biri de, Kur'an'ın 
'amın ifadesini tahsis etmesidir. Bu konuda Zeydllerin sünni usulcülerd~n 
çok farklı bir şey söylemediklerini görüyoruz. Zeydi usulcülere göre, Kur'an'ın 
'amın lafzının sünnetin bütün kısımlanyla tahsisi caizdir. Ancak onlar arasın
da mütevatir sünnetin Kur'an'ı tahsis ettiği hususunda ittifak varken; ahad 
haberle Kur'an'ın tahsisi tercih edilen görüşe göre caiz dir. 220 Zeydllerin 
çoğunluğu, ahad haberle Kur'an'ın 'amın lafzının tahsis edilebileceğini kabul 
etmelerine rağmen, -itlkadi ilkelerinden olsa gerek- bu noktada farklı bir 
bakış açısı da sergilemişlerdir. Mesela onlar, ahad haberle tahstsin, 
"mu'amelat" ve ."ibadet" gibi arneli konularda kabul edilebileceğini, fakat 
"itikadi" konularda ise kabul edilemeyeceğini belirtmişlerdir. Bundan dolayı 
onlar, itikadi bir alana aid olan va'idin (~_,) 'umüm ifadelerinin, va'd (.;s._,) 
haberleri ile tahsis edilerneyeceği görüşünde olmuşlardır. 221 Zeydt usulcüler, 
ahad-haberin Kur'an'ı tahsisi konusunda cumhur ile mutabık kalmışlar ve bu 
konuda temel referanslan, Sahabi ve kendilerinden öncekilerin konu üzerin
de icma' etmeleri olmuştur. 222 Zeydt ~sül bilginleri " ~1 <:ljj ~ fs:J J.;.h "223 

ayetini konuya örnek olarak vermişlerdir. Bu ayet "'amın" dır ve kadının hala
sı veya teyzesi ile birlikte nikahlanmasının cevazı bu ayetin kapsamına girer. 224 

216 ·~} lafzının müfredi lügatierde hem kar' hem de kur' şeklinde yer almıştır. Bkz. Muhammed b. 
Mukrim İbn Manzür (ö.7ll/l3ll), Usanu'l-'Arab, Daru Sadır, Beyrüt ty., I, 130 (.;maddesi); Mu
hammed Munaza Zebidi (ö.1205/1790), Tacu'l-'Arüs, Daru'l-Fikr, yy. 1994, I, 219 (•} maddesi). 

217 Rivayet şöyledir: t...l}t r~t ;~ll.x; Bkz. Ahmed b. Süleyman, Usülu'l-Aiıkiim, I, 743 (1220, 1221). 

218 Bkz. Zeyd b. Ali, el-Meanü', s. 221; Mueyyed billah, Tecrid, s. 160. 

219 Ebü Bekr İbn Mes'üd Kasanı (ö.587/ll9l), Kitiibu Bediii'i's-Saniii' fi Tertibi'ş-Şeriii', Daru'l-Fikr, 
Beyrüt 1996, II, 282. 

220 Yahya b. Hamza, Hiivi, Varak I, 271; İbnu'l-Munaza, Minlıiicu'l-Viıs1l.l, s. 335. 

221 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-11ıtiyiir, s. 90; Sarimuddin el-Vezir, el-Fusülu'l-Lu'luiyye, s. 182. 

222 Yahya b. Hamza, Hiivi, Varak I, 275; Taberi, Şifa, II, 220. 

223 "Bunlann dışında kalanlar ise, iffetli yaşamak ve zina etmemek şartıyla mailannızla (mehirlerini 
verip) istemeniz size helal kılındı (Nisa, 4/24)." 

224 İbn Lokman, el-Kiişif, 387; Taberi, Şifa, II, 220" 
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Ancak Zeydi usulcüler, Sahabilerin icmasıyla " .)ı Ei_rojı.J ·'6:~ c. .)ı Ei,rJı ~ '1 
l€1~ "225 hadisinin, bu ayetin muhassisi olduğunu ifade ederler.226 

Zeydi usulcüler, sünnetin bir fonksiyonunun da Kur'an'ın "mutlak" ifa
delerini kayıtlamak olduğunu ifade ederler. Zeydiler, mutlak lafzı "vakit, yer 
ve durumla kayıtlanmayan lafız"227 olarak tarif ettikleri gibi; "kendi cinsinde 
şu yü' bulmuş bir şeye delalet eden lafız" olarak da tarif etmişlerdir. 228 Yani, bu 
lafız, herhangi bir kayıtla kayıt altına alınmamış ve mücerret bir mahiyete 
delalet etmektedir.229 Bu konuya verdikleri örnekler incelendiğinde Şi'a'nın 
bir parçası alınalanna rağmen onlann Sünni dünyaya ne kadar çok yakınlaş
tıklannı anlamak da pekala mümkündür. Mesela onlar hırsızlığın cezası ile 
alakah Kur'an'da ~~J ıyhlu ~~Wij j~Wij 230 ayetinin "mutlak" olarak geldiği
ni, ayette mutlak olarak yer alan "eller" ifadesinin, hadislerle231 "sağ el" ve 
"bilek" ile kayıtlandığı görüşünü benimsemişlerdir.232 

Kur'an-sünnet ilişkisi konusunda belki de en problemli gözüken konu
lardan biri sünnetin Kur'an'daki bir hükmü nesh edip ederneyeceği konusu
dur. Bu konu da Zeydi usulcüleri epeyce meşgul etmiştir. Zeydtlerin çoğunlu
ğu Kur'an'da yer alan bir hükmün, mütevatir sünnet ile yürürlükten kaldıni
masının caiz olduğunu ifade ederken233

, Kasım er-Rassi ve Yahya b. Huseyin234 

bu görüşe katılmamıştır235 • Hatta Yahya b. Huseyin, sünnetin Kur'an'a ters 
düşmesinin asla mümkün olmadığını, Kur'an'daki bir hükmü iptal etmesi
nin, bir ayeti neshetmesinin ya da muhkemini değiştirmesinin imkansızlığını · 
ifade eder.236 Mu'tezile ile hoca talebe ilişkisi içerisinde olan Zeydl usulcüler, 

225 "Bir kadın, halası ve teyzesi ile birlikte nikahlanamaz." Bkz. Muhammed b. İsmail el-Buhari 
(ö.256/870), Sahthu'l-Buhari, Çağn yayınlan, İstanbul 1992, "Kitabu'n-Nikah", 27; Müslim, 
"Kitabu'n-Nikah", 37, 38; Ahmed b. Süleyınan, Usülu'l-Ahlıilın, I, 540. 

226 Yahya b. Hamza, Hilvi, Varak ı. 275; İbn Lokman, el-Kiişif, 387; Taberi, Şifii, ll, 220. 

227 Kasım b. Muhammed, Mirlıiltu'l-Vusül, s. 36. 

228 ~.; ~\..!. Js- J, ı.. İbn Belıran ,Metnu'l-Kafil, s. 45; Taberi, Şifa, ll, 229; Mahatvari, Şerlı, s. 104. 

229 İbn Lokman, el-Kiişif, s. 405, 406; Mahatvari, Şerh, s. 104. 

230 "Yapuklanna bir karşılık ve Allah'tan caydıncı bir müeyyide olmak üzere hırsız erkek ile hırsız ka-
dının ellerini kesin."(Maide, 5/38). 

231 Hadis için bkz. Ahmed b. Süleyınan, Usülu'l-Ahhilın, ll, 1108 (2088). 

232 Mueyyed billah, Tecrid, s. 271. 

233 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-İhtiyilr, s. 156, 157; Yahya b. Ali el-Kasımt, el-Fevil.idu't-Til.ınnıe, s. 
71. 

234 Yahya b. Huseyin, Kitil.bu Tefsiri Ma'il.ııis-Suııne, s. 479. 

235 Rassas, Cevhere, Varak 42; Ahmed b.Muhammed b. Ali el-Vezir (ö.l372/1953), el-Musaffa fi 
Usüli'l-Fılıh, Danı'l-Fikri'l-Muasır, Beyrüt, 2002, s. 732. 

236 Yahya b. Huseyin, Kitil.bu Tefsiri Ma'il.ııis-Suııııe, s. 479. 
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şeyhleri olan mütekellimin usulcüler gibi237 mütevatir sünnetin Kitab'ın bir 
hükmünü neshini caiz görmüşlerdir.238 Onlar bu konuyu, mütevatir sünne
tin, bilgi ifade etmesi açısından Kur'an gibi kesin ilim ifade etmesiyle temel
lendirmiŞtir. Dolayısıyla, bu nesh türü, Kitab'ın kitabı neshi gibi düşünül
müştür. Zeydi usül eserlerinde bu konuya, " ~f~ıj ıJ-:i!IJ4 ~)ı "239 ayeti 
örnek verilmiştir. Bu ayeti, "<.!.>Jı_,.J ~-' '::/ "240 hadis(neshetmiştir.241 

Zeydi usulcüler, Kur'an'ın ahad haberle neshinin kesinlikle caiz olmadı
ğını ifade ederken, Zahiriler'in buna muhalefet ettiğini de eserlerinde zikret
mişlerdir.242 "Kitap ve mütevatir sünnet ma'lumdur, kesin ilim ifade eder, 
ahad ise zannidir. Bu yüzden sıhhati bilinenden, sıhhati zanni olana dönmek 
caiz değildir."243 diyen Abdullah b. Hamza, Kur'an'ın ahad haberle neshinin 
mümkün olmadığını belirtmiştir. 

Zeydi usulcüler arasında çok net olmayan konulardan biri de sünnetin 
Kur'an'a ilave hükümler getirmesi meselesidir. Bu konu Zeydi bilginleri nere
deyse ikiye bölmüş, en temel vurgulan olan hadislerin Kur'an'a arzı ilkeleriy
le çelişınemek için birtakım zorlama yorumlar içerisinde olmalarma neden 
olmuştur. Öyle ki, bu ilke ile ters düşmernek için sünnetin müstakil olarak 
koyduğu hükümleriİJ."Kur'an'da aslı arannııştır. Zeydi bilginierin çoğunluğu
na göredinin iki~ci temel kaynağı sünnet, Kur'an'da hükmü bulunmayan 
meseieler hakkında hüküm koyma yetkisine sahiptir. ZeydileTin telif ettiği 

. eseriere baktığımızda konu bu çerçevede kabul edilmiş ve Kur'an:da hükmü 
olmayan pek çok konu, sünnetle çözüme kavuşturulmuştur. Mesela Zeydiler 
nillenin ilgili hadislerden dolayı244mirasta altıda bir hisse alacağını belirtmiş
lerdir. 245 Yine onlar, ilgili hadislerden hareketle vi tir namazının "sünnet" 
olduğunu kabul ederler.246 Zeydiler, sünnetin Kur'an'a ilave olarak getirdiği 

237 Mu'tezill usulcülerden Ebu Hüseyin el-Basrl'nin rniitevatir sünnetin Kur'an'ı neshini Kitab'ın 
Kitab'la neshi gibi görmektedir. Bkz. Basri, Mu'temed, I, 393,397, 398; Il, 425. 

238 Hasan b. Muhanınıed Rassas (ö.584/1188), el-Faik fi Usiili'l-Fıkh, Miiessesetu'l-İmarn Zeyd b. Ali 
es-Sekafiyye Arşivi, San'a Yazması, Varak, 1299; Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-thtiyilı; s. 156. 

239 "Sizden birinize ölüm gelip çatuğı zaman, eğer geride bir hayır (mal) bırakmışsa, anaya, babaya ve 
yakın akrabaya meşru bir tarzda vasiyette bulunması -Allah'a karşı gelrnekten sakınanlar üzerinde 
bir hak olarak- size farz kılındı (Bakara, 2/180)." 

240 Buhari, "Kitabu'l-Vesaya", 6; Ebu Daviid, "Kiıabu'l-Vesaya", 6 (2870); Tirmizi, "Kiıabu'l-Vesaya", 5 
(2120) 

241 Mansiir billilh, bu hadisirt miitevatir olduğıınu ifade etmiş, ancak hangi tür miitevatir grubuna gir-
diği ile alakah bir açıklama da yapmamıştır. Bkz. Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-İhtiyilı; s. 156. 

242 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-thtiyilı; s. 159. 

243 Abdullah b. Hamza, Safvetu'l-thtiyilı; s. 159. 

244 Bkz. Ahmed b. Süleyman, Usiilu'l-Ahkilm, II, 1213 vd. 

245 Mueyyed billilh, Tecrid, s. 306. 

246 Zeyd b. Ali, el-Meanil', s. 101, 102; Ahmed b. Süleyman, Usiilu'l-Ahkaı1Çi;"I69 vd.-(283). 
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hükümlerden birinin "muhsan zanl"nin recrni meselesi olduğunu düşünürler. 
Esasen Zeydl usulcüler arasında konunun temellendirilmesinde esas kabul 
edilen"~~ L.AJ""'>.'Jü \:lj ı::ıı ~\, ~~ "247 rivayetinde ihtilaflar söz konusudur.248 

İbnu'l-Murtaza (ö.840/1436), Kur'an'a haber-iahadile ilave anlamına gelece
ğini belirterek, bu rivayeti reddetmiştir.249 İbnu'l-Murtaza bu rivayetleri red
detmesine rağmen, "muhsan zanl"nin cezasının "celde"ye ilevaten "recm" 
olduğunu kabul etmiştir. Bu kanaatte olan daha birçok fukaha bulunmakta
dır250 Bu tablo söz konusu rivayeti reddetmenin teoride kaldığını göstermiş 
ayrıca Zeydllerin usül-furü uygunluğu noktasında bazı tutarsızlıklannın 
olduğu izlenimini vermiştir. Aynı rivayetleri diğer usulcüler, akla aykın bul
madıklan için kabul edebilmişlerdir.251 Zeydller Kur'an'da yer almayan bu 
konuda, hadislerin gereği ile amel etmişlerdir. 252 

SONUÇ 

Zeydllerin, usullerinde şer'l hükmün ilk kaynağı olarak kullandıklan 
Kur'an konusundaki genel yaklaşımlannın Sünni usulcülerle neredeyse aynı 
olduğu söylenebilir. Kur'an'ın sübutunuri katiliği ve Hz. Peygamberden itiba
ren değişmeden günümüze kadar gelmesi konulannda bütün Zeydiler hemfi
kirdir. Zeydl usulcülerin, Kur'an'ın kıraatleri konusunda bazen Hanefllerle 
bazen de Şafillerle uyum içerisinde olduklan ·görülür. Kur'an lafızlannın 
hükme delaleti konusunda çok fazla bir farklılıklan olmamış genelde 
Mütekellimln ve Mu'tezill usulcülerden etkilenmişlerdir. Onlann Kur'an
sünnet ilişkisine yönelik tespitleri ise Ehl-i sünnet' e ne kadar yakın olduklan
nın da bir göstergesidir. Onlann Müslümanlar için en temel konu olan 
"Kur'an" ile alakah görüşlerinde tutarlı bir tutum sergilemeleri teferruata dair 
ictihatlanndan istifadeyi daha da kolaylaştırabilir. 

247 Muhammed b. Yeztd el-Kazvinl İbn Mllce (ö.273/886), Sunenu lbn Milce, Çağn yayınlan, istanbul 
1992, "Kitilbü'l-Hudüd", 9 (2553); Ahmed b. Hanbel (ö.241/855), Musned, Çağn yayınlan, İstan
bul 1992, V. 132. 

248 Abdullah b. Hamza, Safvetu1-1htiyilı; 150; Ahmed b. Muhammed Rasslls (ö.656/1258), Cevheretıl1-
Usal ve Tezkiretıl1-Fuhtll fi '1lmi1-Ustll, Müessesetu'l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye Arşivi, San'li 
Yazması, Varak 41. 

249 ibnu'l-Munazıı, Minhilcu1-VUstll, s. 438. 

250 Ahmed b. Yahya İbnu'l-Munaza, Kitilbu1-Ezhilr fi Fıkhi1-Eimmeti1-Athilı; yy. 1972, s. 287 (Muh
san zaniye celde ve recm cezasının birlikte gerekli olacağı ilk dönem fakihlerinin eserlerinde yer 
almışur. Yahya b. Hüseyin (ö.298/910), Kitilbu'I-Ahkilm fı'I-Helill ve1-Harilm, I-Il, Mektebetu'l
Yemeni'l-Kubrıı, San'li 1990, Il, 147; Mueyyed billah, Tecrid, s. 261). 

251 Abdullah b. Hamza, Safvetu1-1htiyilı; 150; Sllrimuddtn el-Vezlr, ei-Fusalu1-Lu1uiyye, s. 234. 

252 Recrnle ilgili rivayetler için bkz. Zeyd b. Ali, ei-Mecmtl', s. 227 vd. (490); Ahmed b. Süleyırıan, 
Ustllu1-Ahkam, Il, 1069 vd. (1994). 

------- -~-~~--------· 
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