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TARIHSEL BIR KURGU URUNU
OLARAK iSLAMOFOBYA

Ozet:

Islamofobya, Isldm dinine ve Miisliimanlara yonelik korku ve 6n-
yargi anlarminda yeni bir tammlamadir. Ancak Islamofobya tarihsel
Hiristiyan polemik yazilarindan kaynaklanan giiclii bir teolojik temele
sahiptir. Bu teolojik temel siyasal ve kiiltiire]l gerekcelerle zaman icin-
de giiclenmistir. Giiniimiizde Islamofobya gerekgelerinin en dnemlisi
ise Batidaki Miisliiman niifusunun artigidir. Islamofobya sorunuyla
miicadele ederken politik 6nlem ve hukuki diizenlemelerin yanisira ta-
rihsel Islam kargith diigiincesinin bat1 zihninde sorgulanmas: saglan-
malidir. Miisliimanlanin bireysel ve sosyal yasamlanndaki Islam kay-
" nakl erdemliliklerinin bat: diigiincesinde yeniden olugturulmalidir. Bu
metodun Miisliimanlan tanimlayan “‘orta fimmetlik™ bilincinin de ge-

regi oldugu sdylenebilir.
Anahtar Kelimeler: isiamofoi)y'a, dinsel 6nyarg:, oryantalizm
Islamophobia as a Product of Historical Imagination
Aﬁétract:

Islamophobia is a neologism that is used to refer to a fear or pre-
judice towards Muslims and the religion of Islam. But Islamophobia
has a long established theologic basis from the Christian polemical
texts. Its theologic bases have got strong with politic and cultural ca-
uses in the course of time. Today, the main cause of Islamphobia is

* ¥Yrd. Dog. Dr., Istanbul Universitesi Iahiyat Fakiiltesi
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growth of the Muslim population in the Western. While contend with
Islamphobia, the opinion of historical opposition to Islam could have
to be inquired into the western memory alongside policy precautions
and legal arrangements. Islamic virtues which have displayed histori-
cally in the individual and social lives of Muslims could have to be re-
vitalize in the Western thoughts. It is said that this method is consis-
tent with Muslim feature, “medium (just) nation”.

Key Word: Islamophobia, religious prejudice, oriantalism

Giris: |

Bu makalede, ortaya ciktig1 donemden modern cafa kadar Hiristiyan zihninde-
ki Islam kurgulamalarnin tespiti yapilarak son dénemlerde cetin tartigmalara konu
olan Islamofobya sorunun tarihsel kokenlerine dikkat cekilecektir. Sorunun tarihsel
kokeni, Islamofobyanin modern c¢aga has olan, nevzuhur bir akim oldugu intibai
acisindan Onemlidir. Zira bat1 idari kurumiari nezdinde islamofobya, sorunun daha
cok politik ve sosyolojik diizlernde ele alinmasi ve hatta Miislimanlarin batiya en-
tegrasyonu baglaminda degerlendirilmesi, batimin tarihsel Isldm kargith gelenegi-
nin sorgulanmasi ve tashih edilmesi firsatim engellemektedir. Halbuki Islamofobya
sorunun tahlili i¢in, tarihin ¢ok gerilerine giden, teolojik kéyéllmn siyasi, askeri ve
kiiltiirel kaygilarla yogruldugu giiclii bir tarihsel-teolojik kdkeninin géiiden geciril-
mesi gerekmektedir.!

Hiristiyanhk ve Islam Karsithgmn Teolojik Gerekcesi

Ortadogu édgrafyasmdan neset edip giiniimiiz modern toplumun geleneksel mi-
rasinda yer alan Hiristiyanhk ve Islam’in 6ncelikle kendi aralanindaki varlik miica-
delesi neredeyse 14 asulik bir siirecin belki de en temel noktasini ifade etmektedir.

1 Islamofobya kavrammin bile gercegi yansitan bir tantmlamaya sahip oldugunu soylemek zordur, Zi-
ra “fobya”, ashinda gerceklik temeli olmayan fakat vehmedilen bir korku ve endige durumunu ifade
etmektedir. Bu durumda bati zihninde gergeklige sahip olmayan mevhum bir Islam korkusu diigiin-
cesi oldugu sonucuna varilabilir. Halbuki en iyi tammlamayla “Islam korkusu™ olarak ifade edebile-
cegimiz sorun, aslinda Isldm diigmanlim ifade eden tarihsel gerceklige sahip giiglii bir teolojik ze-
min fizerinde bina edilmistir. Dolayisiyla sorunun sadece politik ve sosyal diizlemde ele alinmasin-
dan cok, 8ncelikle teolojik zemininin sorgulanmas: gerekmektedir.
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Bu varhk miicadelesi siirecinde Yahudilik pek yer almamaktadir. Ciinkii asirlardir
kurtaric1 bir Mesih beklentisi icinde olan Israilogullar, Hz. Isa’min tapinaklarindaki.
dinsel istismar unsurlarim yerle bir etmislerdir. Onlar, bekledikleri Mesih’in Hz. isa
olmadig1 kanaatine sahip olmuslardir.2 Bu nedenle Yahudiler, Hz. Isa’nin mesajina
en kati sekilde kars1 koyan grubu olugturmugtur. Fakat Yahudilik caglar boyunca ge-
cirdigi tarihsel tecriibelerden sonra biitiin insanlifa degil sadece kendi kavmine yo-
nelik bir kurtulus beklentisi icinde oldugundan, diger dinleri yok edici teolojik bir ge-
lenek olusturduklari séylenemez3

Islam’in ilk yillarinda Yahudilerden farkli olarak Necran Hiristiyanlarinin Islam
dinine kars: ihtiyatls tavri, Yahudilere gore Medine’deki iktidar miicadelesinin digin-
da kalmalanyla sonuclanmugtir. Boylece baslangicta Hiristiyanhik, Medine Yahudi
toplumuna yoneltilen siyasi baskinin da kapsami disinda kalmistir. Bu nedenle
Kur’an’da Hiristiyanlara kargi temelde bir sempatinin varhigindan séz edilebilir.* An-
cak Hiristiyanlik icin kendinden sonra gelen 6zgiin bir dini s6ylemin algilanisi, sii-
re¢ icinde ihtiyattan diismanliga doniigmiistiir. Dolayisiyla kendinden sonra teblig
edilen Islim inancina yonelik olarak Hiristiyanligin teolojik, siyasal ve kiiltiirel an-

lamda, 6nce bir garipseme, ardindan diglama ve saldrs: s6z konusu olmusgtur.

Islam dini, 7. yiizyildaki dogusundan beri bat: icin hep bir muamma olarak kal-
migtir. Bu dinin varhigi Hiristivanlar icin oncelikle teolojik bir sorun olmustur. |
Islam’1n Hiristiyanlar icin bir sorun kaynagina d6niismesini destekleyen arizi sebep-
ler de vardir. Bunlarin baginda bati cografyasindaki leis'tiyanlmn, ozellikle Ortaca-
&in sonlarina kadar Miisliimanlarin dini hakkinda bilgi veren dogru kaynaklardan
yoksun olmalar1 gelmektedir. Bu dogru bilgi kaynaklarimin yoksunlugu, Islam’a kar-

st geligtirilen Huristiyan polemik yazilaniyla kligelestirilmistir.

2 “Isa, tapinagin avlusuna girerek oradaki biitiin satic1 ve alicilar1 digant kovdu. Para bozanlarin masa-
lanm, giivercin satanlann sehpalarn devirdi. Onlara 56yle dedi: ‘Benim evime dua evi denecek diye
yazilmigtir. Ama siz buray: haydut inine cevirdiniz’.” Matta 21: 12-13.

3  Hz. Mubammed’in Medine’de tebligine karsi Yahudilerin gosterdigi diismanli@m Kitab-1 Mukaddes
gelenefine alternatif olabilecek bir gey karsisinda dini dstiinliik bilinciyle beslenen bir gurur duy-
gusundan kaynaklanan boyutu da vardir. Bu fistiinliik aym zamanda antik bir kitabi 63reti mirasina
ve kiiltiirel bir gurura dayanmaktadir. Nitekim Yahudiler, yine Musevilik cercevesinde ortaya gtkmus
bir sahsiyet olan Hz. Isa’y1 bile kabu] etmemigler, Hz. Muhammed’e de aym tepkileri géistermigler-
dir.

4  Hisam Cuayyit, Avrupa ve Islam, cev. K. Kahraman vd. (Istanbul: Iz, 1995), ss. 17-18.
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Hiristiyanhik tarihinde apolojik ve polemik yazilar gelenegi, Hiristiyanlik digi
dinlere yonelik yargisal bir zihnin olugsmasina kaynaklik etmigtir. Isldm dncesinde,
Huristiyanlifin ilk doneme ait Hiristiyan savunma ve polemik yazilari, &ncelikle Ya-
hudiligi ve pagan dinlerini hedeflemistir. Ornegin ilk dénem apoloji yazarlar arasin-
da Justin Martyr’in (6l. 165) Hiristiyanlik tanimi sirasinda, “akla uygun olan her sey,
Hiristiyanliga aittir ve Hiristiyanhiga ait olan her sey de akla uygundur” derken Hi-
ristiyanligin diger dinsel inanclar kargisindaki biricikligini ifade etmekte ve diger
inanclara kars: giiclii bir akil disiiik tammin yiiklemektedir. Isldm konusunda da bu
tanimlamanin degistigi soylenemez. Nitekim Hz. Adem’den itibaren 6nceki peygam-
berlerin mesajlarinin Mesih merkezinde tesis edilerek hazirlik yapildig: diisiiniilen
Hiristiyanlifin ortaya cikmasindan asirlar sonra varlik bulan ve Hiristiyan algisina
gbre, daha 6nceki peygamberlerin 6gretilerinin yerine gecmeyi savunan bu yeni di-
nin, yani Isldm’mn iddialarmin nasil ciiriitiilecegi 6nemli bir sorun olmugtur. Ciinkii
bu algiya gére Islam, Hiristiyanlarin Yahudilere kars: kullandig: mutlak ve nihai ola-
rak Tanr’mn vahyi'oldugu argiimanini kullanmaktaydi. Yine bu algi Miisliimanla-
rin, Hz. Muhammed’in peygamberlerin sonuncusu oldugunu savundugu ve
Kur’an’in Tanr’nin mutlak ve tahrif olmamusg sézii olarak Yahudilerin Tevrat: ile Hi-
ristiyanlarin Incili’nin yerine gecmeyi istedigini fark etmistir. Hiristiyanlar acisindan
bu durum diinyamin apokaliptik sonunun bir igareti olabilir miydi? Yoksa Isldm’in
Hiristiyanliktan bir sapma ya da béliinme veya yeni bir din miydi? Bu konu hakkin-
da zihinler karmagikt:.

Hiristiyanhigm Temel Islim Tanimmlamalari

Hiristiyanlik ve Islam’in biitiin insanliga yonelik evrensel mesajlari, bu ikisini
bir catigma siirecine sokmugtur. Her iki dini toplum da Allah ile yaptiklari ahitleri-
nin dalalete diigmiis eski topluluklara indirilen vahyin bir ikmali olduguna inanmus-
t1. Her ikisi de kendilerine indirilen vahyin ve gdnderilen peygamberlerin “sonun-
cu” olduguna iman etmislerdi. Nitekim Hiristiyanlik son din olduguna inandig1 icin
kendisini Yahudilikten iistiin bir konuma yerlestirmigti. Ancak Yahudilikle evren-
sellik iddiast hususunda bir sorun yoktu. Ancak Miisliimanlarin Hiristiyanlik hak-
kinda, Hiristiyanhigin Yahudilik tanimi gibi bir tavir ve iddiasi diisiiniilebilecek bir
sey degildi. Dahas1 “kilise” temelinde kurtulusun Hiristiyanliga 6zgii olusu ve se-

5 Bkez. Muhammet Tarakci, “Hiristiyan Diiglincesinde Apoloji ve St. Thomas Aquinas™, Uludag
Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14 (2), 2005, ss. 136-137.
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mavi olarak belirlenmis rolii acisindan Islam biiyiik bir tehditti. Ciinkii hem Hiristi-
yanlik hem Islam, evrensel bir misyon iddiastyla yola ciktig1 icin her ikisi de ortak.
hedef, diinya milletlerine érnek olmak, Tanri kralliginin yayilmasi ve galebesi iize-
rine temellenmis ulus-iistii bir topluluk meydana getirmekti. Bu durumda Islam,
Hiristiyanlik a¢isindan olsa olsa yanliga sevk eden bir peygamberin vaz ettigi bir da-
laletti, ciinkii o Hiristiyan davasi ve misyonuna bir meydan okumaydi. Hiristiyan
zihnindeki klasik Islam algilamasmin temel olarak bu karinelere dayandig séylene-
bilir. '

Hiristiyanlarin ilk dénemde Isldm’a kars: tepkilerinin mahiyeti pek bilinememek-
tedir. H. Cuayyit, 7. yiizyildan kalma kimi metinlerden referansla, ilk tepkinin olum-
Iu oldugunu, hatta kimi Hiristiyan din adamlarimin IslAm’1n ibrahimi kékenlerini ka-
bul ettigini ve Hz. Muhammed’in peygamber olarak dile getirdigi sozlerde belirli bir
hakikat bulundugunu gérmenin egigine kadar geldigini ifade eder. Fakat 8. yiizyilda
Melkiti papaz Ebu Kurra (750-825), Is14m doktrini iizerinde ham bir bilgi sergiler-
ken Yuhanna ed-Dimegki’nin (81. 749) de bu yeni dini, Hz. Isa’'mmn ulfihiyeti fikrini
reddettigi icin sapkin olarak degerlendirilen Hiristiyan mezhebi aryanizme benzetti-
gi dile getirilmektedir.

Goriildiigii iizere, ilk dénem dogu Hiristiyanhigimn Isldm’a karg: cevabinn ta-
nirnlanmaig bir tekdiizelik icinde oldugu s6ylenemez. Dogu Hiristiyanlarmm siyasi ve
kiiltiirel yonden zayifladiklan bir donemi ifade ettiginden Isldm’a yonelik farkl bir
mede:iiyet temelli bir karst koymada bulunmasinin miimkiin olmadig dile getiril-
mektedir. Bunun da 6tesinde, Isldm’a karsi dogu Huristiyan tepkisinin farkli yazarlar
tarafindan farkh yer ve zamanlarda ve stratejik gerekcelerle farkli kanaatleri icerdigi
ileri siiriilmektedir. Bu tutumun en dnemli gerekcesi olarak Hiristiyan bolgelerinin
Islam fetih dalgas: altinda oldugu gosterilmektedir.”

- Islam’in ortaya ciktigy dénemlerde, dogu Hiristiyanhigimn gittikge azalan etkisi
karsisinda siyasi Hiristiyanlik kendisini bat1 ile 6zdeslestirmeye baslamugtir. Hiristi-
yanligin bu déneminde hem teolojik hem de askeri olarak genisleyen Isldm dinine

6 Cuayym, 8. yiizyilda Islam dinine yonelik elestirel teolojik yaklagimlannin ashinda onun metinlerine
9. yiizyilda yapilan eklemeler oldugu diisiincesine dikkat cekmektedir. Bkz. Cuayyit, Avrupa ve
Islam,s. 18.

7  John C. Lamoreaux, “Early Eastern Chrisitan Responses to Islam”, Medieval Christian Perception of
Islam, ed. J.V. Tolan (New York: Garland Publishing, 1996), 5. 24.
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kars: yine en etkili gerekce olarak Islam’in Hiristiyanliga kars: teolojik séylemi ol-
mustur. Béylece 1slam, erken di)'m_aminden itibaren tarihteki yeri ve rolii hakkinda
Hiristiyanlarin sagkinlik icinde kalmasina neden olmustur. Dolayistyla, diinyevi ge-
rekceleri bir yana birakacak olursak, suf teolojik acidan bakildiginda “Bir din ola-
rak Islam Bati Hiristiyanhi1 icin bir tehdit olmugtur.”8 Zira hakkinda bazi olumsuz
suclamalar olmasa da Islam, Mesih’ini adeta “tarihsel siireci” tamamlamasindan son-
ra, yani Hiristiyanligin ardindan ortaya cikmus yeni bir dinsel stylem olmasiyla Hi-
ristiyanlar icin bir geligkiyi ifade etmektedir.

Hiristiyanlann kendi dinlerinin biricikligi ve son evrensel mesaj oldugu gerekce-
siyle, Hiristiyan gelenek icinde, baglangicta Yahudilere ve diger din mensuplarina
kars1, daha sonraki dénemlerde Islam’a kars: elestiri ve reddiyelerin yer aldig1 kok-
lii bir apoloji ve polemik gelenegi ortaya ciktigim ifade etmistik. Ozellikle 8 ve 9.
yiizyillar Isldm karsiti teolojik polemiklerin zirveye ¢iktig: dénem olmustur. Bir kag
orneklemeyle ele alacagimiz bu Islam karsit: polemik yazarlarinm 6nciilerinden olan
Dimegki, etkisi giiniimiize kadar ulagan teolojik Isl&m algisimin kurucusu olarak, me-
tinlerinde IslAm inancim “Ismailogullarinin sapkinhig1” olarak tanimlamustir. Yazila-
rinda, IslAm’n vahiy kaynakli olmadigini savunmustur. [Hz] Muhammed’i tamamen
tesadiif sonucu bir aryan rahip (Bahira) ile goriigserek kendi inancini tesis etmig bir
peygamber olarak degerlendirmistir.?

Islam hakkinda daha cok teolojik yargilamalarda bulunan Dimeski’den yiizyil-
lar sonra kaleme alman bat1 Hiristiyanlig1 nezdindeki Islam karsiti yazilarda, bu te-
olojik yargilara Isidm’m 6grefiieriyle ilgili bazi olumsuz yargilar da eklenmistir.
Ornegin Thomas Aquinas (1225-1274), Hiristiyanhik karsiti gériisleri reddeden

metninde, Islam karsit: yargilara yer verirken [Hz] Muhammed hakkinda olumsuz
" nitelemelerde bulunmustur. Aquinas’a gore, [Hz] Muhammed hethangi bir haki-
kat getirmemis, ilah ilhaminin kamiti olarak tek bir mucize bile gdsterememistir.
Ona gore basglangicindan beri [Hz] Muhammed’in herhangi bir hikmet sahibi ya da
egitimli taraftann olmamugtir. Béylece bu insanlar, diger milletlere korku sacip ken-

8 Bkz. John L. Esposito, Islam Tehdidi Efsanesi, gev. O. Baldik vd. (Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2002),
5. 85.

9 Daniel J. Sahas, John of Damascus on Islam: The “Heresy of the Ishmaelites” (Leiden: EJ. Brill,
1972),s. 73.
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dine boyun egdirme siirecinde ona yardim etmislerdir. Bu yargilarnina Aquinas, Ki-
tab-1 Mukaddes’ten delillerin de [Hz] Muhammed’e sahitlik etmedigi, hatta onun
Kitab-1 Mukaddes 6gretilerini bozdugu iddiasin1 da eklemistir. Zira onun iddiasina
gére [Hz] Muhammed bu kutsal metinleri kendi taraftarlarina bile okumayi yasak-
lamis ve boylece kendi hata ve celiskilerinin ortaya ¢ikmasini engellemek istemis-
tir. Biitiin bunlardan dolay1 onun sbzlerine inanmamn gercekten zor oldugu savu-

nulmustur.10

Islam karsithiginin teolojik gerekceler temelinde ve ahlaki, siyasi ve kiiltiirel
baglaminda yargilanmas siirecinin klasik metinlerinden birisi de 13. yiizyilda Do-
minik papazi Ricoldo de Monte Croce (1243-1320) tarafindan kaleme alinmistir.
Ricoldo, Ortadogu’ya misyon seyahatinde bulunarak Bagdat’ta bir siire kalmus,
burada Kur’an tefsirleri konusunda farkl ekollerin fikirlerini 8grenmistir. Bu ca-
Iigmalarinin iirtinii olarak Confutatio Alcorani (Kur’an’in Ciiriitiilmesi) bagligiyla
bir metin kaleme almistir. O dénemde Ricoldo’nun bu girisimi, Avrupa agisindan
Arapca’nin 6grenilmesi ve Kur’an yorumlarinin bilinmesi hususundaki zorluk ne-
deniyle biiyiik bir bagan sayilmigtir. Zira Ricoldo’nun bu metni daha 14. yiizyil-
da Yunanca’ya terciime edilerek Bizans Imparatoru 6. John Kantakuzenos’a su-
nulmus ve Imparator da metindeki ifadeleri Islim’a kars1 yapti§1 savunularda kul-

lanmusgtir,

Bu metin yillar sonra Protestan reformcu Martin Luther (1483-1546) tarafindan
Almanca’ya cevrilerek oradan giiniimiiz tartigma ortamina kadar ulagturlomgtir. Al-
manca’ya cevirdigi bu metin Luther’in benzer icerife sahip olan Nicholas Cusa-
nus’un (1401-1464) Cribratio Alkorani (Kur’an’in Incelenmesi) metniyle birlikte
Islam hakkindaki iki bilgi kaynagindan birisini olusturmaktadir.

Ricoldo’ya gore [Hz] Muhammed’in 6gretilerine inanmak ya da bu 6gretileri kut-
sal metin cercevesinde gerceklestirmek zordur. [Hz] Muhammed ayrica bu diinyaya
meyilli olanlann yolunu acmustir. {Hz] Muhammed’in alcak géniilliiliik, sabir, mer-
hamet, bang ve ebedi yasama dair gercek faziletlere yonelik bir ifadesi olmamustir.

10 Saint Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles, 1/ 6 (tr. A.C. Pegis) (Notre Dame: University of
Notre Dame Press, 1973), ss. 73-74.
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Ricoldo, Hz. Muhammed’i mucizesi olmayan, s6ylemleri birbiriyle ¢elisen bir figiir
olarak tammlamaktadir, 11

Sadece.birkag: ornegini ele aldigimiz Islam karssti Hiristiyan apolojik metinlerde-
ki yargilani artirmak miimkiindiir. Ancak bu metinlerde daha cok Islim inanci,
Kur’an ayetleri ve Hz. Muhammed’in sahsi hedef alinmig, Miisliimanlar bu ii¢ yarg
noktas: diizleminde elestirilmigtir.12

Ana hatlariyla Hiristiyan teolojik zihnindeki algilamalar cergevesinde Islam dini,
Hiristiyan diigiince acisindan birkac agsamada tehdit unsurn olarak gériilmiistiir. On-
celikle Mesih’in Tanr oglu olarak biricik kurtariciligi inancim temel alan Hiristiyan
teolojisi, bu inanca kiifiir olarak géren isll:?un karsisinda teolojik bir tepkisellik icinde
olmustur. Islam toplumunun cografi olarak genislemesi siireci de bu teolojik korku-
nun bir goriintiisii olarak algilanarak Islam’a kars: siyasal karsitlik evresi ortaya cik-
mugtir. Isldm dininin bilgi ve diisiince uzantilarinin bat: diisiincesi icinde kendine yer
bulmasi da kiiltiirel Islim kargithigini dogurmustur. Bu durum IstAm’m teolojik, si-
yasal ve kiiltiirel meydan okumalar olarak iic sekilde algilanmas: olarak tanimlana-
bilir.!3

Teolojik algilama icinde Islam karsithigi, dncelikle Kur’an’in vahiy olmadigi ve
Hz. Muhammed’in gercek bir peygamber olmadifi yargisi cevresinde gelismistir.

11 Ricoldo, Isidm hakkindaki her yargisinin ardindan konuya iliskin Kur’an ifadelerinin siire ve ayet
numarajarim da eklemisgtir. Ana baghklar altinda bu yargtlar su sekle siralanabilir: “Kur’an Gldiir-
meyi, hirsizlik yapmay: ve sehevi duygulan yasaklayan Musa’min emirleriyle uyugmaz (23:5-6). [Hz]
Muhammed kendisinin biitiin diinyanin peygamberi oldugunu iddia etmektedir, fakat Kur’an ona an-
cak Arapca olarak indirilmigtir (42:7; 16:103) ve [Hz] Muhammed de sadece Arapga bilmektedir.
Kur’an Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve Sabilerin kurtuluga erecegini soylemektedir (2:62), fakat aym
zamnanda sadece Miislimanlann kurtulacafy vaat etmektedir (3:19-20). [Hz] Musa peygamber ve
Mesih kendilerini dogrulayici mucizeler gostermesine ragmen [Hz] Muhammed’in mucizeye sahip
olmadifimi sylemesi (13:7) onun Tanm’min elgisi olmadifm ggstermektedir. Ricoldo’nun bu met-
nini gevirip yaymnlayan Luther, kendisi de Islam dini ve Miisliimanlara yonelik ¢ok saldirgan siyasi
ve teolojik metinler kaleme almustir. Bkz. Luther’s Works,” Devotional Writings 11", ed. J. J. Pelikan
vd. (Philadelphia: Fortress Press, 1999), c. 43, ss. 213-243.

12 Bkz. Albert Hourani, Europe and the Middle East (Berkeley: University of California Press, 1980},
s. 9. Batidaki Islam kargitif diisiincesi icinde popiiler isidm kavramu ile skolastik olanin birbirinden
aynstinimasi gerekmektedir. Popiiler Islam kavram kurgusal kaynakl: olurken diBeri daha aklidir.
Bu cercevede Islam kargiti polemik yazarlarnin biiyiik cogunlugu Isldm hakkinda dénemin sartlarina
gbre oldukga bilgi sahibi idiler ve Islam diisiincesinin felsefe iizerindeki etkisinin farkindaydilar. Bkz.
Cuayyit, Avrupa ve Isldm, s. 21.

13 Bkz. Ibrahim Kalin, /sldm ve Bati (Istanbul: Isam Yaymlari, 2007).
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Nitekim Isldm’a yénelik ilk apolojik yazarlarindan olan Dimeski’nin “Ismailogulla-
rimn sapkinhi@i” tanimi, temel olarak teolojik bir tepkiye isaret etmektedir. Islam
mancin bir aryan rahipten edinilen bilgilere dayandig: yargisi da bu teolojik tepki-
nin zeminin olusturmaktadir. Bu teolojik temelli yargilamalar, kendilerinin yegéne-
ligini savunan biitiin dinsel mensubiyetler icin makul bir siireci ifade etmektedir. Ni-
tekim Islam tarihinde de bu tarz teolojik elestirilerden hareketle bir reddiye gelenegi
olusmustur. Fahreddin Rézi (1149-1209) ile bir Hiristiyan rahip arasinda gecen mii-
nazara, salt teolojik temelde sergilenen tartisma geleneginin giizel bir 6rnegini olug-
turmaktadir. S6z konusu miinazarada Hz. Muhammed’in peygamberligi, Hz. Isa’nmn
iistin oldugu, Hz. Isa’min tanrh sorunu, Kur’an’daki miitesabih ayetler ve
Kur’an’in saf Allah kelami olduguna dair konular ele alinmugtir. Ancak Rézi ile mii-
nazara eden Hiristiyan rahibin bir siire sonra teolojik zeminin disina cikarak, kendi
dininin [Hz] Muhammed’in yalanlanmasina ve ona kars: diismanliga dayandigim di-
le getirmistir. Bu diigiince dogrultusunda rahip, kendi zamanlarinda yagasaydi [Hz]
Muhammed’i ve onun iimmetinin hiikiimdarlari, alimlerini ve salihlerini, bogazla-
makla ve derilerini yiizmekle [Tanri]ya yaklagacaklar inancini ve miimkiin olsaydi
Miisliimanlarin ilim, hikmet ve marifetle ilgili biitiin eserlerini, tefsir ve hadis kitap-
larini, Kur’an sahifelerini mutlaka parcalayacaklarim dile geth‘rni§tir.}4 Bu tarihsel
ornek de Hiristiyanlar nezdinde Isldm’in teolojik bir rakip olarak tamimlandigi ve
Islam ile her sekilde siddetle miicadele edecekleri azmini yansitmaktadir.

Islam’a iligkin bu teolojik yargilama, Islam cografyasimin hizla gelismesiyle si-
yasal algilama sorununu dogurmustur.! Islim’in ve Hz. Muhammed’in bu sekilde
tasvir edilmesi hem dinen karst konulmas: icin teolojik bir gerekce hem fiilen kars:
konulmasi gereken siyasal bir gerekce saglamstir. Artik Is1am Sgretileri ve Hz. Mu-
hammed, teolojik yargilamalarin da Stesine gecilerek fiilen kars: konulmas: gereken
bir hedefe doniistiiriilmiistiir.

Islam dinine yonelik bu teolojik ve siyasal karsithk, dile getirdigi giiclii tepkisel
sOylemlerle Ortacag’da Hiristiyan bilgi kaynaklar icinde klasik bir argiimanlar man-
zumesi olmugtur. Artik bu polemik gelene§inden beslenen Hiristiyan diisiiniirleri

14 Fahreddin Rézi, Hiristiyanligin Reddine Yonelik Tartigmalar, tahk. Abdiilmecid en-Neccar, gev.
Hidayet Itk (Istanbul: Iz Yayincilik, 2006), s. 70.

15 Philip K. Hitti, Islam and the West: A Historical Survey (Princeton: D. Van Nostrand Company,
1962), s. 50.
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icin Islam hakkindaki mevcut anlayislar sorgulanmaya gerek duyulmayan yeterli bil-
giler olarak goriilmiistiir. Boylece Ortagag Hiristiyvan Avrupasi icin Isldm her alanda
adeta ortadan kaldinlmas1 gereken kurgusal bir diigman simgesi haline getirilmistir.
Olusturulan bu kurgu dogrultusunda Islam’1n kendisini nasil tammlacig: degil, Islam
hakkinda Hiristiyanlarin nasil ikna edilebilecegi seklindeki sunumun dnemli oldugu
vurgulanmgtir.16 ;

Klasik apoloji doneminden sonra ortaya ¢ikan oryantalist yaklagimlarin bu Orta-
cag yargilarindan beslendigini gérmek sasirtic: degildir. Clinkii artik teolojik gerek-
celeri agarak bir ideolojiye doniigen Islam karsitligi, yakin caglardan itibaren dogu
toplumunu tamimlayan genel gecer algilamalara doniigmiigtiir. Bu algilamalar Gylesi-
ne klasik bir inanca doniigsmiistiir ki, doguya seyahat etmemis yazarlar bile bu yargi-
lar dogrultusunda, dogu ve Isidm’a iliskin hayali gezi yazilari kaleme almiglardar.!”

a- Erdemli Miisliiman Tanimi

12. yiizy1l 6ncesine kadar ban Avrupa zihninde, fantastik bir Islam diisiincesi
olusturulmustu. Dolayisiyla bu dénemin iiriinii, Islam hakkinda bati diisiince tarihin-
den ¢ok, bati kurgu tarihine daha yakin olmustur.!8 Bu yiizyildan itibaren Islim inan-
c1 ve ibadetlerine yonelik yer yer makul tamimlamalar yapilmaktadir. Omegin Miis-
litmanlarin taptiklar: yegéne ilahin tek bir Tann oldugu ve onlarin Eski Ahit geriati-
n1 ve siinnet térenini kabul ettikleri, Mesih’e ve havarilere saldirmadiklar vurgulan-
maktadir. Farkliliin ise Isa Mesih’in Tanm ya da Tanr’mmn oglu oldugunu reddet-
mekte ve yoldan cikarici peygamberlerine yiice Tanri’nin bilyiik peygamberi olarak
sayg1 gostermeleri oldugu ifade edilmektedir. Hiristiyan kurgusundaki “dogu efsane-
si”ni Latinceye tagtyan Petrus Alfonsi (106211 10), Isiam peygamberinin hayat1 ve
onun getirmis oldugu din hakkinda nispeten nesnel bir degere sahip metinler kaleme
almustir. Alfonsi’nin metnindeki Islém tammlan Ortacag Islém tanimlanmn en iyile-
rinden goriilmektedir.! Bu yaklagimlar 12. yiizyilin ortalarina dogru Islim’in ne
olup ne olmadigina dair kismen makul zihin yormalarin igaretini géstermektedir.

Islam’a kars: olumlu yaklagimlarin, bu dinin teolojik boyutuyla ilgili olan: cok

16 Norman Daniel, Islam and the West: The Making of an Image (Oxford: Oneworld Pu’b., 1993),s.271.
17 Hakan Mertcan, “Oryantalizm ve SOmiirgecilik iiigkisi”, Milel ve Nilal, 4 (2), 2007, s. 17.

18 Richard W. Southern, Ortagag Avrupasinda Islam Algis: (Istanbul: Yonelis, 2000), s. 36.

19 Southemn, Ortagag Avrupasinda Istém Algist, 5. 42- 43.
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azdir. Daha ¢ok Miisliimanlar hakkinda bireysel ve toplumsal yénleriyle olumlu ta-
nimlamalar dikkat cekmektedir. Islam karsit1 6ncii apoloji yazarlarinda olan Dimes-
ki ve Ricoldo’nun metinleri, yazarlarinin Isldm toplumu icinde az ya da ¢ok bulun-

g olmalartyla 6nem arz etmektedir. Ciinkii Is]4m toplumu icinde yasayan kimi Hi-
ristiyan teolog, gezgin ya da tiiccarlarin bu toplumu tanidiktan sonra sahip olduklar
onyargilan ile Miisliimanlarin sosyal gergekiigi arasindaki ayinmin farkina varmig-
lardir, Genellikle Alman edebiyat tarihinden ele alacagimiz birkac metin, Hiristiyan
zihinlerin Islam algisi ile Miisliiman algisi arasindaki zihin kargikliklarim ortaya
koymasi bakimindan dnemlidir.

Islam karsit1 en cetin miilahazalan kaleme alan Hiristiyan teologlari, bu metinle-
rinde yer yer Miisliimanlarnn bireysel ve sosyal anlamda hem giindelik yasamlarinda
hem de ibadetleri sirasinda sergiledikleri futumiardan Gvgiiyle soz edebilmektedirler.
Ormegin Ricoldo, Confutatio Alcorani metninin yan sira Miisliiman cografya icinde
yaptig1 seyahati “gezi yazis1” olarak da kaleme almustir. Islam’a iligskin teolojik yar-
gilamalarina devam etse de Ricoldo bu gezi yazisinda Miisliimanlarnin giindelik ya-
samlarindaki erdemliliklerine vurgu yapmaktadir. Ricoldo, Miisliimanlar tarafinda
kendilerinin sanki Tanri’mn melekleriymis gibit okullarina, camilerine, evlerine ka-
bul edildiklerini, kendilerinin de Miisliimanlarin Kur’an hiikiimlerini onlarin davra-
niglanyla karsilastirdiklarinda gordiikleri tutarliiklar: ve bdyle sahte bir inancta bu
denli dvgiiye defer davramiglarin olmasina sagirdiklanii ifade etmektedir. Miislii-
manlarin ibadet sirasindaki istek ve ictenlikleri de Ricoldo’yu sagirtmgtir. Ozellikle
namazdan énce taharetlenip abdest alma iglemi bile oldukga mizahi bir sekilde tasvir
edilse de Ricoldo Miisliimanlarin temizlige verdigi Snemden de etkilenmigtir. Ricol-
do, Miisliimanlarin Kur’an’da mal varliklarimn bir kismnin fakir ve yoksullara ve-
rilmesini emrederek sikintilarinin paylasildigini bu cercevede vakaf ve haywr kurum-
larinin kuruldugunu, hatta Miisliimanlarin insanlar bir yana hayvanlarin bile baki-
mindan kendilerini sorumlu gordiigii bir toplum tasviri ¢izmektedir. Miislimanlar
arasindaki dzellikle dostluk ve iyi niyet Ricoldo’nun metnine, Miisliimanlar birbirle-
rine karst 6yle bariscil 6yle sevecenlidirler ki insan onlarin tiimiinii gercekten kardes
sanir; birbirlerini 6ldiirmedikleri ve soymadiklar gibi yabancilara bile “kardegim”
diye hitap ettiklerini yine hayretle gézlemledigini belirtmektedir.20

20 Onur Bilge Kula, “Ricoldo de Monte Croce’nin Gezi Yazisi: Islima Yazibmug Siirsel Ovgii”, Alman
Kiiltiiriinde Tiirk Imgesi, Il (Ankara: Giindogan, 1992), ss. 48-55.
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Miisliimanlarin sosyal ve bireysel yasamina sahitlik eden bir diger metin ise 15.
yiizyilda, uzun siire Osmanh toplumu icinde tutsak hayati yasayan Macaristanh Ge-
org von Ungarn’in esaret tecriibesini iceren “Tiirk Risalesi”dir. Bu tiir metinlerde yer
alan “Tiirk” ve “Tiirklerin dini” gibi tammlamalarin Miisliimanlar ve {slam’1 ifade et-
tigi dikkate alinirsa, Georg’un, {sldm dini ve Miisliimanlar hakkinda gelenekselleg-
mis olan temel dnyargilarin, Osmanli toplumunu gézlemlerken de korumasi dogal-
dir. Ancak Georg’un Miisliiman toplum agisindan dile getirdigi §vgiiler dikkate de-
gerdir. Risalede Miisliimanlarin alcakgoniilligii Georg™u sasirtomstir. O, Miisliiman
devlet idarecilerinin bile tevazuu kargisinda bu zaferleri, bu bilyiik ordulari, Miislii-
manlarin san ve gohretini uzaktan duyana, boyle bir sadelifin inanilmaz, hatta ¢ok sa-
strtict gelebilecegini diigiinmektedir. Ayni zamanda idarecilerin diger din mensupla-
rina karg1 gosterdigi hoggorii de vurgulanmaktadir. Miisliimanlarin giinlitk yagsamda
- bireysel temizligin yani sira yiyeceklerin ve yasadiklarn cevrenin temizligi de Ge-
org’u etkilemistir. Gzellikle hamamlarin bu denli yaygin olmas: onu sagirtmaktadir.
Evlerin sadeligi, siis esyalarina itibar etmemeleri, litkks yasamu kiiciimsemeleri de
Miisliiman toplumun diger 6ne cikan erdemli yonii olarak ifade edilmektedir. Insan-
lar arasinda giiven duygusun ¢ok iist diizeyde oldugu, gosterig ve abartili diga vurum-
lardan kacinilmasi Georg’u hayretlere diigiirmiistiir. Georg’un dikkat cektigi bir di-
ger husus ise Miisliitman toplum icinde kadmlann iffetlerine diigkiinliigii, ibadet yer-
lerindeki sayg1 ve husunun Hiristiyanlara 6rnek olacak diizeyde oldugudur. Georg
Risalesi’ni *“Yanar i¢im, gbyniir 6ziim / Ben 6liimii aninca / Oliim endigesi ne hog /
Ululara damginca” diye baslayan Yunus Emre’nin siiriyle bitirmektedir. 21

Miisliimanlara karsi erken dénemde kaleme alinan elestiri yazilarim kendi done-
minin anlagilir diline ¢evirip takdim yazilanyla yayinlayan ve bu yargilarin kendi ca-
gindan giiniimiize uzanmasin saZlayan Hiristiyan reformcu Luther, Miisliimanlarin
sosyal ve siyasal dorumlarina gelince tespitlerinde bir ikilem yasamaktadir. Luther,
halkin diledigi dine inanmasina izin vermeleri, kimseyi [Hi] Isa’y: inkéra zorlama-
malar: ve siyasal idare ile dinsel cogkunluklan acisindan Miisliimanlar takdire sayan
gormiistiir. Miisliman din adamlarimin vakarli, cesur ve titiz yasamlariyla kendi do-
nemindeki papa ve rahiplerin yaninda melek gibi olduklar ve bunlarla mukayese bi-
le edilemeyecegini ileri siirmektedir. Miisliimanlarin sik sik ibadet ig‘:'m'bir araya gel-

21 Onur Bilge Kula, “Yunus Insalcihifinin Ayrimina Varan Tutsak Georg’un Tiirk Risalesi”, Alman Kiil-
tiiriinde Tiirk Imgesi I (Ankara: Giindogan, 1992), ss. 114-122.
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meleri, 6zenli bir terbiye, sessizlik ve hog davramiglar icinde olmalari, goriiniiste sert,

cesur ve serefli bir varlik olduklari, icki icip sarhos olmadiklari, basit yeminler etme-

dikleri, lanet okumadiklari, bityiiklerine kars: itaatkér olup onlara sayg: gosterdikle-
~i Luther’in bir bagka Miisliiman tanimini olusturmaktadir 22

16. yiizyilda Istanbul’a gelerek Miisliiman toplumunu gﬁzie.rnleyip Osmanh tari-
hi hakkinda yazilar yazan Hans Lévenklaw ise, genellikle olumsuz degerlendirmele-
rin arasinda Miisliiman toplumunda genig bir din 6zgiirléigiiniin bulundugunu kaydet-
mek zorunda kalmustir. Miisliimanlar icinde batil inanclara sapilmadigini, insanlarin
inanglarindan dolay1 hapse atilmadigini, asﬂmadlgim, yakilmadigini, insanlarn kiiciil-
tiicii ve korkung islere girilmedigini gzlemlemistir.23

Miislimanlarin giinlitk yagamlarinda dinlerine baglihiklan ve toplumsal diizeyde-
ki fazilet ve erdemli davraniglan hakkinda duyulan saskinligin temelinde yine gele-
neksel Hiristiyan apolojik dnyargilan yer almaktadir. Zira bu metinlerde, 6lim ve 61-
diirme dinine, kilic dinine inanan Miisliimanlarin bdylesi bir erdemlilik i¢cinde yaga-
malarina kargin sevgi, barig ve yasam dini olan Hiristiyanliga inananlarin neden ken-
di aralarinda bile Bireysel dzgiirliik ve sosyal bang ortamim olugturamadiklarini sor-
gular gibidir.

b- Bati Medeniyetinin Bir Unsuru Olarak Kiiltiirel islam Tanim

Islam’1n ilk dénemlerinden itibaren ortaya ¢ikan ve kurumsallagarak modern ba-
t1 toplumunun biling altinda giiclii bir yer edinen Islam kargitlig1, sadece Miisliiman-
larin degil baz: batili diisiiniirlerin de tepkisini gektigi asikdrdir. Oncelikle batili
isldm yargisimn tarihsel ve bilimsel agidan’tutarsizhiga dikkat ceken R.W. Sout-
hern, [Hz] Muhammed’in zengin bir dulla evlenmesi, sara hastalifi, Hiristiyan arka
plani ve Haristiyanlii ortadan kaldirmak i§m bir arac olarak “cinsi miisamaha’y1
kullanma tasarnimlariyla ilgili bati diinyasinda sik sik dile getirilen hususlarin hicbir
kronolojiye dayandiriiamarms, zayif ve yetersiz bir temel iizerine inga edildigini di-
le getirmektedir.24 Bu tiirdeki diisiiniirler Isldm’in teolojik sdylemini simdilik bir ya-
na birakarak, Isldm diigiincesinin bat1 toplumunun inkisafinda énemli bir saik oldu-
Sunun altim ¢izmektedirler.

22 Ludwig Hagemann, Martin Luther ve Islam Anlayist, gev. Kuthan Kahramantiirk (izmir: Dokuz Ey-
il Yay., 2000}, s. 21.

23 Onur Bilge Kula, “Hans Lowenklav ve Tiirk Imgesi”, Alman Kiiltiiriinde Tiirk Imgesi III (Ankara:
Giindogan, 1992), s 44.

24 Southern, Ortagag Avrupasinda I'slém‘Algzsz, ss. 37-38.
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Bu baglamda J. Goody, tarihselden giincele uzanacak sekilde bat: diigiince gele-
neginde yer eden Isldm’m Hiristiyan Avrupa’ya el koydugu algilamasmn yanlighgi-
na dikkat ¢ekmektedir. Bu séylemler icinde Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’in var
olma hakki oldugu ve genel anlamda hicbirinin “6teki” olarak degerlendirilemeyece-
gi dile getirilmektedir. Zira hepsi Avrupa’nin ve devralinan mirasin birer parcasi ola-
rak goriilmektedir25 Bu yaklagimi savunanlar, batt zihnindeki séylemlerin kaynag
itibariyle Aristo’dan, Johnson’a ve Montesquieu’ya kadar Hiristiyan bati medeniye-
tinin biricikligini ve basta dogu olmak iizere difer cografi de8erlerin dislanmasim
elestirmektedir. Hiristivanhik algisinda yer ettigi sekliyle, aklin kullanimu, felsefe ve
Hiristiyanlik arasinda bir bag kurulmas:, dogululann kélelige daha uygun goriilmesi
ve onlarm kolelik ve itaat dongiisiinde kaldiklan diisiincesi, Goody icin Avrupa ile
Asya arasinda var olan karsithgin kokenlerini ifade etmektedir. Dogu toplumunun
barbar ve despotik olarak tanimlandig: bu algilama, bityiik dl¢iide Ortacag Hiristiyan
diigiincelerinden beslenmistir.26 Dogu ve bat arasmndaki cografi temelli bu kiiltiirel
ayrimu Goody, tipks E. Said’in yaptig1 gibi “dogu ve bati arasindaki ontolojik ve epis-
tomolojik ayrnma dayanan bir diigiince tarzi” olarak tanimlayan oryantalizmi sorum-
Iu gérmektedir. Aksine Isldm, cografi olarak sadece dogunun bir unsuru degildir; o
dogduktan kisa bir sonra Avrupa’ya niifuz etmis ve onun iizerinde derin etkiler bi-
rakmustir. Dolayisiyla bu anlamda “6teki”, cografi olarak hicbir zaman ayn olmamus,
hep batinin arasinda olmugtur.?7

Islam ve Hiristiyan medeniyeti arasinda teolojik farkliliklarin giderilmesi ama-
c1yla dinlerarasi uzlastirma olmasa da Islam ile bati arasindaki ugurumun iizerine bir

25 Jack Goody, Islam in Europe (Cambridge: Polity Press, 2005), s. 14.

26 Samuel Johnson’un Rasselas (1759) adh eserinde aklin kullammu ile Hiristiyanhgin gelisi, “fel-
sefenin belirmeye baslamasi ve putperest karanhgin yok olusu” arasinda bir iliski kurmast; Aris-
totales’in Politika’da, dogululan kélelife daha uygun insanlar olarak betimiemesi; ve Montes-
quieu'nun Avrupa’mm “zgiirliik icin olafaniistii yetene§i” ile Asya’min “kolelife yatkin ruhu”
tammlamalan Goody acisindan bat: diigiincesi i 1(;1:1 bir hatadir. Bkz. Jack Goody, Batidaki Dogu (An-

kara: Dost, 2002), ss. 12-13.

27 Goody, E.Said’in “dogu sadece Avrupa’ya komgu degil, aym zamanda Avrupa'nin en biiyilk, en zen-
gin ve en eski smiirgelerinin mekan:, sahip oldugu medeniyet ve dillerin kaynag, kiiltiirel rakibi ve
" onun igin &tekinin en derin ve en ok varolan imajlarindan biridir de.” Ciinkii dogu batiy1 (Avrupa)
tamimlamakta yardimer olmugtur. Zira Avrupa somiirgeciligi ile degil aym zamanda IslAm’m Av-
rupa’ya niifuzu ile de irtibatli olmustur. Islam sadece Sam ve Bagdat degil, donemin Barselona, Paler-
mo, Tiran, Atina, Budapeste, Kirim, Kiev, Ukrayna, Cecenistan ve Kosova'da da kendini gistermis-
tir, sdylemlerini kendi tezlerinin en giiclii referansim olusturmaktadir. Bkz. Goody, Islam in Europe,

ss. 17-18.

‘\)u
44



TARIHSEL BIR KURGU URUNU OLARAK ISLAMOFOBYA

s PP }
G~

koprii kurma ¢abalarindan da s6z edilmelidir. R.-W. Bulliet, bunu yaparken teolojik
argiimanlardan ziyade tarihsel yaklagimlar kullanmaktadir. Béylece, “kardes kiiltiir-
ler” olarak niteledigi Isldm ile Hiristiyanlik arasindaki diyalogun saglanmasi icin ih-
tiyac duyulan temele bir gerekce arayisi icindedir. Bu temelin gerekcesi ise “Islim’m
ve Hiristiyanligin tarihsel siirecinin, bu iki dinin birbiriyle iligkilendiriimeksizin bii-
tiiniiyle anlasilamayaca@i”dir. Islim-Hiristiyan medeniyetini Yahudi-Hiristiyan me-
deniyetinden daha fazla miimkiin géren Bulliet’e gére “Eger Ortadogu’nun ve Ku-
zey Afrika’nin Miisliiman toplumlar ile batt Avrupa’nin Hiristiyan tbplumian ayni
medeniyete ait olarak tasavvur edilirlerse, artik bu tek medeniyeti meydana getiren
unsurlar arasindaki catismalar kendiliginden sona erecektir” 28 Islam ve Hiristiyanh-
gm iki farkli medeniyet degil de aym medeniyetin iiyeleri oldugu gosterilebilirse, ta-
raflar arasinda varsayilan medeéniyetler catismasinin gerceklesme tehlikesinin orta-
dan kalkacag diisiiniilmektedir. Bu amac dogrultusunda Bulliet’in biitiin cabasi, bu
iki dinin, en azindan ilk olugum dénemlerinde sergiledikleri paralellikleri ortaya ¢i1-
karmaya yoneliktir. |

Modern bati toplumunun kiiltiirel kékenlerine katk: saglayan boyutunun yanisira
Islam, insanlar arasinda yerlesmesini hedefledigi pek ¢ok degerleriyle de 6ne gikarl-
maktadir, Bunlarin baginda Isldm’in toplumsal adalet telkinleri gelmektedir. Bu cer-
cevede bati diisiincesinde Islam kiiltiirii icinde “adalet”in tesis edilmesi ve yayginla-
sip hak sahiplerine dagitilmast olduk¢a Snemsenmektedir. Nitekim bu diiglinceyi sa-
vunan yazarlar, batililarin politik tezlerinde “dzgiirliik” dne ¢ikarilirken Misliman-
lartn politik séylemlerinde “adalet”e vurgn yapildigina dikkat cekmektedirler.2 Esa-
sen bu diisiinceyi savunan batili 'dﬁ§ﬁnﬁrlef icin Ozgiirliigiin Hiristiyan zihnindeki
Onemi adalet arayisinin dtesine uzanmaktadlf. Zira bat1 toplumu icin “dzgiirliik” dii-
slincesi tarihsel bir arayisin sonucunu ifade etmektedir. Nitekim Hiristiyanlik taribi,
islam kiiltiiriindeki gibi cogulcu toplum yapisim ok gec fark edebilmistir. Hiristi-
- yanlar, Yahudilik ya da Islim diismanlig1 gelenegi kadar kendi iclerinde de yogun bir
dinsel catigmalar siireci yasamistir. Bu baglamda, 6nce Roma Katolik Kilisesi kendi
doktrinlerine karg1 gelen Hiristiyanlara baski gosterip aforoz etmigtir. Ardindan Ka-
tolik Kilisesi’ni elestirenler Katolisizm’e kars: diismanlik sergilemigtir. Hatta Kato-
lisizm karsitlar kendi aralaninda catigmslar ve tarihte “mezhep kavgalar1” ya da *“din

28 Richard W. Bulliet, The Case for Islamo-Christian Civilization (New York: Columbia University
Press, 2004), ss. 10-11.

29 Bulliet, The Case for Islamo-Chrisrian Civilization, s. 92.
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savaglar1” olarak kaydedilen kanli catigmalar yasanmg, Hiristiyanlik icinde dahi or-
taya ciksa bat1 zihninde inang farklilig1 baski, korku ve 6liim gerekcesi olmugtur. Bu
nedenle kastedilen “6zgiirliik”, bat: gelenegi acisinda cok hayati bir sosyal diizenle-
meyi ifade etmektedir 30 ‘

. Islam’m hem kiiltiirel hem de sosyal anlamda bat1 diigiince yapisi iizerindeki et-
kisini fark eden bu yaklasima gore, daha da ileri gidilerek bir Islam-Hiristiyan mede-
niyetini tesis edilmesi 6nerilmekte ve gelecege giden yolun islimi gecmisi goz ardr
ederek onun kenarindan teget gecemeyecegi dile getirilmektedir.!

Batili zihnindeki yanls Islim algilamalar konusundaki énemli bir tespit de eski .
bir rahibe olan K. Armstrong’tan gelmektedir. Armstrong, batinin kurguladifi pey-
gamber imaj1 hakkinda farkli bir yaklagimu ileri siirmekte ve bati zihninde asik surat-
l1, acimasiz bir savagcl ve duyarsiz bir politikaci olarak karikatiirize dilen Hz. Mu-
hammed’in aslinda son derece nazik ve duygusal bir kisiligi olduguna dikkat ¢ek-
mektedir. Armstrong, Hz. Muhammed ile Hz. Isa’y1 da kiyaslarken, Incillerdeki [Hz]
Isa’mmn yaptig1 gibi daglarda vaaz vererek ve sifa dagitarak dolagmak yerine Hz. Mu-
hammed’in kendi toplumunu yeniden biginﬂendirrriek icin zorlu bir politik miicade-
lenin ortasina atildigim dile getirmektedir. Batinin kurgusal Is14m mitolojisine yéne-
~lik bu tamumlarindan sonra Armstrong, dogu ve bati arasindaki kiiltiirel iliskide
Islam’m etkisine dikkat cekerken Islam ve batimn ortak bir gelenegi paylastiklari;
Hz. Muhammed zamanindan beri Miisliimanlar bu gercegin farkinda olurken batinin -
bunu bir tiirlii kabullenemedigini vurgulamaktadir.32

Sonuc

Metin icinde vurguladifimiz tizere, Hiristiyan bat: zihnindeki Islam ve Islami de-
gerlere yonelik algmnin ilk kaynaginin biitiiniiyle teolojik oldugu sdylenebilir. Daha
sonraki nesillere devredilen Islam kargiti normatif algi, Islam hakkindaki temel kay-
naklara ulasilamama sorunuyla daha da giiclenerek, adeta dogmatik bir nitelige ka-

30 Avrupa Birligi’ne tiyelik siirecini yasayan lilkemiz icin AB kriterleri ¢ercevesinde niifus ciizdanlarnn-
da din hanesinin yer almasina kars1 gisterilen batih refleks gercekten ¢ok anlamlidir, Bati din tarihin-
de dinsel farkliliklar 6ylesine ¢etin bir din savaslarina doniismiistiir ki bireylerin dinlerini alenen dek-
lare etmeleri, hatta bunu bir belge olarak kayit altina almalari, dinin bir farklilagima kaynag olarak al-
gilandig yiizyitlar 6ncesinin aci bir hatirasini canlandirmaktadir. '

31 Bulliet, The Case for Islamo-Christian Civilization, s. 93.

32 Karen Armstrong, Hz. Muhammed-Islam Peygamberinin Biyografisi, cev. Selim Yeniceri (Istanbul:
Koridor Yay., 2005), ss. 338-389.
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vugmustur. Ancak her tiirli bilgi kaynagina giden yolun acgildig1 giiniimiizde, bati
zihnindeki geleneksel Islam algisinin degismedigi sasirtict gelebilir. Halbuki bilgi
eksikligi, Isl4m kargithig sorununun kaynag olmaktan ziyade geleneksellesmesine
yol acan bir sebeptir. Hiristiyanliiin teolojik is14m algisini olusturan zihni bulanikli-
&1 halen devam etmektedir. Ciinkii teolojik baglami icinde, Hz. Peygamberin pey-
gamberlifinin ve Kur’an’m ilahf vahiy oldugunun reddedilmesi gercegi bilgi kay-
naklarmn etkisiyle deistirilebilecek enformatik bir sorunu degil, teolojik bir soru-
nu ifade etmektedir.

Her tiirli bilgi imkinina ragmen modern cagda Islam karsithg: geleneginin bati
diisiincesi icerisinde “mesrulagtiric1” bir etkisinden s6z edilmelidir. Bu etki, kurum-
sallagmus islAm kargith@min her diizlemde farkli sunumlar halinde sosyal ve diisiin-
ce giindemine yeniden getirilerek rk, millet, diigiince ve politika farkhihklarinin ta-
nimlanip yargilanmasinda énemli bir gerekce saglamaktadir. Bu gerekce, Miislii-
manlarin siyasi ve kiiltiirel geligim evrelerinde her zaman &ne ¢ikarilan adeta bir “sa-
bika kayd1” iglevi gormektedir.

Modern ¢agdaki Islim unsuruna dayah gelismelerde de bu yaklagim korunmak-
tadir. Nitekim bu cagin énde gelen isl4m elestirmenleri, Isldm ile bati arasindaki mii-
cadelenin on dort asirdir devam ettigi, bu miicadelede hep uzun siireli saldirilar ve
kars: saldirilar, cihatlar ve hacli seferleri, fetihler ve kars: fetihlerin oldugunu ifade
etmektedir. Isldm diinyasmin biiyiik bir kismuinm bugiin yine batiya karg: yogun ve
siddetli bir hing duydugu ileri siiriilmektedir. Modern zamanlardaki Islami tehdit mi-
tosunu koriikleyen bu tiir yazarlar Islami tehdit 6ng6ﬁisii icinde modern cagdaki
Islami gelisimin dogas1 ve gesitliligi konusunda bilgi eksikligiyle kurgulanms top-
tanci bir yaklagim sergilemektedirler.33 Kiiltiirel farkhiligin zahirde de olsa bir zen-
ginlik olarak sunuldugu giiniimiizde, Miisliimanlar icin hala bu tiir disglayici ve 6n-
yargisal tammlamalarin dile getirilmesi, geleneksel Islam kargithg: gerekcelerinden
olan teolojik, siyasal ve kiiltiirel endise kaynagina bir yenisinin daha eklendigini gos-
termektedir. Islamofobik diisiince ve davranislarin ortaya cikmasindaki bu yeni ge-
rekceyi, bati zihnindeki Islim tehdidinin acikca bir éfsane oldugunu dile getiren J.L.
Esposito, bat1 iilkelerinde sayilart huzla artan “Miisliiman niifusu” olarak aciklamak-

33 1islam karsit: bu tiir yaklasimin bir érnegi olarak Bemard Lewis’in Islam in History: Ideas, People,
and Events in the Middle East (Illinois: Open Court, 1993) giizel bir 6rnegi ifade etmektedir.
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tadir 34 Bu niifus sorunu, Miisliiman g&¢menlerin ya da batili Miisliimanlarin sosyal
yasamda oryantalist tasvirlerden farklilagarak bati sosyal yasamu icinde yer almalari-
na iliskindir. Bu yeni gerekce, bati toplumunun heniiz tarihsel 6nyargilanindan kur-
tulup farkliliklar1 benimsemeye hazir olmadiginin isaretidir.33 Ciinkii Isldm toplumu
icinde kendiliginden ve dogal bir siirecte ortaya cikan farkiiliklann zenginligi diisiin-
cesi kargisinda bati toplumu dinsel farkliliklar: bu farkliliklara tahammiil anlaminda
yasal ve harici bir siirecle tecriibe etmeye zorlanmaktadir.

Tarih boyunca oryantalist ideolojiyle egitilip aydinlatilmalar gereken topluluklar
olarak yargilanmis olan Miisliimanlarin modern bati toplumu icinde her gecen giin
artan niifuslanyla inkisaf etmeleri, tarihsel din kargitlif1 refleksinin ortaya ¢ikmasim
kolaylagtirmig olmalidir. Bu durum aym zamanda modemn bati toplumunun dinsel
farkliliklara aginalik konusunda ne derece tecriibesiz ve yadirgayici olduklar gerce-
ginin de altim cizmektedir. Geleneksel Isldm karsithifi yargisimn tarihsel metinler-
den adeta firlayarak modern cagin basin unsurlarinda yeniden karikatiirize edilerek
giincellestirilmesi, Hiristiyan zihnindeki Isl4m korkusunun éniiniin alinmasinin ha-
len en 6nemli sorun olarak ortada durdufunu géstermektedir.

34 Esposito, [sidm Tehdidi Efsanesi, s. 352.

35 Batmn ¢ok kiiltiirlilik kargisindaki soruniu durumu hakkinda bkz. Bassam Tibi, “Avrupa’daki Miis-
liiman Goégmenler: Avro Islam ile Gettolagsma Arasinda”, Miisliiman Avrupa ya da Avro Isiam, ed.
N. Alsayyad vd., cev. Z. Savan (Istanbul: Everest, 2003).
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