
V AiZ VE KISSACILARIN 
HADiS iLMiYLE MÜNASEBETLERi 

Dr. Hasan CİRİT* 

Güzel öğüt, nasihat ve kıssa insan fıtratı bakımından taşıdığı öneme paralel ola­

rak insanlık tarihi kadar eskidir. Buna bağlı olarak vaaz ve kıssa, diğer din ve sis­

temlerdeki konumu bir tarafa, İslami da'vet, tebliğ ve irşad faaliyetleri arasında 

önemli bir yer tutmaktadır. 

Geçmişte olduğu gibi, bugün de İslam eğitim-öğretim metodlan arasında vaz­
geçilmez bir yeri olan vaaz ve kıssanın tarihi süreç içerisinde bazı vaiz ve kıssacı­

lar tarafından değişik sebeplerle kötüye kullanıldığı da tarihi bir gerçektir. 

İslam'ın Kur'an'dan sonra ikinci ana kaynağını oluşturan sünnet ya da hadisle­

rin, ilinin bütün yönleriyle aniaşılıp hayata geçirilmesi için asll şekliyle öğrenilme­

si ve gelecek nesillere aktarılması hayati bir önem taşımaktadır. Ancak bir takım 

hadis nydurucularının yanısıra, kussas denilen bazı vaiz ve kıssacıların da uydurma 

hadislerin ortaya çıkması ve özellikle yayılmasında rol oynadıkları kaynaklarda yer 

almaktadır. İlk devirlerde faaliyetleri, camilerde Kur'an ayetlerinin açıklanması su­

retiyle vaaz ve nasihat etmekle sınırlı iken, sonraları işi büyük ölçüde söz kalabalı­

ğına döküp çıkarcılığa alet eden kıssacı vaizlerin, kitle iletişim araçlarının günü­

müzdeki kadar çeşitli ve yaygın olmadığı dönemlerde, sosyo-politik ve kültürel ha­

yat bakımından, medyatik bir konum kazandıkları da dikkati çekmektedir. 

ilişkisi üzcrirrdç durülara.k, vaaz, tezkir ve kıssa terinıled isi&uıl Uiı Ja' ve i ieriıni 
olarak ele alınacaktır. Daha sonra tarihi seyri içinde, vaiz ve kıssacıların hadis il­

miyle olan münasebetleri, değişik açılardan tetkike tabi tutulacaktır. 

* Marmara Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Hadis Anabilim Dalı Araştırma Görevlisi. 
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I. DINI HİT ABET VE HAD İS 

İslam öncesi Arap toplum hayatının fikri, sosyal ve kültürel tezahürleri arasın­
da şiir ve hitabet başta olmak üzere, tarihi bilgileri içeren ve nesilden nesile intikal 

eden kıssa aniatma gibi söz söyleme sanatlarının önemli bir yeri vardı. Buna bağlı 

olarak şair ve hatipler o dönemde toplumun ileri gelen, önder şahsiyetleri kabul 

edilmekte ve en üst seviyede itibar görmekteydiler1. 

İslamiyetİn ortaya çıktığı dönemde şiir ve hitabet gibi edebi sanatlar ile kıssa 
geleneği önemini muhafaza etmekle birlikte, gelişen ve değişen ictimai şartlara 

bağlı olarak hitabet, İslamiyetle birlikte çok daha etkin bir rol üstlenmiş ve buna pa­

ralel olarak büyük gelişme kaydetmiştir2. Şüphesiz bunda Kur'an üslubunun ve İs­

lam' ın bir da 'vet dini olmasının büyük payı vardır3. Çünkü bir taraftan tevhid inan­

cının kalplere yerleştirilmesi, dini hükümlerin açıklanması ve ahlaki güzelliklerin 

yaygınlaştırılması süreçleri devam ederken, diğer taraftan cemiyette kök salmış bu­

lunan batı! inanç, adet ve geleneklerin toplumdan sökülüp atılması en başta sözle 

tebliği yani hitabeti gerekli hatta mecburi kılıyordu4 . 

Bilindiği gibi Hz. Peygamber üç yıl kadar süren gizli davetİn ardından "(önce) 

en yakın akrabanı uyar"5 ayetinin nüzGlü ile birlikte islam'ı açıktan tebliğ etmeye 

başlamıştır. Bu meyanda en yakınlarını İslam'a da'vet etmiş, sonra da Safa Tepe­

si'ne çıkarak Kureyş topluluğuna meşhur ve en beliğ hutbelerinden birisini iract et­

miştir6. Mekke'de kaldığı sürece, her fırsatta karşılaştığı kimselere Kur'an'ı arzet­

miş, "Rabbinin yoluna hikmet ve güzel öğütle"7 da'vet etmiş, böylece "hitabet" Hz. 

Peygamber'in şahsında bir da'vet ve tebliğ vasıtası haline gelmiştir. 

Hz. Peygamber daha Medine'ye ulaşmadan Ranuna Vadisi'nde cuma nama­

zı'nın farz kılınması ile ilk cuma hutbesini burada irad etmiştir8. Böylece cuma hut-

Geniş bilgi için bk Ahmed Emin, Fecrü'l·İslô.m, s. 55-58; Cevad Ali, el-Mufassal, VIII, 371,771-
76; IX, 62 vd.; Şevki Dayf, Tô.rfhu'l edeb, I, 138; Çetin, Nihat, Eski Arap Şiiri, s. 9; Corci Zeydan, 

Tô.rfhu ô.dab, I, 167-173; Hamfdullah, İslam Peygamberi, II, 8. 
2 Ayrıntılı bilgiler için bk., Çetin, Nihat, a.g.e., s. 17-19; Pedersen, "The Islamic Preacher", Ignace 

Goldziher Memorial Volzane, I, 226. 
3 HatriM, el-Medine fi sadri'l-Islô.m, s. 253-55. 
4 Şevki Dayf, Tô.rihu'l-edeb, II, 106-107. 
5 eş-Şuara (26), 214. 
6 Buhar!, Tefsir, (26), 2. 
7 en-Nahl (16), 125. 
8 İbn Hişam, es·Sire, I, 494. 
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beleri ile hitabet dini bir veeibe haline gelirken, hatip de Hz. Peygamber'in şahsın­

da en az haftada bir defa minberden cemaate hitap eden bir konum kazanmıştır. Bu 

dini-şer'! (resmi) hatibin yanısıra erken bir dönemde çok daha serbest bir şekilde 

toplumun ihtiyaç duyduğu bilgileri aktaracak yahut aşılayacak ve böylece halkın fi­

kirlerine tesir edecek bir başka hatip türünün ortaya çıktığı görülmektedir. Bunu ka­

rakterize eden en uygun terim vaiz'dir9. Burada şuna hemen işaret etmek gerekir 

ki, ilk dönemlerde vaiz kavramı yerine yaygın bir şekilde hatib veya kas terimle­

rinin kullanıldığı, vaiz ve müzekkir kavramlarının ise, özellikle hicri IV. asırdan 

itibaren yaygınlaştığı dikkati çekmektediriO. 

Hz. Peygamberin hadisleri, itikad ve ahkamla ilgili pek çok hükmün yanısıra, 

va'd ve va!di, cennet ve cehennemin tavsifini, nebllerin ve geçmiş milletierin kıs­

salarını, büleğanın vaazlarını, daha özel manada Resı11-i Ekrem'in gazalarını, siye­

rini, hutbelerini, nasihatlerini ve ashabın menkıbelerini yoğun bir şekilde ihtiva et­

mesi II nedeniyle, hutbe ve vaaz gibi din! muhtevalı konuşmalara kaynak teşkil et­

mesi bakımından adeta konumuzia iç içe bir görünüm arzetmektedir. Öyle ki, daha 

sonraki dönemlerde İlmü'l-meva'iz, hadis ilminin bir şubesi olarak değerlendiril­
miştirl2. 

öte yandan, cahiliye dönemindeki kıssa geleneği bir tarafa, islamı devrede va­

az ve kıssa, büyük ölçüde Kur'an-ı Kerim ve hadislerden beslenerek da'vet, tebliğ 

ve irşad gibi tamamen dini maksatları gerçekleştirmek amacıyla etkin bir vasıta 

olarak kullanılmaya başlanmıştır. 

Dini maksatlar dünden bugüne devam etmekle birlikte, Hz. Osman'ın şehit edil­

mesiyle müslümarilar arasında baş gösteren siyasi ihtilaflar ve bunun neticesi deği­

şik fırka ve mezheplerin ortaya çıkması, her bir grubun vaaz ve kıssayı kendi gö­

rüşlerini yayma ve neşretme faaliyetlerinin tabii bir neticesi olarak, vaaz ve kıssa­

cılığın siyası ve medyatik bir boyut kazanmasına yol açmıştır. Yine sosyal, kültürel 

ve ekonomik hayattaki değişmelere ve coğrafi genişlemeye paralel olarak, vaaz ve 

kıssacılığın; zühd hareketi, israiliyat, tasavvuf, zındıklık, edebiyat ve eğlence mec­

lisleri gibi çeşitli dini, kültürel, fikri ve aktüel gelişmelerden etkilendiği ve bunun 

neticesinde her bir gruba mensup viüz ve kıssacıiarın ortaya çıKtıgı görlilmeKtecıır. 

9 Pedersen, a.g.m., s. 226. 
10 Pellat, "Kass". El2 (Ing.), IV, 783. 

ll B k., Hatib, Şeref, s. 8. 

12 Taşköprizade, Miftahu 's-saade, Il. 55 ı. 
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Kendi dönemlerinin bir tür medyası diyebileceğimiz vaiz ve lassacıların Kur'an 

ayetlerini ve Hz. Peygamber'in hadislerini kendi mezhep ve meşrepleri doğrultu­

sunda algılayıp yorumlamaları bir tarafa, bunlardan bazı grupların, Resülullah'ın 

kesin nehyine rağmen, onun otorite ve sözlerinin yaptırım gücünün tabii bir netice­

si olarak, değişik maksatlada ve çeşitli seviyelerde, söylemediği bazı sözleri Hz. 

Peygambere nisbet ettikleri kaynaklarda yer almaktadır. 

Boylece hadis uydurma sebepleri arasında yer alan ve tarihi süreç içerisinde çe­

şitli tezahürleri görülen vaaz ve kıssacılığın, hadis ilmi ile bir başka açıdan irtibat­

lı hale geldiği anlaşılmaktadır. İşte esas problem de, vaiz ve kıssacıların hadis uy­

durma girişimleri noktasındaki olumsuz etkilerinin ne boyutta olduğudur. 

V aiz ve kıssacıların hadis uydurmacılığı yanında, onların her türlü asılsız habe­

rin yayılmasında da önemli tesirlerinin bulunduğu kaydedilmektedir. Nitekim mev­

zü hadisler ve halk dilinde hadis diye dolaşan sözlerle ilgili eserlerin telif gayeleri­

nin başlıca sebepleri arasında, kussasın her türlü uydurma haberin yayılmasındaki 

olumsuz etkileri sayılmaktadırl3. Bu durum dikkate alındığında, vaiz ve kıssacıla­

rın olumlu ya da olumsuz tesirlerinin her dönemde süreklilik arzettiği söylenebilir. 

Ancak hicri III. asırdan itibaren "kas" tabirinin, daha çok halk hikayecilerini ve ha­

dis ilmi açısından bazı olumsuzlukları çağrıştırmasından dolayı terk edilmeye baş­

lanması ve buna karşılık hicri IV. asırda "vaiz" ve "müzekkir" terimlerinin yaygın­

laşması gibi tarihi, sosyolojik ve terminolojik gerekçelerle, yazımızı hicri ilk dört 

asırla sınırlandırmayı uygun bulduk. 

H. VAAZ, TEZKİR VE KISSA KAVRAMLARI 

Vaiz ve kıssacıların, uydurma hadislerin ortaya çıkması ve daha sonraki nesil­

lere intikal etmesindeki menfi tesirlerine geçmeden önce, esaslarını Kur'an ve Sün­

net'ten alan İslami eğitim ve öğretimin, hemen hemen her devirde vazgeçilmez va­

sıtası haline gelen vaaz, tezkir ve kıssa terimleri üzerinde durmak yerinde olacak­

tır. Ziravaazı bir sanat olarak nitelendiren İbnü'l-Cevzi, onun kasas, tezkir ve vaaz 

olmak üzere üç ayrı ismi olduğunu, sözlük anlamları farklı olmakla birlikte kas, 

ınüzekklr ve viiL tcıirulcriııiıı ~ıK ~ı~ ti.t'biı-lriill yctlı-ie kiJllarııldıklz.rlBl- b~Eıt:nelc 

tediri4. 

13 İbnü'l-Cevzl, el-Meı·ziiiiı, I, 29; Sagiinl, Risiile, 88; ayrıca bk., Kandemir, Mevzü Hadisler, s. 140, 
146. 

!4 Bk., ei-Kussiis, s. 159, 162. 
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A. VAAZ 

Vaaz kelimesi Arapça bir masdar olup, sözlükte "bir kimseye nasihat etmek, 
öğüt vermek, itaat etmesini emir ve tavsiye etmek, kalbini yumuşatacak sevab ve 
azaba dair sözler söylemek" IS milnalarına gelir. 'İza ve mev'iza kelimeleri de aynı 
manada kullanılmaktadır. Vaaz eden kimseye vaiz denir. İtti'az ise vaaz ve nasiha­
t! kabul etmek manasınadırl6. 

Vaaz, Kur'an-ı Kerim'de masdar şekliyle yer alınamakla beraber, v-a-z kökün­
den türetilmiş muhtelif sigalar ayetlerde yirmibeş yerde zikredilmektel7 ve umumi­
yetle "öğüt vermek, nasihat ve irşad etmek"i8 gibi maniiiara gelmektedir. "Öğüt ve­
ren" anlamına gelen "vaiz" kelimesi ise, Kur'an'da cemi sigasıyla bir yerde geç­
mektedirl9. 

Terim olarak da, lügat manasıyla büyük ölçüde paralellik arzeden vaaz; iyilik­
lere teşvik, kötülüklerden sakındırmak maksadıyla "kalpleri yumuşatıcı ve din! va­
zifeleri yerine getirmeye özendirici"20 bir üslGp ile öğüt ve nasihatta bulunmaktır, 
diye tarif edilebilir. İbnü'l-Cevzl (ö. 597 /1200) ise vaazı, kısa ve özlü bir biçimde 
"kalbi korkutarak yumuşatmaktır"21 şeklinde tanımlamaktadır. 

Dini hitabet çeşitlerinden birisi olan vaaz, başlangıçtan günümüze kadar olan 
tatbikat gözönünde bulundurularak şöyle de tarif edilebilir: Camilerde veya toplu 
ibadet mahallerinde, namazdan önce veya sonra, yetkili din alimlerince tek taraflı 
olarak cemaate dinl-dünyevl görevlerini öğretmek, onlarda yüce duygular uyandır­
mak gayesiyle yapılan dini muhtevalı konuşmalardır22. 

Kur'an-ı Kerim'de vaaz, çoğu kez peygamberlerin faaliyetlerinin belirgin bir 

özelliği olarak yer alır23. Buna ilaveten öğüt verenin Allah24 veya peygamberler­

den birisinin olması25 vaazın ne derece önemli bir hizmet ve görev olduğunu gös­

termesi bakımından dikkat çekicidir. Ayrıca Kur'an-ı Kerim'de yer alan vaaz ve na-

IS Ezheri, Tehzfbü '1-lüğa, III, 146; Cevheri, es-S1hiih, III, 1181; İbn Manzilr, Lisdnü'l-Arab, VII, 466; 
Zebidi, Tdcü'l-arus, V, 366; Asım Efendi, Kdmus, III, 178. 

16 İbn Manzilr, a.g.e., VII, 466; Asım Efendi, a.g.e., III, 178. 
17 Abdülbaki, el-Mu'cem, s. 755. 
18 el-Bakara (2), 231, 232; eş-Şuara (26), 136; Hild, (ll), 46; en-Nisa (4), 34, 58; en-Nilr (24), 17: 

Lokman (31), 13. 
19 eş-Şuara (26), 136. 

-n-, ' 1 ~ 1 ~ ~ "' TY ~rı.-' 

.:..v ı_'.~'SiıJ .1\ . .lLl:ı, t;:t,-[V.Lt;/tUf, l.ı, "TV"T. 

'lı 1 İl-....,.;:;.'1 _("',...,.~,~~ n "' r: "' 1 (::') 
.ıd...td.u • ...._...., • ...._ ... , -.... • ..., ....... , .;, ._.._,._, 

22 Bk., Tümer, "Vaazda Takip Edilecek Metod", Diyanet Dergisi, XVII/1, s. 12. 
23 el-A'raf (7), 164; Hild (ll), 26, 136; Lokman (31), 13. Geniş bilgi için bk .. Pedersen, "The lslamic 

Preacher", lgnace Goldziher Memorial Volme, I, 227 vd. 

24 en-Nisa (4), 58; en-Nahl (16), 90. 
25 el-A'raf (7), 164; Hild (ll), 26, 136; Lokman (31), 13. 
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sihatlerdeki konu ve üslup26, vaazlarda takip edilecek metodu göstermesi bakımın­
dan son derece önemlidir. 

Öte yandan vaaz, İslam dinini yayma ve müslümanları dini görevlerini yerine 

getirmeye çağırma anlamına gelen27 da' vet terimi ile çok yakından alakalıdır. Zira 

Kur'an-ı Kerim'de "el-mev'izetü'l-hasene" olarak ifade edilen vaaz, da'vet metod­

larından birisidir28. Diğer taraftan tebliğ, irşad, nasihat, emir bi'l-ma'rlif nehiy 

ani'l-münker, tebşir ve inzar gibi terimler de sözlük anlamları itibariyle da'vetten 

farklı olmakla birlikte uygulama ve gayeleri bakımından aynı veya yakın manalar 

ifade etmektedir. Bu sebeple da'vet ve tebliğ başta olmak üzere bu kavramlar sık 

sık birbirinin yerine kullanılmıştır29. Bunlara ilaveten günümüzde tedris, tevcih ve 

hutbe gibi lafızların da aynı manalarda kullanıldığı görülmektedir30. 

B. TEZKIR 

Arapça'da :·z-k-r" kökünden, tef'il kalibında masdar olan tezkir, sözlükte "bir 

kimseye bir nesneyi hatırlatmak, vaaz ve nasihat etmek"3l manalarına gelmektedir. 

Tezkir ve aynı kökten gelen tezekkür (hatırlama) kelimeleri Kur'an-ı Kerim'de sık­

ça yer almakta olup32 bir taraftan Hz. Peygamber tezklre yani hatırlatmaya ve öğüt 

vermeye çağrılırken33, diğer taraftan bütün insanlık tezekküre, hatırlamaya, öğüt ve 

ibret almaya da'vet edilmektedir34. Nitekim kıyamet ve ahirete ait haberleri muh­

tevl el-Gaşiye suresinde Allah Teala kıyamet günü insanların karşılaşacağı ahvali, 

cehennem azabını, mü'minlerin nail olacakları cennet nimetlerini veciz bir şekilde 

beyan ettikten sonra kendisinin varlık, kudret ve azametine delalet eden bazı ger­

çekleri hatırlatmaktadır. Bu meyanda yüce Allah, devenin nasıl yaratıldığı, göğün 

nasıl yükseltildiği, dağların nasıl dikildiği ve yeryüzünün nasıl yayıldığı gibi bazı 

26 Mesela bk., Lokman (31). 13; eş-Şuara (26), 124-136. 
27 Çağrıcı, "Da'vet", DİA, IX, 16 vd. 
28 en-Nahl (16), 125. 
29 Çağrıcı, a.g.md., s. 17. 

31 Zeb1d1, T!ic!!'!-a.rns, !!!, 228; A~!~ Efe~0!, K!1nn?s, H, 347 

32 Bk., Abdülbaki, el-Mu'cem, "zikr" md., s. 270. 
33 el-En'am (6), 70; Kiif (50), 45; ez-Zariyat (51), 55; et-Tur (52), 29; el-A'la (87), 9; el-Öaşiye (88), 

21. 
34 Mesela bk., el-En'am (6), 80, 152; el-A'riif (7), 3, 57; Yunus (10), 3; Hud (ll), 24, 30; en-Nahl 

(16), 17; ez-Zariyiit (51), 49. 
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kevni delilleri serdetmekte, daha sonra da Hz. Peygamber'e hitaben bu deliller mu­

vacehesinde, aklın ve vahyin ışığında "öğüt ver, çünkü sen ancak öğüt vericisin"35 

buyurmakta ve Allah ResUlünü "müzekkir" (öğüt verici) olarak vasıflandırmakta­

dır. 

Yine Kur'an-ı Kerim'de Hz. Musa'nın, Allah'ın (geçmiş kavimlerin başına ge­

tirdiği felaket) günlerini hatırlatması için gönderildiği36 zikredilmekte ve bu ayet-i 

kerlmenin kalpleri yumuşatan vaaz konusunda temel teşkil ettiği belirtilmektedir37. 

Buna göre diğer peygamberler gibi Hz. Musa'nın gönderiliş gayelerinden biri de 

insanlara öğüt vermek, geçmiş kavimlerin ibret verici hallerini anlatmaktır38. 

Şah Veliyyullah ed-Dihlevi, Kur'an-ı Kerim'de Allah'ın nimetleri, geçmiş mil­

letierin ibret verici durumları, ölüm ve ölüm ötesi gibi hususların hatırlatılınasının 

önemli bir yer tuttuğuna Kur'an ilimleri açısından dikkat çekerken39, İbnü'l-Cevzi 

de tezkir'i bir vaaz terimi olarak "insanlara Allah'ın nimetlerini bildirmek, onları 

bu nimetiere karşı şükre teşvik ederek nankörlük etmemeleri için uyarmaktır"40 

şeklinde tanımlamaktadır. 

Vaaz ve tezkir kelimeleri sözlükte, aynı manaları ifade etmekle birlikte, Kur'an­

ı Kerim'de vaaz kavramı ile daha çok hukuki bir çerçeve ortaya konmakta41, emir 

ve yasaklar gibi42 bazı genel prensipler konu edilerek öğütlenmektedir. Tezkirde ise 

"va' d (mükafat), va1d (ceza) cennet, cehennem, iç ve dışın arındırılması"43 gibi hu­

suslar sık sık tekrarlanmak suretiyle, söz konusu hukuki ve genel prensipiere ma­

nevi ve ahlaki bir boyutkazandırıldığı, vaaza nisbetle tezkirde, daha az zorlayıcı44 

bir ifade tarzı benimsendİğİ söylenebilir. 

Diğer bir husus da, muhataplar açısından zikir ya da tezkirle bütün insanlığa hi­

tap söz konusu iken, vaazda hedef kitle daha çok müslümanlardır. 

35 el-Öaşiye (88), 21. 

36 İbrahim (14), 5. 
37 Suyuti, el-İklfl, s. 85. 
3E -:::ş--Ş:.::.:::t (26), ~08-209. 
39 D!h!ev!, e!-FPvzii'l-kPhfr_ s. 19. 

40 İbnü'l-Cevzi, el-Kussô.s, s. 162. 
41 el-Bakara (2), 231, 232; en-Nisa (4), 66; el-Mücadele (58), 3; et-Talak (65), 2. 
42 en-Nisa (4). 58; en-Nahl (!6), 90; Lokman (31), 13. 
43 Kettani, et-Terô.tib, III, 7. 
44 Pedersen. "The Islamic Preacher", lgnace Goldziher Memorial Volme, I, 227. 
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C. KISSA 

Kıssa kelimesi, Arapça'da "k-s-s" kökünden bir isim olup, sözlükte "hikaye, ha­
ber, cümle, söz parçası, vak'a, durum ve mevzu"45 gibi manalara gelmektedir. Ke­

limenin aslını oluşturan "el-kass" masdan ise, "atın gebeliği belli olmak, elbise, saç 
vb. şeyleri makasla kesmek, kırpmak, bir şeyin veya bir kimsenin izini sürüp ardın­
ca gitmek, bir haber veya sözü açıklayıp bildirmek, hikaye anlatmak veya naklet­
mek"46 anlamlarına gelmektedir. el-Kasas ise "anlatılan hikaye, rivayet, haber ve 
iz" gibi manalar ifade eden ve genellikle masdar yerine kullanılan bir isimdir47. Yi­
ne bu kökten ism-i fail olan "el-kass" (çoğulu: kussas) veya "kassas" da "bir 
vak'ayı anlatan, hikaye yazan, kıssa ve destan anlatan, halk hikayecisi veya dln'i 
öğütler veren vaiz"48 gibi anlamlara gelmektedir. 

Kur'an-ı Kerim'de kıssa kelimesi yer alınamakla birlikte, "kasas" kelimesi 6 
yerde geçmektedir49. Ayrıca Hz. Musa'nın çocukluğundan itibaren hayatı, mücade­
lesi, tevhid ehlinin zaferi ve dünya servetine güvenmenin acı sonunun konu edildi­
ği Kur'an-ı Kerim'in 28. suresi "el-Kasas" diye anılmaktadır. 

Değişik türevleriyle Kur'an-ı Kerim'de 26 yerde50 zikredilen "k-s-s" kökü, "bir 
kimsenin veya bir şeyin izini sürüp ardınca gitmekSI , bir sözü bir kimseye beyan 
edip bildirmek52 ve haber vermek"53 gibi manalara gelmektedir. Buna göre "kas­

sa" fiili "bir kimseye veya bir şeye ait hadiseleri adım adım izleyerek noktası nok­
tasına bildirdi veya bunlardan haber verdi" anlamına gelir54. 

Bu açıklamalar doğrultusunda Kur'an-ı Kerim'de kıssa kavramı ile "geçmiş 
eserleri, izleri açığa çıkarmak, bu suretle insanların unutmuş bulundukları veya ga­
fil oldukları olayları dikkatleri üzerlerinde yoğunlaştırmak"55 gibi hususların anla-

45 Cevherl, es-Sılıalı, III, 1051; İbn Manzfir, Lisanu'l-Arab, VII, 74; Zeb!dl, Tacü'l-arus, IV, 423; 
Asım Efendi, Kanıus, II, 1206. 

46 Ezherl, Telızfbu'l-luğa, VIII, 256; Cevherl, a.g.e., III, 1051; İbn Manzfir, a.g.e., VII, 73 vd.; Zebi­
dl, a.g.e., IV, 431; Asım Efendi, a.g.e., II, 1203 vd. 

47 Cevlıer!, a.g.e., III, 1051; İbn Manzfir, a.g.e., VII, 74; Asım Efendi, a.g.e., II, 1204. 
48 Ezlıerl, a.g.e., VIII, 256; İbn Manzfir, a.g.e., VII, 73; Zebldl, a.g.e., IV, 424; Asım Efendi, a.g.e., 

II, 1204; Pellat, "Kass", E/2(/ng), IV, 733. 
49 Al-i İmran (3), 62; el-A'raf (7), 176; Yusuf (12), 3, ı ı 1; el-Kehf (18), 64; el-Kasas (28), 25. 

md.). \ 

51 el-Kelıf {tS), 64; el-Kasas (28), 11. 
52 Yusuf (12), 3; el-En'am (6) 57, 130; en-Nemi (27), 76. 
53 Mü'min (40), 78; Taberl, Tejsfr, XII, 150. 
54 Yıldırım, "Kur' an-ı Kerim'de Kıssalar", EİİFD, III, 38. 
55 Yıldırım, a.g.nı., s. 38. 
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şıldığını söylemek mümkündür. Bu noktada gerçekte vaki olmamış, hayali olaylar 
için de kullanılan "hikaye" tabirini Kur'an kıssaları yerine kullanmak doğru ve uy­
gun olmaz. Çünkü Kur'an-ı Kerim'de çoğu kez Allah tarafından Hz. Peygam­
ber'e56 veya peygamberlerden birisi tarafından57 haber verilen hadiseler (kıssalar), 
geçmişte gerçekleşmiş fakat unutulmuş olayları doğru bir biçimde bildirerek ders 
almaları için insanları o zamanda yaşatmayı amaçlar58. 

Öte yandan Hz. Peygamber de, Kur'an kıssalarında gözetiten hedeflere paralel 

olarak, zaman zaman mü'minlerin ibret ve öğüt almalarını sağlamak veya birtakım 

mücerred gerçeklerin daha iyi anlaşılınasını temin maksadıyla vaazlarında tarihi ve 

temsili mahiyette kıssalara yer vermiştir59. 

Hadis-i şeriflerde değişik türevleriyle yer alan "k-s-s" maddesi, umumiyetle di­

ni kıssalara dayanarak vaaz ve nasihat etmek60, bir hadise61 veya rüyayı62 anlat­

mak, nakletmek, bir kimsenin izini takip etmek63 gibi marralara gelmektedir. Özel­

likle Buhar!' nin "bab" başlıklarında dikkat çeken kıssa kelimesi, bu ve benzeri yer­

lerde "mevzı1, m es' ele, vakıa"64 anlamında kullanılmaktadır. Ayrıca kimlerin kı s sa 

anlatabileceği ve ashabın bu konudaki hassasiyetleri de hadis kitaplarında yer alan 

bilgiler arasındadır65. 

Sonuç olarak, Kur'an-ı Kerim'in önemli bir bölümünü oluşturan tarihi ve tem­

sili kıssalar, insan fıtratına uygun bir şekilde sunularak, eğitim-öğretimde bir me-

56 en-Nisa (4), 164; el-En'am (6), 57; el-A'ri'if (7), 101; Hud (ll), 100, 121. 
57 el-En'iim (6), 130; el-A'riif(7), 35, 135, 176; el-Kasas (28), 25. 
58 Yıldırım, a.g.m., s. 38; ayrıca bk.; İmeri, el-Hadis ve't-tarfh, s. 7. Kur'an-ı Kerim'de yer alan kıs­

salarla ilgili geniş bilgi için bk., Şengül, İdris, Kur'an Kıssaları Üzerine, İzmir 1994. 
59 Konuyla ilgili bk., Cirit, Hasan, Hadiste Vaaz Kıssacılrk ve Kussds, s. 52-60. Ayrıca son dönemler­

de Hz. Peygamber'in hadislerinde yer alan kıssaları değişik açılardan inceleyen veya bir araya ge­
tiren eserler telif edilmiştir: Afifi Salim, el-Kıssafi's-sünne ve mecdlülıdfi'd-da'veti'l-İsldnıf, Ka­
hire ts., (yayınlanmamış doktora tezi); Zir, el-Kasas fi'l-hadisi'n-nebevf, dirdse fenniyye ve mev­

duiyye, Riyad 1985; Meşhur Hasan Selman, Min kasasi'l-nıadfn[ı hadisi seyyidi'l-nıürselfn, Riyad 
1991; adlı çalışmalar bunlar arasında zikredilebilir. 

60 İbn Mace, Fiten, 1; Ahmed b. Hanbel, I, 18; II, 82; lll, 449; IV, 24; VI, 217. 
61 Buhar!, Enbiya, 27; Müsliın, Fedil.il, 170; İbn Mace, Ezil.n 1. 
6? BııhilrL Tn'hlr ?h. 111: Tehecciid. 2: Muvatta. Cenaiz. 30: Ahrned b. Hanbel. III. 146. 
63 Buhar!. Cihad. 170; Meğazi, 10; Müslim, Kasame, 13; Ahmed b. Hanbel,!, 348; ll, 294,310. Ay­

rıca bk., İbnü'l-Eslr, en-Nilıaye, lV, 70. 
64 Buhar!, Enbiya, 7, 13; Menakıb, 6, 9, ı 1, 12, 15; Meğazi, 38; Müsliın, Zühd, 73, Fiten 119; ayrıca 

bk., Macdonald, "Kıssa", İA, VI, 771 vd. 
65 İbn Mace, Edeb, 40; Dariıni, Rikil.k, 63; Ahmed b. Hanbel, IV, 223; VI, 28, 217; Wensinck, Mif­

tah, s. 425 "el-kas" md. 
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tod olmanın ötesinde, genellikle peygamberlerin örnek şahsında, tüm insanlığa çok 

önemli bir model oluşturmaktadır. Hz. Peygamber de bu etkin metod ve modelden 

en iyi şekilde istifade ile, kıssayı islamı anlatmada, muhaliflerini ikna etmede psi­
kolojik bir unsur olarak kullanmıştır. Kur'an-ı Kerim'de yer alan kıssalar ile nebe­

vi kıssaların bir çok yönden benzerlikler arzettiği, her ikisinin de asıl amacının, i b­

ret ve öğütle insanları Hakk'a da'vet etmek, onları değişik yol ve yöntemlerle eğit­

mek olduğu anlaşılmaktadır66. 

III. VAAZ VE KISSACILIGIN TARİHİ GELİŞİMİ 

VE HADiS UYDURMAYA ETKİSİ 

Hz. Peygamber'in kendisine kasden yalan isnadını kesin bir dille yasaklaması­
na rağmen67, diğer hadis uydurucularının yanısıra vaiz ve kıssacıların da hadis uy­
durma faaliyetlerinde rol aynadıkları veya uydurma rivayetlerin yayılmasında etki­
li oldukları anlaşılmaktadır. Nitekim hadis usulü ve mevzfi hadislerle ilgili eserler 
incelendiğinde vaaz ve kıssacılığın hadis uydurma sebepleri arasında yer aldığı gö­
rülmektedir68. 

Makalemizin ileriki safhalarında görüleceği üzere; "kussasın faaliyetleri, cami­
lerde Kur'an ayetlerinin açıklanması suretiyle vaaz ve nasihat etmekten öte şarla­
tanlığa varan ölçülerde asırlara göre oldukça farklılık arzeden bir çizgi takip etmek­
tedir"69. Bu noktadan hareketle vaaz ve kıssacılığın tarihi gelişimi ile bu süreç içe­
risinde kazandığı olumsuz mahiyet, hadis uydurma girişimleri açısından ele alına­
caktır. 

A. VAAZ VE KISSACILIGIN TARİHİ GELİŞİMİ 

ı. Vaaz ve Kıssacılığm Ortaya Çıkışı 

İnsanları eğitmek, dini duygularını geliştirmek maksadıyla geçmiş milletlerle il­
gili Kur'an-ı Kerim'de yer alan kıssaları nakledip, açıklayan vaizlere kas veya kas­
sas denilmektedir70. Cahiliye diye bilinen İslam öncesi dönemdeki kıssa geleneği 

66 Vaaz ve kıssanın insan fıtratı ve eğitim öğretim açısından önemi hususunda bk., Cirit, Hasan, 
a.g.e., s. 60-64; Kutub, Muhammed, İslam Terbiye Metodu, s. 261 vd; ayrıca İslam eğitim metod­
ları hakkında geniş bilgi için bk., Nahlavl, Usulü't-terbiye, s. 205 vd.; Bayraklı, Bayraktar, is­

ülnı'da Eğitim, s. 190 vd.; Bayraktar, M. Faruk, Öğretmen-Öğrenci Münasebetleri, s. 31, 64 vd. 
67 Buhil.ri, ilim, 38; Cenaiz, 34; Enbiya, 50; Müslim, Zühd, 72; Ebu Davud, ilim, 4. 
68 İbnii'l-Cevzi. el-Mevzulif. L 37-44: ihn Arr~k:. Ten.zi.ln!'ş-şeria, !, 11-16;-Sı.t:;:ü', es Sü.·gw, s. 281 

286; Acdk, a.g.e., s. 417-424: ayrıca hadis uydurma sebepleriyle ilgili olarak geniş bilgi için bk., 
Süyfitl, Tedrfb, 1, 281-286; Kil.sımi, Kavaid, s. 153; Sıddlkl, Hadis Edebiyatı, s. 63-68; Okiç, Ders 

Notları, s. 100-102; Ekrem Ziya, Bu/ıas, s. 19-45; Ebu Gudde, Lemehdt, s. 45- 72; 
69 Pellat, "Kass", E/2 (Ing), IV, 733. 
70 İbnü'I-Cevzi, a.g.e., s. 159; Süyuti, Tahzfr, s. 269; Go1dziher, Muslim Studies, ll, 152; Pellat, 

"Kil.ss", E/2 (Ing), IV, 733. Ayrıca bk., Kandemir, a.g.e., s. 83. 
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bir yana İsliimi dönemde "öğüt maksadıyla kıssalara istinaden halka hitab etme sa­
natı"71 olarak da tanımlayabileceğimiz kıssa aniatma faaliyetinin ne zaman başla­
dığı ve ilk defa kimin kıssa anlattığı hususunda kaynaklarda birbirine zıt gibi görü­
nen değişik rivayetler yer almaktadır. 

Abdullah b. Ömer'den (ö. 74/693) rivayet edildiğine göre; "kıssacılık ne Hz. 
Peygamber zamanında ne de Ebu Bekir (r.a.) ve Ömer (r.a.) devirlerinde vardı."72 

es-Saib b. Yezid ise (ö. 80/699); "Hz. Peygamber ve Ebu Bekir dönemlerinde kıs­

sa anlatılmazdı. Hz. Ömer'den izin almak suretiyle İlk defa kıssa anlatan kimse, Te­

ınlm ed-Dari'dir."73 demektedir. Basra halkı hikaye aniatma hususunda ihtilafa 

düştüklerinde Enes b. Malik' e (ö. 931711) gelerek Hz. Peygamber'in hikaye anla­

tıp anlatmadığını sormuşlar, o da anlatmadığını söylemiştir. Başka rivayette ise 
Enes b. Malik, "Hz. Peygamber kıssa anlatmak için gönderilmedi" diye karşılık 

vermiştir74 . 

Yine İbn Ömer'den gelen bir başka rivayette kıssacılığın Hz. Osman dönemin­

de olmayıp, fitneden sonra başladığı belirtilmektedir75. Diğer taraftan Hasan el­

Basri, (ö. 1101728) kıssacılığın bidat olduğunu söylemekte76, İbn Slrin de (ö. 

1101728) bu bidati Hariciler'in ihdas ettiğini ifade etmektedir77. Başka bir görüşe 

göre fitnenin zuhurundan sonra kıssacılığın, Hz. Muaviye (ö. 60/679) tarafından ih­

das edildiği de söylenmektedir78. 

Kıssacılığın ne zaman ortaya çıktığı hususunda ashab ve tabiinden rivayet edi­

len yukarıdaki muhtelif haberleri üç ana grupta değerlendirmek mümkündür: Birin­

cisi, Hz. Peygamber döneminde kesinlikle kıssa aniatılmadığı ve kıssacılığın daha 

sonra ortaya çıkan bir bidat olduğu; ikincisi, Hz. Ömer döneminin sonlarına doğru 

kıssa aniatma hususunda bazı İstekierin belirdiği ve bunun üzerine muayyen kim­

selere izin verildiği, ancak kıssacılığın daha çok Hz. Osman'ın şehid edilmesinden 

sonra fitne diye isimlendirilen olaylarla irtibatlı olarak başladığı, son olarak da kıs­

sacılığın Muaviye tarafından ihdas edildiğidir. 

7 ı Irak!, el-Bais (naşirin mukaddimesi), s. 83. 
72 İbn Mace, Edeb, 40; İbn Şebbe, Tarihu Medine, ı, 9; ıraki, el-Bais, s. 125; Süyfitl, Talızfr, s. 222. 

73 Ahmed b. Hanbel, III, 449; İbnü'l-Cevzl, el-Kussas, s. 177; Heyseml, Mecnıau'z-zevaid, I, !90; 

Irak!, el-Btiis, s. 126; Süyfitl, Talızfl; s. 222. 
74 Bu rivayetler için bk., Süyfitl. Talızfr, s. 234, 245. 

75 İbnü'I-Cevzl, el-Kussas, s. I 78, 179; İbn Şebbe, Tarfhu Medine, ı, 10. 

76 SüyGtl, Ta/ızfr, s. 275. 
77 İbnü'1-Cevzl, el-Kussas, s. 179. 

78 SüyGtl, Tahzfr, s. 235; Makrizl, el-Hıtat, II, 253. 
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Konunun bütün yönleriyle ortaya konulabilmesi için bu rivayetlerin değişik açı­
lardan ele alınması faydalı olacaktır. 

a) Hz. Peygamber dönemi 

Allah Resfilü başta cuma ve bayram hutbeleri olmak üzere değişik zaman ve 

mekanlarda devamlı denebilecek bir tarzda, insanın dünya ve ahiret hayatını ilgi­

lendiren hemen her konuda vaaz ve nasihatlerde bulunmuştur. İlgili rivayetlerden 

anlaşılacağı üzere Hz. Peygamber vaazı büyük ölçüde bir eğitim ve öğretim metod 

ve vasıtası olarak, tebliğat ve ta'llmatının merkezine yerleştirmiştir. Nitekim İmam 

Buhar! (ö. 256/870), Resfilullah'ın vaazlarıyla ilgili hususları ağırlıklı bir şekilde 
Kitabü'l-ilim'de ele alarak beş ayrı bab başlığı altında incelemiştir79 . 

Yine Hz. Peygamber'in, değişik amaçlarla vaazlarında tarihi ve temsili kıssala­
ra yer verdiğine temas edilmişti. Hatta 0 henüz hayatta iken kıssa anlatıldığını duy­

duğu ve bu durum karşısında menfi bir tavır takınmadığı kaynaklarda yer alan bil­

giler arasındadır. Nitekim konu ile ilgili EbU Umame el-Bahili (ö. 861705) şöyle ha­

ber vermektedir: "Hz. Peygamber bir topluluğa uğradı. Bir kas da kıssa anlatıyor­
du. Resulullah'ı görünce durakladı. Hz. Peygamber ona, 'anlat, şurada fecir vaktin­

den güneş doğuncaya kadar veya ikindi namazından güneş batıncaya kadar otur­

marn bana dört köle azad etmemden daha sevimlidir' buyurdu"80. Bedir ehlinden 

birisinin de Resülullah'ın şöyle dediğini duyduğu nakledilir: "Böyle bir mecliste 

oturmam bana dört köle azad etmemden daha sevimlidir". Bu rivayetle ilgili olarak 

Şu'be (ö. 1701786): "Resülullah hangi meclisi kastediyor?" diye hadisin ravisine 

sordu. O da söz konusu mecliste konuşan kimsenin kıssacı olduğunu söyledi81 . 

Yukarıda yer alan ve benzeri82 haberlere istinaden Hz. Peygamber'in sağlığın­
da, o'nun mescidinde birtakım toplantıların yapıldığı anlaşılmakta ise de bu mec­

lisleri daha sonraları ortaya çıkan kıssa meclisleri şeklinde değerlendirmek kanaati­

mizce uygun değildir. Zira, meşhur kıssacılardan Yezid er-Rakaşi'nin (ö. 110-

1201728-738) bildirdiğine göre Enes b. Malik: "Allah'ı anan bir toplulukla beraber 

79 Buhari, İli m, 11, 12, 28, 32, 40. 
80 Ahmed b. Hanbel, V, 261; Heysemi, a.g.e., ı, 190; ayrıca krş., Ebu Davfid, ilim, 13; İbnü'l-Cevzi, 

el-Kussô.s, s. 168. 
81 Ahmed b. Hanbel, lll, 474; İbnü'l-Cevzi, a.g.e., s. 169-170; Heysem!, a.g.e., I, 190; ayrıca bk., 

Kettan!, et-Terô.tib, III, 145. 
82 Diirim!, Mukaddime, 32; ayrıca Hz. Peygamber'in meclisleriyle ilgili olarak bk., EbU Zehv, el-Mu­

haddisun, s. 50-5 ı. 
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bulunmam şöyle şöyle yapmamdan daha sevimlidir ... " hadisini naklederken şöyle 

derdi: "Allah'a yemin olsun ki bu, sen ve arkadaşlarının yaptığı gibi değildir. Yani 

biriniz oturuyor, diğerleri de onun etrafında toplanıyorlar ve o da konuşuyor. Hal­

buki ashab sabah namazını kıldıktan sonra halkalar şeklinde oturur, Kur'an okur, 

farz ve sünnetleri öğrenirlerdi"83. Enes b. Malik'in insanlara kıssa anlatan Ziyiid b. 

Abdullah en-Numeyrl ve Yezid er-Rakaşl'yi bu şekilde ikaz etmesinden Hz. Pey­

gamber döneminde ashabın yaptığı toplantıların birer ilim meclisleri olduğu, daha 

sonraki kıssa meclislerine benzemediği açıkça anlaşılmaktadır84. 

O halde Hz. Peygamber'in sağlığında mescidlerde teşekkül eden bu toplantıla­

rı kıssa aniatma ve dinlemeden daha çok Hz. Peygamber veya alim sahabilerin ön­

derliğinde dini konuların müzakere edildiği, yerine göre cahiliyye haberlerinden 

söz açıldığı, öğüt ifade eden şiirlerin terennüm edildiği, ilim, hikmet ve hakikat 

meclisleri şeklinde değerlendirmek daha uygundur. Hz. Peygamber'in ilim meclis­

lerini, dua ve vaaz türü faaliyetlerin yapıldığı meclislerden daha üstün görerek on­

ları tercih etmesi de85 bu görüşü desteklemektedir. 

Öte yandan Hz. Peygamber'in "emir, me'mür veya gösteriş düşkünü olandan 

başkası kıssa anlatamaz"86 hadisi ile kıssacılığın İsrailoğulları'nın helak sebepleri 

arasında zikredilmesi87 her önüne gelenin insanlara kıssa anlatmak suretiyle vaaz 

edemeyeceğini ve bu işin oldukça mesuliyetli olduğunu ifade etmesinin yanında, 

kıssacılığı bir noktada sınırlandırmakta, en azından bir kayıt getirmektedir. Ayrıca 

İslami hükümlerin daha yeni öğrenildiği bir merhalede ashabın asli hükümler yeri­

ne tali derecede bile sayılamayacak şeylere rağbet etmeleri, uzak bir ihtimal olarak 

karşımıza çıkmaktadır88. 

83 Irak!, el-Bais, s. ı 40- ı 4 ı. 

84 Iraki, a.g.e., s. ı4ı. 
85 İbn Mace, Mukaddime, 17; Darimi, Mukaddime, 32; İbn Abdilber, Camiu beyani'l-ilm, I, 60; Ket­

tani, et-Teratib, II, 220. 
86 Ebu Davfid, ilim, ı3; İbn Mace, Edeb, 40. Bu hadisin kaynakları ve varyantiarı için ayrıca bk., İbn 

Ebi Asım, el-Müzekkir, s. 29-35. Emir'den maksat yönetici, me'mfir ise onun bu konuda yetkili kıl­
dığı kimse veya alimler gibi Allah tarafından buna memur kılınan kimse demektir. "el-Kass" mas­

tan; kıssa, ah bar (tarih vs.) ve mev'iza anlatmak demektir. Bundan maksactın özellikle hutbe oldu­

ğu da söylenmiştir. (bk., Ali el-Karl, Mirkat, I, 245; Hattabi, Mealimü's-sünen, IV, 72; Kettani, 

a.g.e., III, 145-46). 
87 Heysemi, a.g.e., I, ı90. 
88 Uğur, "Va'z, Kıssacılık ve Hadiste Kussas", AÜİFD, XXVIII, 300. 
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Sonuç olarak, Hz. Peygamber döneminde vaaz, Resillullah'ın şahsında ve onun 

sorumluluğunda önemli bir da'vet, tebliğ ve irşad vasıtası olarak yürütülmüştür. Bu 

arada Hz. Peygamber, vaazlannda başta eğitim-öğretim olmak üzere tamamen dini 

maksattarla bazı kıssalara da yer vermiştir. Ancak "ilk dönem takva sahibi müslü­

manların, dini duyguyu, bundan mahrum olan büyük çoğunluğa tebliğ etmeyi ken­

dileri için asli bir görev kabul ettikleri dikkate alınırsa, Hz. Peygamber döneminde 

görevli bir vaize (kas) ihtiyaç duyulduğunu"89 söylemek mümkün değildir. 

b) Hz. Ömer ve kıssacıhk 

Hulefi'i-yi Raşidfn mü'minlerin emiri sıfatıyla hutbelerinde ve diğer konuşmala­

rında halka vaaz ve nasihat etınişlerdir90. Bu arada fetihlerle beraber İslam coğraf­

yasının muhtelif merkezlerine dağılan sahabilerin de Hz. Peygamber'in eğitim-öğ­

retim metodlarına uygun olarak ve yerine göre bulundukları yerlerde zaman zaman 

vaaz ve nasihat ettikleri, ondan duydukları kıssaları naklettikleri bilinmektedir. Ni­

tekim İbnü'l-Cevzi "önde gelen ilk kıssacı ve ınüzekkirler" başlığı altında sahi'ibe 

vaizleri arasında temayüz eden şu isimlere yer vermektedir: Ebu Bekir es-Sıddik (ö. 

13/634), Ömer b. el-Hattab (ö. 24/644), Ali b. Ebi Ti'ilib (ö. 40/660), Abdullah b. 

Mes'ud (ö. 32/652), Utbe b. Gazvan (ö. 17/638), Muaz b. Cebel (ö. 17/638), Sel­

ınan el-Farisi (ö. 36/656), EbU Musa el-Eş'ari (ö. 44/664), EbU Zer el-Gıfari (ö. 

32/652), Huzeyfe b. el-Yernan (ö. 36/656), Ebu'd-Derdil (ö. 32/652), Ebu Hüreyre 

(ö. 59/678), Şeddad b. Evs (ö. 58/677), Temlm ed-Dari (ö. 40/660), el-Esved b. Se­

ri' (ö. 42/660), Abdullah b. Abbas (ö. 68/687)91. Bunlardan İbn Mes'ud'un her per­

şembe günü vaaz ettiği de bilinmektedir92. 

Kısaca belirtmek gerekirse, vaazın Hz. Peygamber'in vefatından sonra bir müd­

det normal seyrinde gittiği, bu arada müslümanlar arasında vaaz etmek için resmi 

izin isteyenlerin ortaya çıktığı görülmekte ve ri vayetiere göre bu hususta ilk talebin 

Hz. Ömer döneminde Teınfm b. Evs ed-Dar!' den geldiği anlaşılmaktadır. 

89 Pellat, "Kass", E/2 (Ing), IV, 733. 

90 Başta Hulefii-yi Raşidin olmak üzere, ashab ve tabiinden bazılarının hutbeleri ve bunların muhte­

vaları hakkında b k., İbn Kuteybe, Uyunü'l-ahbfir, II, 25 I -268. Ayrıca sahabenin vaazları ve bunla­

rın konuları hakkında bk., Kasım b. Sellam, el-Hutab ve'l-mevaiz, s. 185 vd. 
91 İbnü'l-Cevzi, el-Kussas, s. 170-77. 

92 Buhiiri, Ilim, 12; Ahmed b. Hanbel, I, 427, 465; ibnü'l-Cevzi, a.g.e., s. 212. 
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c) İlk defa kıssa anlatanlar 

İslami dönemde resmi manada ilk defa kimin kıssa anlattığı hususunda kaynak­

larda değişik bilgiler yer almaktadır. Rivayetlerin büyük çoğunluğuna göre ashiib­

dan Temim b. Evs ed-Dari'nin (ö. 40/660), Hz. Ömer'den izin almak suretiyle ilk 

defa kıssa anlattığı belirtilmektedir93. Aslen Yemenli hıristiyan bir aileye mensup 

olan94 Temiın ed-Dar!95 hicretin dokuzuncu yılında Medine'ye gelerek müslüman 

olınuş96, Sahilbenin abid ve Kur'an hafızları arasında yer almıştır. Değişik zaman­

larda kıssa anlatmak için Hz. Ömer'e müracaat eden Teınim, bir defasında "bana 

izin ver, Allah'a dua edeyim, kıssa anlatarak insanlara öğütte bulunayım" diyerek 

izin istemiştir97. Ancak Temlm'in yıllar süren taleplerini önceleri reddeden Hz. 

Ömer, bir ara kendisine "ne söyleyeceksin?" diye sormuş, o da "Kur'an okuyarak 

halka hayrı eınredip şerden nehyedeceğiın" cevabını vermiştir. Bunun üzerine Hz. 

Ömer "bu iş hayvan boğazlamaya benzer" diyerek kıssacılığın tehlikesine ve has­

sasiyetine dikkat çekmiş, neticede Temim'in "sadece cuma günleri kendisi namaza 

çıkmadan önce vaaz etmesine müsaade etmiştir. "98 

Temim ed-Dar!' nin konuşınalarında neler anlattığı ve hangi konulara yer verdi­
ği hususunda ayrıntılı bilgilere sahip değiliz. Ancak yukarıdaki bilgiler ışığında 

onun emir bi'l-ma'ruf nehiy ani'l-münker vazifesini yerine getirmek amacıyla ha­
lifeden izin aldığı ve İslami esaslar dahilinde Kur'an ve hadisleri açıklayarak hal­

ka vaaz ve nasihat ettiği söylenebilir. Ayrıca Temim'in daha önce hıristiyan olduğu 

düşünülürse, vaazlarında eski kültür ve inançlarından kaynaklanan bazı bilgilere de 
yer vermiş olması muhtemeldir. Kısaca, Temlm'in kıssa anlatmasındaki asıl mak­

sactın vaaz ve tezkir olduğu, bunu da tamamen halifenin iznine bağlı olarak gerçek­

leştirdiği açıkça görülmektedir. Ayrıca Hz. Ömer'in vaizliğin, çok önemli ve hassas 

bir meslek olduğunu belirterek izin konusunda gösterdiği ihtimam dikkat çekicidir. 

Bazı kaynaklarda ise, tabiinden Ubeyd b. Uıneyr el-Leysi'nin (ö. 68/687) ilk 

kıssacı olduğu zikredilmektedir99. Mekkeliler'in viiizi (kas) olarak şöhret bulan 

93 Ahmed b. Hanbel, III, 449; Zeheb'i, Siye1; ır, 447; İbnü'l-Cevz'i. el-Kussas. s. 177. 

94 İbn Hacer, el-İsabe, I, 183-84. 
95 Hayatı için bk., İbn Sa'd, et-Tabakat, VII, 408-409; Buhari, Tarih, ll, 150-51; İbn Ebi Hatim, el-

Cerlı, ll, 440; İbnü'l-Cevzl, el-Kussas, s. 225; Zehebl, Siyer, II, 442-48. 
96 ·İbn Kuteybe, el-Maarif, s. 291. 
97 Süyfiti, Talızfr, s. 239. 
98 Zehebl, Si yer, II, 448; Süyfiti, Talızfl; s. 239; ayrıca b k., İbn Hacer, Telızfb, I, S 1 1. 

99 İbn Sa'd, et-Tabakat, V, 463. 
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Ubeyd b. Umeyr, tabiln müfessirlerinden sika bir ravidirlOO. İbn Kuteybe'nin ifa­

desiyle de Mekke'de ilk kıssa anlatan kişidiri Ol. Tabi'in imamlarından Mücahid'in 

(ö. 1001718) "fakihimiz Abdullah b. Abbas, viiizimiz Ubeyd b. Umeyr ile iftihar 

ederdik"l02. sözünden İbn Umeyr'in vaizlik mesleğinde bir hayli meşhur olduğu 

anlaşılmaktadır. 

Ubeyd b. Umeyr ilk dönem kaynaklarda kasl03, daha sonraki kaynaklarda ise 

vaizl04 olarak tavsif edilirken, yaptığı faaliyetin insanlara öğüt vermekten ibaret 

oluşu kıssa, vaaz ve tezkir terimleri arasındaki çok yakın ilişkiyi ortaya koyduğu 

gibi, erken bir dönemde vaizlik ınesleğinin "kas" adıyla ortaya çıktığını göster­
mektedir. 

Yine el-Haris b. Muaviye el-Kindi'nin kıssa aniatma hususunda Hz. Ömer'e 

müracaat ettiği105, ayrıca el-Esved b. Seri'nin de Basra mescidinde ilk defa kıssa 

anlattığı bilinmektedir106. 

Bunlardan başka Hz. Aişe'nin, Medine vaizi olarak bilinen İbn Ebl's-Saib'e (ö. 

68/687) bazı tavsiyelerde bulunduğu, onun da bu esaslar doğrultusunda her cum'a 

günü müslümanlara vaaz ettiği belirtilmektedir107. 

2. Vaaz ve Kıssacıhğm Yaygınlaşması 

Hz. Ömer döneminde resmi görevler arasında yer almaya başlayan kıssacılığın, 
Hz. Osman'ın hilafeti döneminde de normal seyrinde devam ettiği hatta Temim'e 

verileniznin haftada iki güne çıkarıldığı görülmektedir108. Ne var ki Hz. Osman 'ın 

şehid edilmesiyle başlayan siyasi ve fikri karışıklıklar, Cemel ve Sıffin Savaşlan ve 

bütün bunların neticesinde ortaya çıkan çeşitli fırka ve mezheplerin kendi görüşle­

rini destekleme ihtiyacı, uydurma hadislerin ortaya çıkmasına sebep olduğu gibi, 

belki de dönemin en etkili propaganda vasıtası olan hitabet ve belağata, özellikle 

siyasi hitabeler ile bunun bir neticesi olarak ideolojik vaaza büyük ölçüde zemin 

hazırlamıştır. Nitekim Hz. Ali'nin Sıffin dönüşü kendi karşıtiarına kunut okutup 

100 Hayatı için bk., İbn Sa'd, et-Tabakdt, V, 463-64; Buhar!, Tdrflı, V, 455; İbn Ebf Hatim, el-Cerh, V, 
409; Ebu Nuaym, Hilye, lll, 267; İbnü'1-Cevz1, el-Kussds, s. 229; Zehebl, Siyer, IV, 156. 

102 Ebf: !'boy~. o:.g.P. nı. ?h7: İhııii'l-Cevzl. a.R.e .. s. 229; ayrıca bk., Fesevi, Tdrf/ı, II, 24. 
103 İbn Sa' d, a.g.e., V, 463. 
104 Zehebi, Siyer, IV, 157. 
105 Ahmed b. Hanbel, I, 18; İbnü'I-Cevzf, a.g.e., s. 202; Süyfiti, Ta/ızfr, s. 233. 
106 Cahiz, el-Beyan, ı, 367. 
107 Ahmed b. Hanbel, Vl, 217; İbn Şebbe, a.g.e., I, 13. 
108 Zehebi, Siyer, ll, 448. 
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beddua ettiği, bunun üzerine Muaviye'nin de sabah ve akşam namazlarından sonra 
kıssa anlatmak, kendisine ve Şam'lılara dua etmek maksadıyla bir kimseyi görev­
lendirdiği ve kıssacılığın bu hadise üzerine başladığı rivayet edilmektedirıo9_ 

Buna göre kıssacılığın Hz. Osman'ın şehid edilmesinden sonra ortaya çıkan fit­

ne olaylarını müteakiben başladığını belirten rivayetleri, sözkonusu dönemden iti­

baren kıssacılığın, muhteva ve gaye bakımından büyük ölçüde değişikliğe uğradı­

ğı veya ideolojik, bir başka ifadeyle siyasi muhtevalı vaazın ortaya çıktığı veyahut­

ta İbnü'l-Cevzi'nin belirttiği gibi kıssacılığın bu devreden itibaren yaygınlaştığı 

şeklinde anlamak mümkündür! ıo_ 

İbn Slıin'in de kıssacılığı ilk siyasi gruplardan birisi olan Hariciler'e nisbet et­

mesP ı ı, yukarıdaki görüşleri desteklemesinin yanında, siyasi gruplardan herbirinin 

vaazı, fikirlerini yayma ve taraftar toplama vasıtası olarak kullandıklan düşüncesi­

ni uyandırmaktadır. 

3. Emeviler Döneminden Hicri IV. Asrın sonuna Kadar Vaaz ve Kıssacılık 

(41/661) yılından, Abbas! iktidarının kurulmasına kadar (1321750) yaklaşık 90 

yıl hüküm süren Emevi'lerı ı2 döneminde, vaaz ve kıssacılığın büyük ölçüde geliş­

me kaydetti ği ı 13, İslam coğrafyasının çeşitli merkezlerinde hatib veya kas olarak 

adlandırılan pek çok vaiz ve kıssacının şöhret bulduğu dikkat çekmektedirll4_ Ni­

tekim İbn Avn (ö. 1511768) Basra mescidlerinin kıssacılarla dolup taştığından söz 

ederken 115. L. Massignon ise II. hicri as n, özellikle Basra'da viiizler asrı olarak de­

ğerlendirmektedirl ı6_ 

Emevi saltanatının kurucusu ve müslümanların halifesi sıfatıyla işbaşma gelen 

ve siyasi bir deha olarak nitelendirilen Muaviye'nin bir taraftan müslümanların bir-

109 Makrizi, el-H1tat, II, 253. 

ı 10 İbnü'l-Cevzi, a.g.e., s. 179. 

ı 1 ı İbnü'l-Cevzi, a.g.e., s. 179. 

ı ı2 Yiğit, "Emeviler", DİA, Xl, 88 vd. 

ı ıj Emeviier dönenıiııae hiıabeıin geiışme sebeplerı ve çeşiıierı iıaKK.ıııaa genış oııgı ıçın DK., :;ıevKı 

Day[, l&rliw ·z-edeb, it 40J-3-t. 

ı ı4 Bu dönemde vaaz ve kıssacılığın kaydetti ği gelişme ile dönemin meşhur viiizleri hakkında bk., 

Şevki Dayf, a.g.e., s. 435 vd. _ 

ı ı5 Fesevi, Ttirflı, Il, 86; İbn Asiikir, Tdrflı, XVI, 245; Zehebi, Siyet; IV, 510; Goldziher, Muslim Stu­

dies, II, ı53. 
116 Bk., Pellat, "Kiiss", El2 (Ing), IV, 734. 
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li ği ni sağlamaya çalışırken diğer taraftan kendi lehine kamuoyu oluşturmak, iktidar 

ve meşruiyetini güçlendirmek için bazı girişimlerde bulunduğu görülmektedir. Hz. 

Ali'nin Sıffin dönüşü kunut okutup muhaliflerine beddua etmesine karşıiık117 Hz. 

Muaviye vaiz ve kıssacıların mescid ve karargahiarda sabah ve akşam namazların­

dan sonra kıssa anlatmalarını ve bu arada kendisine ve Şam'lılara dua, yönetim mu­

haliflerine de beddua etmelerini emretmiştir ı ıs. Diğer merkezlerde de aynı şekilde 

hareket edilmesini isteyen Muaviye, böylece kasasu'l-hilssa denilen "resmi" veya 

"siyasi" kıssacılığın yolunu açmış oluyordu. Nitekim Leys b. Sa' d' dan (ö. 175170 ı) 

rivayet edildiğine göre bundan böyle artık kıssacılık kasasu'l-amme ve kasasu'l­

hassa olmak üzere iki kısma ayrılmıştır. Kasasu'J-amme, insanlardan bir topluluğun 

bir araya gelmesi ve vaizin de onlara öğüt ve nasihatta bulunmasıdır. Kasasu'l-hil.s­

sa ise Muaviye tarafından ihdas edilmiş olup kıssa anlatmak üzere tayin edilen gö­

revli kas'ın, sabah namazından sonra oturup, Allah'a hamd ve sena, Resulüne salat 

ve selamdan sonra halifeye, taraftariarına ve ordusuna dua, yönetim muhaliflerine 

ve müşriklere de beddua etmesidirl19. 

Bu ifadelerden anlaşılacağı üzere Hz. Ömer döneminden itibaren bir meslek 

olarak ortaya çıkmaya başlayan ve yöneticinin iznine bağlı olarak yürütülen vaiz­

lik, yaygın adıyla kas'lık Hz. Muaviye döneminde devletin emrinde ve onun hiz­

metinde bizzat halife tarafından tayin edilen resmi görev lilerce yürütülen bir başka 

konum kazanmıştır. Kısaca ifade etmek gerekirse vaaz ve kıssa aniatma faaliyeti 

sırf dini maksatlara hizmet etmekten çıkmış, aynı zamanda "siyasi" veya "ideolo­

jik" bir boyut kazanmıştırı2o. Muhtemelen bu durum, iktidar adına genel siyasi he­

defler bakımından vaiz ve kıssacılardan açık bir istifade olmasının yanında, kussas 

için de umumi ve siyasi hayata intikal edebilecekleri bir yol anlamını ifade etmek­
tedirı2ı. 

Muaviye döneminde vaizliğin (kasas) her yönden resmi bir müessese haline 

geldiği ve yine Muaviye'nin gerek siyasi ve gerekse umumi manada, dönemin bir 

çeşit medyası olarak nitelendirebilecek kussasın fonksiyonlarını ve onların halk 

üze~ir!deki tesirlerini çvlc iyi bndiği '.'e bt~ sebeple de onlRr:J karş1 oldukça tedbirli 

117 Makrizi, el-Hıtat, II, 253. 
ı1s Makrizf, a.g.e., II, 253; Vedfa en-Necm, el-Kasas, s. 32. 
119 Makrizi, a.g.e., ll, 253. 
ı20 Vedia en-Necm, el-Kasas, s. 32. 
121 Vedia en-Necm, a.g.e., s. 32. 
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davrandığı anlaşılmaktadır. Bu noktada kıssacılığın Muaviye tarafından ihdas edil­

diği şeklindeki rivayetleri siyasi manada ilk kas istimal eden kişi olarak anlamak 

mümkündür122. Ayrıca, kıssa anlatmanın Hz. Peygamber döneminde yer almayan 

daha sonra ortaya çıkan (bi d' at) bir uygulama olduğunu belirten rivayetler del23 bu 

çerçevede değerlendirilebilir. 

Emeviler Dönemi'nde vaaz ve kıssacılık bir taraftan siyasi bir boyut kazanırken 
diğer taraftan genelde dönemin siyasi ve iktisadi şartlarına bir tepki şeklinde orta­
ya çıkanF4 zühd hareketine bağlı olarak bir başka yönde gelişme kaydetmiştir. 

Dönemin tabii bir eğitim-öğretim, aynı zamanda taraftar toplama ve görüş yay­
ma vasıtası olan vaaz, özellikle Irak ve çevresinde geniş bir taraftar kitlesi bulan 
zühd hareketinden etkilenmiş ve buna bağlı olarak abid ve zahid olarak bilinen pek 
çok vaiz ortaya çıkmıştır. Hasan el-Basri'nin yanısıra Safvan b. Muhriz (ö. 74/693), 

İbrahim et-Teyıni (ö. 921711), Mutarrifb. Abdullah (ö. 951714), Yezid er-Rakaşl (ö. 
110-1201728-738), Ziyad b. Abdullah en-Nümeyr!, Bilal b. Sa'd (ö. 1101728), Ebu 
Hazım Selerne b. Dinar (ö. 1331750) bu ekole mensup belli başlı vaizler arasında 
zikredilebilir. 

Öte yandan vaaz ve kıssacılığın tarihi seyri ele alınırken üzerinde durulması ge­
reken önemli hususlardan birisi de İsrail! haberler ile bunların rivayeti ve söz ko­
nusu haberlerin kaynak değerleri meselesidir. Zira hemen her dönemde İsrailiyat 
türü haberlerin, vaiz ve kıssacıların en önemli dayanakları arasında yer aldığı gö­
rülmektedir. İslamiyet henüz Hz. Peygamber hayatta iken geniş bir sahaya yayıl­
mış, ilk dört halife döneminde ise Arap yarımadası dışında bir çok ülke feth edile­
rek müslümanlar çok daha değişik inanç ve kültürlere sahip topluluklarla bir arada 
yaşamak zorunda kalmışlardır. Böylece İsrailiyat denilen doğru ya da yanlış bilgi­
ler müslümanlar arasında şifahi olarak yayılmaya devam etmiş, Ehl-i kitap'tan ba­
zı alimierin İslam dinine girmeleri ve Yahudiler'in İsiama olan kin ve nefretleri bu 

süreci daha da hızlandırmıştır. 

Hemen şunu belirtelim ki, sahabe döneminde ashabdan bazıları Ehl-i kitaba 
başvurmuşlarsa da, kendilerine anlatılanlar hususunda oldukça temkinli davranmış­
lardırl25. Özellikle Allah Resı1lü'ne isnad edilen hususlarda çok daha hassasiyet 
göstermişler. islamı bilme noktasındaki hakimiyetleri de gayri islami dii~iince ve 

122 Hüseynl, el-Mevzüat, s. 158. 
123 Bu konudaki rivayetlerle ilgili topluca bk., Abdürrezzak, el-Musannej; III, 218-22. 
124 Yılmaz, Anahatlarıyla Tasavvuf, s. 107. 
125 Hüseyin ez-Zehebl, İsrailiyyat, s. 22; a.mlf., el-MüfessirCtn, I, 169-170. 
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haberlerin yayılmasına imkan vermemiştirl26_ Hatta bazı alimler Ehl-i kitaba mü­

racaatı yasaklayan hadisiere dayanarak Hz. Peygamber'in önceleri İsrail! haberleri 
nakletmeyi yasakladığı kanaatindedirl27_ Kısaca belirtmek gerekirse, sahiibe döne­

minde İsrail! haberler küçük çapta değişik yollarla islami çevrelere girmiş olsa bi­
le, bu tür haberlerin yaygınlık kazandığını söylemek mümkün değildir. 

Tabiin döneminde, değişik kültürlerle temas ve uydurma rivayetlerin çoğalma­
sına paralel olarak İsraill haberlerin de artış kaydetti ği 128, te be i tabi! n döneminde 
ise en geniş sınırlarına ulaştığı hatta tehlikeli bir boyut kazandığı görülmektedirl29_ 
Büyük ölçüde Emevi Devleti olmak üzere, Abbasilerin hüküm sürdüğü bu devrede 
yaşayan İbn Cüreyc (ö. 1501767), Muhammed el-Kelbi (ö. 1461763), İbn İshak (ö. 
1511768), Mukatil b. Süleyman (ö. 1501767), Muhammed b. es-Süddi, İsriiiliyatın 
kendilerinden kaynaklandığı belli başlı şahıslar olarak dikkat çekmektedir. 

Bu arada, İsrail! haberlerin müslüman topluluklar arasında yayılıp gelişmesin­
de, umumiyetle kas, kiiri ve müfessir gibi sıfatlarla anılan kıssacı viiizierin oldukça 
önemli bir rol aynadıkları konumuz bakımından ayrı bir önem arz etmektedir. Ca­
mi ve benzeri yerlerde halka vaaz etmek maksadıyla ortaya çıkan kıssacı vaizler, 
Kur'an-ı Kerim'de kısa ve özlü olarak temas edilen özellikle yaratılış, geçmiş mil­
letler ve Peygamberlerle ilgili hususların açıklamasında büyük ölçüde Yahudi ve 
Hıristiyan kaynaklarına başvurarak İslam diniyle uzaktan yakından ilgisi olmayan 
pek çok efsane ve hurafenin müslümanlar arasında yayılmasına daha sonra da bun­
ların tarih, tefsir ve hadis kitaplarında yer almasına sebep olmuşlardır 1 30. Nitekim, 
Kur'an-ı Kerim'i tefsir etmekle şöhret bulan ve Merv camii'nde kıssa anlattığı be­
lirtilenl31 Mukatil b. Süleyman'ın, tefsirde büyük ölçüde aklın ve şer'in kesinlikle 
reddettiği İsrailiyat, hurafe ve batıl inançlam yer verdiği kaydedilmektedir132. Bu 
asılsız görüşlerini kuvvetlendirrnek ve geçerlilik kazandırmak için, muhaddislerce 
büyük önem verilen sened zincirini kullanmaya kalkışan Mukatil b. Süleyman133, 
münekkitlerce yalancı ve metrük bir ravi kabul edilmiştir134. 

126 Ebfi Zehv, el-Mulıaddisun. s. 186; Hüseyin ez-Zehebi, el-MüfessirU.n, I, 171. 
127 İbn Hacer, Fetlıu'l-Mrf, VI, 575. 
128 Hüseyin ez-Zehebl, el-MüfessirU.n, I, 175, 201. 
12Y N<{ naa, ei-isn1iliyy(;-f,--:;. ~92. 

i30 Na'ııaa, u.g.€., s. 192. 
131 Zehebl, Mfzdn, V, 298. 
132 Hüseyin ez-Zehebl, el-İsrailiyyaı, s. 90. 
133 Hatib, Tarih, XIII, 163 vd. 
134 Bu konuda hadis münekkitlerinin görüşleri için bk., Buhiirf, Tarflı, Vlll, 14; İbn Ebi Hiitim, el­

Cerlı, VIII, 354-55; İbn Hibban, el-MecrU.lıfn, III, 14-15; Hatfb, Tdrflı, Xlll, 161 vd.; Zeheöı, Mf­

zan, V, 298; Vedla en-Necm, el-Kasas, s. 132-35. 
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Kussas'ın faaliyetlerinin en yoğun olduğu dönem, Emevl'lerden sonra tarih 

sahnesinde yer alan Abbasilerin hüküm sürdüğü hicr! II. ve III. Asırlardır. Nitekim 

bu devrede yaşayan İbn Kuteybe (ö. 276/889) hadisde en büyük belanın zındıklar 

ile kussas'dan geldiğini belirtmektediri35. Üçüncü asrın sonlarına doğru kıssacıla­

rın faaliyetlerinin resmen yasaklanmış olması dai36 bu görüşü desteklemesinin ya­

nında, sosyal hayat bakımından meselenin kazandığı olumsuz mahiyeti göstermesi 

açısından dikkate değer bir gelişme olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Üçüncü hicri asırdan itibaren İslam! ilimierin birbirinden ayrılmaya başlayıp 

her birinin müstakil hale gelmesiyle, zühd hareketi, tasavvuf ilmi olarak sistemleş­

miştir137. Bundan böyle tasavvuf tarihi açısından da önem arz eden bazı silfi ve 

mutasavvıf şahsiyetlerin, vaiz ve müzekkir gibi sıfatlarla da' vet, tebliğ ve irşad gö­

revini sürdürdükleri görülmektedir138. Bu arada hicri 250 yılına doğru camilerde 

tasavvufa dair ilk umumi derslerle birlikte, dini meseleler hakkında münazaraların 

yapıldığı ve "tezkir" halkalarının halka açıldığı I 39 ve bu arada bazı zahid vaizlerin 

terğib ve terhib maksadıyla hadis uydurdukları kaynaklarda yer almaktadır 140. 

Daha önce "vaiz" manasında yaygın olarak kullanılan "kas" tabirinin hicr! III. 

asırdan itibaren bazı olumsuzlukları çağrıştırması sebebiyle yavaş yavaş terk edil­

diği 14 ı bunun yerine "vaiz" ve "müzekkir" terimlerinin yaygınlık kazandığı görül­

mektedir. Özellikle müzekkir teriminin IV. hicri asırdan itibaren daha da yaygınla­

şarak sadece sı1fi vaizler için kullanılan bir tabir durumuna geldiğini iddia edenler 

de vardırl42. Kısaca belirtmek gerekirse, vaaz ve kıssacılık ilk dört asırda, her han­

gi bir şekilde zühd ya da tasavvuf hayatı ile yakından irtibatlı olmuştur. Bu çerçe­

vede bizi esas ilgilendiren husus, abid, zahid ve silfi vaizlerin hadiste münasebetle­

ridir. 

135 Te'vfl, s. 259. 
136 Silınerril.i, Fennü'l-kasas, s. 25. 
137 Ril.fii, Tarfhu adab, I, 383. Tasavvuf İlıninin gelişme süreci ile ilgili bk., Çetin, '·Arap", DİA, III, 

")flA 0AC 
.Jv"T-.Jv.J. 

139 Massignon, "Tasavvuf', İA, XII/1, 27, 28. 
140 Zilhid viiizlerden olan Gulil.ınu Halil'in hayatı ve hadis uydurduğuna dair bilgiler için bk., Kande­

ınir, "Gulil.ınu Halil", DİA, XIV, 187. 
141 Ril.fii, a.g.e., I, 383. 
142 Mez,el-Hadara, ll, 112. 
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Abbasller döneminde sosyal, ekonomik ve kültürel hayatta yaşanan gelişmele­

rin sonucu olarak vaaz ve kıssacılığın da önemli ölçüde çeşitlilik ve yaygınlık ka­

zandığı görülmektedir. Bir taraftan sufi meşrep abid ve zahid vaizler, özellikle Bas­

ra ve Bağdat çevresinde tesirli konuşmaları ve kendilerine özgü bir metodla halkı 

irşad etmeye çalışırken, diğer taraftan israiliyatın toplumda yayılmasına paralel 

olarak, daha çok tarihçi kimliği ön plana çıkan ve israili haberleri nakletmekle şöh­

ret bulan bazı kıssacı viiizierin de cami ve mescidlerde vaaz görevini üstlendikleri 

görülmektedir. Mukatil b. Süleyman (ö. 1501767), Ebu Bekir el-Hüzel! (ö. 

1671783), Musa b. Seyyar el-Üsvari (ö. IL/VIII. asır), Amr b. Faid el-Basri (ö. 

200/815), Ebu Huzeyfe İshak b. Bişr (ö. 206/821) ve Abdülmünım b. İdris el-Ye­

man! (ö. 228/842) bunlar arasında zikredilebilir. 

Daha önceki asırlarda büyük ölçüde dini, zaman zaman da siyasi maksatlada 

cami ve mescitlerde anlatılarak devam edegelen kıssa geleneğinin, hicri lll. asrın 

ortalarından itibaren iyice yaygınlık ve artış kaydederek sokaklara taştığı, hatta bir 

geçim ve kazanç kapısı haline geldiği anlaşılmaktadır. Nihayet hicri 279 yılmda 

halife Bağdat'ta bir ferman yayınlayarak, kıssacıların sokaklarda ve camiler­

de oturup kıssa anlatmalarını, müneccimlerin faaliyetlerini, kitapçıların da 

felsefe ve hilaf kitaplan satın almalarını yasaklamıştırl43. Aradan çok geçme­

den h. 284 yılında kıssacılann faaliyetlerine ikinci bir yasaklama daha getirildiği 

görülmektedirl44_ Bu yasaklamalar h. lll. asrın sonlarında kıssacılığın sosyal hayat 

bakımından ulaştığı boyutları ve sebep olduğu karmaşayı göstermesi bakımından 

oldukça dikkat çekicidir. 

İşte bu dönemde yaşayan ve mutasavvıf bir şahsiyet olarak bilinen, aynı zaman­

da kendisidevaiz Ebu Talib el-Mekkl'nin (ö. 386/996)145 kıssacılara şiddetle kar­

şı çıkarak, kendilerine ait sufi meclisleri yle, kıssacıların toplantı ve faaliyetleri ara­

sında kesin bir ayınma gittiği görülmektedirl46_ Nitekim el-Mekkl, kıssacılığı bi­

dat sayarken sufi meclislerini "zikir"(ilim) toplantıları, kendilerini de Hasan el­

Basrl'nin takipçileri ve "müzekkir" ünvanıyla tavslf etmektedirl47_ 

143 Bk., Taberi, Tô.rfh, X, 28. 
144 Taberi, a.g.e., X, 54. 
145 Hayatı hakkında bk., Zehebi, Siyer, XVI, 536 vd.; Saklan, "Ebfı Talib el-Mekki", DİA, X, 239-40. 
146 Ebfı Talib el-Mekki, Kutu '1-kulub, ı, 148-49, 156. 
147 a.e., I, 152-55. 
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Bu bilgilerden "kas" teriminin hicri IV. asırda dini maksatlada vaaz ve nasihat 

eden bir kimse olmaktan daha çok, halk hikayecilerini ve bu yolla dilenen kimse­

leri çağrıştıran olumsuz bir tabir durumuna düştüğü anlaşılmaktadır148. Bu sebep­

le İlk asırlarda dini öğüt veren manasında yaygın bir şekilde kullanılan "kas" teri­

mi yerine, "vaiz" ve "müzekkir" tabirlerinin yaygınlık kazandığı anlaşılmaktadır. 

Yine bu dönemde yaşayan Ebu'l-Leys es-Semerkandi de (ö 375/985) dini öğüt ve­

ren kimse anlamında "müzekkir" terimine yer vererek, bu vazifeyi yerine getiren 

kimselerde bulunması gerekli belli başlı vasıllardan söz etmektedir149. 

B. VAAZ VE KISSACILI<}IN HADİS UYDURMAYA ETKİSİ 

Vaaz ve kıssacılığın bir başka ifade ile vaiz ve kıssacıların hadis uydurmaya et­

kilerini ya da hadis ilmindeki olumsuz tesirlerini ortaya koyabilmek için, hadis ten­

kitçilerinin vaiz ve kıssacılar ile onlara nisbet edilen rivayetler hakkındaki değer­

lendirmeleri büyük önem taşımaktadır. Zira III. hicri asrın önde gelen alimlerinden 

İbn Kuteybe, hadis uydurmacılığının en önemli sebeplerinden birisinin kıssacılık 

olduğunu belirtirkenl50, İbn Hibban el-Büsti de (ö. 354/965), kıssacı viiizlere mec­

rGh raviler arasında yirminci sırada yer vermektedir151. Bu noktadan hareketle bu 

kısımda önce hadis münekkitlerinin vaiz ve kıssacılarla ilgili görüş ve tenkidleri 

daha sonra da, onlara nisbet edilen bazı rivayetler ele alınarak vaiz ve kıssacıların, 

hadis uydurmacılığındaki yeri ve etkisi belirlenmeye çalışılacaktır. 

1. Hadis Münekkitlerinin Vaiz ve Kıssacıları Rivayet Teknikleri 
Açısından Değerlendirmeleri 

Ashab ve tabi'in başta olmak üzere daha sonra gelen hadis münekkitlerinin, va­

iz ve kıssacılara değişik sebeplerle karşı çıktıkları152 ve onları rivayet kriterleri açı­

sından çeşitli lafızlarla değerlendirdikleri görülmektedir. Hadis tarihi ve rivayeti 

açısından olduğu kadar, kıssacı vaizlerin hadis ilmindeki gerçek konumlarını gös­

termesi bakımından da ayrı bir önem taşıyan bu değerlendirmeleri, vaiz ve kıssacı­

lara yöneltilen tenkitler esas alınarak ve genel bir taksirole güvenilir, zayıf ve met­

rôk raviler olmak üzere üç ana grupta ele almak mümkündür. 

!4.8 B~! hus~st?.. b?..z! değede~di~~:ıc ·;c bilgiler içirı tk., \'cJia cıı-l~c-.;ıu, ei-Kasas, s. 4G vci. 

149 Bk., Büsttinü'l-tirifin, s. 310-12. 
150 Te'vil, s. 259. 
15 ı el-Mecruhfn, I. 85. 
152 Ashab, tabiin ve daha sonraki i\limlerin kıssacı viiizler hakkındaki görüş ve tenkitleri için bk., Ci­

rit, Hasan, a.g.e., s. 134-141. 
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Hicri ilk dört asırla ilgili olarak bazı tarih, tabakat ve rica! kitapları taranmak su­

retiyle, hatip, kas, vaiz ve müzekkir gibi ünvaniardan hareketle tesbit edip incele­

diğimiz vaiz ve kıssacıların önemli bir kısmının güvenilir hadis ravileri olduğu gö­

rülmektedir. Nitekim İslami dönemde ilk defa kıssa anlattıkları kaydedilen, Temim 

ed-Dar! (ö. 40/660), Ubeyd b. Umeyr el-Leysi (ö. 68/687), el-Haris b. Muaviye el­

Kindi (ö. ?) ve el-Esved b. Seri' (ö. 42/662) gibi vaizlerin aynı zamanda güvenilir 

hadis ravileri olduğu anlaşılmaktadır 1 53. Yine israill haberlerin en fazla kaynaklan­

dığı kimseler arasında zikredilen Abdullah b. Selam (ö. 43/663), Ka'b el-Ahbar (ö. 

32/652) ve Vehb b. Münebbih (ö. 1 101728) gibi önceden Ehl-i kitab iken sonradan 

müslüman olan ve geniş kültür birikimine sahip raviler de, bazı şaz görüşler bir ta­

rafa bırakıldığında, güvenilir kabul edilmişlerdir. Ayrıca Emevller döneminde ya­

şayan Safvan b. Muhriz (ö. 74/693), Süleym b. Itr et-Tücibi (ö. 75/694), EbU İdris 

el-Havlani (ö. 80/699), İbrahim b. Yezid et-Teymi (ö. 92171 1), Said b. Cübeyr (ö. 

951714), Mutarrif b. Abdullah (ö. 951714), Ata b. Yesar (ö. 1031721), Müslim b. 

Cündeb (ö. 1061724), Bekir b. Abdullah (ö. 1081726), Bilal b. Sa'd (ö. 1101728), 

Hasan el-Basri (ö. 1101728), Adi b. Sabit (ö. 1 161734), Ma'bed b. Halid (ö. 

1 181736), Muhammed b. Ka'b (ö. 1181736), Süleyman b. Amr el-Mısri (ö. 

1321749), Selerne b. Dinar (ö. 1331750), Muhammed b. Kays el-Medeni (ö. II./VI­

II. asır) ile Abbasller döneminde yaşayan Ömer b. Zer el-KUfi ( ö. 1531770), İbnü's­

Semmak (ö. 1831799) ve Bişr b. es-Seri' (ö. 195/810), Ebu Hafs Ömer b. Ahmed 

(ö. 385/995) gibi vaizlerin de, güvenilir hadis ravileri oldukları kaydedilmekte­
dirl54. 

Öte yandan, Yezid b. Eban er-Rakaşi ( ö. ı 10-1201728-737), Ziyad b. Abdullah 

en-Nümeyrl (ö. II./VIII. asır), Musa b. Verdan (ö. 1171735), Derrac b. Sem'an (ö. 

1261744), Nüfey' b. el-Haris el-KOfi (ö. IL/VIII. asır), el-Heysem b. Cemmaz (ö. 

IL/VIII. asrın ilk yarısı), en-Nehhas b. Kahm (ö. IL/VIII. asır), Abdurrahman b. İb­

rahim el-Medeni (ö.?), el-Fadl b. İsa er-Rakaşi (ö. IL/VIII. asır), İsmail b. Rafi' (ö. 

1501767 den önce), Osmanl55 b. Ebi'I-Atike (ö. 1551772), Sellam b. Eb! Muti' (ö. 

1641780), Salih el-Mürri (ö. 1721788), en-Nadr b. İsmail el-KOfi (ö. 1821798), Bişr 

225/840), Yahya b. Muaz er-Razi (ö. 258i87lJ gibi viiizler ise, hadis münekkitlerin-

153 İlk defa kıssa anlatanlarla ilgili kısma bakılabil ir. 

154 Bu bölümdeki vaiz ve kıssacılar hk. geniş bilgiler için bk., Cirit, a.g.e., s. 96 vd. 
155 Halife b. Hayyat, Osman yerine "İmran" adını kaydetmektedir. (bk., Tarih, 427). 
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ce değişik seviyelerde cerh edilerek, zayıf kabul edilmişlerdir. Bunlar tek tek ele 

alınıp incelendiğinde, umumiyetle zühd ve tasavvuf ekolüne mensup abid ve zahid 

şahsiyetler oldukları, konuşmalarında daha çok Kur'an-ı Kerim'de yer alan cennet 

ve cehennem tasvirleri, günah korkusu, cehennem azabı ve dünyaya önem verme­

mek gibi konular üzerinde durdukları görülmektedir. Konuşmalarını belli esaslar 

üzerine bina eden sGfi viiizler hadisleri genellikle ahlaki öğüt vesilesi kabul ettikle­

rinden 156, hadislerin senetleri hususunda muhaddislerin gösterdiği hassasiyeti gös­

terdikleri söylenemez157. Bu yüzden zahid vaizler, çok geçmeden ashiib, tabiin ve 

daha sonraki münekkitlerin yoğun eleştirilerine maruz kalmışlar ve daha çok zabt 

sıfatına yönelik kusurlarından dolayı zayıf raviler arasında yer almışlardır158. 

Hadis uydurmacılığı ile doğrudan ilgili, Mukatil b. Süleyman el-Belhi (ö. 

1501767), Amr b. Şemir el-KOfi (ö. 1571773), Ebu Bekir el-Hüzell (ö. 1671783), Sa­

lih b. AbdülkuddGs (ö. 158-1691774-785), Musa b. Seyyar el-Üsvari (ö. II.!VIII. 

asır), Amr b. Faid el-Basri (ö. 200/815'den sonra), Süleyman b. Amr el-KOfi (ö. 

III./IX. asır), Ebu Huzeyfe İshak b. Bişr (ö. 206/821), Abdulmün'ım b. İdris el-Ye­

manl (ö. 228/842), Gu1amu Halil (ö. 275/888), Ebu Bekir en-Nakkaş (ö. 351/962) 

gibi vaiz ve kıssacıların oldukça ağır lafızlarla cerh/tenkit edilerek, hadiste yalan 

söyledikleri ve bu yüzden de metruk raviler arasında yer aldıkları görülmektedir. 

Bunlardan zühd ve takvasıyla bilinen Gulamu Halil bir tarafa bırakıldığında, hadis­

te yalan söylediğini tesbit edebildiğimiz vaiz ve kıssacıların tamamının tarihçi kim­

liğinin ön plana çıkması, nesep ya da kültür yönüyle israill çevrelerle irtibatlı olma­

sı, vaiz ve kıssacıların dayanakları bakımından oldukça dikkat çekicidir159. 

Sonuç olarak; kas, karl, vaiz ve müzekkir gibi sıfatlarla anılan, halk eğitimci­

leri diye de nitelendirebileceğimiz, vaiz ve kıssacıların hadis rivayeti açısından de­

ğişik seviyelerde ele alınıp değerlendirildikleri görülmektedir. İlk dönemlerde 

"kas" teriminin büyük ölçüde dini maksatlada halka öğüt veren kimseler için kul­

lanıldığı ve bunların büyük çoğunluğunun alim şahsiyetler ve aynı zamanda güve­

nilir hadis ravileri olduğu anlaşılmaktadır. Bu nedenle "kas" tabiri bir ravi için yal­

nız başına bir cerh/tenkit manasma gelmemektedir. A nr::ık hıı if:ırfpyJe birlikte "şey-

156 Bk., Aydınlı, Tasavvufve Hadis, s. 209, 218. 
157 Yılmaz, Anahatlarıyla Tasavvuf. s. 108-109. 
158 Söz konusu ravilere yöneltilen tenkitler için bk., Cirit, a.g.e., s. 152-166. 
!59 Bu gruba giren vaiz ve k:ıssacılar için bk., Cirit, a.g.e., s. 142-152. 
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tan", "decciU" ve "propakandist" gibi aşağılayıcı bir takım tabiriere de yer verilmiş­

se, o zaman bu ifadelerin ciddi bir tenkit ifade ettiği söylenebilir160. 

2. Vaiz ve Kıssacılara Nisbet Edilen Rivayetler 

Hadis münekkitlerinin, kıssacı viiizleri rivayet kriterleri açısından ele alıp sika, 

zayıf ve metrilk gibi değişik lafızlarla değerlendirmelerinin yanısıra, onlara nisbet 

edilen bazı rivayetler üzerinde de metin tenkitleri açısından önemle durmuşlardır. 

Bu rivayetlerden bir kısmı doğrudan belli bir kıssacı şahsa nisbet edilirken, önem­

li bir kısmı da belirli olmayan herhangi bir kıssacıya nisbet edilmiştir. 

Bu konuda bize ulaşan en eski rivayetlerden birisi, Yahya b. Main ve Ahmed b. 

Hanbel ile bir kıssacı arasında geçtiği rivayet edilen hadisedir. Nakledildiğine gö­

re, iki meşhur hadis alimi Yahya b. Main ile Ahmed b. Hanbel, Bağdat'ta Rusafe 

mescidinde namaz kıladarken bir kıssacı kendilerine istinaden: "Kim Allah'tan 

başka ilah yoktur derse, Yüce Allah bu sözün her kelimesinden dolayı, gagası altın, 

tüyleri mercan olan bir kuş yaratır ... " diye başlayan ve yirmi sayfa kadar tutan bir 

hikaye anlatır. 

Bunun üzerine İbn Main ile Ahmed b. Hanbel şaşkınlık içinde birbirlerine ba­

kıp böyle bir hadisle ilgileri olmadığını belirttikten sonra, hikayeciyi yanlarına ça­

ğırıp, bu hadisi kimden işittiğini sorarlar. Hikayeci: "Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. 

Main'den deyince; "bizler bahsettiğin kimseleriz, hiçbir zaman Hz. Peygamber'in 

böyle bir hadisini işitmedik" şeklinde adamı tersleyince, kıssacı şöyle karşılık ve­

rir: "Çoktan beri Yahya b. Main'in alımağın biri olduğunu işitirdim. Bunun doğru 

olduğunu şimdi anladım. Dünyada sizden başka Yahya b. Main ve Ahmed b. Han­

bel yok mu? Ben isimleri Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main olan on yedi kişiden 

hadis yazmışımdır!". Bu sözler üzerine Ahmed b. Hanbel, eliyle yüzünü kapatarak, 

"bırak şunu gitsin" demiş, kıssacı da onlarla alay eder bir tavırla oradan uzaklaş­

mıştır'61. 

Bu hadise hemen hemen bütün mevzô hadislerle ilgili kaynaklarda ve hadis 

usulü kitaplarının hadis uydurma sebepleri konusu ele alınırkenkıssııcılara nis_bet 

160 Bu konuda bazı tesbitler için bk., Ebü'l-Hasan Mustafa b. İsmail, Şifdü'l-alfl, s. 275. 
161 Bu rivayetle ilgili bk., İbn Hibban, el-Mecrılhfn, I, 85; İbnü'l-Cevzi, el-Mevzuat, ı, 46; Zehebi, Mf­

ziln, I, 47; a.mlf., Siye1; XI, 86, 300; Ali el-Karl, el-Esrdrü'l-merfua, s. 36-37; Fetteni, Tezkiretü'l­

mevzuilt, s. 54; Süyiiti, Tahzfr, s. 195-97; a.mlf., el-Leilli'l-masnua, Il, 346;Ahmed Muhammed Şii­
kir, el-Bilisü'l-!ıasfs, s. 85; Kandemir, Mevzu Hadisler, s. 86. 
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edilen rivayetler kısmında zikredilmektedir. Ancak değişik yerlerde bu hikayeye 

değinen Zehebi, bazı yerlerde bu hadisenin de uydurma olabileceği endişesini dile 

getirirken 162, bir yerde de kesin olarak bu haberin, yalancı birisi olduğu belirtilen 

İbrahim b. Abdülvahid el-Bekri (el-Beled!) (ö. ?) tarafından uydurulduğuna hük­

metmektedirl63. 

Bu meşhur hadiseden başka kıssacı viiizlere nisbet edilen diğer bazı rivayetler, 

hicr! ilk dört asırla ilgili olarak kıssacıların faaliyetleri, rivayet ettikleri haberler ile 

kendi dönemlerinin sosyal ve kültürel ortamı hususunda önemli fikirler vermekte 

ise de, daha çok sonraki müellifler tarafından nakledilen bu rivayetlerin de değişik 

açılardan tetkik ve tenkide tabi tutulması gerekmektedir. Zira Zehebi'nin, ilk defa 

İbn Hibban tarafından kaydedildiği anlaşılanl64 Yahya b. Main ve Ahmed b. Han­

bel ile bir kıssacı arasında geçtiği nakledilen hikayenin de uydurma olduğunu be­

Iirtmesi, bu gibi rivayetlerde adeta uydurma içinde uydurma ya da kıssacılık içinde 

kıssacılık olduğu fikrini uyandırmaktadır. Bu nedenle özellikle kim tarafından nak­

ledildiği belli olmayan bu gibi rivayetleri kendi sosyal, kültürel ve hatta ekonomik 

şartları içerisinde değerlendirmek daha sağlıklı sonuçlar verecektir. 

Öte yandan bazı kıssa ve hikayelerin de belirli bir şahsa nisbet edilerek uydur­

ma kabul edildiği görülmektedir. Nitekim ashab-ı kirarndan olduğu kaydedilen Uk­

kaşe'nin, "Hz. Peygamber'in her hangi birinize bir haksızlıgım olmuşsa benden 

hakkını alabilir" sözleri üzerine, güya onun Allah Resfilün'den kısasalmaya kalkış­

tığı ve nübüvvet mührünü görmek maksadıyla giriştiği bu işten vazgeçtiği şeklinde 

nakledilen kıssanın 165, bizim de metrfik raviler arasında yer verdiğimiz ve israili­

yatla ilgili rivayetleri ile tanınan Abdülmün'ım b. İdris el-Yemani (ö. 228/842) ta­

rafında uydurulduğu kaydedilmektedirl66. 

Ayrıca tarihi seyir içerisinde tesbit ettiğimiz "kas" ve "vaiz" gibi sıfatlarla anı­

lan metrfik, zayıf ve sika kabul edilen vaiz ve kıssacılara nisbet edilen birtakım ri­

vayetler tarih, tabakat, rica! ve bazı rivayet kitaplarında yer almaktadır. İşte vaiz ve 

kıssacılara nisbet edilen rivayetleri değerlendirirken, bu haberlerin her birini, senet­

te yer alan kıssacı veya vaizi dikkate alıp incelerken, metin tenkidi kriterleri açısın­

dan da eleştiriye tabi tutmak ilmi bir zorunluluktur. 

162 Bk., M/zem, I, 47; Siyer, XI, 86. 
163 Siyer, XI, 300; ayrıca bk., İbn Arrilk, Tenzfhu'ş-şerfa, I, 14. 
164 Bk., el-Mecrulıfn, I, 85. 
165 Bu kıssa ile ilgili bk., Leknevi, e/-Asarü'l-merfua, s. 39-41. 
166 Zehebi, Mfziin, lll, 382. 
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Bütün bunlara ilave olarak bazı ansiklopedik eserlerde, çarşı ve pazarlarda hal­

kı eğlendirmek maksadıyla, günümüzdeki güldürü ustaları ile mizah yazarlarında 

olduğu gibi, din dışı nükteli hikaye ve gülünç fıkralar anlatan bazı kıssacılardan da 

söz edilmektedirl67. Bunlara nisbet edilen rivayetleri de ayrı bir kategoride ele ala­

rak, bu haberlerle hikayeci vaizlere nisbet edilen kıssa ve hikayeleri mukayese edip 

değerlendirmek ve bunların hadis ilmiyle olan ilgilerini tetkik etmek gerekmekte­

dir. 

Kısaca, vaiz ve kıssacılara nisbet edilen haberleri değerlendirirken, öncelikle 

sözkonusu haberi nakleden kıssacıyı tanımak gerekmektedir. Hangi dönemde yaşa­

dığı, bu dönemin siyasi, kültürel ve ekonomik özellikleri, mezhep ya da meşrep 

bağlantısı, israill çevrelerle olan nesep veya kültür birlikteliği, zühd hareketi ve ta­

savvufla ilişkisi; veyahutta bütün bunlarla alakası olmayan alim bir şahsiyet ya da 

bir halk hikayecisi olup olmadığı. .. Kıssacılara nisbet edilen rivayetler konusuna ol­

dukca geniş bir perspektiften yaklaşmak gerektiğinden, biz bu meseleyi ayrı bir ça­

lışma konusu olarak tetkik etmeyi planlamış bulunmaktayız. 

Şurası bir gerçek ki; başlangıçtan itibaren vaaz ve kıssa türü haberlerin naklin­

de oldukca mütesahillgevşek bir tutum sergilenmiş olup bu yüzden bir çok zayıf 

hatta asılsız haber vaiz ve kıssacılar tarafından yayılmıştır. Başta muhaddisler ol­

mak üzere diğer muhakkik alimler, hadis rivayetinin inceliklerinden haberdar ol­

mayan ve gerçekle ilgisi bulunmayan bu çeşit haberler nakleden kıssacılara büyük 

bir tepki gösterip karşı çıkmışlar, onları teşhis ve teşhir etmişlerdir. Hatta vaaz ve 

kıssacıların hadis ilmiyle olan münasebetleri tenkitçi bir yaklaşımla değişik eserler­

de müstakil olarak ele alınmıştır. Nitekim İbn Ebi Asım'ınl68 (ö. 287/900), el-Mü­

zekkir ve't-tezkir ve'z-zikr, İbnü'l-Cevzi'nin (ö. 59711200), Kitdbu'l-Kussas ve'l­

müzekkirfn, Ebü'l-Ferec Abdurrahman b. Necm ed-Dımaşki'nin (ö. 63411236)169, 

Tarflıu 'l-vu 'az 170, İbn Teymiyye'nin (ö. 72811328), Elıddisü 'l-kussds, el-Iraki'nin 

(ö. 80611404), el-Bais ale'l-lıalas min havadisi'l-kussas, Celaleddin es-Süyüti'nin 

(ö. 91111505), Tahzfru 'l-havas min e kazibi 'l-kussas ve Tahzfru 'l-eykaz min ekdzi­

bi'l-vu'az adlı eserleri bunlar arasında zikredilebilir. 

167 Goldzıher, a.g.e., II, 152 vd. 

168 Hayatı hakkında bk., İbn Ebi Halim, el-Cerh, II, 67; Zehebi, Siyer, XIII, 430-39; Kehhale, Mu'cem, 
II, 36; Zirikli, el-A'ldm, I, 189. 

169 Hayatı hakkında bk., Zeheb1, Siye1; XXIll, 6-7. 
170 Zehebi, a.g.e., XXIII, 7. 
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Öte yandan ilk dönemlerden itibaren bugün de vaaz kaynakları arasında yer 

alan, mev'iza türü eserlerin de te'lif edildiği görülmektedirl71. Bunlardan günümü­

ze ulaşan Tenbfhü 'l-gdfilfn gibi bazı eserlerin zayıf hatta uydurma hadisler ihtiva 

ettiği kaydedilmektedir172. Bu ve benzeri kitaplar üzerinde ciddi manada tahriç ve 

tenkit çalışmalarının yapılması, hadis ilmi açısından olduğu kadar vaiz ve din hiz­

metlerini yürütenierin kullandıkları kaynakların değerini tesbit bakımından da bir 
zorunluluk olarak karşımıza çıkmaktadırl73. 

SONUÇ 

Hz. Ömer'in hilafetinden itibaren halk eğitimeisi veya bügünkü vaiz manasın­

da "kas" ve "karl" gibi ünvanlarla dini bir meslek erbabı olarak ortaya çıkmaya baş­

layan kussasın, Hulefa-yı Raşidln'in son zamanlarında özellikle Muaviye'nin hila­

fetinde, din! telkin ve halka Kur'an-ı Kerim'in tefsiri yanında, mesleklerini, siyasi 

maksatların, muhtelif cereyanların neşir ve telkin vasıtası yaptıkları da görülmek­

tedir. Nitekim ilk siyasi gruplardan birisi olan Hariciler'in kıssacılıkla irtibatlandı­

rılması bir tarafa, hicri ilk dört asırda bizim tesbit ettiğimiz vaiz ve kıssacıların 

önemli bir kısmı abid, zahid ve mutasavvıf olmasının yanında, aynı zamanda Ka­

deriyye, Şia, Mürcie, Cehmiyye ve Müşebbihe gibi çeşitli itikadi, siyasi ve fikri 

akımlara mensup oldukları dikkat çekmektedir. Bu durum değişik fırka ve mezhep­

lerin vaaz ve kıssacılığı önemli bir propaganda vasıtası edinmeleri yanında, kendi 

görüşlerini desteklemek amacıyla biıtakım asılsız haberler de uydurmuş olabile­

cekleri fikrini uyandırmaktadır. Özellikle II. ve III. hicri asırlarda yaşayan bazı va­

iz ve kıssacıların yalan söyledikleri ve hatta hadis uydurduklarına dair rivayetler bu 

düşünceyi güçlendirmektedir. 

Tesbitierimize göre hicri I. asırda yaşayan vaiz ve kıssacıların birtakım siyasi 

muhtevalı konuşmaları ve bazı rivayet kusurları bir tarafa bırakılacak olursa, genel­

likle alim, abid ve zahid şahsiyetler ve aynı zamanda güvenilir hadis ravileri olduk­

ları anlaşılmaktadır. 

II. hicri asırda ashab ve tabiinin vefatı, kültür coğrayasının genişlemesi, Ehl-i 

kitabla münasebet]er, tercüme faaliyetleri vı> hiiyiik öl';'iiri<> """Y"'ı h:cıy:cıto:ı hiı· tP:'ki 

171 Bu konuda yazılan eserler ve bazı değerlendirmeler için bk .• Cirit, a.g.e., s. 188-195. 

172 Ezheri, Tahzfrü'l-müslimfn, s. 48; Ebu Şehbe, el-Vasft, s. 354. 

173 Tebliğ ve rehberlik alanında sünnet ile Dini hitabette hadis kaynaklarından yararlanma konusunda 

geniş bilgiler için bk., Yusuf el-Kardavl, Sünneti Anlamada Yöntem (tre. Bünyamin Erul), s. 159-

180, Kayseril993; Çakan, İsmail L., Dfnf Hitdbet, çeşitleri-ilkeleri-örnekleri, s. 133-156. 
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olarak ortaya çıkan zühd hareketinin yaygınlaşması ve buna bağlı olarak zühd ve 

rekaikle ilgili haberlerin toplumda revaç bulması gibi sebeplerle vaiz ve kıssacılar 

arasında başta israill haberler olmak üzere bazı zayıf ve asılsız haberlerin artış kay­

dettiği görülmektedir. Bu tür haberlerin yaygınlaşmasında büyük ölçüde, vaaz ve 

kıssa türü nakillerin rivayetinde gösterilen gevşek tutumun önemli bir payı olduğu 

söylenebilir. 

Bu dönemde yaşayan diğer vaiz ve kıssacıların umumiyetle zühd ve tasavvuf 

mektebine mensup oldukları bir başka ifade ile vaaz ve irşad görevinin daha çok 

sfifi ve mutasavvıf şahsiyetler tarafından üstlenildiği görülmektedir. Bu şahısların 

da hadislerin senetlerinden daha çok ondan alınacak ders ve öğüde itibar etmeleri, 

bir kısmının da ibadet veriyazete aşırı düşkün olmaları sebebiyle hadis rivayet tek­

niklerine gerekli önemi vermemiş bu nedenle de daha çok -zabt sıfatına yönelik ku­

surlarından dolayı- hadiste zayıf raviler arasında yer almışlardır. 

Hicrl Il. ve III. asırlarda hadiste yalan söylediğini tesbit edebildiğimiz vaiz ve 

kıssacıların hemen hemen tamamının tarihçi kimliğinin ön plana çıkması, nesep ya 

da kültür yönüyle israili çevrelerle yakınlığı, kıssacı viiizierin dayanakları bakımın­

dan oldukça dikkat çekicidir. 

Hicr1 ilk dört asırla ilgili olarak, vaiz ve kıssacıların hadis ilmi açısından bir ta­

kım olumsuzluklara sebebiyet verdikleri, hadis rivayetinde dikkatli ve titiz davran­

madıkları ve hatta bunlardan bazılarının hadis uydurdukları tarihi bir gerçek olarak 

karşımıza çıkmaktadır. Tesbitierimize görevaiz ve kıssacılar arasında hadis uydu­

ranların sayısı az olmakla birlikte, bunların cami, mescid ve sokaklarda halk kesim­

leriyle iç içe olmaları, ayrıca mezhep ve meşreplerine uygun düşen hertürlü habe­

rin yayılmasında da önemli katkıları sebebiyle, toplum hayatına menfi tesirleri bü­

yük olmuştur. Belki de vaiz ve kıssacıların asıl tesirlerini, sosyal hayattaki olumlu 

ve olumsuz etkilerini bu noktada aramamız gerekmektedir. Nitekim daha sonraki 

asırlarda da vaiz ve kıssacıların toplum hayatı ve özellikle hadis ilmi açısından se­

bebiyet verdikleri zararlar ile onların tesirlerinin müstakil eseriere konu edilerek 

günümüze ulaşması bunun en önemli delili sayılmalıdır. 

Gür1Un:üzde bile vaiz!erin, bir fikrirı ~şllanmüsında, iyiliklcrin ve gUzclliklerin 
yerleştirilmesinde olduğu kadar birtakım huriife ve uydurma hadislerin toplumda 

yayılmasındaki menfı tesirlerini gözardı etmek mümkün değildir. Bu bakımdan vii­

izierin en iyi şekilde yetiştirilmelerinin yanısıra, onların baş vurdukları kaynaklar 

ve bunlarda yer alan hadislerin sıhhat değerlerinin ortaya konması, hadis ilmi açı-
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sından olduğu kadar, sosyal hayat bakımından da önemini ve güncelliğini muhafa­

za etmektedir. Bu amaçla, konuya yeni boyutlar kazandıracağına inandığımız böy­

le bir çalışmamız halen devam etmektedir. 
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