AHMED YESEVI ve TASAVVUF ANLAYISI

GIRIS

hmed Yesevi hakkinda aragtirma ya-

panlar bilirler ki, onun hayatiyla ilgili
dogru ve saghikli bilgiler verecek pek az
kaynak vardir. Onun hayatimi menkibevi
(anecdotal) ve tarihi olmak i{izere ikiye
ayirmak kanaatimizce dogru olur. Ancak
kaynaklarin yetersizligi nedeniyle, hayati
ele alinirken basta tarihi kaynaklar olmak
tizere hikmetler ve mendkibnimelerdén de
yararlanilarak hayat, sahsiyeti, eserleri ve
te'sirleri hakkinda kisa bilgilerle yetinmek
durumundayiz.

I- HAYATI

A- Cocuklugu

Ahmed Yesevi, Bati Tiirkistan'in Cim-
kend sehrinin dogusunda bulunan ve Tarim
irmagina dokiilen Sahyar nehrinin kiiciik
kolu Karasu iizerindeki Sayram kasabasin-
da diinyaya gelmistir{!). Kasaba halkinin
cogunu Tiirkler ve Iranlilar olusturuyordu.
Bazi kaynaklarda dogum yerinin Yesi sehri
oldugu kaydedilirse de, coguniuk onun
Sayram kasabasinda dogup, Yesi sehrine
sonradan geldigi konusunda miittefiktir(2).

Ahmed Yesevi'nin dogum tarihi de
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kesin olarak bilinmemektedir. Kaynaklarda
bu hususta hi¢ bir kayda rastlanmamakta-
dir. Ancak Y{isuf Hemedani'nin®) halifesi
oldugu gozoniine alinirsa Yaklasik olarak
Hicri V. (Miladi XT). yiizyihin ikinci yari-
sinda diinyaya geldi8ini kabul etmek miim-
kiin goriinmektedir(4).

Babasi Tiirkistan'in Sayram Sehrinin ta-
ninmis sahsiyetierinden, Hz. Ali'nin so-
yundan oldugu soylenen Seyh Ibrahim
adly bir zattir®). Ahmed Yesevi heniiz yedi
yasinda iken babasini kaybetti ve ablasi ile

beraber Tirkistan'daki Yesi sehrine geldi
6).

Bir miiddet Yesi'de kalan Ahmed
Yesevi tahsilini tamamlamak icin Buha-
ra'ya gitti(?,

B- Tahsili ve Yetismesi

Ahmed Yesevi -cocukken yerlestigi
Yesi'de, tamnmig Tiirk Seyhi Arslan
Baba'dan istifade etmig, kendisinin hayr ve
duasina mazhar olmustur. Ancak Arslan
Baba, Ahmed Yesevi kiiciikken vefat ettigi
icin, onun gahsiyeti {izerinde oldukca fazla
etki yapti§1 seklindeki goriis dogru goriil-
memektedir(®).

(*) A.U. [iahiyat Fak. ‘Tasavvuf Anabilim Dah Aragtirma Gorevlisi

(I} M. Fuad Képriilii, Istam Ansiklopedisi, c. I, s. 210 MEBY, Istanbul 1965; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evli-
ya, Cev: M. Akkus - A. Yilmag, c. [, s. 391, istanbul 1990; Tiirk Ansiklopedisi, c. I, s. 274, MEB, Istan-
bul 1968; Kemal Eraslan, Divan-1 Hikmet Secmeler, s. 6, Kiiltir Bakanlifi, Ankara 1991.

(2) Kopriilil, a.g.e., s. 210; Hiiseyin Vassaf, a.g.e., 5. 392,

(3) Mevlana Ali bin Hiiseyin, Regahitii Aym'l»Hayat s. E1, Istanbul 1978.

(4) Esaslan,age. s. 7.

(5) Hiiseyin Vassaf, a.ge.,s. 391.
(6) Koprild, a.g.e.,s. 210.

(7) Kopriilii, a.g.e., s. 51.

(B) Kopriilii, Ayni yer.
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X1. asirda Buhara kenti Karahanlhilar'in
siyasi hakimiyeti altinda bulunuyordu. Her
ne kadar daha onceleri oldugu kadar degil-
se de, o donemde Buhara, Maveraiinne-
hir'de en biiyitk ilim merkezi durumunda
idi®. Ozellikle o dénemde medreseler
Islam aleminden ve Tiirkistan'dan gelen 63-

rencilerle dolu idi. Ahmed Yesevi bu sehir- .

de devrin 6nde gelen dlim ve siifilerinden
Seyh Yiasuf HemAdani'ye intisab etti(!0),
Ayrica Ahmed Yesevi'nin silsilesini veren
biyografik eserler de Yisuf Hemedani'nin
ticiincii halifesi olarak kaydedilir! ). Yiisuf
Hemedéani'ye intisap tarihi H. 504/M. 1110
olarak tahmin edilmektedir(!2),

Buradan da anlagilacagi gibi Ahmed
Yesevi, "Batini ilimler' olarak nitelendiri-
len tasavvuf ilmiyle hem teorik hem de pra-
tik anlamda cok kiigiikken ilgilenmeye bas-
lamisti. Yine Yiisuf Hemedani'nin Ahmed
Yesevi'ye hem zahirf ilimler denilen sger'f
ilimleri, hem de batini ilimler denilen tasav-
vuff bilgileri aktardigimi anliyoruz. Ahmed
Yesevi, hocast Yiisuf Hemedant'yi ilim ve
fazhiyla, ziihd ve takvasiyla ornek ald1 ve
ondan iyi bir egitim gordii. Ahmed Yesevi
o kadar bagarili oldu ki, Hocas1 ve miirsidi
Yusuf Hemedani ihtiyarh@inda onu diger
tic miiridiyle beraber halifelige secti(!3).

C- Yesi'ye Doniisii ve Hizmetleri

Seyhi ve Hocas: Yiisuf Hemedéani vefat
ettikten sonra Ahmed Yesevi Yesi'ye
dondii(!4, '

Ahmed Yesevi'nin Yesi'de Irsada bas-
ladigi swrada Tiirkistan'da kuvvetli bir

(9) Koprild, I A, c. 1, 5. 210.

(10) Al bin Hiiseyin, Regahat, s. 11.

(11) Hiiseyin Vassaf, Sefine, c. I, s. 392.

(12) Eraslan, Divan-1 Hikmet'ten Scomeler, s. 11,
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Isldmlagma cereyani yaninda islam iilkele-
rinin her tarafina yayilan Tasavvuf cereya-
ni da onemli bir yer tutuyordu(!3). Ahmed
Yesevi Yesi'de yasadi§i yillarda, etrafina
Tiirkistan'dan binlerce miirid topladi.. As-
lIinda genel durum din ve tasavvuf propa-
gandasina oldukg¢a miisait idi. Yine aym
donemde Harezmsahlar ve Selguklular
miisliiman devletler olarak en parlak giinle-
rini yagtyorlardi. O esnada geyhlerin halk
tizerinde genis bir etkisi vardi. Tekkeler iil-
kenin her tarafina yayilmisti{16),

Iste bu ortamda, oldukca derin ve sevi-
yeli bir din bilgisine sahip olan Ahmed
Yesevi, miiridlerine ve halka anlayabilecek-
leri bir dille hitabetti. O dénemde en dikkat
¢ekict bir nokta da, O'nun, iran kiiltiirii ve
dilinin etkisinde yetigmis, Farsga yazmay1
tercih eden bazi sifilere ragmen eserlerini
kendi dili olan Tirk¢e ile yazmasidir.
Ahmed Yesevi miiridlerine "hikmet" bag-
Iigiyla yazdi§i manzum siirlerle siildk
adabini, tasavvufl hakikatleri anlatmaya ca-
hgmistir. Abmed Yesevi vefat edinceye
kadar "hikmet" baglig1 altinda manzum
siirler yazmay: siirdiirmiigtiir.

Bugiin bunlar, o donemin ictimAai-dint
yapistin  bilinmesi ve Tiirk kiiltiirtiniin
temel dinamiklerinin iyi anlasilmas: icin
tizerinde caligilmasi zorunlu olan kiiltiir
hazinelerimizdir. Ahmed Yesevi'nin ozel-
likle merhum Kopriilii'niin oldukga genis
bir sekilde hazirladigi ve edebi tarafina
miivazi olarak tasavvuf y6niinden de ince-
lenmeyi bekledigi kanaatindeyiz.

(13) Kopriili, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavviflar,s. 58.

(14) Kopriilii, a.g.e., 5. 59.
(15) Eraslan, Divan-1 Hikmet, s. [2.
(16) Kopriilil, a.g.e., s. 60-61.
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D- Vefati ve Tiirbesi

Ahmed Yesevi rivayetlere gore 63 yagi-
na geldiginde Hz. Peygambere olan agiri
baglihg: sebebiyle, tekkesinin avlusunda
miiridlerine bir ¢ilehane hazirlatir. Miirid-
leri merdivenle inilen bir kuyu kazip, dibi-
ne de ancak bir insanin si3abilecegi genig-
likte bir hiicre yapmuglardir. Ahmed
Yesevi vefatina kadar bu hiicrede ibadet ve
riyazatla mesgul olmugtur!?D, H. 562/M.
1116 yilinda vefat ettigi bilinmektedir. Kac
yilinda dogdugu ve ne kadar yasadidi ko-
nusunda rivayetler oldukca cesitlidir.

An'aneye gire, vefatindan yaklasik iki
asir sonra yasamis olan Timur'un (M.
1336-1405) riilyasina girmis ve ona zafer
miijdesi vermistir. Timur zaferi kazandik-
tan sonra Ahmed Yesevi'nin tiirbesine gelir
ve kabrini ziyaret eder. Ziyaretten sonra
kabrin iizerine devrin mimari sahaserlerin-

den olacak bir tiirbe yapilmasim emreder
(18),

II- TASAVVUF ANLAYISI

Ahmed  Yesevi miirsidi = Yiisuf
Hemedani gibi, haneff mezhebinde alim bir
zat idi. Kuvvetli bir medrese tahsili gor-
miig, din ilimleri yaninda tasavvufu da
iyice 6grenmigti. Ahmed Yesevi hayati bo-
yunca ehl-i siinnet anlayigina bagh kalmig
ve Tirklere islamiyeti sevdirmek ve yay-
mak icin elinden geleni yapmigtir(!9).

Ahmed Yesevi seyhi gibi Hz. Peygam-
ber'e son derece bagh idi. Tasavvuf ehli ol-
masina ragmen hikmetlerinde Isldma aykin
hi¢ bir ize rastlanmaz. Ahmed Yesevi'nin
seriat ve tarikati kolayca te'lif etmesi, bu

(17) Eraslan, a.ge., s. 13,
(18) Kapriilit, a.ge.. s. 64-67.
(19) Eraslan, a.ge.,s. 21.
(20) Ayni yer.

(21) Eraslan, a.g.e., 5. 48.

(22) Suyiti, el-Camiu's-Sagir, c. 11, 5. 92, Beyrut tarihsiz.
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anlayigin tasavvufa yerlesmesine ve daha
sonra Tiirkler arasinda ortaya cikan tarikat-
lar iizerinde etkili olmasina baslica sebep
olmustur(20),

Ahmed Yesevi tasavvufi ve dini 6greti-
lerini anlatmaga calistigi divanin basinda-
ki ilk beyitte Islama ve &zellikle de Hz.
Peygamberin siinnetine baglhiligini hemen
vurgulamigtir. Zira Divamin ilk beytinin
soyle baslamasi oldukca dikkat ¢ekicidir:

Bismillah dip beydn eyley hikmet aytip
Taliblere diirr ii gither sagtun muna
Riyazetni kang tartip kanlar yutup
Min defter-i sani sézin actim muna

Bugiinkii Dille:

Bismillah'la baslayarak hikmet séyleyip

Taliplere inci, cevher sagtiumn iste

Rivazetni kati ¢ekip, kanlar yutup

Ben defter-i sant soziin actim iste

Burada goriildiigii gibi Ahmed Yesevi
kitabin1 Kur'an'in basglangicina benzetmis,
yani "Allahin adiyla' baglamis ayrica
Peygamberimizin ''Besmeleyle baslama-
yan bir isin sonu kesiktir'"! emrine
ittibden besmeleyle baglamistir. Bu beyit-
ler aynt zamanda onun ehl-i siinnet anlayi-
sina oldukca siki bagli oldugunu goster-
mektedir.

A- Yesevilik "Heterodoksi' midir?

Son zamanlarda ilmi hayatta giindeme
gelen tartismalardan biri de "Yeseviligin
heterodoksi olup-olmadigr'" konusudur.
Bu konuda ilk fikir beyan edenlerden birisi
merhum Fuat Kopriili'dir. Bugiin Koprii-
lii'ntin bu goriisl kendi ifadesiyle bir kana-
atten ileri gitmemektedir®2). Ayrica bazi



cagdag miisliiman yazarlarin miistesrikleri
takliden stk sik kullanmaya basladiklar
heterodoksilik tarihi ve ilmi y6nden olduk-
ca endise verici ve yanlis anlamalara
sebeb olabilecek bir iddiadir.

Heterodoxe (heterodoks) kelime anla-
mi1 olarak; kabul edilmig dini esaslara ayki-
11, genel esaslara muhalif olan goériis ve
inanc anlamlarina gelmektedir®3®. Ayrica
terim olarak heterodox kilise tarafindan
kabul edilmis ve esaslan kesin hiikiimlerle
belirlenmis resmi Credo'nun (inang esasla-
rinin) disina ¢ikan ve tekfir? hak eden fir-
kalara isaret eder(24).

Oncelikle batr diinyasinin kendi kiiltiir
temellerine oturttugu ve onlar i¢in kullanil-
dig1 zaman mana yoniinden anlagilir olan
bu kavrami, Islami terminoloji'ye sokmak
oldukca yanlistir. Ayn1 yanhish@in pante-
izm gibi batr kiiltiiriiniin #irlindi bir anlayis-
la, Vahdet-i Viicud gibi agirhkh olarak
Kur'an ve siinnete dayandiridmak iste-
nen anlayisin birbiriyle karistiniimasinda
da gormekteyiz.

Diger taraftan hétérodoxe'un tanimin-
dan da anlagilacag: gibi, burada tekfir edil-
me sOz konusudur. Bu kavramm 6zellikle
Yesevilik hakkinda pervasizca kullanilma-
s1 ciddi sikintilar dogurmaktadir. Zira Ye-
sevilik Kur'an ve siinnete uygun bir tasav-
vuf  anlayisidir. boyle kabul
etmemek diger taraftan tarih boyunca siinni
Islam cizgisinde giiniimiize kadar gelen ve
Yeseviligin kollar1 olan Bektasilik ve Nak-
sibendiligi®> de aym kategoriye sokar ki,
ilmi yonden oldukca tutarsiz ve yanhs bir

Bunu

MUSTAFA ASKAR

sonuca ulagilmig olur. Diger taraftan Kop-
rilii'nin - Ydsuf Hemedan? ve Ahmed
Yesevi'nin koyu bir hanefl oldugunu ifade
ettikten sonra(%), béyle bir sonuca varmasi
da bir ¢eligki olarak ortaya cikmaktadir.

Yine Yesevilik tarikatinda Saman kiiltii-

“riiniin izlerinin bulunmasi®?) onun hetero-

doxe olmasini gerektirecek yeterli sebeb
olamaz. Ciinkii diinya fikir tarihinde birbi-
rinden ctkilenmeyen anlayis hemen hemen
yok gibidir. Yani Yesevilik de eski Tiirk-
Mogo!l samanlifinin izlerinin olmasiyla.
hétérodoxe kabul edilmesi ayr1 ayr seyler-
dir.

Diger taraftan Yesevi'lifin heterodoxe
kabul edilmesi, kaynagim bu anlayistan
alan Yunus Emre, Mevlana gibi saglikli ta-
savvuf anlayisina sahip kiiltiir degerlerimi-
zi de heterodoxe kabul etmek olur ki, Tiirk
diigiince tarihi acisindan da kabul edilemez
bir durum ortaya ¢ikar.

Boyle bir iddianin ilmilikten oldukca
uzak, Tiirk Kiiltiir Tarihi acisindan ciddi
bir yanhslik oldugu aciktir.

B- Cile Anlayist

Giinlitkk dilde cile; zorluga ve sikintiya
tahammiil karsiligi olarak kullanilirken, ta-
savvuf terminolojisinde ise kirk giinliik hal-
vet egitiminin adidir®®). Bilindigi gibi cile
Farsca kirk anlamia gelen ¢ihil kelime-
sinden ahmmigtir. Tasavvufta ¢ile Siifi'nin
manevi egitiminde 1stirap ve zorluklara kat-
lanarak olgunlagmas: ve Hakka vésil olma-
st igin bir metoddur. Dervigler genellikle
kirk giin siireyle halvet ve yalmzhk egiti-

(23) Kopriili, Osmanl Devletinin Kurnlusu, TTKB, Ankara 1988, s. 98.
(24) The enclopedia of Reliqion and Ethics, ¢, IX, 5. 570 Newyork 1951.
(25) E. Ruhi Figlah, Tiirkiye'de Alevilik - Bektasilik, s. 109, Selcuk Yaymnlar 1990 Ankara.

(26) Képrild, Tk Mutasavviflar, ss. 47-48.

(27) Kopriili, ""Islam Sufi Tarikatlerine Tiirk-Mogol Samanh@min Te'siri", cev: Yasar Altan. AUIF Dergi-

si, c. XVIII, ss. 141-142, Ankara 1972,

(28) Y. Nuri Oztiirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatler, s. 92, Istanbul 1988.
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AHMED YESEVI VE TASAVVUF ANLAYISI

ming tabi tutulduklan i¢in kirk giin espirisi
uwnutulmus ve zamanla tasavvuf literatiirii-
ne "'cile cekmek" veya "cile doldurmak"
olarak girmigtir.

Bu sekilde tasavvufi anlayisa giren
cile, seyhlerin terbiye metodlarina gére de-
gisir. Bu kirk giinliik siireyi ayaklarim hic
uzatmadan tamamlayanlarin  yaninda,
yemek, icmek, yatmak gibi bedenin ihtiyac-
larinda serbest birakilan ve bir nevi "tek
basina dinlenen kimse" diyéﬂilecegimiz
bir rahatlikla bu miiddeti dolduranlara da
rastlamr®?), Bu degisik cile sekilleri tabii
olarak seyhin egitim metodu ve dervisin
megreb ve giicline gore degisik olacaktir.

Tasavvuf tarihinde gbze carpan cile ¢1-
karma sekillerinden biri de Ahmed
Yeseviye aittir. Ahmed Yesevl altmuis iic
yasina gelir gelmez, Hz. Peygamber bu
yagta vefatiyle toprak altina intikal ettigi

icin kendisi de yer altinda gizlenmek ister
(30)

Tekkenin bir tarafinda merdivenle ini-
len bir kuyu kazdirir. Bir yol acip ham ker-
picten bir hiicre yapihr. Ahmed Yesevi
orada lahd seklinde bir yer kazip, kendisi-
ne oray! makam ittihaz eder. Lahdi andiran
o dar yerde zikrettikce dizleri g@giislerine
siirte siirte her ikisi de delinir. Ahmed
Yesevi bu cilehanede bir rivayete gore yiiz-
yirmi diger bir rivayete gére de yiizyirmi-

bes yagina kadar yani oliinceye kadar
kalir3D,

ik Tirk saft akim diyebilecegimiz
Yesevilikle baglayan bu cile anlayisi ta-
savvuf tarthi boyunca degisik sekil ve me-

totlarla tarikatlarda devam edegelmistir.

C- Halvet

Kelime anlamiyla; uzlet, inziva, yalniz-
ik, tek basina yasamak anlamlarina gelen
halvet mefhumu, Tasavvuf terminolojisin-
de onemh bir yer tutar. Tasavvufta halvet:
a) herhangi bir kimsenin bulunmadig: bir
halde ve yerde, Hak ile sirren (manen) ko-
nugmak, ruhen schbet etmek, b) mésividan
ilgiy1l kesip tamamen Allah'a ybnelmek ve

kendini ibadete vermek anlamlarina gelir
(32)

Eski kaynaklara gore halvet Hz. Miisa
(a.s)'dan kalmistir. Gercekten Hz. Miisa
Medyen'de Hz. Suayb'in yaninda kaldig
siirede cesitli halvetler yasamigtir33),
Yine Peygamber (a.s)in peygamberlikten
6nce inzivaya cekildigi ve bir miiddet iba-

det ettigi tarihi kaynaklarda yer almaktadir
(34)

Goriildiigii gibi safilerin manevi alem-
lerde yol katedebilmeleri icin gelistirmis
olduklart halvet sistemi gecmis peygam-
berlerin adetlerinden alinmis ve zamanla
bir cok sifi tarikatta bir metod olarak
devam edegelmistir.

Ahmed Yesevi'nin tasavvuf anlayisinda
da bunun dnemli bir yeri ve kendine mah-
sus bir &dibi1 vardir. Hoca Ahmed Yese-
vi'ye gire "Halvet" kelimesindeki harfler-
de bir ¢cok anlasiimasi gli¢ hikmetler var-
dir. Bunlardaki i ( é) héli'den, lam ()
leyl'den, vav (3 ) vuslat'tan, te ( & ) hida-
vet'ten alinmigtir. O'na gbre Halvet esna-
sinda nefse ve seytana ait hazlar yanip

(29) Rahmi Serin, islam Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetiler, ss. 68-69. istanbul 1984.

(30) Kopriild, Ik Mutasavwifiar, s. 30
(31) Koprild, a.ge., 5. 30.

(32) Sitleyman Uludag Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 206, Istanbul 1991,

(33) Rahmi Serin, a.ge., s. 67.
(34) Ibn-i Hisam, Siyer, c. 1. 5. 252, Beyrut,
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mahvolurd),

YesevT tarikatinda halvetin 6zel bir me-
rasimi vardir. Miirid, miirsidin muvafakati
ile bir giin 6nceden halvete hazirlik olarak
orug tutar. Halvet arafesinde sabah nama-
zindan sonra tesbih ve tehliller yapilir. O
giiniin ikindi namazindan sonra sifi'nin hal-
vete girecegi mekanin kapisi ve bacalan
iyice kapatilir ki, halvete girecek miiridin
siilikii esnasinda hava ve sogukluk bir
zarar vermesin. Sonra miirid, miirgidi tara-
findan kendine verilen evrad, istigfar ve zi-
kirleri ¢ekerek, giines batincava kadar bu
sekilde Allah'a yalvararak devam eder. Na-
mazdan sonra yemek icin el yikanir. Ibrik
ile iftar icin sicak su getirilir. Onunla iftar
edilir. Bundan sonra Ahmed Yesevi'nin ke-
rametleriyle bitmis olan kara-daridan hal-
vet corbasi verilir. Ondan sonra harareti
teskin icin bir kiiciik karpuz veya bir miktar
ayran verilir. Yemekten sonra Kur'an-i
Kerim'den bir kag siire veya birkac dyet ti-
lavet olunur. Bundan sonra ayak iizere
durup tekbir getirilir, Daha sonra oturulup
gece yansina kadar zikir yapilir. Bu
esna'da dervigleri clisa getirmek igin
Ahmed Yesevi'nin hikmetleri ilahi seklinde
okunur(3%), Bundan sonra bagka bir yerde
baglar ustura ile trag edilir. Gece ve giin-
diiz halvet bu sekilde kirk giin devam eder
ve tamam olur(37),

D- Zikr-i Erre

Yeseviye tarikatinin 6zelliklerinden biri
de daha sonraki tarikatlara gecmis olan
"Zikr-i Erre = Testere Zikri" olarak bili-
nen zikir seklidir. Bilindigi gibi zikir tasav-

(35) Kaopriili, Ilk Mutasavviflar, s. 87.
(36) Kopriild, a.g.e., s. 83.

(37) Kopriilt, Aynt yer.

(38) Kopriili, a.ge., s. 89.

(39) Eraslan, Divan, s. 155.

(40) Kopriilii, a.g.e., s. 89.

(41) el-Kugeyri, Abdulkasim, Risale, 5. 100, Bulak 1967.
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vufta onemli bir yer tutar. Genelde Tiirk
mutasavvuflarmin zelliklerinden biri de
"Zikr-i Erre adiyla meshur olan zikirdir
(38). Zikrederken hancereden bick: sesine
benzer sesler ciktig icin bu adi almistr,
Bu zikrin Zekeriya (a.s)'dan geldigine dair
rivayetler vardir. Hoca Ahmed Yesevi di-
vaninda bunun Zekeriya (a.s)'dan geldigini
te'yid eder(39),

Has agkini goster bana, siikr edeyim,

Bick: Fonsa, Zekeriyya gibi zikredeyim.

Buradan anlagilacag: gibi Ahmed Yese-
vi'ye gore "Zikri Erre''nin kaynad Zeke-
riya (a.s)'dwr. Zikri Erre'nin diger bir adi da
Zikr-i Mingarf'dir. Buna "Mingari" den-
mesinin. nedeni de; bir marangoz tahtanin
iizerinde bigkiyr nasil c¢ekerek seslendiri-
yorsa, SGfT de zikrederken kalbi diizeltmek
icin dylece zikrediyor.

Bu sekilde aciktan zikr yapiimasi kabul
edildiginden dolay:1 Yeseviye tarikat: "'ceh-

riye" @ denilen tarikatlar kategorisinden
kabul edilir.

E- Ahmed Yesevi'de Ask Anlayis:

Tasavvuf tarihinin Réabia ile baslayan
ask motifli tasavvuf anlayisi Ahmed
Yesevi'de de oldukca yogun olarak goriiliir.
Bilindigi gibi tasavvuta agk, sufinin ulasa-
bilecegi en yiiksek mertebedir.

Tasavvufun meshur teorisyeni Kusey1i,
aski; agktan mest olmus kalbin ebed? iste-
gi, sevgiliyi biitiin dostlara tercih etmesi,
sevgilinin hakikatinin ortaya konmasi ve
son olarak kalbin Rabbin arzusuna baglan-
masi olarak tanimlar(4h),
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Bazi sifiler kulun Allah'a asik olmasi-
nin dogru, olabilecegini ancak Allah'in ku-
luna asik olmasimin dogru olmayacaginm
ileri stirmiiglerdir™®?). Ancak Kur'an'da
"sevgi" kelimesinin kullanilmasi ve baz
ayetlerde "Allah'mmn kullarmi, kullarm
Allah"1 sevdigine" dair ifadelerin®) bu-
lunmasi bunun miimkiin olabilece8ine dela-
let eder.

Ayrica Kur'an'da kemal noktasina ulag-
mis imén agk olarak tarif edilmigtir. "In-
sanlar arasimnda Allah't birakip, O'na
kostuklar: esleri, tanr olarak benimse-
yenler ve onlari Allah'i severcesine se-
venler vardir. Miiminlerin Allah't sev-
mesi ise hepsinden kuvvetlidir." ¢4

Burada dikkat edilirse mii'minlerin
"Allaht her seyden giiclii bir sevgiyle
sevimelerinden" bahsediliyor. Biz buna tek
kelimeyle agk diyebiliriz. Goriildiigii gibi
Kur'dan-1 Kerim muhabbetin en siddetlisin-
den bahsediyor ve bunu kimil insanin 6zel-
ligi say1yor.(4>)

Buradan anlagilacag: gibi tasavvuf lite-
ratiriindeki
Kur'an kaynakhdir. Sonradan ekleme ve
ithal bir anlayis degildir.

ask mufhumu tamamen

Iste bu sekilde kaynagini Kur'an'dan
alan agk kavrami Ahmed Yesevi'de de
onemli bir yer tutar. Oyle ki o'na gore ilahf
ask varligin sebebi ve manasidir.

Ahmed Yesevi'ye gbre Marifet-i Mevl4,
Muhabbet-1 Mevla iledir. Yani Allah't tani-

mak, onu sevmeye baghidir. Ciinkii o;

Ask olmasa, tammak olmaz Meviam

sent;

Her ne kilsan, asik kil sen perverdigér

(46)

diyerek Allah't tamimanin onu sevmekten

gectigini acikca ifade eder. Yine Ahmed

Yesevi'ye gore ilaht agkin hem can, hem de
iman oldugunu su musrayla belirtir.

Isksizlann hem cant yok hem imam
Resulullah sozin aydin ma'na kani?

Ahmed Yesevi bu musra ile sevginin,
agkin iman oldugunu belirtirken, diger bir
musrainda ona gore asksiz kisi insan bile
degildir. Hatta gseytan kavmindendir.

[siksiz kigi adem irmes anglasangiz.
Bi-Muhabbet seytan kavini
tinglasangiz*®.

Diger bir beytinde agksiz insam hay-
vanlar sitmifindan-sayacak kadar ileri gider.

Dertsiz insan, insan degil, bunu anla
Agksiz insan hayvan cinsi, bunu dinle.
(49

Gercekten Ahmed Yesevi agka cok
Oonem- verir. Divan1 incelendigi zaman
hemen her "hikmet"inde agktan bahsettigi
gbze carpar.

Ahmed Yesevi agkin ve asik olmanin
zorluklarindan §dyle bahseder:

Agsk yadinu yere salsam, yer kaldirmaz;

Defter kilsam, ta dirisin, bitmek olmaz.
' (50)

(42) Hucviiri, Kesfu'l-Mahcub, Haz: Siileyman Uludag, s. 450, Istanbul 1982.

(43} Maide 5/54.
(44) Bakara 2/165.

(45) Oztiirk, Kur'an ve Siinnete Gére Tasavvaf, s. 403, Istanbul 1990.

(46) Eraslan, Divan-1 Hikmet, s, 155.
(47) Eraslan, Divan, s, 23.

(48) a.ge.,s. 23.

(49) a.ge.,s. 127.

(50} age.,s. 129,
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Bunun yaninda agk sirmnin agir oldu-
gunu, asiklarin bile giic yetiremeyecegin-
den bahseder.

Agk sirrint beyan kilsam agiklara,

Takat kilmaz, basi alip gider dostlor.
(51)

Ahmed Yesevi gercek agklarla, agsik
gecinenleri su beyitleriyle ayirir:

Ask davasini bana ktlmEz, sahte agik;
Astk olsan, bagnn icinde goz kan yok.
Muhabbetin sevki ile can vermese,
Boga gecer dmrii onun, yalan: yok.

Ask bagin mihnet ile gogertmesen,
Hor goriiliip som nefsini éldiirmesen,
"Allah!" diyip icine nur doldurmasan,

Vallah, billah sende agkin nigam yok
(52)

Sahte asi@1 boylece anlatan Ahmed Yese-
vi, gercek asigin nefsini terbiye eden ve
seher vakti Allah't ¢cok zikreden kisi oldu-
gunu goylece ifade eder:

Rahat atip can mihnetinden
hogslananlar,
Seherlerde can kaynatip, as kilanlar,
Bos hevesler, ben-sen fikrini
terkedenler,
Gergek asiktir, asla onun yalani yok.
(53)

Bunun yaninda agk yolunun en biiyiik
giizelliginin "olmeden Gnce dlmek" diye
tabir ettigimiz ruhu tezkiye, nefsi terbiye
yolu oldugunu bildirir;

Bagin gider bu yollarda, hazir ol sen;
Ask yolunda dlmeden énce muhakkak
il sen- G

(51) a.ge.,s.163.
(52) age.,s. 11.
(53) Ayni1 yer.
(54) a.ge.,s. 113.
(55) a.ge.,s.23.
(56) a.g.e.,5.23.
(57) a.ge.,s. 151,
(58) a.ge.,s.24.
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Ahmed Yesevi'ye gore ilahi agsk da
iman gibi Allah'in insanlara bir lutfudur,
Bu lutfa erigen kiginin i¢i aydinlanip, her
tiirlii kotitlik ve pislikten annir, disi ise
agk atesiyle yanip kavrulur.

Siibhan izim bendegise lutf eylese
Ici yarup tagi kdyiip biryan bolur.
Pir itekin tutup agik yolga kirse
Hakn izlep iki kézi giryan bolur.>)

Tasavvuf anlayisinda insanin Allah'tan
uzak kalmasina sebep olan sey benlik yani
nefistir. Insanin hakka kavusabilmesi de bu
benliginden styrilmasina, onu terbiye etme-
sine baghdir. Iste Ahmed Yesevi'ye gbre
bu benligi terkedecek tek yol ilahi agktir.
Bu agk benligi yok edip, ikiligi ortadan kal-
dinr:

Iskr tigse koydiirgiisi can u tenni
Iski tigse viran kilur ma ii menni.(36)

Ahmed Yesevi'ye gore insani Allah yo-
Iundan alikoyan nefistir. Bu nefse insan uy-
dugu zaman Allah'a ulasamaz rezil ve riis-
vay olur;

Nefs yoluna giren kigi riisva olur,
Yoldan azip gezip tozan sagkin olur;
Yatsa, kalksa seytan ile yoldas olur,
Nefsi tep sen, nefsi tep sen, ey
bed-kirdar.C"
Ona gore insanin fena fillah makamina
ulagsmasi nefsini terbiye etmesine baghidir;

Kul Hace Ahmed nefs tagidin ¢ikip asti
Fena fi'llah makanuga yavuklagt. %)
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F- Ahmed Yesevide Seriat-Tarikat
1liskisi

Ahmed Yesevi'nin dikkat cekici ve en
Oonemli yoénlerinden birisi de onun Kur'an
ve siinnete bagli miiteserri’ bir sGff olmasi-
dir. Ona gdre seriat tarikatten 6nce gelir,
seriatsiz tarikat olmaz. Gercekten bugiin
karsimiza c¢ikan ve sik sik elestirilen ta-
savvufi meselelerin temelinde seriattan
uzaklagma yatmaktadir. Demekki tasavvuf
gerek ferdi gerekse sosyolojik y&ndeki ba-
sartlarimi geriate olan paralelliine ve uy-
gunluguna baghdir.

Ahmed Yesevi'ye gére seriat ve tarikat
birbirinden ayr seyler degildir. Seriate da-
yanmayan tarikat anlayigi saglikli olamaz
ve batildir:

Tarikata seriatsiz girenlerin

Seytan gelip imanmi alir imig. 09

Yine bir hikmetinde seriat olmadan tari-
katin anlagilamayacagini, tarikatin mana-
sinin geriatla anlasilabilecegini ifade eder;

Seriatiu gerayitin bilgen agtk

Tarikatnt manaswn bilur dostlar (60)

Ona gore siifi'nin hakikate ermesi de
yine dnce geriat, sonra tarikatin gereklerini
yerine getirmekle ancak miimkiin olabilece-
gini soyler;

Tarikatini iglerini eda kilip

Hakikatn: deryasiga batar dostlar. (1

Ahmed Yesevi'ye gire insan hakikati
kendi basina bulamaz. Bu nedenle bir miir-
side baglanmali ve tarikate intisab etmeli-

dir. Ona gore asil miirsid Hz. Peygamber-
dir.

(59) age.,s. 217.
(60) age., s 31.
(61) Ayn: yer.
(62) a.ge.,s. 30.
{63) a.ge. s 217.
{64) a.ge.,s. 215.
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Pir-i mugdn hak Mustafa bi-gek biling
Kayda kérseng vasfin aytip ta'zim
kiling.(62)
Tarikatin pirsiz olmayacagm ve pir ol-
madan bu yola girenlerin basirisiz olacak-
larini sdyle ifade eder;

Isbu yolu pirsiz dava kilanlart,
Saskin olup ara yolda kalir imis

Ahmed Yesevl miirsidin irsad etmeye
ehliyetli ve miiridlerini idare edecek kapasi-
te de olmasi gerektigini bildirir. Bunun ya-
ninda miiridin miirgidine bagli olmas: ge-

rektigini sifinin tarikatte yol alabilmesinin

miirgidinin nzasina uygun davramglarda
bulunmasiyla ilgili oldugunu belirtir.
Tarikara siyasetli miirgit gerek;
O miirside itikatli miirid gerek;
Hizmet kilip pir rizasm bulmak gerek,
Bayle asik haktan nasib alir imis.

Isbu yola ey birader pirsiz girme,
Hak yadindan bir an gafil olup yiiriime;
Mdsivaya akilli isen, goniil verme;

Lanetli seytan kendi yoluna salar imis.
63

Ahmed Yesevi sufi'nin peygamberin
(s.a.v.) siinnetine sik: siki saridmasin 6giit-
ler, kendi de Hz. Peygamberin siinnetine
mutlak baghdir;

Ummet olsan, Mustafa'nin peginde
ol sen;
Dediklerin can ve gdniilden hem kil sen;
Stinnetlerini stla tutup iimmet ol sen;
Gece giindiiz selam verip lilfet ol sen.
(64)

Gortildigi gibi Ahmed Yesevi'ye gbre
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seriat ve tarikat farkli seyler degildir. Ima-
mn dig1 seriat, §zii ve hakikat1 da tarikat-
tir. Bu anlayig tiim sifilerin en belirgin
ozelliklerinden birisidir.

G- Tevbe Anlayist -

Isidm Tasavvufunda séifinin elde edebi-
lecegi ilk makam tevbedir. Tasavvufta
tevbe biitlin makamlarin ash ve 6zii, biitiin
hallerin anahtaridir. Bir bina igin arsa, yer
nasil dnemliyse makamlar i¢in de tevbe 6y-
ledir(65),

Yeri olmayan kimsenin binasi olmaya-
cag: gibi tevbesi olmayan kisginin hali de
makami da olmaz demislerdir(6).,

Ahmed Yesevi de tevbe ile siifinin
hakka déndiigiinii, sifinin kalbinin nurlan-
masinin tevbesine baglh oldugunu zikreder;

Tevbe kilip, hakka dénen agiklara
Cennet icinde dirt pinarda serbeti var.
Tevbe kihp Hakk'a dinmeyen gafillere
Dar lahidde kati azab hasreti var.

Cennet miilkiinii anlayan kullar
V tevbe kilsin;
Tevbe kilip, huzuruna yakmn olsun;
Huri, kigkler, gilman, vildan hizmet
kilsin,
Tiirlii, tiirlii giydigi seref hil'ati var.
Tevbe kilan agklara nuru erer;
Gece giindiiz oruglu olsa, gonlii parlar,
Oldiigiinde kabra girse, kabri genisler;
Kadir Rabbin, rahim, rahman,
Rahmedi var.

MUSTAFA ASKAR

Yukaridaki hikmetten de anlasildig:
gibi kullarin cennete girmesi icin dncelikle
giinahlarina tevbe etmeleri gerekmektedir.
Ona gore Allah'in kulun giinahlarin: affet-
mesi igin, kulun tevbe etmesi sarttir:

Yiizbin giinah isledin, Ben bilemedin;
Tevbe kilip, dergéhuna gelemedin;
Himmet kilip, iyi dua alamadn;
Giinahlardan seni ne diye

kurtarwersin ?(68)

Tevbe eden kullara Allah'in bol ikrami
ve nimetleri oldugunu anlatir;

Namaz, orug, tevbe iizre varanlara,
Hak yoluna girip ayak kovanlara,

Bu tevbeyle Ghirete varanlara
Bagislannug kullar ile sohbeti vart®?)

H- Abmed Yesevi'de Sema Anlayist

Tasavvuf terminolojisinde; a) ilahi din-
leme veya makam ve nagme ile okunan
dini metinleri dinleme, b) dinlenen dini
musikinin tesiriyle devran edip, dénme an-
lamlaria gelen{’70) sema genel bir tanimla;
tarikat miintesiplerinin cezbe haliyle ayak-
ta zikretmeleri yerinde kullanilan bir tabir-
dir’). Zamanla sema denilince, &zelde
mevlevilerin yaptifi ayin akla gelmeye
basladi’?). Diger tarikatlarda da ayakta
zikir yapildig1 halde buna sema degil, dev-
ran veya zikir adi verilmistir(73),

Bu mesele tarih boyunca medrese ve
tekke kavgalarinin ana konularindan biri
olmus ve her iki tarafta mesele iizerinde
uzlagma noktalarin1 pek iyi tetkik etme-

(65) Hucvuri, Kegfu'l-Mahcub, Haz. Siileyman Uludag, s. 429, istanbul 1982; Suhreverdi, Avarifu'l-Maarif,
Cev: Kamil Yilmaz-frfan Giindiiz, s. 592, Istanbul 1990; Es-Serric, el-Luma’, s. 68, Misir 1960,

(66) Suhreverdi, Avarif, s. 147,

{67) Eraslan, Divan-t Hikmet ,s. 147.
(68) age., s. 141,

(69) a.ge.,s. 147,

°

(70) Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliidii, s. 422, istanbul. 1992, )
{71) M. Zeki Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliiii, c. 111, s. 162, Istanbul 1972.

(72) Mahir Iz, Tasavvuf, s. 150, istanbul 1990,
(73) Pakalin, a.ge., c. 11, s 162,
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mislerdir’®. Ancak bu konuda séfiler de
kendi aralarinda farklr goriisler ileri siir-
miigler ve bu konu teorik tasavvuf kitapla-
rindan ilk donemden itibaren yer alagel-
migtir. Erken devir tasavvufl kaynaklardan
Kitabul-Luma'da konunun detayl ele alin-
masi1(7) meselenin tasavvufun dogug done-
mine kadar uzandifim1 gdsterir. Zunn{n-i
Misri "Sema haktan gelen bir variddir"”
(76) demistir.

Bu sekilde, tasavvuf literatiiriine girmis
olan sema", Ahmed Yesevi'de de goriiyo-
ruz. Yesevilik tarikatinin cehri tarikatlar-
dan olmasi da(’”) bunu te'yid etmektedir.
Ayrica  Ahmed Yesevi hikmetlerinde
sema't ele almis, sema ile raks: birlikte zik-
retmistir(’8), Buradan sema ile okunan ilahi
veya hikmeti, raks ile de hareket halinde
yapilan zikri anliyoruz.

Ahmed Yesevi, sema ve raksin samimi-
yet istedigini, gosterig icin yapilan sema-
nin faydadan cok zararli olacagini sdyler:

Kendinden ge¢cmeden raks ve sema kil-
mak hata;
Stibhan Rabbim ona, ihsan kilmaz ata;

Taat kilsa, goniilleri kilmaz safa;
Riya kilip raks ve sema kildi dostlart™),
Kendinden gegmeden yapilan raksin ki-
siye 1stirap verecegini acikca ifade eder.
Kendinden gecmeden raks eylese, Allah
bizar;
Semat'ndan yer tepinip ceker azar;

Dua kilayim, géstermesin ona didar,
Dinden gecip raks ve sema kild:

(74) Iz, a.ge.,s. 155.

(75) Es-Serric, Kitabu'l-luma, s. 342.
(76) Hucvuri, Kegfu'l-Mahciib, s. 558.
(77) Kopriild, Itk Mutasavvuflar, s. 89.
(78) Eraslan, Divan, s. 177.

(79) Ayniyer.

(80) Ayni yer.

(81) Aym yer.

(82) Eraslan, Divan, s. 179.
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dostlart80)

Buradan anlagildig1 gibi Ahmed Yesevl
adsterig icin raks ve sema yapmaya kalka-
na beddua eder. Ciinkii ona gére sema has-
sas bir meseledir. S{ifinin sema yapmasi
vecd haline baghdir. Ahmed Yescvi'ye
gdre samimi olarak yapilan raks ve sema'in
diinyay:1 ve diinyalik herseyi unutturacak
derecede bir zevk verdigini anhiyoruz:

Muhabbetin kadehinden icip raksederek
Divanelik makanuna girdi dostlar.

Ac ve tokluk, kazang, ziyan hi¢ bilmeven
Sermest olup raks ve sema kildr dostlar.

Raks ve sema kilanlara diinya haram

Ehl ii iyal, evden, barktan gegti tamam;

Seher vakti Hakk'a sigmp aglar
niiidam

Ondan sonra raks ve sema kild: dostlar
{81).

Ahmed Yesevi taklit ile sema kilanlarin
Cehennemlik olduklarint sdyleyerek, sema-
in ciddiyet ve ihlas istedigini belirtir. Ger-
cekten raks ve sema yapan sufinin ise.
Hakk'r buldugunu ve bu derece istifade etti-
gini anlatir: |

Kul Hace Ahmed, raks ve sema

: kilmayanlar,

Taklit ile sema kiusa, cehennemde

yanar.

Bu rivayet gizli idi, soylesem, onlar

Hakki Bulup, raks ve sema kildr dostlar
(82).

Ahmed Yesevi Tiirkler arasinda tasav-
vufun yayilmasinda Oncti oldugu gibi,
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zikir, sema, raks gibi tasavvufl anlayisla-
riyla da kendinden sonraki tasavvufl akim-
lara etki etmigtir. Gercekten Anadolu'da
ragbet gormiis mevlevilik, rifailik ve kadi-
rilik gibi tarfkatlarda sema ve cehri zikir
esas alinmigtir. Unlii seyyah Ibn-i Baituda
seyahatnamesinde raksederek atege giren
ve ates yiyen, garip haller gbsteren bir der-
vig grubuna rastgeldigini kaydeder®®. Bu-
radan da anhiyoruz ki, o donemde bu anla-
yisin motifleri Anadolu'da gorillmeye ve
yayilmaya baslamisti.

{Il- HOCA AHMED YESEVI'NIN
HALIFELERI VE TARIKATI

Ahmed Yesevinin diinyanin dort bir ya-
nindan gelmis miiridleri vardi. Bunun ya-
nimnda irsat ve ruhsatlar ile cegitli beldele-
re gonderdigi halifeleri de vardir. Onun
baslica halifeleri sunlardir; SGff Muham-
med Danigmend Zernuki, Siileyman Hakim
Ata, Baba Magin, Emir Ali Hakim, Hasan
Bulgani, Imam Mergazi, Seyh Osman Mag-
ribi®4).

Hoca Ahmed Yesevi'nin en dnemli hali-
felerinden biri olan Imam Mervezi zamani-
mn en taninmig lim miiderrisiydi. Imam
Mervezi onceleri Ahmed Yesevi hakkinda
olumsuz diigiiniitken, sonradan yaptig:
aragtirma neticesinde, onun seriatin emir
ve yasaklarina siki sikiya bagh bir siff ol-
duguna kanaat getirince, intisab etti(83).

Ahmed Yesevi, Imam Mervezi'yi diger
bes halifesiyle birlikte Horasan halkim da-

MUSTAFA ASKAR

vete godnderdi. Bunlar Seyh Mubammed
Bagdadi, Seyfeddiniil Baharzi, Seyh Kema-
li's-Seybani, Seyh Sadeddin, Seyh Baha-
eddin'dir(86).

Ahmed Yesevi'nin ilk halifesi Arslan
Babanin oglu Mansur Ata'dir. Mansur'dan
sonra yerine oglu Abdiilmelik Ata, ondan
sonra da onun oglu Tdc-Hoca gecmigtir ki,
bu meshur Zengi Ata'nin babasidir®7).

Ahmed Yesevi'min Tirkler arasinda en
taninmis halifesi olarak Siileyman Hakim
Ata'yr gosterebiliriz. Hakim Ata, Ha-
rezm'de oturarak etrafindaki halk irgad ile
mesgul olurdu. Ahmed Yesevinin diger
halifelerinden 6nce 81dil ise de, fazlaca hiz-
met ettigi icin, tarikata mensup miiridlerin
cogunlugu onun etrafinda toplandi(8),

Hakim Ata'min bircok halifesi arasinda
en taninmis olam Zengi Ata, Taskent'te ir-
sada gdreviiydi(89).

Yeseviye silsilesi, 6zellikle Zengi
Ata'nin iki miiridinden, Seyyid Ata ile Sadr
Ata'dan gelirt®®). Diger bir kaynakta da
Ahmed Yesevi'nin Onde gelen halifeleri
soyle kaydedilir: Siilleyman Hakim Ata,
Baba Macin, Emir Ali Hakim, Hasan Bul-
gani, Imam Mervezi, Seyh Osman Magribf,
Sff Muhammed Danigmend, Seyh Mu-
hammed Bagdadi, Seyfeddin El Baharzi,
Seyh Kemaleddin eg-Seybani, Seyh Saded-
din, Seyh Bahaeddin'dir®l. Ayrica Rum
(Anadolu) diyarinda, Avsar Baba, Pir
Dede, Kademli Baba Sultan, Geyikli Baba,
Abdal Musa, Unkapani'nda medfun Horoz-

(83) ibn-i Battuda, Seyahatname, c. I, s. 197, Képriilii, itk Mutasavvuflar, s. 174.

(84) Kopriili, a.ge., s.27.
{85) Kopriild, Ik Mutasavvuflar, ss. 28-29.

(86) Molla Cami, Nefahatii'l-Uns Tercemesi, Ter: Lamit Celebi, ss. 487-488, Istanbul 1270.
(87) Mevlani Ali bin Hiiseyin, Regahat Terciimesi, s. 11, Istanbul 1978. .

(88) a.ge.,s. 16,

(89) Kopriilii, a.ge., s. 77.

(90) Kopriill, a.ge., s. 82.

(91) Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, c¢. I, 5. 392.
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AHMED YESEVI VE TASAVVUF ANLAYISI

lu Dede meghur halifelerindendir®2).

Vi- YESEVILIK'TEN GELEN
TARIKATLAR

Suliik silsileri agisindan Hoca Ahmed
Yesevi'ye mensup bulunan tarikatlar bagli-
ca ikidir: Naksbendiye ve Bektasgiye'dir.
Naksbendiligin, Ahmed Yesevi ile alakal
saytlmas: tarikatin piri Hoca Bahaeddin
Nasgkbend lakabiyla taninmig Muhammed
bin Muhammedii'l-Buhari'nin Yesevi seyh-
lerinden "Kasam Seyh" ve Halil Ata ile bir
miiddet beraber bulunarak onlardan feyz al-
masindan dolay1dir(®3),

Hakikatte, Hoca Bahaeddin Naksbend
manevi terbiyesini Hoca Abdulhidlik Giic-
duvani'den almistir; bu sebeple onu
Hacegan silsilesinden saymak hic de yanlis
olmaz®. Yesevilik bir cihetten Kasam
Seyh ve Halil Ata vasitastyla Yesevilik te-
sirinde kaldig: gibi, diger taraftan da, Hoca
Abduthalik Gucduvani'nin, Ahmed Yesevi-
'den sonra Yisuf Hamedani'nin halifesi ol-
mas1 Itibariyle Yesevilikle benzerlik goste-
Tir.

Hoca Bahaeddin'den sonra Naks-
bendilik-Maveraiinnehir ve Horasan Tiirk-
leri arasinda cok yayilmustir. Netice olarak
Nagkbendilik esas itibariyle Yesevilikten
nes'et etmis ve umumi hatlari itibariyle
pek farkli olmamuistir.

Ahmed Yeseviden gelen ikinci biiyiik
tarikat Bektasiliktir®>). Bektasi menkabe-
lerinde Haci Bektag Veli'nin Ahmed Yese-

(92) Ayni yer.

vi'nin dogrudan miiridi oldugu seklinde bir
anlayisin yanhgligina merhum Kopriilii
dikkat cekmistir®®. Ciinkii Hoca Ahmed
Yesevinin H. 562/M. 1166-67'de, Haci
Bektas Veli'nin H. 738/M. 1337-38'de
vefat ettikleri g6zoniine alinirsa, Haci Bek-
tag Veli'nin, Ahmed Yesevi'nin, dogrudan
dogruya miiridi olmast tarihi yonden miim-
kiin olmamaktadir. Normalde ortalama
insan omrii dikkate alindiginda arada en az
iic kusagin olmasi gerekir. Difer taraftan
Osmanh Devletinin kurulug donemindeki
siifi ve seyhlerden bahseden kaynaklarda,
Ahmed Yesevi ile Hac1 Bektas'in dogrudan
goriigtiiklerine dair bir bilginin olmamasi
(97) da bu gériisii destekler mahiyettedir.

Bektisi silsilesinde Ahmed Yesevi ile
Haci Bektag Veli arasinda Lokman Peren-
de ismi gecmektedir®s). Bektdsl tarikat
silsilesinde Ahmed Yesevi'ye yer verilir ve
Bektigiligin Yesevilikten dogmus bir tari-
kat oldugu kabul edilir®. Ancak Képriili
"Ahmed Yesevi'den gelen ikinci biiyiik
tarikat Bektagilik'tir" ifadesini kullandik-
tan sonra,(199 ‘hemen akabinde “"Bektdsi-
lik'le Yesevi'lik arasinda hig bir hakiki bag
mevcut degildir" diyerek(19) celigkili bur
duruma diiger.

Kanaatimizce hem Yesevilik hem de
Bektasilikte tarikat dili olarak Tiirk¢e'nin
kullanilmasi, diger taraftan Osmanli Devle-
ti gibi Siinni Islamin resm? savunuculugunu
iistlenmis bir devlet icerisinde Bektasiligin
ragbet gérmesi ve uzun yillar destek alma-

(93) Nefahit Tercemesi, ss. 416-417; Koprillii, a.g.e., s. 92.
(94) Hasan Liitfi Suhud, Islam Tasavvufun'da Hacegan Hanedany, s. 35, Istanbul, 1992; Képrilii, Ttk Muta-

savviflar, 5. 93.
(95) Kopriild, a.ge., s. 93.
(96) Kuopriili, 1k Mutasavvifiar, s. 39.

(97) Mecdi Efendi, Sakayik-t Numaniye Tercemesi, s. 44, istanbul 1270.
(98) Abdulkadir Sezgin, Haci Bektag Veli ve Bektasilik, s. 86, istanbul 1991.

(99) Hiiseyin \[asqaf Sefine, 5. 391.
(100)K opriili, Ik Mutasavwiflar, s. 93.
(101)a.ge., 5. 95,
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s1, Bektasiligin Yesevilikten kaynaklandigi
fikrini destekler goriinmektedir.

V-SONUC

Ahmed Yesevi'nin, tasavvuf tarihindeki
onemi; Islamiyetin Tirkler arasinda yayil-
maya bagladig1 bir dénemde, Tiirkler ara-
sinda ilk defa bir tasavvuf ekolii viicuda ge-
tirerek asirlarca ve giiniimiize kadar gdniil-
lerde hiikiim siirmesindendir.

Diger taraftan Ahmed Yesevi'nin kur-
mus oldugu Yesevilik bir Tiirk tarafindan
Tiirklar arasinda kurulmug ve yayilmisg ilk
tarikat olmasi yoniiyle 6nemli bir yeri haiz-
dir.

Ahmed Yesevi'nin halka inmesine
neden olan en biiyiik etken hig siiphesiz ki,
halkin anlayacagi dilde didaktik mahiyette
soyledigi ""hikmet''leridir.

Ahmed Yesevi hayat: boyunca Kur'an
ve Siinnete bagli kalmis ve Tiirklere Isla-
miyeti sevdirmek icin elinden geleni yap-
mistir. Ahmed Yesevi'nin geriat ve tarikati
kolayca te'lif etmesi, bu anlayisin tasavvu-
fa etki etmesinde ve daha sonra Tiitkler ara-
sinda ortaya cikan tarikatlar iizerinde etkili
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olmasina baslica neden olmustur.
Goriildiigi gibi, Turk tasavvuf tarihinin
iyi bilinmesi, Ahmed Yesevi'nin iyi anla-
silmasina baghdir. Konu icerisinde de ele
aldigimuz gibi, yiizyillarca Tiirk irfanina
damgasim vurmus olan Bektasilik ve Isla-
min halk arasinda canli kalmasini saglayan
Naikgbendilik‘in Yesevilik'ten kaynaklan-
mis olmasi, Ahmed Yesevi'nin 6nemini be-
lirtmesi agisindan oldukga dnemlidir.

Ayrica, Ahmed Yesevi'nin divaninda
daha sonra Mevlidna ve Yinus'ta hakim
olan ilahi agk temas: ve yoZunlugu aynen
mevcuttur. Yazmig oldugu hikmetlerin
hemen hepsinde hakim olan ana tema agk-
tir. Bu yoniiyle Ahmed Yesevi'nin daha
sonra gelen Mevldna ve Yunus Emre'ye
etki ettigini soylemek pek bityiik bir iddia
sayilmasa gerektir.

Kisaca, Ahmed Yesevi Tiirkler arasinda
tasavvuf kanahyla Isldmiyeti yaymis ve
sevdirmistir. Bununla beraber Tiirk tasav-
vufunun ilk ve en etkili siifisi olarak yiizyil-
larca Tiirk irfan ve goniil alemine etki
etmis ve giiniimiize kadar gelebilmistir.
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