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Titiz ilmi ara§tırmanın istedi
ği şey, önce araştırmanın seyrini 
tahdit ve dü§iinüş tarzını çizmek~ 
tir; bu da ancak, ara§tırmanın 

konusunu ve sahasını sınırlandı

ran terimler (ıstılahlar)'in tahdi
di süreti;vle olur.· 

·. Ba§lık ve terim olarak "Ah
laki temayül'', mümkün mertebe 
kolay anla§Ilabilınesi için, beni 

\ 

bu hususta neyi kastettiğimi a-
çıklamağa zorlamaktadır. Böyle 
bir açıklama için de önce bu ke-, . . 
Iimelerin tahlilini yapmak gerekir. 

Bimlarin en önemlisi "Tema
yü! = Yöneliş" ve "Ahlak" keli
mesidir. 

a -· "Temayill" kelimesinin 
muhtelif mil.na ve kullanılışlan 

vardır. Bunlan, burada, .· lügatte, · 
ilmi sii.halarda kullanılışlan ve bu 
ara§tırmada benim ondan kastet-- : 
tiğlın mana bakımından olmak Ü-

' zere üç cih~tten araştıraqağım. 

· Lügat bakımından: "El-Kii
müs-el-Muhif:"de · "Cihet" keliİnesi. 
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"Yön= Nahiye", "Lisanü'l-Arab"
da bir yöne "yötteİmiş her şeyin 
yönü'' maniilarına gelir. Kur'an-ı 
Kerim'de, "Nereye dönerseniz AI
lah'm yönü or::ıdadır.'' denilmekte-· 
dir. Burada bizim- kastettiğimiz 
mana, bir şeyden, bir şeyin yö
nünden, yolundan yüz çevirmek
tir. el-Viche ise kasdi. yönelme, 

·.bir şeye yönelıİıek, ona gitmek de
mektir. 

Kısacası "Temayül = İtti
c!ılı••, bir şeyin yönü, bir şeye 
do/5l'u dönmek ·. ve ona ilitirnam 
göstermek, gidiş, yol ve kasıt m!l.
nalarma gelir. 

Istııahi manasma gelirice; 
"Temayül = İtticah" kelimesi, il
mi sahada kullanılır. Bu manii.da · 
iktisadi; siyasi, alliaki, içtimat ve 
benzeri t~mayüller (akımlar) den 
söz edilir. 

Bir şeye doğru temayül = 
yöneliş kabfıl veya red şeklinde· 
olur ve bunun orta bir hal şekli 
yoktur. Burada temayülü (Yöne
liş) "Meyif"den ayırmamız gere
kir. Çünkü bir şeye, meyletmek, 
sevgi veya nefreti içine alır.' Zirii 
insan bazı. şeylere, oniara · karşı 
duyduğu sevgisi dolayısıyla mey. 
leder, diğer bii.zı şeylere de onla
ra karşı duyduğu nefretten · dola
yı meyleder, bu da tercihi gerek
tirir, çünkü bir şeye diğerine 

olan meyliıiden daha fazla meyle
der, bu sebeple onu diğerinden ' 
daha çok sever; şu halde meyil, 
sevdiğimiz ve ikrah ettiğimiz şey • 

. 1 

lerle ilgilidir. 

Temayül ise inandığımız ve 
görüp üzerinde düşüiıdüğiimüz 

· şeyle ilgili, . o halde "Ahlii.ki Te- · · 
mayül"ün manası, "Ahlaki gidiş", 
yahut "Ahlaki inanış'', yahut da 
"Ahlaki düşünce" oluyor. 

Burada "Temayül" . kelime
siyle bağı olup da dii.ima kullan
m~mız sebebiyle; manasının belir
lenmesi gereken diğer bir ilmi 
terim var; bu· da nazariye keli-

. ! 

mesidir: Bu kelimenin çeşitli sa-
halara göre manası qeğişmekte. 

dir.· Mesela tabiat ilinılerinde ta. 
şıdığı mana, davranış ilimleıind~
ki ta§ıdığı manii.dan başkadır. BU 
ba§kalık' da bu iki ilimler grubu
nun konularının değişik olması 

·yüzündendir; çünkü bırinci gtu. 
bun konusu ha.diseler, tabiat olay
larıdır. Burada nazariyellin genel 
manası . Spencer'in belirttiği gibi, 
"Daha önce tek zihin düzeninde · 
aralarında hl!)bir irtibat olmayan 
tabiat kanunları gr~plaruiın bir
leştirilmesi ve sistenıleştirilmesiıi~ 
de lrollam]an son derece mücerret 
kavramlar sistemidir."ı 

(•) Dr. Mikdat Yalııın'ın "İtticahü'l-.A.hlaki fi'l-İsla.m. Kahire. 1973" adlı mastır 
tezinin birinci bölümünden tercüme ed!lıniştir. 

(1) Dr. A, Zeki Salib, et-Taallum, UsusuhO:, 1\!enii.hıcuha, Nazarıyll.tuhü, s. 193. 
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Davramş ilirolerindeki mana
sma gelince, bu beşeri davranış
lar ve bunlardan doğan olaylarla 
ilgili olup ·aslında, tabiat olayla
rından tamamen başk~dır; . zira 
tabiat olaylarında, kendilerinde . 
sabit sebepler olması dolayısıyla · 
ve· bu sebeplerden çıkarılmış neti
celere hakim olmak mümkün·. ol
ması bakımından, vazıh sebepler 
ve neticeler vardır. 

Beşeri davramşlar ve onlar
dan doğan olaylar ise, çok çeşitli, 
girift, kompleks arniliere tabidir. 
Bu bakımdan onlar· tabiat olayla
rının sadeliğinden çok tizaktır; 

şu halde beşeri ilimlerde nazari
ye'den "prensipler veya doğrudan 
tecrübeye tabi olması . mümkün 
olmayan ve davranışlar grııbun

dan belli bir çerçeveyi yorumla
mak gibi psikoloğun kullandığı 

faraziyelerin bütünü"nü kastede-
riz2. . ' 

Ahlaki · davramşlarla ilgili 
ilimlerden ise · ahlil.ki nazariyeyi 
''Belli bir felsefeden doğan ve bir 
yönde toplamnası ile ahlil..lti dav~ 
ramşların yorumHınmasına ışık 

tutan, kabül edilmi§ prensipierin 
bütünü" olarak tarif edebiliriz. 

Öyleyse temayül, gidiş (mez
hep). nazariye, hepsi· tek bir ına
nayı ifade eder ve muayyen bir 
itikil.di mezhep olup bii hakikat 
yahut belli bir olay, veyahut mÜŞ
terek · bir sıfatın biraraya getir
diği çeşitli olaylara taallü!-ı: eder. 

b - "Ahlak" kelimesinin an
laşılnıasında ve manasının sımr-
'Iandırılnıasında felsefi doktrinler 
ve temayüller farklı görüşler or
taya attılar. · B.en, baZılan gibi, 
bunların .hepsini . buraya alacıik 

değilim; ancak, temayül kelime
sinde yaptığım gibi, ahlak'ın ına
nasma vukı1f kazamnak hususun
da bize ilmi dayanak olacak bazı 

300 (2) Dr. A. Zeki Salih, a.e., s. 193. 

mühim fikir ve mefhumları özet• 
liyeceğim. 

Bu sebeple durum üç yönden, 
· ahlak'ın manasım araştırmanıızı 

gerektiriyor: Lugat, felsefe ve son 
olarak bizzat İslam'daki anlayış 
yönünden. Lugatte, esas. olarak, 
"Huluq" kelimesi, seciye, ta]?iat, 
mürüvvet, din; "Hılqa" fıtrat ya
ni yaratılı~; ''Halq'' ise takdir 
manalarına geliyor .• 

''Lisanü'l-Arap"da Hulüq, ·ta
biat, huy manasma geliyor ve ço
ğulu da "Ahlak" oluyor. Hulq ve 
Huluq da . seciye, din manasına. 
Lügat, aslında bu kelimenin insa... 
nın iç alemini yani nefsini, onıin 
iyi ve lrötü sıfatları.m, ona has 

· özellikleri· vasfettiğini söylüyor. 

Öyleyse lügat yönünden Ah
lak'ı biiriz üç manŞ-da özetleye
biliriz. 

ı - Huluq, insanın alıeniili 
ve uygun bir tarzda yaratılışına . 
ait tabii sıfatıara delalet eder. 

2 - Ahlak, aynı şekilde,· 

sanki tabiatıyla birlikte yaratıl-. 

mış gibi, sonradan kazanılmış ve 
sahip olunmuş sıfatıara · delalet 
eder. 

3 4,hlak'ın iki yÖnü var: 
Ruhi, iç (bil.tın) yönü, davramş 

ve dış yönü. 

Filozoflar. nazarındaki alılak 
anlayısı, onların din gibi benim-- \ 

sedikieri temayüllerihin esasları-

na tabi olup, her. birisi ahlaki, ta
bi olduğu felsefi sisteme uygun_ 
olarak tarif eder, mana ve hus'll-

. siyetleri!ı.i sımrlandiıirlar. Biz ah
lak· haloonda Çok çeşitli felsefi 
anlayışlar olduğunu, mesela . içti
mai, idealist, tecrübi, realist, akıl
cı (rasyimalist). sezgici ve fayda.. 



cı (utilitarist) ve benzeri anlayış 
ve temayüllerin ·bulunduğunu bili
yoruz. Burada, bu husı_.ısta tafsi
lata girmek istemiyorı:un,. yalnız, 
bana göre mühim olan, bazı an
~ayışlardan özet oları;ık bahsetmek 
istiyorum. 

Bu hususta evvel~ çeşitli fel
sefi mesleklere dair bazı· temayül
leri, sonra da ahlak felsefesiyle. 
uğraşmış müslüman filozofların 

görÜşlerilli ele alacağım. Çünkü 
her ne kadar müşterek sıfatlar 

varsa da, her iki felsefe arasında 
farklı sıfatlar bulunmakta~. 

Birinci grupta çeşitli anlayış
lar mevcut olup bunlardan bazıla
rım sırasıyla görelim:· 

i(& Pozitivist ve İçti:nıai 
. AJıiak Anlayışı: 

Bu anlayışa sahip olan Levy 
Bruhl ''Ahlak" kelimesinin üç ma-. 
nasını zikrediyor: 

1 - "Ahlak'' kelimesi, hal~

lnn belli bir devirde veya belli 
bir medeniyette genel olarak ka
bul edip benimsediği ve birbirle

. :çi.ne karşı hak ve vazifeleriyle il
gili fikirler, hükümler, duygular 
ve adetlerin bütünü için; 

2 - "Ahlak" kelimesi aym 
şekilde, bu adı geçen çeşitli feno
menleri araştıran ilim için kulla
nılır. Nitekim tabiat ilimleri de 

. tabiat olayıarım araştırır. Bu ö-· 
zelliğiyle ahlak ilmi tabiat. ilim
lerinden ayrılır. Bu ilimler dehl
let ettikleri konularıyla tema~ 
ettikleri halde alılak ilmi, hem 
ilme hem de konusuna ayın an
da delalet etmesiyle temayüz 
eder. 

3 - Ahlak, alılak ilminin tat
bikatı için de kullanılır. 

Binaenaleyh ahiakın ilerleme
sinden. içtimai hayatın ilerleme
si, mesela adaletin, yardımlaşma
nııi, güven ve itminan duygusıı~ 

nun ilah... artması anlaşılmakta.
dıra. 

Ahlak'ın sıfat ve özelliği, 

Durkheim'e göre içtimai davram§
ların nizarn ve kaidesini teşkil et
mesi ve insani davranışları iyi bir · 
gaye olarak ortaya koyması, ha
yırlı işlere ve bu vazifelere -ki 
bunları bizzat hayr•ı gerçekleştir-. 
rnek için cemiyet koymuştur-. in
sanların iradelerini cezbetmesi 
sebebiyle, vazife ve hayır (iyi
lik) dıJ:4. 

Şu halde içtimat ahlak anla
yışına göre, ahlak, ilmi, reel ve 
pozitif bir tarzda oluşmakta, za-· 
manına ve rnekanına uygun ola
rak insan davranışlarını araştır

maktadır. Buradaki ilmin, insan 
davranışlarını araştıran, idealist 
bir değer ilmi olmadığı unutulma
malıdır. 

€i idealist ve AJnlcı 
Anlayış: 

Bunun ahlak ·görüşü .öhcelti
nin tarr'ı.amen aksi. Buna göre. ah
lak, insan aklına ve gayeye göre 
değil, ilisan davranışları içinde 
hare.ket etmesini · gerekli kılan 

yüksek ideallere uygun tarzda 
kendini gösteren insani davranış
tır. Hatta idealist anlayışta yük-

. sek ·idealler insan için zaruridir: 
Zira_ insandaki veya davranışa ait 
§UUr zarfiri olup bu davranışa 

· "ahhlki" sıfatını verdiren de odur. 
·Öyleyse, bu idealist aiılayış naza
rıİı.daa hlak, poZitivist alimierin 
inandığı gibi pozitif bir ilim olma
yıp bir değerler ilmidir. 

. (3) Levy Bruhl, Ahlil.k ve Ahlaki Adetler İlıni, s. 169, Terc.: Dr. :Mahmut Kasım. 
(4) E. Durkheim, et-Terb!yet el Ahlakiye (L'educatlon :Morale) s. 117, Terc: 

Dr. Seyyit M. Bedev!. 
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Bu aniayıııta -br. T. Tavii•i.n 
verdiği bilgiye göre- ahiakın en 
önemli özelliği onun cCız'ı (ferdi) 
değil, umümi; arı.zi değil, zarfui 
ve özü itibariyle de vazılı oluııu, 

isbat ve şüphe, münakaııa ve çe
li§me kabul etmediğidirs. 

Bu anlayı§, en dar çerçeve
siyle veya idealizmin zirvesi ola
rak, Alman filozofiı Kant'ta tem
silcisini buldu. Bu filo~f, kendi 
akılcı temayülünde •. her ne kadar 
ahlak'ın hedefi meselesinde Sak
rat, EfJ.atun ve Aristas dan ayrıl
makta ise de, bunların temsil et.. 
tikleri ahlakta, Yunan akılcılığıy. 
la ittifak halindedir~ Çünkü o, alı
lakın yalnızca bir hedef veya ga.. 
ye olmasım kabUl etmez, her ne 
kadar ahlak, ·tabiatı itibariyle . 
'"Umumi hayır"a gôtürüyorsa da 
ahlak.ın bu niyete tabi olmaması 
gerekiyor. Çünkü bu felsefi aı;ıla

yı§ta, sadece ahlak'ın vazife oldu
ğu fikri esastır. Bundan dolayı 

ahlak '"V azifeler ilmi" olarak ad
landırılır. 

Ahiakın "Hayır'' yahut "İn-, . 
sani kemal = OlgunlUk", yahut 
da "Saadet"ten ibaret olan bir 
gayesi olması lüzümunda ittifak 
eden filozoflardan yeri gelince 
bahsedeceğiz. 

.e Faydacı Ahlak 
Anlayışı: 

Bu anlayi.§ta üç felsefi mez
hep var ... Biri şahsi menfaat mez
hebi ki bunun da iki §ekli vdr: 
Biri, Sakrat'ın saadet anlayışını 

, 
zevk iie yorumlayan ve Sakrat'ın 
tilmizi olan Aristippos'un anlayı • 
§U Aristippos ki§iyi ferdi, · hissl 
zevk'e çağırır ve bunda acele edil
mesini ister; çünkü bir zevkiiı 'te
hiri, ruhta kötülük, mahrümiyet 
ve ümitsizlik doğurur. Ahlaki zevk 
üzerine kurulan bu. saadet anla. 
yışını tahakkuk ettiren mezhebi 
ve ,ahlaki preİısi'pleri gerçekle§ti
·ren davranıı;ı esaslarım1, biz bu 
mezliebin bir baııka §ekli olan 
ferdi menfaat anlayı§ım Hobbes 
ve taraftarlarında buluruz. Hob
bes iddia ediyor ki, insan . tabiatı 

bencil · olup ı;ıahsi menfaati için 
hareket. eder. Bundan dolayı o 
§ahsi menfaatı gerçekle§tirmeğe 

vesile teı;ıkil edecek birtakım esas
lar teklif etıniı;ıtir. O, bu sebeple, 

ahlak.ın insan tabiatında olmadığı 
. halde menfaatı gerçekle§tirmek 
için konıiımuş olduğu kanaatını 
ileri sürer. Hobbes ile Aristippas 
arasındaki fark, Hobbes'un mev-, 
cut bir andaki zevk (lezzet) l. ge. 
çerek . bu zevkten doğan .hayır ve 
şerre dikkati çekmesidirs. Bundan 
dolayı Aristippos'un anlayışını 

"F~rdi Zevk" ve Hobbes'un an
layışını da "Ferdi Menfaat" niez7 
hebi diye -ikisi de şahsi bencil
likte birle§tikleri için-· adlandır
mamız doğru olur. 

İkincisi: Bentham ve Stuart 
Mill taraftarlarımn ileti sürdük
leri "UmUmi Menfaat'' mezhebi
dir. Bunlar diyorlar ki, insamn, 

beşer menfaatlerini hayvanları da 
içine alacak şekilde9 umı1mi ola. 
rak, istemesi ve yerine getirmesi 
gerekir. Bu· fikirde S. Mill, Bent.. 
ham ile müşterektir. Burada 

<i>i Dr. TeVfik et-Tavil, el-Fe!sefet el-Hukukiyye, s. 374;-
(6) Bu anlay;ıı;ta ahiilk akıl'a dayanır, örf ve adetlere dayanan ahiilk nizarnı ye-' 

rine makul bir gayesi de vardır. (J. Dewey, Felsefede yenilik, s. 267). 

(7) Dr. T. et-Tavil, mezheb ül-menfaat el-a=e fi el-Felsefet~il Ahlil.k, s. 41 v.d. 
(8) Bir önceki kaynak.: Aynı ı;ekilde Bk.: Dr. Adil el-Avil., el-Mezil.hibul-Ahlll.-

kiyye, II. · 
(9) Dr. T. el-Tavit, Ahlil.k Fe!sefesinde, umumi menfaat mezhebi, s. 41 v.d. 



menfaatın insAni fiiliere gAye ve 
ahlaka ·ölçü olarak ve fiilin ah
lakiliğinin kabUlü,- onun sebeple
riyle ve müeyyidesiyle değil de 

neticeleriyle kıyas edilmesi; ceza
nın hayİ-ı i§lemekte · ve · §erden 
uz~laıımakta yegane amil olma
sı hususlarmda Stuart Mill, Bent
ham ile hemfikirdir. Yalnız S. 
Mill, bunlı;ı.ra b§,tıni ve vicdanİ 

çezayı ilave etmi§tirıo. 

tl çüncüsü: Pratik faydacı 
mezhebi (pragmatizm) : S. Mill'ın 
anlayı§mdan sonra faydacı ·anla
yııım bir §ekli veya geli§mİ§ bir 
kolu·. olarak görünüyor:ı:ı.. 

Pragmatik anlayı§ fayda.Cı 

anla,Yl§la ahlaki arnilieri gözönü
ne almadan, ahlaki fiilieri netice
lerine irca etmek husüsunda itti
fak halindedir~er. Pragmatizm a
meli ba§arıya ilıtimam gösteri:İ' ve 

fiilieri · ticari ve sınai olarak de
ğerlendirri; · ahlaki, §ahst emelle
rin, :yahut içtimat ve insani hiz
metten çok §ahsi arzularm tahak

. kukuna irca eden tecrübi fayda-
nın noksan olmasıyla da bu.ameli 
(pratik) ba§arıya hiçbir manevi 
değe rtanımazu. 

Bu görüŞ, tecrfrbeci pozitivist
Iere- muhalefet etti; Çünkü onlar, 
mutlak fikirleri ve metafizik 
prensipleri · · reddediyorlar. -Bu 
prensiple:r, · pragmatist nazarında 
-aslında bu fikir ve prensipler 
doğru olmasalar bile- yararlı bir 
fikrin gerçekle§mesine sebep olu
yorlarsa, bunları . ckabulde hiçbir 
mani yoktur. Zira bir §eyin kıy
meti, varlığının hakikatmda ol
mayıp, aslında mevcut olmasa bi-

ie, pratik bir faydayi gerçehleııl:ir
mesindedir. Pragmatizm ahlil.ki 
idealleri insanın realitedeki §art
larınm doğurduğu neticelere irca 
etti; çünkü onlara göre, bu ideal
ler idealiatıerin iddia ettiği gibi, 
filozoflarm koyduğu sabit pren
sipler değildi!·; onlar pozitivist 
sosyologlarm iddia ettikleri gibi 
sosyologlarm iddia ettikleri gibi, 
cemiyetin koyduğu ııeylerde değil, 
din adamlarının ileri sürdükleri gi
bi semadan inmi§ de değildir:ıa. 

Sonra pragmatik anlayı§ ahlakın, 
yüksek ve sabit .bir gayesi olma
sım ve deği§me kabf\1 etmeyen 
mutlak prensipiere sahip bulun-· 
ı:nasını, hayatm deği§ken ve ge.., 
li§ken olması sebebiyle, inkar edi
yorı4. Bu mezhebin sava§l, üreti
ci ve faydalı İ§ hayatmda insanın 
hedefini esas almak içindir; bti 

bakımda.tı. o, . ba§arılı fiile uıaııtı

ran her fikir ve # itikada, ilmi, 
miı.ntıki yahut hakiki kıyınepe:ı
ne bakmaksızın detğerli bir esas· 
olarak itibar etmi§tir. Bundan 
dolayı kendisinde, hata ve seva.. 
bm yahut hak ve batılın nıiyan 

ile pratik faydayı gerçekle§tir
mekten ibaret olan abiakın ölçü
sü birle§mektedir:ıs. Bu sebeple 
Dewey, ahlakı ''Denge, dü§ünce, 
arzu ve içgüdülerden doğan·çe§it
li fiilieri -bu fiiller birbiriyle is
ter yakından ister uzaktan ilgili 
olsun- bünyesinde ilıtiva eden. 
harekettir."u §eklinde tarif et
mi§tir. 

Son olarak bir de be§eri. ta
biat anlayı§l var. Bu anlayı§a, 

zaman zaman alılil.kın insan seei
yelerinin ilmi olması bakımından 

(10) Dr. Tevfik, el-Felsefet el-AhlAkıy~; s. 200.' 
(ll) Dr. Tevfik et-Tavil, el-Felsefet el-Hukuklyye, s. 296. 
(12) John Dewey, .Tecdtd fl'l-Felsefe, s. 298. 
(13) Dr. T. · et-'İ'avil, el-Felsefet el~Huküklye, s. 276. 
(14) John Dewey, a.g.e., s. 273. 
(15( Dr. T. et-.Tavil, el-Felsefet el-Hukuklyye, s. 296 v.d. · 
(16) Salili Abdülaziz, et-Terbiye ve Turuq et-Tedrls, II. s. 235. 
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"Ahlak" adı veriliyor; 
anlayış ahlaki esaslan 
ciyelerden çıkarınağa 

ediyorı7, . 

çünkü bu 
insani se~ 
teşebbüs 

Bu anlayışta, ahlak mefhu
mu, insan tabiatından doğan in
sani davranışların prensiplerinden 
ibarettir. Şu kadar var ki, bu 
anlayışa inananlar, tabiatın ne 
oldı,ığu hususunda ve ahlaki f~
leri tahdit eden bu prensipierin 
sıiıırlandırılmasında hemfikir· de
ğildirler. Bu sebeple, bu fikriıi ta
raftarları insan davranışlarının 

tefsirinde ve arnillerinin açıklan
masında çeşitli ve farklı görüş

lere · ayrıldılar. Shaftersbury, in.. 
sanda içtimai, tabii meyiller ve 
asil, insil.ni duygular bulunduğu
na kanaat getirdi. Her birimiz, 
başkalarıyla sevgi · bağları kur
ınağa ve onların iyiliğini isterne
ğe olan arzu ve hevesimiz ile bun
dan hoşlaıimariiız halinde bu. me-. 
yil ve duyguyu . idrilk ederiz. . . 

Hutcheson, insan tabiatında 

iki özel hissin varlığını te!kid et
mekle Shaftersbury'nin bu görü
§Ünü te'yid etmi§ _oldu: Bunlar-. 
daiı birisi güzellik hissi, diğeri 

iyiİik hissidir; bu ikisiyle de in
san ahlaki hareketin güzelliğini 

ve iyiliğini. ortaya koyar, iyilik 
yapmaya yönelir ve bu.fliller ü
zerinde yeni hiikümler çıkarınağa 
sev keder. 

Bu anlayı§ın taraftarlarından 
birisi de insanda, insani sevi§me• 
içgüdüsüı:iün varlığını kabUl eden 
ve bunu insani ahlakıri menbaı kı
lan "Adam Sınith"tir. 

Nitekim bu tarzda dü§Ünen~ 
lerden biri de, insan tabiatının 

aslında iyi bir tabiat olduğunu, 

fakat .bu tabiatı medeniyetlerin 

bozup deği§tirdiğini ileri süren 
J.-Jacque Rousseau'dur. 0,. bu 
yüzden, ahlaki bozulmanın -in
sani ahlak esasında onun. bu gü
zel tabiatından meydana geldiği 
halde- medeniyetiri neticesi ol
duğu kanaatına varnu§tırıs. Rous
seau diyor ki: "Ruhların istikrar-

. lı olu§uniliı adalet ve fazilet. için 
fıtri bİr esas vardır; biz fiilieri
ınizi ve ba§kalarının füllerini o
nunla ölçer ve kıyas ederiz; ona 
dayanarak iyi veya kötülüğülle 

hükmederiz; i§te bu .esasa ben 
vicdan diyorum."ı9 

Rousseau, aynı §ekilde, .§un
ları da ilave eder: "Her §ey Ya~ 
ratıcı'nın elinden sağlam olarak 
çıkar,\ Allah. sağlam yarat;ır, fa-. 
kat her §ey kulun elinde bozulur .... 
Her §ey deği§ir ve her şey çir~ 

kinle§ir. İnsan deği§meyi ve de-·. 
ği§tirmeyi çok sever, fakaf ta
biatın iyi yaptığı §eyi lekelerneyi 
hiç istemez, hatta bu kendisi gi
bi ·insan hile olsa. O, ancak binek 
atı gibi kendisine itaat edilmesi-· 
ni, bahçesindeki bir ag.aç gibi 'her 
§eyin kendi arzusuna göre bir ka.._· . 
lıba sokulmasını ister.'•zo 

İ§te bu görü§ de. insan tabia
tını aslında kötü ola:i·ak kabül 
eden Hıristiyan anlayı§ına zıt bir 
görü§tür2ı, . 

Bu anlayı§a ait mezheplerden 
biri de John Ruskin'İn inandığı 

.. "güzellik duygusu;, mezhebidir. · · 

Bu zat o kanaattadır ki tabiatın 
güzelliği ve ~el. san' at eserleri~ 
nin algılanmasi. (ilısas) .. ahlaki· 
§uurun esasıdır. Bu husuiıta q 
derece .ileri gitti ki güzelliğe 

tapınınayı ahlak olarak kabül et
ti. Ona göre Yarataiı'yı' yarattığı 
güzellikle, · sanatkarın elinden çı- . 

(17) Ferid Kam, tım~i Ahlak, s. 9, Ankara, 1341 . 
(18) Dr. Adil el-Avai, el-Mezhel:! el-Ahliikiyye, II. s. 385 v.d·., 3. baskı. 

(19) J.J. Rousseau, Ketab'ü Enül, s. 213 v.d .• tercı. :. Dr. Nazıtıi ·Luka. 
(20) .J. J. Rousseau, a.g.e., s. 24. • 
(21) Dr .. Mahmut Kasım, Dırasat fi'l-Felsefet el-İslil.ıtıiyet, s. 119, 3 .. baskı. 
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kan güzellik, · insana yücelik, fa
zilet ve hassasiyet verir ve böy
lece ahiakın hedefi olan rı1h1 saa
dete insanı ulaştırmış olur22, 

Bu anlayışın taraftarlarından 
bir diğeri de alilii.k'ın esasını kar
şılıklı sevgi ve merhamet içgüdü
süne irca eden Schopenhouer'dır. 
O şöyle diyor: "Muhakkak ki 

. dogrudan ve vasıtasız sevgi,- içgü
düsel bir şuur olup, tek . başına 
ahlak'a yetecek .durumda değildir 
ve bunda mutlaka merhame(duy
gusunu ilave etmek gerekir."2a, 
Buna benzer biı; kanaat de, Wil
iiam Mc. Dugal'a aittir, Çünkü o, 
insan tabiatı,nda bir grup içgüdü
nün yahut fıtri ·eğilimlerin n:ıev

cüdiyetini kabül etmi§tir. Bunla
rın ba§lnda nefsini (z~tını) mu
hafaza, merhamet, elem verici ve 
yalnızlığa itici her şeyden çekin- . 
me içgüdilleı;i gelir. Bu zat, bun
ları ahlak ve ahiakın geli§tiril
mesi için asli istidatlar olarak be
nimsemi§tir24, 

Son olarak, bu anlayl§a ta
raftar olanlardan biri de Volter'
c).ir. Ahlak ·kanununu, insan ta
biatına irca eden Volter şöyl_e 

der: "Bu tabii kanun Allah'ın 
. ' . . 

yaratılışımızda içgüdüye sevgisi-
ni; sınırıanmasım ve muhafaza 
gücünü verdiği ahlaki kanundan 
başka bir şey değildir~;•2s · 

!şte, kaynağı ne:fts (ruh) ve 
kalb olan davramşın tabiatı hak
kındaki görüş tarzlarından birisi 
budur. Bu hususta bir diğe_r gö
rüş de, insan hakkında hükümler 
veren -ilk görüş gibi .rühi veya 

kalbi melekeyi değil-,- akli' bir 
melekenin varlı~nı kabiii eden 
görüştür. Bu görüş, bükünüerinin 
hatadan beri olduğuna kanidir ve 
bu yüzden bazı fiilierin . aslında 
doğTu, adaletli ve·iyi,·.diğer bil.zı

larında batıl, zalimane. (gayr-i 
adil) ve kötü olduğuıiu ileri sü
rer. Bu ikinci görüşün en büyük 
destekçisi "Buttler''di:ı;:26, Şu söz 
<ınundur: "Fazilet fnsanda bir ta
biattır, rezilet ise tabiat.ıriıızı ye
yip bitirir, çünkü o özü ·(zatı) ka
ı-artan, çirkinle§tiren bir fiildir."27 

John Karl Flugel ise, bu gö
rüş tarzını te'yid · babında ve in-
san tabiatm daki, insan aklındaki 
bu ahlaki esasların ne · derecede 
vazılı olduğunu açıklamak hmiil
sunda şöyle der: "Ahlak muhak
kak ki -:burada ahlak, peşinde 

koştuğumuz yüksek idealler; ge
rekli kılıııını§ ve riayeti gerekti
ren kayıtiar (kısıtlamalar), hisse
dip v~ . i§lediğiıniz günahlar ve dft
çar olacağımız cezalar manasına
dır- insan aklında tam manasıy
la köklü olarak mevcuttur, insan 
da esasında, ahlaki . bir hayvan
dır; lakin çoğu halde alılaklılığı 

sert görünüşlüdür ve ipti«i1Udir, 
-realiteye ·adaptesi iyi değildir; bu 

sebeple kişinin davranışı aklının 

gösterdiği ve fıtraten yatkın ol
duğu ve gerçekleşmesinde hı.rslı 

bulunduğu yiiksek emellerle zıt 

görünmektedir ."2s 

Oswald Külpe de şu görüşte
dir: "Ahlak filozoflarının çoğun
Iuğu ahlaki vicdanın fıtri ·oluşu

na· inanmışlardır.''29 

(22) .Dr. A. el~Avll., el-Mezahlb el-Ahlakiyye, II, s. 885 v.d. .. 

(23) Dı;. A. el-AvA, a.e., II. s. 488. 

(U) William MC Dugal, -ei-AhlAk ve S-sulük .fi'l-İI:ayııt, s. 24-25, 80-84. 

(25) Dr. Ailll A;a, el-Mezheb el-AhiAkıyye, II, s:· 416. 

(26) Dr. T. et-Tavil, el-Felsefet el-Hulükiyye, s. 161. 

(27) el-Mevsuatel-Felsefte el-Muhtasara, s. 84. İngilizceden terc.: Dr. Musta!a 
Necip Mahmut baııkanlığında bir komisyon. 

(2~) J. Karl Flugel, el-insan ve:I-4Jı1Ak, ve'l-Müctema, s. 337. 

(29) Oswald Külpe, el-Medhal !la. el-Felsefe, S. 311-312. 
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18 Taklidci İslam Felsefe
sindel Alıiak Anlayışı: · 

Müslüman mütefekkirlerdeki 
ahlak araştırmalarına umumi· bir 
göz atacak olursak, üç bariz an
layı§ln mevcut olduğunu görürüz: 

ı- Akli, 

2- R1ih1, 

3 - Akli ve rülıi anlayışı 

birle§tiren anlayış. 

I- Akli Anlayışı; İbn-i Rüşd, 
İbn-i Si:nii ve Farabi gibi filozof
larla bazı . kelii.incılar temsil et

.mi§lerdir. Bu anlaYI§, bizzat ah" 
lak ara§tırmalannda derinleşmiş 

olan . ve aJ:ıJaki düşüncesinde 
Aristocu tefekkürden müteessir 
olan müslüman mütefekkir İbn 
Miskeveyh'de en vaZılı §ekilde 
kendini gösterir. 

Hatta o, tamamen Aristo'ya 
tabidir, bu dii§ünii§ünde Aristo'
nun Ahlak kitapları ile İbn Mis
keveyh'in "Tehzibü'l-Ahlak"ı ara
_sında bir karşıla§tırma yapan 
herkes, bu hakikatı münaka§a gö
türmeyecek §ekilde viizıh olarak 
görebilir. Asimda Aristo, Eflatun 
ve Sakrat'tan müteessir olan sa
dece. İbn Miskeveyh değil. Yalnız 
ben,. bu filozoflarm Yunanlı dÜ§Ü
nürlerin her cihetten, birer kop
yası olduklarını söylemiyorum; 
çünkü bunların bir _kısım dii§ün
celerinde İslam'ın tesirleri olduğu 
muhiikkaktır. 

İbn Miskeveyh, alıliik'ı şöyle 

tarif ediyor: "Ahliik, nefsin .ken
di fiillerini, dü§ünmeksizin, ;ışle

.. rneğe çağıran bir haldir; bu ha) 

Ikiye ayrılır: ı .-· Miziica bağlı 
olan tabii hal, mesela insandaki 

. . . 
· öfke (gazap) gibi en aışağı şeye 

çağırma hali böyledir. 2 - Adet 
v~ . alı§kanlıkla kazamlmı§ . olan 
hal'dir ki bunun başlangıcı bir fi
kir ve düışüncedir, sonra bunun · 
üzerindeki kesintisiz · devamlılık 
onu bir alıışkanlık ve huy (ahlak) 
haline getirir."ao 

Akılcı temayülün umümi ka~ 
rakteri (tab'ı), ahlaki prensipleri 
tefsir ve akıl ile takviye ·etmektir. 
Bunun gayesi değişmez ve akU 
bir gaye olup en büyük öTçüsü 
(mıkyas) 'de akıl ve orta yol (iti
diil) dur. Ayrıca bu temayili ah
laki faziletleri dört ana fazilet 
altında toplar ki bunlar da bik- · 
met, şecaat, iffet ve adalet'tir. 
Faziletin esası da, akıl ve hik
met'in gerektirdiği §ekilde tasar
rufta bulumnaktır. Bu temayül 
Mu'tezile mezhebin.de en vazılı şe
kilde kendini gösterir. Bu mezhe
bin görüışleri tafsiliitlı olarak, ile
ride ele alınacaktır. 

II - Bu Temayülü Umümi 
Olarak Mutasavvıflar Temsil E
derler. Biz ahlakın, tasavvufun 
en önemli mevzulanndan olduğu
nu biliyoruz. Hatta biizı mutasav~ 
vıflar tasavvufu, sadece alılaka 

hasrederek ışöyle tarif etmişler

dir: "Tasavvuf, her iyi huyu be
nimsemek ve her ~ötü huydan 
siynlmaktır."aı 

A. Tusteri diyor ~: "En gü~ 
zel ahlak hususunda, . Allah ile 
kendisi arasında gere~ hali be
nimsemeyen kimse, d~ya ve ahi.: 
ret hayatının lezzetini bulamaz."&2 

. Cilneyd-i Bağdildi Hazretleri 
de tasavvufun ne olduğu soruldu
ğu zaman §U cevabı veriyor: "Ta
savvuf, kalbi malılükata uymak
tan temizlemek, içgi.idülerin tesir
lerinden kurtulmak, beışei'i sıfat-

(30) ;tbni Miskeveyh, Tehzi pel-AhlAk, s. 31. 

(31) !ınam Kuııeyıi, er-Risalet el-Kuııeyıiyye, s. 217 .. 

(32) Dr. M.K. İbrahim Caf~r, Fi'l-Felsefe ve el-Ahlak, s. 273. 



ları tesirsiz hale getirmek, neı'sin 
isteklerini yerine getirmekten ka
çınmak, ruhallİ sıfatlarla hem.h3l 
olmak, hakiki ilimle;:re bağlanmak, 
ebedilik için, en lüzumlu olanı kul
lanmak, bütün insanlara gilzel. 
nasihatta bulunmak,· Alliih'a ver-· 
diği sözde vefa ve bağlilik göster
mek, dinde (şeriat'te) Allah'm 

Rasfılü Hz. Muhammed (s.a.s.)'e 
tabi olmaktır.'•aa · Bu tariflerden 
mutasavvıfların ahlaka büyük e
hemmiyet verdiklerini ve tasav-

, vufi temayilideki ahlak anlaYl§l
nın şu noktalarda tebellür ettiiP
ni görüyoruz: 

ı - Batını (İç Aleıni) Islah 
İçin Fazla İlıtirnam Göstermek: 

İnsanın iç aleıninin (batının) 

ıslahı üç safhada olur: 

a - Nefsin eğilim ve arzu
larım iyi bilmek. Bu sebeple mu
tasa vvıfların, ahlaki çalışma ve 
araştırmalarında; nefsin çırpın

malarını, kalbde hasıl olacak teh
likeleri, nefsin mücadelesini ve bu 

mücadelenin dağuracağı musibet
leri, nefsin arzu ve heveslerine 
uymaktan doğan rezaletleri içine 
alan çok ince ruh tahlillerine ağır
lık verdiklerini görürüz. 

b - Kalbi ve rühu bu rezil 
hallerden teınizlemek. Bu da an
cak, nefis mücadelesi, uzlet, zühd 
ve takvii ve fazla ibadet yoluyla 
mümkün olur. 

e- Faziletler ve güzel ahlak 
esasları ile rfıhu donatmak. Bun
dan dolayı da mutasaVvıfların, ah- · 
lak · terbiyesini üç merhaleye ayır
dıklarını görüyorıız: a) Aceınile

rin (yeni başlayanlarm), b) Orta 
dereceye gelıniıı olanlarm, c) Ga;. 
yeye ulaşanlarm merhalesi. Bun-

lardan ilk merhaleye "boşaitma -
temizleme", ikincisine "süsleme -
donatma", üçüncüsüne de "Alliih'
ın huzfırunda olmakta sebat ve 
devam'' merhalesi adını veriyor
lar. 

2 - Bütün füllerde, Allah rı
zası için, tam bir ihlas ile, ken
dini vererek çalışmak, beşeri ira
deye yüz vermeyip Allah'ın bütün 
emirlerini yerine getirmekte ilahi 
irade ile birlikte .olmak. Bu nok
tadan hareketle mutasavvıflar, 

. insan hürriyetini -ihtiyar'ın tat
biki için bir kuvvet alınası bakı
mından değil- fakat ihtiyar'ın 

zarfiriliği bakımından inkar eder
ler; çünkü insanın Allah'ın ira
desini yerine getirmesi gerekir, 
yoksa bu iradenin dışına . çıkması 
gerekmez. İşte mutasavvı:fıar, in
san iradesini ilahi iradenin içinde 
eritmeğe, arriellerde, Allah için, 
en kamil ihİas nazarıyla bakarlar. 

3 - İnsanlar arasında, sevgi, 
muhabbet ve kardeşlik bağiarım 

geliştirmek ve bu hususlarda a
zimli olarak, kendini feda eder
cesine çalışmak. 

' . 

~ - Dynyiida zühd'ü, hayat
ta da darlık ve sıkmtiyı tercih 
etmek. Bu konuda Ebu .Ali RO.Z. 
bari SO.fi'nin kim olduğu soruldu-

·. ğu zaman, §Öyle cevap vermi§tir: 

"SO.fi, severek süf (yün -süfi
elbisesi) giyen, nefse cefa tattı

ran, dünyaya (kalbinde değil) sa
dece kafasında yer veren ve Hz. 

Muhammed· Mustafa (s.a.s.)'nın 

yolunda yürüyen klmsedir.'134 

5 - Her türlü hai ve ııart 

içerisinde şahsiyeti muhafazada 
tam bir sebat göstermek; bu da 
Allah'ın ııu ayetini tatbik ile 

(33) Dr. Ebu Bekr M. Gülabil.di. et-Taarruf li mezhebi ehlit-tasavvuf. s. 25. 

(34) et-Tasarruf li ·mezhebi ehli't-Tasavvuf, s. 25. 
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mti.J:rıkundür: "Allah'ın velileriiıe 
dikkat edin, onlar If;in ıie korku 
ne de hüzün vardır."ss 

6 - Ahlak'ın arneli cihetinin 
tatbikine, nazari cihetinin tatbi
kinden daha çok ilitirnam göster
mek; zira· am el hepsinden mühim
dir. Biz bu prensibin; soJl!akilete 
nazaran, i;inceki mutasavvıflarda 

daha çok tatbik edildiğini görü-
•• 36 ruz . 

İşte buplar, tasavvufi . ahla.k 
anlayışında, ara§tırma konusunun 
mUsaadesi nisbetinde özetlemeye 
çalıştığım b11.zı. öneirıli ahlaki 
esaslardır. 

m - Bu ahlaki temayül\j. ise 
-ki önceki iki temayülü uzlaştı
nr- ahlaki meseleleri halletmek ' . 

husüsuiıda, en bariz §ekilde 
İmam-ı Gazzaıı: temsil eder. Çün
kü İmam-ı Gazzali ahlaki mese
leleri ·çözme de iki cihetten yürür: 
a) Ahlak araştırmalannda filo
zoflann · düşünce çizgisi üzerinde 
yürüyüşü ki, mesela riefsin çeŞitli 
kuvvetlerini akıl ve kuvvetlerine 
tabi ,kılmasia7· ve ahlaki faziletie
rin hikmet, şecaat, iffet .ve ada~ 
Iet gibi dört ana fazilet altında 

toplamasısa böyledir. b) _İnce ne
fis ve ruh tahlilleri ile kalbin ve 
rühun arttılrriasi. ve ahİakf · fazi
letıerle dönatılması hususunda 

. mutasavvıflarin dü§ünce ~izgiSi' 
üzerinde jriirüyü§ti. Gazza.Ii bu 
anlayışı sebebiyle ahlakı şöyle ta
rif ediyor: "Ahlak, nefiste köklü 
bir ,§ekilde mevcut olan bir hal
dir· (hey' e) ki. fiiller kendisinden 
kolayca, dÜ§Ünmeye ihtiyaç duy
madan çıkarlar: eğer nefisteki 
bu halden akla ·ve şeriata uygun, 
iyi ve güzel fiiller çıkar sa, ·bu 
hale "iyi ahlak'' dehir, eğer kö- · 

(35) Yunus. : 62. 

tü ve çirkin fiiller çikarsa, kay
nağı teşkil eden bu hale de "kö
tü ahlak" denir."as 

Belki de Gazzalii'nin böyle 
iltili. bir metot kullanmasının se
bebi, ahlak araştırmalannda, fel
sefi ve tasavvufi araştırmalara 

birlikte itimat etmesidir. 

· e isiarnı Anla.yışta · 
Ahlak l\Iefhumu: 

Muhtelif felsefi temayüller~ 
deki ahlak a"l:ılayışını böylece 
gördükten sonra, İslami temayül
de ahlak mefhumunun belirlen-. - . 
m esine geçebiliriz: İslam' (la · ıi.h
lak mefhumu, bu alemde, en mü

. kemrrıel şekild~ varlığının gaye-
sini gerçeklektirmek- üzere insan 
hayatını tanzim etmek emeliyle 
vahyin sinırlandırdığı, insani dav
ranışlar için. konulmuş prensip ve 
kaldelerden ibarettir. 

Bu İslami .ahlak nizaminın 

iki bariz karakteri vardır: 

ı - Allah'ın iradesinin eseri 
olması bakınıından ilahi karakte
ri·· Çünkü insanın, ·· bu hayatta 
gönderilmiş bir nizani olarak ona 
tabi olması gerekir. Vahiy de bun
dan · dolayı ·İslami nizarn- şeklinde 
gelmiş olup, insandan kaibiyle ·ve 
ruhiyla, halis ve iyiliğe yönelıniş 
iradesiyle, ve maddi, zalıirt dav
ra.Iiışlanyla, .Aiıalı nzasi. için bir 
İlizamizi ta tbiki.İıi ister. · 

2 -Bu nizamın ·bazı cihetler-/ 
den· inceden ineeye belirlenmemiş 
olınası bakımından· taşıdığı ·insani 

(36) Dr. M.K. İbrahim Cafer, Fl'l-Felsefe ve'l-AhHlk, s. ·278 v.d. 
(37) Gazzall, Mizan el-Amel, s. 50. 
(38) Gazzall, a.e.; 1'4. 67. · 
(39) Gazzall, !bya u ffiO.mu•a:dtn III, s. 63. 



karakter. Bu nizamda umumi 
prensipler mevcuttur, mesela si
yasi düzenleme, İslam'da her yö
nüyle belirlenmiş olmayıp, bti ni-. . . . . -
zama has bazı ~saslar vardır; _ida-
re edenler de bu esaslara );;öre 
devleti tanzim. ederler. Şu halde,_ 
arneli Cihetteıı., · bu nizamı belirt
mekte. insanııi bir ga:freti ve da
hili mevzu bahistir. 

Şimdi, daha· önce · belirttiği
miz anlayışta temas etmek iste
diğim bir nolüa· var; o da ahlak!
ın, iyi bir hayata yönelik olması 
sebebiyle, arneller nizarnı olması:, 

yani bir yaşayış tarzı, · başkala
rıyla -Burada başkaları insani 
davranışı gerektirmesi bakımın

dan insan, hayvan veya daha baş
ka §eyler de. olabilir- muamele
d~ bulunma biÇİmi. olmasıdır. Bu, 
husus insanın·. alemdeki yeri ve 
kendisini ileı;letecek mesuliyet~ 
lere, yaratıcısınııi. bu J:ıayattaken
disi için gösterdiği hedeflere da
yanmakta, buralardan . neş'et et
mektedir. 

İ§te, İslam'da ahlak anlayı§ı- · 
nın bir yönü. Bir diğer yönü de, 
arneli yönle birlikte -nazar.i yönüiı 
tekamül etmiş olmasıdır. Burada, 
göz önünde bulundurulması gere
ken bir diğer öneriıli--nokta da şu
dur: Ahlaki nizarn umumi ahlak 
nizarnının bir parçası değildir, ak
sine ahlak, İslam'ın cevheridir, 

her anlayıŞında mevcut olan ru
hudur, bu bakımdaii.islann nizam, 
nmnmi olarak, esıi.sın~a, ahlak 
felsefesi üzerine · kutulinuştıİr. 

Bu fikri ResillüiJ.ah (a.s.) ın 

§U sözü de doğrudur: ''Ben ancak, 
iyi ahlaki tamamlam'ak için gön
derildim40" Resillüllah (a:s.) E
fendimiz bu hadisinde Peygam
berliğini ahlaka hasretmiş ve ön
ceki risaletlerle başlamış olan ah
lak binasım tamamlamak için gel
diğini söylemiştir. Nitekim bir 
başki:ı. hadiS-i şerifde ''Ben ve di
ğer peygamberier bir ev . yapan 
kimseler gibiyiz. Bu evm bir ker
piçlik yeri eksik kıilınıştır. İınsaİı
lar bu· eVI} girerler ve oıiu beğen
mezler ve keşke 'bu boşluk oiiDa
saydı derler. İşte ben evin bn boŞ
luğunu dolduran tuğla niesabesiiı
deyim, b lİ. sebeb le' geldim ve bin3.
yı tamamladıın, böylece de pey
g-amberlerin . gelişi sona . ermiş 
olduıı" 

Öyle ise ilahi risaletin hedefi 
tamamen ahlakidir: · 

Bu yüzden ~ah'ın Resülü 
"Din, güzel ablaktı.ı"'4f buyurmuş~ 
tur. Hz. Ayi§e (r.a.), burada 
"Din" kelimesinden İslam dinini 
anlıyor; bundan dolayı da Pey
gamberlerimizin ahliik sorulduğu 
zaman "O'nun ahlaki Kur'an idi''4s 
demi§tir. Bu söz de Peygamberi
mizin şu sözünü teyid etmekte
dir: "İnsanların, ablaken en iyisi; 
muhakkak ki ·dinen en iyi olanı. 

dır" 4-i, 

Hz. Peygamber (a.s.) ··~Ii

zan'da güzel- alıl1iktan_ daha ağır 
basan bir şey yoktur."45 bu:yur
mu§tur. Yine . Ondan "Ablilkın 

güreli yüce Allah'ın ahl1ikıdır."46 

( 40) Ahmııd İbn!. Hambel'in müsned'i, II, ,s • .381. 

(41) Sahih'i MUslim (Nevevi ;ıerhi) ç. 15, s. 52 "Hatem'ü-lenbiya'' babı. 

(42) Hafız el-Irak!- ihya ya koyduğu notta zikrediyor, m s. 50, bu hadt~i mervezi 
namaza ta'zime dair müsnedinde mürsel olarak Ebu ·Au bin Süheyr'den riva
yet ediyor. 

(43) · Sahihi MUslim (Abduibaict NesrÜ ·I. s. 512-51.3, yolcu namazı bahsi. 
(44) İmaını Ahmed'in müsnedinin not lusmında kenzül-Ummal secmesi, ·I, s. 132 

Buhari, Eledebü'l-müfred, ·s. 81. 
(45) Mubtasarı ııerhi sUneni Ebi Davud, VII, s. 172; iyi ahlak bahsi. 
(46) Taç, V. s; 61, ldtabül-ahlak. 
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dediği- rivayet edilir. Kurtubi ve 
İbni kesir tefsirinde "Seıi mubak. 
kak ki yüksek bir ahilik özre. 
sin" ayetini tefsir ederken İbni 

Abbas ve Mücahid'lıı buradaki 
ahlak kelimesini "Din" kelime
si ile tefsir ettikleri söylenir. 
Çünkü: Din, Allah'a, bizzat insa
nın kendisine, ba§kalarına kar§ı 

ve diğer canlı mahlü.kata Ifar§ı 

ifası gereken vazifelerden ibaret. 
·tir. 

Bu sebeple bazan ahlak "Ya
zife ilmi" yani insana yapması ge
rektiği tarzda vazifeleri bildiren 
ilim olarak . vasıflandırılmıştır.u 

daha önce geçtiği gibi lugat ma
nasında ve bazan terim (istilaeh) 
olarak kulliuıılışında ahlak'a din 
m§.nası verilmesi bu yüzdendir. 

Bu anlatmaya çalı§tığımız 

anlayı§ ne İslam'a yakı§tırılmış, 
ne de ona yabancı bir anlayıştır; 
bilakis · bu, islamın ruhu olup bu 
ruh da ahlakidir. Bundan dolayı 
da İslam'ın hayattaki hedefi ah-

. Iald gayeYi tahakkuk ettirmek
tir; biz bu ruhu İslam'ın her ye
rinde görüriiz. Mesela akide an
Iayışında bu gaye vardır, nitekim 
hadisi şerifte: 

"1\lü'miİilerin -inıan yönünden 
en mükemmeli, ahlak yönünden 
en· güzel oİanıdır." "Sizden ıii~bi
riııiz, .kendi nefsi için sevdiği §eyi, 
kardeş;. için de sevmedik~ inıan 
etıniş olınaz."~o, "All8Jı'a ve ahi
ret günüiıe inanan_ kimse, komşu. 
sona eza vermesin ve Allah'a ve 

. ahiret gününe inanan kimse ya iyi 
söylesin 'yahııt da sussun."so · 
buyurmuştur. 

Ayrıca İslam, imana "iyilik" 
nazarı ile · bakmaktadır. Cenab-ı 

Hak Kur'an-ı Keriminde "Sizin 
yüzlerinizi doğuya ve batıya çe. 
virmeniz iyilik değildir, fakat 
iyilik, bir kimsenin Allah'a, Ahi
ret gününe, meleklere, kitap · ve 
peygamberlere inıan etınesidir.'•öı 
buyurmaktadır. Malumdur ki "iyi
Iik-birr" ahlaki fiilin bir sıfatı 

yahut, baZı alimierin dediği gi
bi52 hayrın bütün nevilerini kim
dinde toplar. 

Hz. Peygamber (a.s.), güzel 
ahlak ile ahlilklanmayan kimse
nin imanını ve dinini Allah'ın ka
bul etmiyeceğini beyan ediyor ve 
"Emanete riayet etnıeyen kimse-. 
nin inıanı, söziin(Je dıırmayaııı 

kimsenin de dini yoktur••sa diyor. _ 

Burada imanın ahlakiliği iki 
bakımdan vuzuh kazanıyor: ı -. 
Onun amel (fiili) itibar edilmesi 
bakımından; zira amel ya içten 
olur, yahut dı§dan (Zahirde). 
lman ise, ilk neviden (yani dahil-. 
den bir amel) dir. Bundan dolayı 
Hz. Peygamber. (a.s.) imanın 

amel olduğunu söylemi§tir. Biri
si kendisine hangi amel'in .daha 
üstün olduğunu sordoğu zaman 
"Allab'a iman etınek ve O'nun 
yolunda ciba.d yapmaktır''s4 diye 
cevap vermi§tir. Çünkü bu, kalbin 
müsbet bir amelidir. 2 - İmanın, 
aslında, kalbin arneli olması ba
kımından; kalp bu arneli hakika
tı itiraf, fazilet olduğu için, ilahi 
hakikati itiraf etmek ~uretiyle 

i§ler. B·u· hakikati kabul etmemek 
aslınd!:ı- büyükleome olup, bu da 
güzel ahlaka karşı çıkmaktır, Bu 
aynı zamanda nimeti verenlıı ni
metlerini kabul ve itiraf etmelt 
ve bundaki fazileti benimsemek
tir. İ§te ahlak budur. Bu- sebeple 

(47) Feritkam- !Im'i ahlAk, s. ll, Aılkara, 1341. 
(48) Hakim ·Nisaburı, sahihül müstedrek, I, s. 53. 
(49) El-lu'lul ve'l-mercan :fi'rne't'tefeka aleyhi'ıı-ııeyhan •. I, s. 10 kitabül-ima.n. 
(50) . Aynı kaynak, I, iı. 10. 
(51) el-Bakara.: 177. 
(52) Bk. Tae. V. s. 3. 
(53) 1 el-Cami us-sahih, II. s. 198. 
(54) ·el-Lu' vel-Mercan. I. s. 16. 



Allah bir ıi.yetinde, ''Muhakkak ki 
ona. iman iyiliktir." diye beyan 
ediyor; çünkü bu iman, kalplerin 
müsbet ahlaki amellerindendir. 
Sonra bu imana ve nimete şükür 
bir vazifedir, vazifenin edası ise 
ahlak'tır. Bu bakımdan iba.detin 
özünde ahlak'ın ön plii.nda oldu-

. ğunu görürüz; zira bu ibadet ila
hi vazifelerin ifıi.sıdır. AlıTıi.ki an
layışın bu yönünü b.ütün ibadet
lerde ön planda görmek mümkün
dür. Mesela namaz hususunda 

Allah, "Namaz kötülükten ve 
meşru olmayan şeylerden alı .ko
yar"ss buyurur. Hz. Peygamber 
{a.s.) de ahlaklı olmayan kimse
nin orucunu Allah'ın kabul etmi
yeceğini haber veriyor ve şöyle 

buyuruyor: ''Yalan sözü ve onun
la amel etmeyi terketmeyen kim-

. senin yemesini ve içmesini bırak
masına hacet yoktnr".s6 Cenab-ı 

Hak da K:ur'an-ı Kerim'inde hac 
konusunda "Hac, bilinen aylarda
dır. Kim o aylarda (İhrama gire
rek) haccı (kendine) farz kılarsa 
bilsin ~· hac'da kadına yaklaş
mak, giiııaha sapmak:, kavga et
mek yoktur. Siz ne iyilik ederse
niz Allah onu bilir. (Yol için) 
kendinize azık . alın (da bir gü
naha düşmekten korunun), çünkü 
azığın en iyisi (Allah'ın azabın

dan) korunnıadır. Ey akıl sahip
leri benden korkun"57 buyurmak_ 
ta, Kurban konusunda .da "Onla
rın etleri ve kanları. Allah'a ulaş
maz; fakat sizin takvanız (yani, 
sizi Allah'ın emirlerini yerine ge
tirıneğe sevk eden · hürınetiniz), 
O'na ulaşır"sa ayetiyle, hac iba
detinde de ahlakiliğin esas oldu-

(55) el-AnkebO.t.: . 45. 

ğunu bildirmiş oluyor. Ayrıca ze
kat ibadetinde de durumun böyle 
olduğunu §U ayet. göstermekte
dir: "Onların mallarından bir mik
tar sadaka al ki onunla onları te
mizleyesin ve yüceltesin."S9 Bir 
defasında Hz. Peygamber (a.s.) e 
"Filan kadın çok namaz kılar, sa
daka verir, oruç tntar, ne var ki 
konışusuna diliyle eza verir" diye 
haber verildiğinde "o ceheunenı
Iiktir"6o buyurmuştur. 

Burada İslam'ın ahlaki gö-. 
rüşlerinde, bazı filozoflaİdan, me, 
sela Kant'tan, ahla~ın Allah'a 
nisbet bakımından, ayrıldığını gö
rürüz. Kant böyle bir ahlii.k'ın ol" 
ın'ayacağına ltanidir; çünkü ah
lalı:, ona göre, vazifedir ve vazife 
de hakkın önce olmasını ger,ekti
rir, halbuki insanın Allah üzeri
ne geçmiş bir hakkı yoktursı İs
lam ise kulların Allah üzerinde 
hakları olduğunu, bu hakkı 

Allah'ın kendisine yazml§ bu
lunduğunu, O'na ibadet edip 
ortak koşmadıkları takdirde, 
onları cennet'e koyacağım bil
dirir. Hz. Peygamber (a.s.) bu 
hususta şöyle buyuruyor: "Mu 
hakkak Iti Allah'In kulları üze
rindeki hııJ;:kı ·onların o'na hiç bir 
şe~ .ortak koşmadan ibadet ·et. 
meleridir; Kulların Allah üzerin
deki hakkı da o'na hiç bir şeyi 

ort:lk koşmayan kimseye eZiyet 
e tm emektir" ,62 Allah Teala. da 
Kur'an'da aynı konuda şöyle bu
yurur: "Allah, mü'minlerden.mal
larmı ve canlarını, cennet karşı
lığında satın alınl§tır. Onlar 
Allah yolunda savaşırlar, (ildüriir
ler ve öldürülürler. Bu, Allah'ın 

(56) MUslim hariç diger beş hadis kitabı rivayet ettiler , Tae II. s .. 61. 

(57) el-Bakara: 197. 

(58) el-Hac.: 37. 

(59) el-Tevbe SO.resi.: 103. 

(60) · et-Terğib ve't-terhib, III. 356, Hakim isnadının sağlam olduğunu söyler. 

(61) Dr. M. AbdUılah Derraz, Kelimat fi Mebftdi'l-Ahlll.k, s. 27 . 

(62) et-Tae·, el-Cami'li usO.l fi .ehii.dis er-Raso.ı, I. s. 32. 
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üzeriile bir borçtur. Gerek Tev. 
rat'da, gerek İncil'de, gerekse 
Klır'an'da • V\l''d ·edilmiş bir hak 
olaralıj - Allah bunu bildirmiştir. 
Ahdini AJJah'dan daha çok kim 
yerine getirebilir? O halde o'nun
la yaptığınız bu alışverişten dola
yı: sevinin, · gerçekten bu büyük 
başarıdır.•.'ss · 

~sıam, bundan daha çok hay, 
vanların insan üzerindeki hak'ı.a
rına, onların hizmetlerine kiı.rşı
lık, önem vermi§tir. Cenabı Hakk, 
bu hususta §Öyle buyuruyor: 
"~ayvanları da- yarattı. onlar da 
siZin için ısınınanızı sağlayan-şey. 
ler ve daha bir çok yararlar var
dır. Ve onlardan kimini de yersi~ 
niz> Ve akŞamieyin met'adan ge. 
tirdiğiniz, sabahleyin· mer'aya gö
türdüğüııüz zaman onlarda sizin 
için bir güZellik de vardır. (On
larm gidiş gelişleri, size ayrı bir 
güzellik ve zevk verir). Onlar 
ağırlıklarınızı öyle (uzak) şehir

lere_ taşırlar ki, (onlar olmasa) 
siz (canlarınızın) yarısı tükeıime. 

den oraya ·varamazdınız. Doğrusu 
Rabbiniz, çok şefkatli, çok mer
hametlidir ."s.r. 

İ§t~ bu, İslam'ın hayvanların 
tabii haklarını · tanıması ve ·ilan 
etmesi; ·insanlara da bu haklara 
hürmet göstermesi ·_yükümlülügiİ
nü yüklenmesidir. Peygamberi
miz (a.s.) 'in bir beyani §Öyle~r: 
"Bir kadın, bir kediyi. hapsedip 
yiyecekl ve sn verıİıediği onu, · ot-. . 
larla dahi karnını doyurmak üze-
re bırakmadığı için, ceİıerineme 
girmiştir."<>s 

Abdullah da- şu haberi veri
yor: "Bir gün AllAh'ın Rasftlü ile 
birlikte bir seferde idik; ben ih
tiyacım için çıkmıştım, bir serçe 

(63) et-Tevbe SO.resl.: 111. 
(64) Nah SO,resi:: 5-7. 
(65) el-LO.'lO., ve'l-Mercan, m. s .. 201. 
(66) et-TAe. v: s. 18-19 KıtAb el-AhlAk. 
(67) et-Enbiyll..: 107. 

gördüm, iki yavrusu vardı, yav
ruları alıp getii'diın. Sonra ana 
serçe geldi, acı acı ötıneye baş

ladı; bunun üzerine Peygamberi~ ·. 
miz (a.s.), ''Bu knşcağızı yavru
larından kim ayırdı?" diye sor
du ve yavrularını ona iı;ıde edi
niz, dedi.''ss 

Ayrıca §U da unutulmamalı 
dır ki İslam rahmet ve merha" 
met . dini olup iliemiere rahmet 
olarak gelmiştir; Cimab-ı Hak, 
Kur'an-ı Kerim'de peygamberiİlıi
ze hitaben ''Biz seni anealt alem. 
le re rahmet olsun ·diye gönder
dik"s7 buyurmuştur. · 

Binaenaleyh İsliim'ın, canlı 

her mahhikun tabii haklarinı ta
nıdığı ve buııl_ar insanların riayet 
etmesini zarııri İrıldıgı. şüphe gö. 
türmeyen bir bedahettir. Bunun· 
iÇin hayvanıara yumuşak ve iyi 
muamele edilmesi hususunda bir 
çok hadis-i şerif vardır. Onlardan 
biri de Mıkdat'tan rivayet edil~n 
hadistir. Hz. Ayşe '(r.a.) yi deve
ye binmiş halde görünce, deve sı
ltıntı aHimetleri gösteriyordu; o
na Peygamberimiz ''İyilikle mu
amele etınen ·gerekir, ve yunınşak 
muamele ancak bUlunduğu şeyi 

gÜzelleştiı'ir, bir şeyde yunıuşaklık 
btılunmayı:nca da o çirıdnıeşir"ss 
dedi. 

Belki de bu prensip "Şibli"yi 
en a§ağı derecede bir mahlü.k gi
bibi değersiz kılacak şekilde 

rrı-erhametli kıldı. Çünkü o bir 
gün §Öyle· bir harekette bulundu: 
Bir çuval buğday alıp sırtııia yük
Iedi ve buiunduğu şehre kadar ta
şıdı, orada bir karınca gördü; 
kendisini şefkat kapladı ve onu 
yerine götürünceye .kadar endişe 

içinde geceledi ve kendi lteiıdine 

-.-

(68) Sahih-i Müsliıri (Nevevl Şerhı); ·c. 16, s. 146c147. 



dedi: "Ey zavallı karıncal Benim 
seni ÜZinem merhamete uygun bir 
davranış değildir'', sonra §unları 

. ilave etti: ''Eğer mes'nd yaşamak 
istersen, içieri hüZÜ)l].e dolmuş 

kimselerin kalbierini mes'nd et."Bs 

Kur'an-ı Kerim, insanın en 
aııağı canlı varlıklara karııı duy
ması gerekli sevgi ve · acımayı ııu 

ayet ile de teyit etmektedir: 
"Yerde yürüyen hayvan ve iki 
kanadıyla uçan her kuş ancak si
zin gibi bir toplululdnr."70 

İslam hukuku (§eriat) bakı

m\ndan insanlar arasında umumi 
muamele hususundaki ahlaki an
lyıııa gelince; bu husus daha va
zıh olarak görünür. İslam hu
kuk alimleri, İslam şeriatının 

maksatıai:ını açıklarken bu mef
humu açık bir §ekilde kabul et
mi§lerdir; Onlar ııeriatın üç 
türlü maksadı olduğunu, bunla
rın da insan için hayatta . a -
.Zaruretlerin, b - ihtiyaçların, 
c - Güzel ve iyi ııeylerin ger
çekleııtirilmesinden ibaret olduğu
nu beyan ediyorlar. Onlara göre 
zamretler "Yoklukları halinde 
dünya i§lerinin düzgün yürüme-

. sine imkan olması, aksüıe fesada, 
hayatın sarsılmasına ve kaybına, 
ahirette kurtuluşun ve cennet ha-. 
yatının kaybedilmesille sebep ol
ması bakımından, dünya ve din 
i§lerinin sağlam yürütülebilmesi 
için çok lüzumlu olan hususlardır. 
Bu za'ruretlerin tamamı beş tane 
olup, dinin, nefsin, 
ve aklın mUhafaza 

neslin, malın 
edilmesinden 

ibarettir;"n b - İhtiyaçlar insa.-. · 
mn bu hayatta sıkıntılar, zorluk
lar ve darlıklardan -ki bunlar yi. 
yecek, içecek, giyecek, mesken, re
fah getirici ve bazı hal ve şart-

larda sıkıntı ve güçlük getiren 
şeyierin izalesi hususundaki in
sanın her ihtiyacının gerçekleşme
si yolunda çeşitli . isteklerinin·, 
tahakkuk etmemesi sonucu ola-

. rak ortaya çıkarlar- kurtul
ması için muhtaç olduğu hu
suslardır. c - Güzel ve iyi· olan 
§eylere gelince: Bu insanlarla mu
aııeret adabının en güzel ve en 
iyi bir · uslüp ile kurulup gelişti

rilmesi ve onların bu husustaki 
ahlaki ııuur ve duygularının gö
zetilmesi §eklinde ifade edebilirr2. 

Meseleyi bu §ekilde tesbit 
edince; geriatm güttüğü gayele
rin, ahlaki gayeler olduğunu gö
rürüz. Bu sebeeple İslam hukuk 
nizamını, ahlak nazariyesinin ve
ya ııu ahlaki özün ıııığında tefsir 
etmek mümkündür. Bizi bu hu
sustea bir . çok ayet desteklemek
tedir. Bunlardan , birisi de ııu 

ayettir: ''Kim Rab'bille suçlu ola
rak gelirse, onun için cehennem 
vardır; orada ne ölür ne de ya
şar; kim ·de o'na iyi işler yapmış 
bir mü'min olarak gelirse, onlar 
için de yüksek dereceler; altla
nndan ırmaklar akan Adn cen-

. netleri vardır, orada ebedi olarak 
kalırlar, işte güıiahlardan arıİlan
ların mükafatı · budnr.''73 Pey
gamberimiz (a.s.) de, "Müslüman, 
mü,slümanların dilinden ve elin
den emin oldlikları kimsedir; Mu
hacir de Allith'ın haram kıldığı 

şeyden kaçan kimsedir.''74 "Bize 
hlle yapan, bizden değildir, . bize. 
silah çeken de bizden değildii'."7S 
ht.iyurmaktadır. 

Görü~düğü gibi İslam, ahlaki 
gayeyi tahakkuk ettirmek için, 
muhtelif İslami yönleri ahlaki. bir 
bağla bağlamıştır. Bunun da en 

(69) Sad! Şirazi, Bostan, II, 5. 17-18, Ar-Tere.: Dr. M. Musa Hendev1. · 
(70) el-En'aın.: 38. 
(71) Şatibl, el-Muvafakat fi usulil-Ahkam, II, s. 4 ve devamı.· 
(72) Satıbi, a-e II, s. 5-6. 
(73) Taha. : 74-76. 
(74) Keşfe'l-Hafa, II, s. 292 Hadis.: 3304; Sahilı-ı MUslim, II, s. 100. 
(75)"'· Sahilı-ı MUslim, Kıtabel-!man, U, s. · 108. 
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sağlam delili şu ayettir: "Yüz_ 
!etinizi doğu ve batıya çevirme- · 
niz iyilik değildir. Asıl iyilik, o 
(kimsenin iyiliği) dir ki, Allii.h'a, 
ahiret gününe, mele.klere, kitaba 
ve peygambere inandı; Allah rı

zası ıçın yakınlara, yetinılere, 

yoksullara, yolda kalmışlara, bo
ynndnrnk altında bnlunrui (köle 
ve esir)Iere mal verdi; namaz 
kıldı, zekat verdi. Andiaşma yap
tıklan zaman andlaşmalarını 'ye-. 
rine getirenler; sıkıntı, hastalık 

\'e savaŞ zamanlarmda salıreden
ler işte doğru olanlar onlardır, 

(Allii.h'ın azabından) korunanhır 

onlardır.''rB Yukandaki vazifeleri 
yerine getirenler, ahlaklı kimse
lerdir, İslam'daki ahlaki ruhu en 
iyi anlayanlardan biri de Ekşem 
bin Sayfi'dir. Bu zat kavmini İs
lam'a davet ettiği zaman şöyle 
diyordu: ''Hz. Mnlıammed (a.s.)'in 
davet ettiği din olmasaydı, in
sanlar güzel ahlaka sahip ola
mazdı."77 

Bütün bunlardan sonra, İs

lam'da zikredilen şekilde anlaşı

lan ahiakın İslami risiHetin ru
hu ve İslam hukuku'nun da bu 
ruhun mücessem bir sureti oldu- . 
ğunu söylersek mübalağa etmiş 

olmayız. 

İslam nazanndaki ahlak an
layışına da~r bu tahlil ve izah
lardan sonra, bu mefhu:rp.u §ÖY

le tarif etmek mümkündür: "Ah
lak, hayatta ins~ın davranış 

tarzlandır"; bu davranış insanda 
irade ile sadır olduktan ve bir ga
yenin tahakkukuna yöneldikten 
sonra, ister içe ait ister dıştan 

olsun, hepsi birdir. Ahlak'ın bu 
_ şekilde anlaşılması felsefi ve lu

gat manasma da yabancı değildir. 
Hatta felsefi ve lugat manaları~ 
nın çerçevesini genişleterek, İs

lam'ın görüş açısı içine girebilir. 

(76) el-Bakara: 177. 
(77) Muhtarat min Rava'il-Edeb'il 
.A.rabl, s. 533, Dr. .A.. SeHlmi Serhan. 


