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OZET

ibn Sin&'nin diistince sisteminde mutluluk (es-Sa’ade) énemli bir yer tutar.
Miitefekkire gbre gergek mutluluk, belki de biitiin cabalarimizin nihai gayesi olmasi
bakimindan, 6teki diinyada mutlak varliga ulasmak anlamina gelir. [bn Sina 6teki
diinya mutlulugunu son derece énemserken, bu dlemde mutlu olmanin énemini de
ihmal etmemigtir. Hatta Oteki diinya mutlulugunun kazaniminda bu diinyadaki
yasamin 6nemli dlgtide belirleyici oldugunu da igaret etmigtir. Bu baglamda, insani
tabiati geredi sosyal ve siyasi bir varlik olarak tanimlayan ibn Sind, insanin
ihtiyaglarini -~ karsilamak, kendi imkdn ve yeteneklerini gergeklestirmek igin
baskalariyla birlikte yasamak zorunda oldugu gergedinden hareketle nasil yasanmasi
konusunda bazi tespitler yapmigtir. Mutlu bir yagam elde edebilmek i¢in de, insanin
toplu halde yagsamasinin gerekliligini ve bir dizi ilkelere uyulmasinin énemi (izerinde
durmugtur. Mutlulugun énemli bir sartinin erdemli yasam oldugunu ve bu ilkelerin
hayata gecirimesiyle de erdemli yasamin gerceklegebilecegini benimsemigtir. Bu
konu hakkinda hem oteki aleme hem de bu diinyaya ybnelik erdemli bir yasami
gercgeklestirme, mutluludu kazanabilme, bu &lemdeki eylemleri ve yasami ifade
etmek igin, [bn Siné “es-Siretu’l-Fadila” (Erdemli Yasam) kavraminin kullanmig ve bu
konu hakkindaki diistincelerine eserlerinde yer vermistir. Bu makalede ibn Sin&’nin
kendi eserlerinden hareketle mutlulugun elde edilmesinde gerekli olanlardan biri
olarak, erdemli yasam hakkindaki diigtinceleri ortaya konmaya galigilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Adalet, Amel-i hikmet, Erdem, ibn Sind, Iffet, Mutluluk,
Saadet, Seceat,

ABSTRACT
Virtuous Life According to Ibn Sina (Avicenna)

Happiness (es-Sa’ade) occupies an important place in ibn Sind’s thought
system. According to the sage, genuine happiness being the ultimate goal of all our
endeavors, can be construed to mean reaching absolute being in the other world. ibn
Sin& While placing great importance on happiness in the other world didn’t neglect its
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importance in our world either. He even went on to say the acquisition of happiness
in the other world, was determined on a decisive manner by the life style in this
world. Defining humans as a social and political being in this context, ibn Sina,
starting from the necessity for humans to live with others in order to meet their
requirements and to realize their possibilities and develop skills, went on to identify
living precepts for humans. Also to be able to be able to achieve a happy life, he
emphasized the necessity of having to live as a community and the need to observe
a series of rules and regulations. He adopted the philosophy that one of the
necessary conditions of happiness was a virtuous life, and by enforcing these
principles a virtuous life could be realized. On this subject; in order to achieve a
virtuous life both here and in the other world, and to be happy and to be able to
express the actions and life in this universe, ibn Sind es-Siretu’l-Fadila has
embraced the concept of (virtuous life) and has mentioned this concept in his other
works. This article will attempt to outline his thoughts on the virtuous life, acting from
his(ibn Sina) works, as a prerequisite for acquisition of happiness.

Key Words: Justice, practical wisdom, Avicenna, virtue, honesty, heppiness,
prosperity, brave.

Girig

Ahlak felsefesinin ana kavramlarindan biri olan ve islam miitefekkirlerince
genellikle “es-sa’ade” kelimesiyle ifade edilen “mutluluk”, Yunancada “eudaimonia’
s6zcugu ile dile getirilir. “Mutluluk”; kisilerin kendilerine en ylksek amag olarak
belirledikleri degder; bilinci dolduran tam bir doygunluk durumu; istek ve egilimlerin
timandn bir uyumu olarak tanimlanabilir.! Bagka bir ifadeyle mutluluk, insanin kendi
potansiyel guglerini gerceklestirmesinin, ddevlerini yapmasinin, erdemli olusunun,
doga yasalarina uygun yasamasinin, kendi yasam ¢izgisini 6zglrce yonlendirmeleri
sonucu ulagilan yetkinlik halidir.

Bilindigi gibi insanlarin ¢abalari, birbirinden sekil ve nitelik bakimindan farkli
olsa da, asil ama¢ mutluludu elde etmek icindir. Herkes kendi idealine, kendi
ilkelerine, kutsalina gére bir sekilde mutlulugu anlamlandirmis ve ona ulasmak igin o
yolda yUrimeyi amaglamistir. Elbette mutluluk anlamlandirmalari birbirlerinden farkli
olduklari i¢in yontemleri de birbirlerinden degisik nitelikler tasirlar.

1 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimler Sézliigii, V. Baski, istanbul 1988, s. 129.
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Mutluluktan neyin kast edildigi tam olarak anlatilamasa da, insan tabiati
geregi mutlu olma istedini ve ona ulagmayi, dnemli bir amag¢ haline getirmistir.
Nitekim J. Stuart Mill'e gére de, insan mutlulugun bir pargasi ya da mutlulugun araci
olmayan higbir seyi arzulamayacak sekilde yaratiimistir. Mutluluk, insan eyleminin
tek amaci ve ona ulasmak bltin insan eylemlerinde kullaniimasi zorunlu dlgl
durumundadir. Dolayisiyla mutluluk, insan eyleminin nihai amacidir.2 Ahlak insani
mutlu etmek icin onun eylemlerini birebir konu edinmesi ve hem erdemin tamamini
hem de yasamin tamamini gerektirdigi baglaminda® da mutluluk bir ahlak normudur.
Dolayisiyla iyi oldugu diglnilen ya da belli yasam anlayigsindan kaynaklanan
davranis kurallarinin batini olan ahlakin en genel amaci, insani kendi 6z ve
cevresiyle bir bitlnlik icinde mutlu kilmaktir. Bu anlayis, Sokrates, Platon ve
Aristoteles’ten itibaren Farabi ve ion Sina gibi pek gok miitefekkirin benimsedigi bir
ilkedir.# Sokrates, Platon, Aristoteles, Farabi gibi filozoflar ahlaki eylemin amacinin
mutluluk oldugunu s6ylerken, dlsince tarihinde bunun aksine gors bildirenler de
olmustur. Ornegin |. Kant bu amacin 6dev oldugunu benimsemistir. Mutlulugu
insanin en yiiksek iyiligi ile 6zdeslestiren ibn Sina, bu konuda Aristoteles,5 Farabi,¢
gibi mitefekkirlerle benzer goriisleri paylasmistir.

Duslnce tarihinde “mutluluk” gesitli filozoflar tarafindan farkli sekillerde
tanimlanmistir. Ornedin Sokrates, mutlulugu, insan dogasinin tam olarak gerceklesip
tamamlanmis  olmasi, insanin kendisine 0zgu potansiyelinin tam olarak
gerceklesmesi hali seklinde anlamlandirimigtir. Bagka bir ifadeyle, insanin
ihtiyaclarinin karsilanmasinin, dogasini ve insan olarak islevini gerceklestirmesinin
dogal bir sonucu olarak ortaya gikan iyi olma hali, seklinde ele alinmistir. Mutlulugu
erdemle agiklayan Platon'a gbre ise mutluluk, beden ve ruhtan olugan insan
varliginin ruhun yol gostericiliginde uyumlu bir batin olmasidir. Mutlulugun teorik
bilgelikten olustugunu benimseyen Aristoteles ise mutlulugu soéyle tanimlamistir.
Birey icin mutluluktan rasyonel ve entelektlel faaliyetle gercek bir yasam olustugu,
bireyin potansiyel glcleri tam olarak gelistigi ve insan varligi cesitli olanak ve

2 Pieper, Annemarie, Etige Giris, gev. V. Atayman, G. Sezer, Istanbul 1999, s. 134—135.

3 Aristoteles, Nikhomakhos’a Etik, cev. Saffet Babir, Ankara 1997, 1100 a, 4-5, (s. 15).

4 Aristoteles, Nikhomakhos'a Etik, 1097 b, 1-5 (s. 9), 1094 a - 1095 a, 16-19, (s. 4); Platon, Deviet,
cev. S. Eyiiboglu ve M. A. Cimcdz, istanbul 1988, VI. Baski, 445a, b; Farabi, EbG Nasr, Fusil
Miinteze’a, ngr. Fevzi Mitri Najjar, Beyrut 1986, s. 86, Riséle Tenbih aléa Sebili’'s-Sa’ade, thk. ve ngr.
Sahbah Halifat, Amman 1987, s. 177; a. mif. Kitabu Tahsili’s-Sa’4de, thk. ve nsr. Cafer Al Yasin,
Beyrut 1983, II. Baski, s. 49; Mustafa Rahmi, Tarih Boyunca Ahlak, istanbul 1949, s. 8.

5 Aristoteles, Nikhomakhos’a Etik, 1, 1097 a—1098 b, 20-25.

6 Farabi, Fusulii'l-Miintezea, s, 55.
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kapasitelerini gerceklestirdiginde olusan yetkinliktir.” islam filozoflari genellikle
“yetkinlik” (kemal) kavramini esas alarak, mutlulugun bir yetkinlik olmasindan dolays,
onu her insanin kendi ¢abasiyla ulagsmayl arzuladigi bir gaye olarak kabul
etmiglerdir.® Buradaki “yetkinlik, kemal” ruhi ve bedeni olan olgunluklari, bilgi ve
eylemler gibi olgulari igerir. Dolayisiyla insanin mutluluk igin nefsine, hevasina
egemen olup, erdemleri eyleme doénlstlirmesi, mutluluk yolunda zorunlu
olanlardandir. ibn Sin&'ya gére de mutluluk, insani nefsin kemali, maddeyle iliskisi
olan hevai niteliklerden soyutlanip, akli nefse egemen kilmakla olur.?

Staocilarda da oldugu gibi, en ylksek iyi erdemdir, mutluluk da erdemin bir
sonucudur.”® Yani erdem mutlulugun énemli sartlarini icerir. ibn Sind'ya gére de tam
anlamiyla mutluluga ulasmak icin nazari, fikri, ahlaki ve diger islerle ilgili erdemlerin
higbirinin ihmal edilmemesi gerekir. Yukarida da belirttigimiz gibi, ibn Sina bu konuda
Platon, Aristoteles ve Stoacilarla yakin benzerlik gdsterse de ayni disiinceyi
paylasmaz. Zira Ibn Sina ne Aristoteles gibi mutlulugu diinyaya ve harici seylere
hasretmekte, ne Stoacilar gibi bir “hissizlik” énermekte ve ne de platon gibi akli
mutlulugu verecek olan hikmeti elde etmek igin ahlaki erdemlerin ihmal edilmesini
savunmaktadir.

ibn Sind'ya gdre, insanin biitiin yapip etmelerinin en yiice gayesi gergek
mutluluktur. Bundan dolayr da mutluluk; psikolojik, ahlaki, eskatolojik agilardan
degerlendirilebilir.!" Bunun igin de “mutluluk nedir?” sorusunun yanitini tek bir agidan
verebilmek ibn Sin&’ya gére hemen hemen imkansizdir. Nitekim onun eserlerinde
psikolojiyi metafizikten, metafizigi ahlaktan, ahlaki siyasetten hatta bilgiden ayirmak
¢ok zordur, hatta mimkiin degildir. Genel anlamda sdylemek gerekirse ona gore
mutluluk, 6zl itibariyle istenen bitlin eylemler ona ulasmak gayesi ile yapilan ve bu
tir bir yasanti sonucunda erdemli olunabilen, erdemli olununca da yetkinlikler
tamamlanarak ulasilabilen en yiice esenliktir. Bu mutluluk igin kat edilmesi gereken
slire¢ bu dlinyada baglayip éte diinyada devam eden bir stire¢ olup gergek mutluluk

7 Aristoteles, Nikhomakhos'a Etik, 1099b. 10-15 (s. 14-15); Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe
S6zliig, s. 666.

8  Farabi, Risaletu't-Tenbih ala Sebili-Saade, thk, S. Halifat, Amman 1987, s.177-178; ibn Sina, el-
Mebde ve’l-Mead, Tahran 1984, s. 159; Ibn Miskeveyh, Ahmed b. Muhammed, Tezhibu’l-Ahlak ve
Tathiri'l-A'rak, Beyrut, 1398 (1977), s. 35, 57-58; Ihva-1 Safa, Resailu ihvan-i Saf4, nsr, Butros el-
Bustani, Beyrut 1957, 1, 317-318, Ill, 516

9 |bn Sina, el-Mebde ve’l-Mead, s. 159.

10 Kant, |, Pratik Aklin Elestirisi, gev. I. Kuguradi ve digerleri, Ankara 1994, s. 121.

! Bkz. Aydin, Mehmet, ibn Sind’nin Mutluluk (es-Saade) Anlayigi, ibn Sina Dogumunun Bininci Yili
Armagani, Derleyen, Aydin Sayili, (i¢inde s. 433-451), Anara 1984, s. 434-435.
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da orada ulasilabilen bir gayedir. Bunun igin ibn Sind'ya gére mutluluk hem cismani
hem de ruhanidir.

ibn Sina “mutluluk nedir?” sorusunu, insanin biitiin varlik sartlar mutiulukla
iliskili oldugundan “insan nedir?” sorusuyla birlikte degerlendirmistir. Bundan dolayi
ibn Sina en gok iizerinde durdugu ve insanin esasini teskil ettigini benimsedigi bir
konu olan “nefs” konusunu islerken dusuntrimiz mutlulugu da ele almistr.
Dolayisiyla Ibn Sina insanin ne oldugu sorusundan hareketle onun nasil eylemde
bulunmasi gerektigine de cevap aramistir. Bunun bir sonucu olarak da o deger
yargilanini olgu yargilarindan ¢ikarmaya caligmistir. ibn Sina insanin ne oldugu
problemi merkezinde olgu yargilarini da nefsin distinme giiclinin soyut diisiinceye
yonelik olan akledililer (ma'kulat) ve fizije yonelik olan glcl iki sinifta
degerlendirmistir.'2 Aklin bu iki gliciini dikkate alarak, hakikatleri tasavvur ve tasdik
edilerek nefsin yetkinlik kazanmasi olarak kabul ettigi hikmeti nazari ve ameli hikmet
seklinde ikiye ayirmistir. ibn Sind ahlaki da ameli hikmetin béliimlerinden kabul
etmis, ameli ve nazari hikmetin tamamlanmasiyla da en yce iyilik olan mutlulugun
kazanilacagini benimsemistir.'® Dolayisiyla Mtefekkire gére mutluluk bir anlamda da
insandaki nazari ve ameli hikmetin tamamlanmis halidir.

ibn Sina yetkinligin ve mutlulugun kazanilmasi konusunda fiziki alanda ameli
akil sayesinde bedeni aletleri kullanarak ahlaki erdemleri ve ameli yetkinligi elde
etmesinin ardindan insani akillar mertebelerini, sirasiyla kat ederek Fa’al akil ile
‘ittisal” ad1 verilen bir birlesmeyle de gercek anlamda “saadet’in gerceklesmesinin
mimkiin olabilecedini benimsemistir. Nitekim ibn Sin&'ya gére, bu diinyada
olabilecek gergek ve en ylice mutluluk, insan akli ile akl-i faal'in ittisalinden dogar.
Tam olarak &teki hayatta gerceklesebilecek oldugunu kabul ettigi o mutluluga
ulasabilmek icin bu diinyadaki yasam seklini de son derece 6nemsemistir. Clnk
ona gore 6te dinyada ulasilabilecek olan askin mutlulugun asil sinavi bu dinyada
verilir. Dolayisiyla ibn Sina mutluluk igin insanin akil giiciinii merkeze alarak insanin
yetkinligini 6nemsedigi gibi, hevasina da egemen olmayi 6nemsemistir. Bagka bir
ifadeyle, nazari aklin yetkinligi yaninda, mutluluk igin, ameli aklin da, yetkinlik
kazanmasi, erdemli bir yasam sirmesi gerekir. Cunki mutefekkire gore, insani
nefsin dengeli yasama aliskanli§i ve hevai huylarin nedeni olan diger guglerin
egilimlerini denetleme karakterini; erdemleri kazanma ve mutluluga engel olan kotl

12 !bn Sind, K. Necét, nsr. M. Fahri, Beyrut 1985, s. 202-203.
13 !bn Sina, Uydnu’l-Hikme, yay. A. Bedevi, Kahire 1954 s. 16-17.
4 lbn Sin, K. Necét, s. 326-327.
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huylardan erdemsizliklerden kurtulmak igin nazari akil kadar ameli akil da gereklidir."®
Bunun vyaninda mitefekkire gore nefsin cirkinliklerinden, erdemsizliklerinden
arinabilmesi igin ameli yetkinligin gergeklesmesi zorunludur. Bundan dolayi “erdemli
yasam’in Ibn Sin&’nin mutluluk (es-sa’ade) anlayisinda énemli bir yeri vardir.

Erdemli Yagsam

“Erdem”; (eski Tlrkcede, “fazilet’, ing. “virtue”olarak ifade edilen bu terime)
felsefe tarihi stirecinde degisik anlamlar yiklenmistir. Genel olarak erdem, istencin
ahlaksal iyiye yoOneltimesi, insanin tinsel ve ruhsal vyetkinli§i olarak
anlamlandirilabilir.'® Bagka bir ifadeyle de ahlaki bakimdan srekli olarak iyi olma
egilimi, iyi ve dogru eylemlerde bulunmaya yatkin olma durumudur. “Erdem’
kavramini ilk olarak felsefe tarihinde yunanca “areta” olarak kullanan Sokrates’e gére
erdem, insana 6zgu ve uygun olani gergeklestirme imkani veren yetkinliktir."” Ahlak
felsefesinin yanit aradi§i “Nasil yasamaliyiz?” sorusuna, temel olarak “erdem”
kavrami ile yaklasir. Bu anlayisi benimseyen mitefekkirler, ahlakla ilgili butiin
kavramlarin erdeme indirgenebilecedini benimsemislerdir. Bu bakimdan insana
yaragir iyi bir yasam icin erdemin payr onemli olup, insanin ahlaki agidan
yetkinlesmesi ya da iyi bir karaktere sahip olabilmesi igin, gerekli olanin “ahlaksal iyi”
ya da “erdem” oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla erdem, ideal bir yasam icin
kisinin sahip olmasi ve donatilmasi gereken karakteristik iyi niteliklerin toplami
oldugunu sdyleyebiliriz. Erdeme dayali ahlak anlayisinin en dnemli niteligi, eylemde
bulunan kisinin “ahlaksal iyi” yi icsellestirip icsellestirmedidi ya da ahlaki bakimdan
“iyi karaktere” ulasip ulasmadigidir. Yani kisi zaman zaman “ahlaksal iyi”
kapsaminda erdemli eylemlerde bulunabilir. Ancak bu onun tamamiyla erdemli bir
insan oldugunu gostermez. Ancak “ahlaksal iyi" eylemleri bireyin karakteri haline
gelirse erdemli insan oldugu soylenebilir.

lbn Sind'dan 6nce erdem konusuna diger islam filozoflari da diisiince
sistemlerinde yer vermislerdir. Kindi erdemi nefsin-insanin hem bu alemde hem oteki
alemde en serefli dereceye, yice mutluluga ulasabilmesini saglayabilen nefsin iyi
hasletleri olarak agiklamistir. Zira o erdemler insanin bu dlemdeki kazanci ve gayesi
oldugunu, ahirette ise ebedi mutlulugun teminati oldugunu, o erdemin yerine

15 Ibn Sina, Kitabu's-Sifa Metafizik, Arapga metin nesri ve Tirkgesi E. Demirli ve O. Tiirker, Istanbul
2005, I, 175-176; amlf, el-Mebde ve’l-Mead, s. 159.

16 Akarsu, Bedia, Felsefe Terimler SozI(igd, s. 70; Sarp Erk Ulas, Felsefe S6zIugl, “erdem” md., s.
479.

17 Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe S6zIligd, s. 331.
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konulabilecek ve sagladigi yarara denk higbir sey olmadigini benimsemistir. Kindi
erdemleri “insana ait erdemler (el-fezailu'l-insaniyye) bashdi altinda incelemis,
nefsin huylari ahlaki erdemlerle donatiimasi ve erdemsizliklerden (rezilliklerden)
uzaklasmasiyla miimkin olabilecegini goriisini belitmistir.'® Ebu Bekr Zekeriya er-
Razi'ye gore, erdem (fazilet); hevaya egemen olup, onun egilimlerine muhalefet
etmeyi aligkanlik haline getirerek akli iyilikleri karakter haline getirmektir.20 Muallimi
Sani Farabi'ye gore ise; hikmet, akil ve mikemmellik olarak nitelenen, iyi olarak
tanimlanan nitelikler nefse bizzat yerlesip tabii bir istidat haline gelerek, gerektiginde
bu iyiliklerin eyleme dénlslip ortaya cikmasina erdem (fazilet) denir.2' Bagka bir
ifadeyle, insan iyi ahlaki elde edince, ondan iyi fiiller ve psikolojik yatkinliklar; zihin
glcl sabit bir meleke haline geldiginde ise, kesin olarak mutluluga ulastiracak dogru,
temyiz meydana gelir. lyi ahlak ve zihin giicii birlikte beseri erdemleri olusturur. Eger
bu erdemi insan kazanabilirse dzlinde ve eylemlerinde iyilige ve yetkinlige ulagir.
Boylece de yasam erdemli hale gelir2 Aristoteles ise erdemi, ahlak anlayisinin
temeli durumunda olan “altin orta” ilkesinin nefse egemen olup eyleme
dénusmesidir, 2 seklinde tanimlamistir.

Bu erdem anlayislari Ibn Sin&nin anlayisina belli bir élgiide kaynakiik etmistir.
Burada sunu da belirtmekte yarar vardir. Mitefekkirimizin dugtncelerinin kaynaklari
arasinda, islam kiltiir ve medeniyetinin nemli bir yerinin oldugu bilinen bir gercektir.
Diger taraftan islam dini ve kiiltirindeki erdem anlayisina bakarsak ibn Sin&nin
erdem anlayis! ile ¢ok yakinlik arz edigini gortriz. Dolayisiyla onun bu konuda ki
distincelerine Islam dininin olusturdugu ahlak anlayisi da kaynaklik etmis oldugunu
belirtmek gerekir. ibn Sina ahlak konusunda genel olarak comertlik, iffet, dogruluk,
kanaatkarlik, secaat, merhamet, sabir, hilm, hikmet, adalet erdemleri (zerinde
durmustur. Bu erdemleri Islam dininin temel kaynaklarinda birebir bulmak
mumkindir. Bu erdemlerden gerek K. Kerim'de, gerekse Hz. Peygamberin
hadislerinde ¢esitli sekillerde bahsedilmis ve 6nemli vurgular yapilmistir. Bu
vurgunun bir sonucu olarak da islam’in ilk giinlerinden itibaren olusmaya ve daha

18 Kindi, Riséle fi Hudldi'-esya ve Rusimihd, Redilu’l-Kindi el-felsefiyye (iginde s. 113-133), II. Baski,
ngr. M. Abdulhadi er-Ride, Kahire 1978, s.127.

19 Kindi, Riséle fin-nefs Nefis Uzerine, Felsefe Risaleleri, (icinde s. 131-136), cev. M. Kaya, istanbul
1994, s. 131-132.

20 Ebu Bekir Zekeriya er-Razi, et-Tibbu-Ruhani, Resailu Felsefiye Opera Philosophica , (iginde s. 15-
96 ), nsr. Paul Kraus, Beyrut 1982, s. 21.

21 Farabi, Fusulu Miinteze’a, tahkik ve nesr. Fevzi Mitrineccar, Beyrut 1971, s. 30-32.

22 Farabi, Risaletu’t-Tenbih ala Sebili-Saade, thk, S. Halifat, Amman 1987, s.186-187, 188-189.

2 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1109.a. 20-25 (s. 38).
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sonra da kaleme alinip sistemlesmeye baslayan ahlak anlayiglarinda bu erdemler
genel bir kabul gérmls ve yazilan eserlerde devamli yer almistir. Bu genel kabul,
giiniimiize dek siirmiistiir. Omegin yukarida Kindf ve Farabi nin yaninda ibn Sin&’nin
¢agdasi olan Hasan b. Muhammed b. Habib el-Maverdi (6. 450 / 1058) “Edebu’d-
Dinya ve'd-Din” adli eserinde bu erdemlere 6nemli dlglide yer vermistir. 2 Bunu
yaninda Gazali dzellikle Kimya'yr Saadet adli eserinde bu erdemlere dnemli dlgide
yer vermistir> Son doénemde Kuran ahlaki (izerine yapilan galismalarda da bu
konuya ézenle yer verilmistir.?® Biitin bunlar dikkate alinca ibn Sina erdemler
hakkinda ki disuncelerini olustururken kendinden &nceki felsefi birikimden
yararlanmis olabilecegi gibi, icinde yetismis oldugu islam kiiltiir ve medeniyetinden
de yararlanmis oldugu sonucuna varabiliriz.

ibn Sina erdemi (el-fazile) hevanin tiim cirkinliklerden uzaklasip, iyiliklerin
mikemmellikleri karakter haline gelerek, gereken nefsin korunmasi ve orta yolda
(“tavassut” dogru olan orta) dengeli davranma aliskanli§i kazanmak olarak ifade
etmistir.?” Ayrica erdemli ilkelerin dUsinlp tasinmaksizin, kolaylikla eyleme
donlsebilecek bir meleke haline gelmesi ve huyun her tirli asirliktan ve eksiklikten
uzak olarak ideal ortayl bulmasi olarak tanimlanmistir.28 Yani ona gére dogru ortaya
uygun olan eylemin erdemli sayilabilmesi igin, o eylemin huy, davranigin
aliskanliklarinda karakter (meleketii't-tavassut) haline gelmesi gerekir. Clnki natik
nefs ameli yonini dogru ortaya yoneltip, akil giicinin inisiyatifi ele alip uygun
aliskanlik elde ederse, onda dislnlp taginmadan erdemli eylemler sadir olabilir.2?
Yani ona gore “erdem” ya da dogru olan orta “tavassut” -dengeli davranmayi- elde
etmek nefis ve beden arasindaki bir micadele sonucunda ameli akil gliciiniin
egemenligi ile gerceklesebilir. Beden eylemlerini kendi giici heva ile gergeklestirmek
isterken, ruh akli glg ile bu eylemleri hevanin aksine kontrollii olarak gergeklestirmek
ister. Bedeni heva glcinin egemen duruma gelmesi, insanin eylemlerinde
erdemden uzak olan ifrat ya da tefrite diismesine neden olur. Fakat ameli akil glicii
bedeni iligkilere, hevaya egemen olmasi durumunda erdemli hal olusur. BUtin

24 Bkz. el-Maverdi,Hasan b. Muhammed b. Habib, Edebu’d-Diinya ve’d-Din Diinya ve Din Edebi, ter. A.
Akin, istanbul 1998, 5.367-465, 523-532.

% Bkz. Gazali, Kimya-y1 Saédet, cev. A. F. Meyan, istanbul 1779, s. 462 vd.

% Bkz. Draz, Muhammed Abdullah. Kur'an Ahlaki, gev. E. Yiiksel, U. Giinay, istanbul 1993, 2. 371-
377.

27 ibn Sin, fi limi’l-Ahlak, Tis'a Resail (icinde), Kostantiniyye 1298, s. 107-110.

28 |bn Sina, K. Sifa, Il, 176; amlf, K. Necat, s. 326-327.

2 ibn Sina, K. Sifa, Il, 176, 204; el-Mebde ve’l-meéd, s. 98, 99, 110.
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bunlara karsi Ibn Sind dogru ortanin kazanimasi ve bunun bir meleke haline
gelmesinde hem nefsin ameli akli glclin, hem de bedenin hevanin rolini kabul
eder.® Ciinkii ibn Sind'ya gére, énemli olan bedeni, hevai istekleri tamamiyla yok
etmek, onlardan kurtulmak degildir. Her tarli asirliktan kaginip, dogru olan ortayi
bulmak ve hevaya egemen olmaktir.3! Biitin bunlara ragmen filozof dogru ortay!
bulmak icin ameli akil giiciini dGnemsemistir.

lbn Sind mutlulugun akil gicii ile nefse ait erdemlerle donatilip
yetkinlesmesiyle elde edilebilecegi gorisiindedir. Ameli akil glicl nefsi karakterleri
etkileyip onlara baskin gelerek denetleyen bir karakter (hey'etiin galibetiin, hey’etiin
isti’laiyyetun) olabilir. Bu durumda olusacak eylemlerle nefiste meydana gelecek olan
huylar, erdemli huylar olur. Ancak akil glicii insan nefsine egemen olamayip, nefse
ait huylanin galip gelmesi durumunda ise, akil boyun egen (heyetul-izani) ve
etkilenen bir karakter (hey'etlin infialiyyetiin) olur. Bu durumda kazanilan huylar ise,
erdemsiz / kétli huylar diye adlandirilir. Dolayisiyla denetleyen karakterin ve
erdemlerin kazanilabilmesi igin, akil guicinin inisiyatifi eline alarak, diger gtcleri
denetim altinda tutup bedene hakim olmasi gerekmektedir. Bu durum insani erdemli
hale getirir.32 Buradan anlagilacagdi gibi, mitefekkirimiz akli iyi ahlak icin 6nemli bir
etken olarak benimseyip, ahlak konusunda da 6ne ¢ikarmistir.

ibn Sind'ya gore ameli yetkinlik, erdemli yasam ya da ameli akil giiciiniin
yetkinligi, insanin yapmasi elinde olan bitin bilme ve yapma ile ilgili konularda
nazari akil guctyle ilgili olarak, nazari akil glictine hizmet eden ve boyun egen bir
karakter kazanmasidir. Beden ve bedeni guglerle ilgili olarak, denetleyen ve kontrol
eden bir karakter olmasi ve bu karakterlerle dogru ortaya uygun yasama aliskanlig
kazanmasiyla erdemlilik olusur.3® Buna bagli olarak temel erdemlerin zitti olan hevai
isteklere egemen olunmalidir. Bdylece insanda temel erdemlerin olusabilecegini
benimseyen ibn Sina bu erdemlerin dért sinifta degerlendirilip, olusumlari hakkinda
gorislny ortaya koymustur.

ibn Sina’ya Gore Temel Erdemler

Mtefekkirimiz Aristoteles’'te oldugu gibi, yukarida da ifade ettigimiz lzere,
temel erdemleri, “ifrat” ve ‘“tefrit’ arasinda her tirli asiriliktan uzak olarak

% ibn Sina, K. Sifa, Il, 176-177; amlf. K. Necat, s. 331-332.

3 ibn Sina, Risale fi's-Saade, s. 17; amlf, [saretler ve Tenbihler, Arapcas ile Tiirkge gev. A. Durusoy —
M. Macit, E. Demirli, istanbul 2005, s. 170; amlf, fi [imi’-Ahlak, s. 107, 108.

% Krs, Ibn Sina, K. Sifa ll, s. 31, 101, 174, 176, 201.

3 |bn Sina, K. Sifa Metafizik, II, 203
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tanimlamistir. Onun temel erdemleri, Platon’dan glnimiize en yaygin olarak
benimsenen, “bilgelik, yigitlik, dogruluk, dlculllik™ bu dort temel erdemle yakindan
iligkilidir. Mitefekkirimize gére temel erdemler sunlardir: Arzu (el-Kuvve- es-
Seheviyye) sehvet giclinin egilimleri  konusunda dogru ortaya uygun
aliskanhigindan, itidalinden dogan ‘“iffet’. Gazap- ofke giiclnin istekleri karsisinda
itidalli olup dogru ortaya uygun yasama karakterinden dogan “secaat’. Gerek
bedenin gerekse toplumla ilgili konularda dogru ortayi bulup bu iki (6tke ve sehvet)
glglerini dylece yasam karakteri haline gelmesiyle de “ameli hikmet” erdemi olusur.
Dérdiinci olarak da, bu ti¢ temel erdemin butunlesip mukemmellesmesiyle de olusan
“adalet’ erdemidir.3 Dikkat edilirse ibn Sina insani temel erdemlerin merkezine
itidalli yasamla, dogru orta ile elde edilebilecek olan iffet ve secaati yerlestirip,
onlardan daha 6nemli kabul ettigi “ameli hikmet” ve “adalet’i bunlara endeksleyerek
erdemler arasinda bir butinllk saglamistir. Ayrica bu erdemlerin  eyleme
donlsmesini onceleyerek teorik erdemin, nazari aklin yaninda ameli akli da
onemsemigtir. Nitekim onun ahlak anlayisinda ameli akil gticii dnemli bir yer tutar.
Clinkii ona gére manevi bir cevher nefsin fizik alemle olan iliskisinden dogan ahlak
ameli aklin Grinuddr.3

ibn Sind'ya gére, ilk (¢ erdemin her biri tiirlin cinse veya biitiiniin basit
elementlere gore durumunu andiran bir dizi tali durumlardan olusur. Bunlarin baginda
sehvet glicinu, akil glctnin egemenligine alarak tutkulari dizginlemek anlamina
gelen iffettir.

1- iffet (Ozdenetim):

iffet insanin birtakim hazlara gereginden fazla diiskiin olmamak igin bireyin
dzdenetimini saglayan ahlaki bir erdem olarak kabul edilir. iffet, sehevi ve nefsani
hisleri muhafaza ederek, bunlari mesru zeminde, ihmli, 8Iglli bir sekilde ve yerli
yerinde, geregince kullanma hali olarak tanimlanabilir. ibn Sind’'ya gére iffet, insanin
biyolojik isteklerini, arzularini temsil eden sehvet glcliniin (kuvve-i seheviyye yeme-
icme, giyim-kusam, konforlu yasam, bakma, duyma, dokunma ve cinsel iliski gibi) dis
duyulara ve vehim giiclne ait hazlarin dogru bir sekilde dengelenip, akilla kontrol
edip azligi ya da coklugu bakimindan hicbir yonden asirliga kagmadan, gerekli
oldugu kadar bu hazlarl yasayip dogru ortanin bulunmasiyla ve dogru dislnceyle
olusacak olan bir erdemedir. Mitefekkire gore nefsin sehvet guclinin dengeli

% fbn Sina, Risale fi's-Saade, s. 19; amlf, fi iimi’l-Ahlak, s. 107 vd; Ibn Sina, K. Sifa Metafizik, II,
?04;amlf. Necat, s. 331.
3% |bn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 369.
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olmasindan dogan iffet (6zdenetim) erdeminin olusmasinda egonun ve kontrol altina
alinmasi gereken zevkler, hazlar, fiziki olgular, eglence amaciyla degil, hayati idame
ettirmek, nesli devam ettirmek amaciyla kullaniimasinin énemli belirleyiciligi vardir.
Ayrica insanin asiri zevklerden uzak durmasinin erdem sayilabilmesi igin bu tutumun
bireyin bilingli bir tercihi ve irade ile gerceklesmesi gerekmektedir. Yani
mutefekkirimiz elde olmayan bir takim nedenlerden dolayi sehvet glictiniin zevklerini
terk eden ya da kontrol altina alan kisiyi bu konuda erdemli saymamistir. Bu erdemin
kararll bir sekilde yasama yansitimasiyla da “comertlik’ ve “‘kanaatkarlik™ tali
erdemleri olugur.3

a) Comertlik, cimriligin zith olan iffetin olusmasinda egemen olunmasi
gereken zevkler, hazlar, fiziki olgular eglence amaciyla degil, hayati idame ettirmek,
nesli devam ettirmek amaciyla kullaniimalidir. Cémertlik, hicbir dinyevi karsilik
beklemeden ¢odu kere de ondan bir istekte bulunulmadan, sahip olduklarindan
baskalarina, verme feda etme eylemidir. ibn Sina ise eserlerinde comertligi soyle
tanimhyor. Comertlik, kisinin insanlari ihtiyac duydugu seyleri kendi birikimlerinden,
sahip olduklarindan kolaylikla, guzellikle haz duyarak, mutlu olarak, karsilik
beklemeden, karsilayabilme, verebilme niteligidir3” Burada miitefekkirimiz de
Aristoteles’in “comertlik eyleminde zevk alamayana comert denmez’® ifadesine
benzer sekilde bu eylemde bulunanin haz almasini éngériir. Nitekim Ibn Sina
comertlik eylemiyle comert olan insanin yapacag iyiliklerin onu yetkinlestirecegini
belirterek, comertlik eyleminin tagimasi gereken bir diger 6zelliginin de, comertlik
geregi yapilan yararli eylemin herhangi bir karsilik beklemeden yapilmali g6risinu
su climleleriyle ortaya koymustur. “Verdigi faydaya kisinin karsilik istemesi, ya da
beklemesi durumunda ona cémert degil, satici, takasci ve 6zellikle tacir denir. Clnk
sukdr, 6vgl ve glzel sayilan diger durumlarin halk arasinda karsiligi yoktur. Halk bu
seylerin baskasina bir fayda verenin onda sukir kazanacaginin zannedildigi
konularda da o kimsenin satici ve takasci olmayip cdmert oldugunu digunr. Halbuki
o gercekten takascidir. Clinki ister verdigi seyin cinsinden veya baska bir cinsten
mali bir karsilik alsin, ister bir tesekkir veya dvgl alsin o kimse bir sey vermis ve
karsiliginda da bir sey almistir.”® Comertligin eyleme donUsmesi anlami,
gerceklestiginde higbir sekilde karsilik beklemeksizin baskasina yarar saglamaktir.

w

6 [bn Sing, fi iimi’l-Ahlak, s. 108.

7 ibn Sina, fi limi’l-Ahlak, s. 108; amlf, K. Sifa, I, 45, 131.
8 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1099a, 19 (s. 14).

0 ibn Sina, K. Sif, Il, 42-43.

W W W



Prof. Dr. ibrahim Hakki AYDIN. 12

Oziinde veya hallerinde yetkinliktir, erdemdir. Karsilik gibi bir amag icin fiil isleyen
hicbir fail, comert degildir. Kabul ediciye bir slret veya araz veren fakat ona verdigi
seyle gergeklesen bir baska gayesi olan hicbir kimse cdmert degildir.” Burada
mitefekkirimizin oncelikle vurgulamak istedigi comertlik, kisinin karakteri, herhangi
bir diistinceye kapilmadan kolaylikla o eylemi gergeklestirip onu yasam tarzi haline
getirmesidir. Yani o iyiligi yapmasi igin, ahlaki eylemde oldugu gibi, bir saik olmamali
ve karsiliginda o iyiligin o kimseden baskasina geg¢mesi icin bir tercih ettirici
bulunmamalidir. Tamamen igten gelen bir melekeyle yapiimali ki comertlik olsun.

ibn Sina yapilan yararli bir eylemi, kabul edene gére, sdyle degerlendirmistir.
Baskasina sefkat, rahmet ve acima, iyilik yapmaktan dolayi sevinme, mutlu olma,
yapamamaktan dolayi da Gziilme, durumunda olan yararli igler, iyi olan eylemlerdir.
Ornegdin comertlik btiin yonlerden bir yetkinlik veren, erdem kazandiran bir yararli
eylemdir. Bunun disinda bir takim beklentilerle yapilan yararli igler, yararli isi kabul
edene kiyasla iyilik, olmasina ragmen eylemi yapan 6zneye gore comertlik degildir.4!
Yani mutefekkirimize gore comert olarak yararl bir eylem yapacak olan 6znenin
eyleminde gercek iyilik yapma amaciyla eylemde bulunmasi gerekir. Clnki bu
comertlik erdeminin niteligi, iyilik gérmekten ok iyilik yapmaktir. Bu iyilik eylemi
cevherin yetkinliklerinden olmalidir. Hatta ibn Sind'ya gére, bizzat erdemli bir meleke
olugsun diye yapilan eyleml de comertlik sayiimaz. Clnki bu durumdaki insanin
arzuladigi yetkinlik, erdem zanni bir erdemdir. Fiil ile elde edildigi sanilan erdemli
melekenin nedeni fiil degildir. Fiil o melekenin ziddini engelledigi icin erdemli olma
duygusunu ortaya c¢ikarir. Nitekim insanlarin nefislerini comertlik ya da baska
erdemlerle yetkinlestiren, faal akil katkisiyla ameli akil glictnin yetkinligidir.2 Yani
eylem, erdemli yasam olabilmesi i¢in akil giici ile benimsenmis karakter haline
gelmesi gerekmektedir.

b) Kanaatkarlik, miitefekkirimize gore, iffet erdeminin istikrarli bir sekilde
yasama yansitiimasiyla nefsin glicliniin dengeli olmasindan dogan ikinci erdem de
kanaatkarliktir. Kanaatkarlik, sahip olduguna, kismetine génulden razi olup, azla
yetinme, anlamina gelen ve ahlaki bir erdem terimi olan kanaat (siikin) sézcugu
kisinin elindekiyle tatmin olup, calismayr da terk etmeden, baskalarinin sahip
olduklarina gz dikmemesi anlaminda kullaniimaktadir. Erdemli bir yasam icin ibn
Sin&'nin gerekli gordigu ahlaki erdemlerden biri olan kanaati o soyle tanimlamistir.

40 ibn Sind, K. Sifa, Il 44.
" Ibn Sina, K. Sifé, I, 45.
42 |bn Sina, K. Sifa, I, 132.
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“Kanaat kisinin biyolojik yasamini surdUrebilmek icin gerekli miktari elde etmek
amaciyla gereginden fazla bir gaba gdstermeyip, kendisi disindaki insanlarda
gordigu seylere karsl arzulu olmamasidir.”® Nefsin bu tlr hevai istekleri kargisinda
sukdn icinde olup erdem kazanmak, erdemli yasamin geregidir. Dolayisiyla
mitefekkirimize gbre aklin ve erdemli olmanin geredi elde edilebilen nimetlerle
yetinmesini bilmek, ulagsamadiklari ya da ulasamayacaklari icin de bir eksiklik
duymayip dztlmemektir.

Kanaatkar olmak onemli bir ahlaki erdem olmanin yaninda mutlu olmak
bakimindan da dnemlidir. Kanaatkér olmayan ya da olamayan hem ruhen, hem de
bedenen mutlu olamadi§i gibi erdemli bir yasam slremez. Hazlarin en ylcelerinden
olan “verme” ve “sahip oldugu ile yetinme” istek duygusu insani mutiuluga tasiyan
eylemlerin baginda gelir. Nitekim Osmanli donemi mutefekkirlerinden Yusuf Sinan
Pasa (1437-1486) bu konuyu soyle dile getirmistir. “Elindekiyle yetinebilenden daha
zengin kim olabilir? Bitmek tlikenmek bilmeyen bir kazanmak hirsiyla dolu olan
kisinin kendini higbir zaman yeterli bulmamas| kadar daha bagka bir huzursuzluk
olabilir mi? Nitekim kanaatkarin serveti Karun'dan daha coktur.”™ Bunun igin
mitefekkirimiz insanin gliclniln yettigince calisip elde ettigi ile yetinip, hayatini gon(l
rahatligiyla devam ettirmeyi bilmesini dnemli bir ahlaki erdem olarak benimsemistir.
Bu erdem hem ferdin hem de yararinadir. Kanaatkar olmayan nefis istenmeyen gayri
mesru yollara yonelmesine yol agmasi muhtemeldir. Clinkl kanaatkar olmayan bireyi
hirs blrlr ve higbir zamanda i¢ huzura ulagamaz. Hirsini tatmin igin her tdrlu
erdemsizlije ve hukuk disi yollara bagvurabilecedi icin bireyin ve toplumun
mutlulugunu olumsuz etkileyecektir. Bundan dolayr ibn Sina girkin bir nitelik olarak
sundudu kanaatsizligi ve tatminsizligin ziddi olan kanaatkarligi bir erdem olarak
benimsemistir.

2- Secaat:

Secaat: ruh ve kalp kuvveti ve yigitlik anlamina gelir. Eski Turkcede necdet,
necadet kelimeleriyle de ifade edilir. Secaat sézciugu insanin fitratinda var olan
metanet, birgok zorluga gogus gerebilme ve azimle hareket etme hasleti, korkulu
anlarda kalp kuvveti ile cesaretini muhafaza etme anlamiyla da anlamlandirilir.
Baska bir ifadeyle de secaat, nefsin gazap, ofke guclinin olgilii boyutta olup,

43 |bn Sina, fi limi’l-Ahlak, s. 108.

44 Yusuf Sinan Pasa, Ma’arif name, h. 978 ,(1570-1571) de istinsah edilen yazma niishanin
tipkibasimi, ngr. Ismail Hikmet Ertaylan, Istanbul Universitesi Edebiyat Fak. Basimevi, Istanbul 1961,
s. 165.
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variimasl gerekli olan seyler lzerine cesurca ylrime erdemliligi géstermek, nefsin
erdemsiz isteklerine karsi ahlaki mlcadelenin mikemmelligi olarak da kabul edilir.
ibn Sina da ayn! tarzda secaati degerlendirmis olup, secaati bir erdem, secaatin zitti
olarak ofkeyi ise erdemsizlik (rezilet) olarak tanimlamistir.4> Mitefekkire gore; nefsin
gazap, Ofke guclnln asiri istekleri karsisinda temkinli olup, dogru ortaya uygun
yasama karakteri olmasiyla ve istikrarli bir sekilde yasama yansitiimasiyla “secaat”
erdemi olusur*® Bununla birlikte cesaretin de gerekli oldugunu vurgulayan
mitefekkirimiz kisinin kendisine zarar vermesinden, kotllik ihtimalinden dolayi
almasi gereken tedbirlerde istikrarli olmayi da cesaret kapsaminda degerlendirmistir.

Secaat erdeminin, varliklara karsi misamahakar olmayi, bagislamays,
guvenilir olmay, liitufkar ve genis ufuklu olmayi destekleyen bir takim alt erdemleri
de mevcuttur. Secaatin tali erdemlerini $yle siralayabiliriz:

a) Metanet erdemi, gazap guctiniin aci ve zorluklarina ve sosyal yasamin
engellerine karsl dogruda olup degerleri koruma dayaniklihgidir. Metanet erdemi
guclu bir iradeyi, istikrarli olmay gerektirir. Bu baglamda guglU bir iradeyle iyi ahlaki
ilkeleri eyleme donstirmede, sabirli ve kararli olmayi saglar.

b) Hilm erdemi, cabuk 6fkelenmemek, kendine ya da de@er verdigi birine
kargl kotulugl dokunan bir sug islendiginde O6fkesine hakim olup, aceleci
davranmadan olayl degerlendirip, ardindan kerem, af, comertlikle olayi bertaraf
edebilme erdemidir.

c) Sabir erdemi, ise insanin yasaminda karsilastigi, karsilasacagi hos
olmayan, istirap veren olaylara, ya da hevaya zevk ve sefa veren olgular karsisinda
dayanmak, bu tir istirap ve zevklerin karsisinda aklin geregini yapabilme
erdemidir.#”

d) Ahlaki Tahammiillii olma erdemi (Rahbu’l-Ba), nefsin 6fke giiclnin
kontrol altina alinmasiyla olusan secaat erdeminin tali kisimlarindan 6nemli biri de
ahlaki tahammiilli olma (rahbu’l-ba)dir. fon Sind bu erdemi sdyle agiklamigtir.
“Rahbu’l-Ba (Ahlaki Tahammiil) insanin karsilastigi 6nemli olaylar karsisinda, zeka
cevherine, akla muhalif, ters olarak olusan sehvet, gazap, hirs, tamah ve korku ile
kalbinde olusan olaylar, ruh halleri karsisinda dayanma, istikrarll olma gcln

4 Tbn Sina, K. Sifa Metafizik, 11, 52-53; amlf, fi limi'-Ahlak, s. 108; amlf, isaretler ve Tenbihler, s. 120.
46 !bn Sina, fi I/mi’l-Ahlak, s. 108.
47 |bn Sina, fi llmi’l-Ahlak, s. 108.
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birakmama iradesinde olmaktir.”® Yani Rahbu’l-Bj; insanin karsilastigi olaylari
metanetle degerlendirme erdemidir.

lbn Sind bu erdemi tutkular ve kizginliklar karsisinda sogukkanlilik
gostererek, insanin saf 6zinin etkilenmesinin veya onun zihninin milk ve melek{t
alemlerinin tefekkiirinden uzaklagmasinin engellenmesi olarak kabul etmistir. Bu
erdem araciligiyla nefis, ylce varlik'in tefekkurine dalar, gereksiz ve bog mesgaleleri
birakir, s6z veya eylemlerinde yalanciliktan erdemsizliklerden (reziletlerden) kaginir;
boylece dogru ve gercek erdemler, nefse vyerlesik aliskanlik haline gelir.#®
Mutefekkirimizin insan igin 6ngordigu erdemlerin en merkezi, énem tagiyan bu
faziletin mantiki neticesi, diger insanlarin iyiligini diistinme, onlara kars sevgi ve
sayglyla yaklasma, reziletleri, erdemsizlikleri engelleme ve islah etmeye yonelik
eylemlerde samimiyetle kendini géstermektir. Buna ilave olarak mutefekkirimiz bu
erdemin OllimsuzIGgUn surekli tefekkiriini ve 6lime karsi gayet sakin bir yaklasimi
beraberinde getirdigini vurgulamistir.50 Boylelikle de insan yasaminda 6Iclilli yasamin
gerekliligine isaret ederek bunun dogru, adil bir yasami olusturmasina katki
sa@layacag! dustncesinde oldugunu sdyleyebiliriz.

3- Hikmet:

Hikmet kelimesi “bilgelik” s6zcugu ile de ifade edilir. Digtinme giictiniin bir
erdemi olarak kabul edilen “hikmet” iyi ve kétliyl ayirt edebilme fazileti gdsterebilme
yuceligi olarak tanimlanir. Bu kavramin daha kapsamli anlami erdemli yasamla ¢ok
yakin iligkilidir. Hikmet, insanin iginde yasadigi dinya ve toplumla uyumlu,
eylemlerini bilginin belirleyiciligi ile yapmasini gerektirir. Bu anlamda hikmet, bilgi ve
eylemin birlesmesinden olusur. Nitekim ibn Sin&'nin kabul ettigi temel erdemlerden
uclincuist de bu ameli hikmettir.5' Bu erdem yonetmekle (tedbiri) idare etmekle ilgili
olup, i¢ idrak guglerinin ve akil glctnin erdemidir. Bu erdemin temel islevi, insanin
yasam boyu eylemlerinde karsilasabilecedi butiin konularda kendi kendisiyle ve
baskalari arasindaki iligkilerde dengeli davranma aliskanligi kazandirip erdemli
yasami gerceklestirebilmektir. Hikmet her tUrlU hileli eylemlerden uzak durup, insanin
dlnya islerinde yararina ve zararina olan seyleri bilmesi ve baskalarina hicbir sekilde
zarar vermemesidir.

48 [bn Sina, fi limi’l-Ahlak, s. 108-109.

49 [bn Sina, fi llmi’l-Ahlak, s. 109.

50 ibn Sina, fi limi’l-Ahlak, s. 109; Ayrica bkz., Fahri, Macit, islam Ahlak Teorileri, s. 216.
5 jbn Sina, K. Sifa, Metafizik 11, 204.
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Mtefekkirimiz aklin eyleme donlsecek gli¢ durumunda olan bu erdeme son
derece 6nem vermigtir. Nitekim ona gére “insanlarin en (stlinG, nefsini bilfiil akil
olarak yetkinlestirmis ve ameli erdemleri elde etmis kimsedir. Onlarin da en Ustinl
ise peygamberlerdir.”2 Bu ifadelerinden ameli akil giclnin yetkinligine verdigi
énemi anlamaktayiz. Ciinkii ibn Sina ameli akil giiciinin muhteviyatina nefsin
bedenle gerceklesen gii¢ ve fiillerinin hepsini dahil etmistir. Ona gére nefs bedenle
birlikte var oldugu icin dogasi geregi bedene karsi 6nemli bir egilimi vardir.>® Nefis
yaratihgl geredi bedenle bulundugu surece zorunlu olarak hissi hazlara ilgi duyar.
Zaten insanin hissi hazlardan, yukarida belirttigimiz gibi, tamamen vazge¢mesi
mumkin ve dogru degildir. Hissi hazlar asiriligi aklin yetkinliginin ve erdemlerin
gelismesine engel teskil edebilir. Bundan dolayi hikmet erdemi olarak niteledigimiz
ameli akil giicindn yetkinligi, erdemi hissi hazlara egemen olup onlari kontrol etmesi
gerekir.5* Clnki mutefekkirimize gore, “Ameli akli glcli’ nefsin bedenle kendisi
arasinda iligkiyi diizenleme yetenegi (isti'dat) dir. Bedende ve bedenle gerceklesen
bitln gug ve fiiller biytk 6lgiide ameli akil glicinden dogarlar. Bu itibarla ameli akil
glcl so6z konusu bedene bagl glglerin reisi olmak durumundadir.55 Bundan dolayi
nefis ve ahlak arasinda yakin bir iliski oldugunu benimseyen ibn Sina erdemli yasam
icin nefsin biyolojik isteklerine egemen olmak igin, ya da onlari engellemek, kontrol
edebilmek igin, akil guclnli gerekli gérmistir.%® Aklin bu glcline de ahlak
anlayisinda “hikmet” adini vermistir. Bu akil glicinun, hikmet ana erdeminin bir takim
tali kisimlari, erdemlerinin de oldugundan bahsederek, onlari sbyle siralamistir.
Belagat (anlasilir, agik ve segik konusma sanati), feraset (zeki, anlayisli, genis ufuklu
olma), hiisn-i kabul (insanlari iyi karsilayip guleryliz gstermek), metanet (olaylar
karsisinda sagduyulu olup saglam durmak), dogdruluk, vefa, dostluk, merhametlilik,
haya, alicenaplik (comert, onurlu, serefli), sdziinde durma ve algak gondllGluk.5” Bu
ilkeler erdemli bir yagam icin gerekli sosyal ahlak kurallar olarak alinabilir.

Sunu da belirtmeliyiz ki ameli akil gtictnun yetkinligiyle, dinyevi isleri akillica
dlzenleyip, beseri iliskilerde “dengeli olmak” anlamina gelen ve i¢ idrak gglerinin
erdemi olan “hikmet” ile felsefenin bir bélimi olan “ameli hikmet” i birbirine
karigtirmamak gerekir. Ahlaki bir erdem olan ‘“hikmet” insanin yasaminda

52 ibn Sina, K. Sifa, Metafizik Il, 181.

5% ibn Sina, K. Sifa, Metafizik Il, 176-177.

54 Durusoy, Ali, Ibn Sina Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri, Istanbul 1993, s.183.
5 ibn Sina, K. Sifa,, I, 181; Durusoy, a.g.e.s. 149.

5% [bn Sina, el-Mebde ve’l-Mead, nsr. A. Nirani, Tahran 1984, s. 109.

57 [bn Sina, fi limi’-Ahlak, s. 107 vd.
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gerceklestirdigi dengeli dogru eylemin bizzat kendisi iken, “ameli hikmet” ise, ahlak
ilmi, nazari ahlaktir.® Biri dogruyu, iyiyi, erdemi bilmek, digeri ise dogruyu, iyiyi
erdemi, eylemek, yasamaktir.

4- Adalet Erdemi:

ibn Sina, yukarida aktardigimiz iffet, secaat ve hikmet temel erdemlerinin
bitlnlesmesiyle “adalet” erdeminin olustugunu belirtmistir.5® Adalet; bir toplumda,
degerlerin, ilkelerin, ideallerin, erdemlerin, cisimlesmis, somutlasmis hayata
gegcirilmis durumudur. Konumuz itibariyle ise, adalet, her hal ve sart icerisinde taraf
tutmadan hak dl¢lstine riayet ederek dengeli, dl¢uli, sefkatli ve drlst davranabilme
yetenegidir. Baska bir ifadeyle, en ylice, nesnel ve mutlak bir degerin anlatimi olarak
insanin davranisini ahlaki agidan inceleyen ve elestiren bir duslince hakka ve
dogruluga saygly! temel alan ahlak ilkesi, dogruluk, dirlstlik tarafsizlik, uygun ve
dogru muamele bicimi®® seklinde tanimlayabiliriz. Platon ve Aristoteles’den
gunimize dek genel anlamda adalet, herkese uygun diseni, hakki olani verme
anlaminda bir ana erdem olarak kabul edilir. ibn Sina ahlaki bir erdem olarak
benimsedigi adaleti “ortada, dengede, tarafsiz olmak’' seklinde anlamlandirmistir.
Bir diger eserinde ise, “Adalet; nefsin hosuna giden ve gitmeyen, hiddetlendigi,
dinya hayatini dislindigu ve distnmedigi konularda zit huylar arasinda ortada
bulunmaktirs2 seklinde tanimlamistir. Yine ona gére; adalet gerek bu dinyada
gerekse ote dlinyadaki mutluluk icin nefsin kazanmasi gereken en énemli erdemdir.
Clinkii Ton Sina nefsin, bireyin tam anlamiyla mutlu olabilmesi igin, diger erdemleri
yeterli gdrmeyip adalet erdeminin éncelikli oldugunu kabul etmistir.6?

Herkese kendine uygun dlseni, kendi hakki olani verme anlaminda bir ana
erdem olarak kabul edilen adalet,5* ahlak sistemlerinin oldugu gibi, pek cok din ve
devlet sistemleri igin de cok onemli bir yer tutar. Yani insanin mutiulugunun
saglanmasinda “adalet” ilkesi adeta zorunlu bir ilkedir. Erdemli bir yasam icin nefsin
huylarini kontrol edip iyiliklerin artirimasi ile dogru ve ortada kullaniimasindan
kaynaklanan adalet, miitefekkirimizin ahlak anlayisinda 6nemli bir etkinlie sahiptir.
Cinkii [bn Sindya gore; fiziki varliklann  cokluktan  bagimsizliklari

5 ibn Sina, K. Sifa, Metafizik Il, 204.

5 fbn Sina, K. Sifa, Metafizik II, 204; amlf, fi ilmi’l-Ahlak, s. 107.

60 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigi, s.11.

61 ibn Sina, K. Sifa, Metafizik Il, 203.

62 jbn Sina, K. Mebde ve’l-Mead, s. 109.

8 ibn Sina, K. Sifa, Metafizik Il, 204; amlf, K. Mebde ve’l-Mead, s. 96, 109, 110.
64 Aristoteles, Nikhomakhos’a Etik, 1129a, 1-10.
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dustntlemediginden, aykiri boyutlari, birbirlerine olan nispetleri ve farkli farkli
suretlerinden dolayl, fizik dlemde tam bir birlik olusturamamaktadirlar. Ancak var
olma da esitlik gercevesinde bu evrenden pay almak durumundadirlar. Bu esitlik
sayesinde fizik; varliklar kendi kimlik ve bitlnlUklerini koruyabilecekleri, birlik ve itidal
icinde olabilmeyi saglayanbilecek adaletin 6zii durumunda olur. Bundan dolay da ibn
Siné erdemli yasam igin gerekli gérdugu temel erdemlerden biri olarak adaleti kabul
etmistir. Ayrica onun ahlak anlayisinin temel niteligi olan “dogru orta” ilkesi ile adalet
ilkesi ¢ok yakin bir benzerlik icindedirler. Mitefekkirimizin adalet konusundaki bu
yaklagimiyla Pythagoras, Platon ve Aristoteles’in adalet anlayisi® ile yakin bir cizgide
oldugu sdylenebilir. Nitekim Ibn Sina bu filozoflarda oldugu gibi adaleti, nefsin ii¢
yedisinin dogru bir sekilde iliskilendirmesinden kaynaklandigini kabul ettigi secaat,
iffet, hikmet erdemlerinin mikemmellesmesi ve tamamlanmasi olarak tanimlamistir.

Sunu da belirtmekte yarar var. Islam kiiltir ve medeniyeti icinde yetismis bir
miitefekkir olan ibn Sina diger diisiincelerinde oldudu gibi, erdemli yasam konusunda
ki diisiincelerini de olustururken de Islam kiiltiir ve medeniyetinden de énemli élglide
yaralanmistir. Nitekim onun anlatmaya calistigi bu erdemleri, gerek islam’in dini
metinlerinde, gerekse Islam kiiltir ve medeniyetinin diger metinlerinde gérmek
mimkiinddr. Clnkii Islam digtincesinde “adalet’ o denli énemsenmistir ki, zaman
zaman kisinin imanli olmasindan bile daha fazla 6nemsenmis, dikkate alinmistir. Bu
duruma Osmanli dénemi ahlakgilarindan Yusuf Sinan Pasa'nin su ifadeleri net bir
ornektir. “Kisra kafir oldugu halde adaletli oldugundan dolay! her dilde iyi olarak
zikredilir. Fakat Haccac Musliman olmasina ragmen adil olmadigindan kiyamete
kadar zulmiiyle kétii anilir.”® Bugiin bize Islam’i bir kelime ile anlatin deseler sahsen
ben “adalet” kelimesini kullaninm. Bu anlamda adalet ibn Sin&'nin ahlak felsefesinde
de ciddi bir yeri vardir. Ciinkli mtefekkirimize g6re adil, adalet erdemine sahip olan
bir kimse, nefsi hevasina uymayip, yapip etmelerinde adalet egemen olursa
yasamini erdemli hale getirecekir.

Buraya kadar ibn Sin&'nin erdemli yasam (es-Siretu’l-Fazila) igin ngordiigi
temel erdemleri ele alip incelemeye calistik. Onun erdemli yasamdan amaci; insanin
oteki alemdeki mutluluga yonelik olarak bu &lemdeki calisma ve yasamini dogru ve
gerektigi bir sekilde yasanmasidir. Insanlar gercek saadete ulasabilmeleri igin
nefislerini  stifliliklerden arindirip yukarida anlatmaya calistigimiz  erdemlerle

65 Aristoteles, Nikhomakhos’a Etik, V, 1 j29a, 1, (s. 88); 11333: 30, (s. 100).
8 Yusuf Sinan Pasa, Maarifname, nsr. Ismail Hakki Ertaylan, Istanbul 1961, s. 235.
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donatmalari gerekir. Clinkii insan ameli aklin bedene yonelik yonii sayesinde bedeni
organlarini  kullanarak bu temel erdemleri elde edebilir. Bodylelikle nefsin
kétdlUklerden arinabilmesi igin, ameli yetkinligin gerceklesmesi zorunludur. Nitekim
ibn Sind miimkiin varliklarin tamaminda bil kuvve olarak kétiilik oldugunu kabul
etmistir. O kotllugu de kemalin, erdemin yoklugu olarak kabul eder.t” Bilgisizlik,
zayiflik ve eksikliklere kotilik denebilecedi gibi, elem ve keder gibi seylere de
kotilik denilebilecegini belirtmistir.?® Burada kotilugi ele alip incelemeyecegiz. Zira
konumuzun sinirlari buna misait degildir. insanda bil kuvve halinde bulunan bu
kotaluga eyleme donstirebilecek dis etkenler vardir. Bu etkenler fert icin bir
karakter (hey'et) durumuna gelirse, bu durum insanda bulunan iyilik yetenegine
(ist'’dad) engel olur. Dolayisiyla erdemli yasam igin insanin dogasinda var olan
kéthligun karakter haline gelmesini engellemek, erdemlerin karakter haline gelmesini
saglamak gerekmektedir. Ibn Sina insanin erdemli olabilmesi igin de bazi 6nerilerde
de bulunmustur.

Erdemli insan Olmak

lbn Sina insanin ahlakinin énemli bir kisminin sonradan (dogum sonrasi)
kazanildigini ve bu c¢ercevede degisebilecek bir nitelikte oldugunu benimsemistir.
Bunun icin o ahlakin, nefsin fizik &lemle olan iliskisinden dogdugunu, asiri olan ya da
eksiklik arz eden fiillerin zitlanyla, cirkinliklerin giderilip 1slah edilebilecegini
benimseyerek, erdemli bir yasam icin dncelikle faziletli eylemlerle kotii eylemlerin
keyfiyetini anlasiimasini, bilmesini 6nermistir.?® Dolayisiyla o insanin erdemler
kazanabilmesi erdemleri kendi nefsine yerlestirebilmesi igin dncelikle neyin erdem,
neyin erdemsizlik oldugunu dogru bir bilgi ile bilmeyi onermistir. Ona gore
cirkinliklerin, rezilliklerin olumsuzluklarini gerekgceleriyle bilmek gerekir. GUnkU insan,
eylemlerini dogru bilgi ile temellendirmedikce o eylem benimsenmis olmaz, karakter
haline gelmez. Bunun icin insan bilgi ile nefsine egemen olursa, erdemli bir yasam
elde edebilir.

Erdemleri nefse kazandirabilmek icin birinci olarak hikmet ilmini bilmek
gerektigini vurgulayan mutefekkirimiz, nefs-i natika nazari hikmetin bilgisinden
yoksun olmayip, faziletlerin nazari dogdrulari, dogru bir sekilde bilmeyi gerekli
gérmustir. Cinkli ona gore bilgisini, nazari yonind, gelistirebilen bir insan,
faziletlerini, yani sehevi glice bagli olan iffet, gazabi glice bagli olan cesaret, temyiz

o7 !bn Sind, K. Sifa, Metafizik Il, 42, 101,162.
88 Ibn Sina, K. Sifa, Metafizik Il, 161, 165, 167.
89 |bn Sina, fi llmi’l-Ahlak, s. 107.
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glcine badl olan hikmet erdemleriyle, ameli glictnl yetkinlestirebilir, bu erdemlerin
erdemsizliklerinden kolayca kaginabilir.” Yani erdemlerin kazanilmasi ve yasama
yansitiimasinda 6ncelikle bilgiyi Gnemsemistir.

ibn Sina insanin erdemleri kazanabilmesi icin ikinci olarak istikrarli olmayi
énermistir. Insan nazari hikmetin bilgisiyle neyin iyi neyin kétii oldugunu bildikten
sonra, ideal iyi, erdem icin aklin yardimiyla bedeni guglere egemen olmaya galismali.
Bedenin biyolojik isteklerini gerektigi kadariyla yerine getirip, erdemleri yasaminda
uygulamada kararli olmalidir.”™* Bu konuda miitefekkirimiz su 6rneklemeyi de
yapmustir. Cimri bir insan, nazari ve ameli yetkinligini kazanmaya devam ettikce
yavas yavas cimriliginden vazgeger ve insanlara yardim etmeye baslar. Dogru
erdemli insan olur ve Oyle bir an gelir ki insanlara gokga yardim etmek onun tabiatina
uygun hale gelir.”2 Duslnlrimize gbre, bdylece de insan erdemli yasami
gerceklestirmis olur.

Mtefekkirimiz insanin erdemleri kazanabilmesi icin ligiincii olarak, dini
gbrevlerin yerine getiriimesini, ilahi ilkeleri dikkate alip yikimlGliklerini yerine
getirmekte hata etmemeyi 6nermistir. Belki de o, erdem kabul edilen eylemleri
yasamak da devamli, istikrarli olmay1 hepsinden énemli kabul etmistir. Clnkii o ara
sira eyleme dontsturilen erdemlerle bireyi erdemli kabul etmek igin yeterli gérmez.
Ona gore insan bireysel olarak bu ilkeleri yasamina uygularken ice donik tefekkiire
dalip ilk varlikla mesgul olunca ulvi yuksekliklere yonelebilir. Bireysel yasaminda bu
ilkelere uyup sosyal yasaminda da ahlaki erdemler gergevesinde yasayabilen insanin
bedenin erdeme aykiri isteklerine egemen olmasi kolaylasir ve ona gore bu insan
erdemli insan olabilir. Bu konudaki goérislerini su clmleleriyle ifade etmeye
calismistir. “Erdemli insan, kardesinin sirini muhafaza eder. Glcl yettigi kadar
kendisine muhtag olanlara yardim eder. Verdigi s6zii yerine getirir. Sozlerinde yemini
kullanmaz. insanlara ¢okga yardim eder. Sonra bu erdemli eylemlerinden dolay! dini,
ilahi yonden bir beklentiye girmez. Bu erdemli davranislarini toplumun igindeyken de
insanlardan ayri oldugu zaman da aliskanlik haline getirir. Kim bu yiriytsle
ydrimeyi ve bu ilkelerle dinini yasamaya devam edip Allah'a s6z verirse, Allah, onun
arzusunu, keremiyle ve comertligin genisligiyle muvafik kilacaktir.”73 ion Sin&'nin bu

70 ibn Sina, Risale fi's-Saade, Mecm(u Resail, Maarifi Osmaniye, 1353, (iginde), s. 18; amlf, fi iimi’l-
Ahlak, s. 107.

7 ibn Sina, K. Necat, s. 203; amif R. fin-Nefs,Reséilu ibn Sina Il, (iginde s. 109-154), nesr. Hilmi Ziya
Ulken, istanbul 1953, s. 118.

72 bn Sina, fi iimi’l-Ahlak, s. 110.

73 [bn Sina, fi limi’-Ahlak, s. 110.
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ifadelerinden anlasilacagi gibi, o insanin hevai duygularina egemen olup erdemli
yasami gerceklestirmesini kolaylastirabilmek igin din olgusunu da kullanarak nefse
agir gelebilecek eylemlerin gergeklesmesini, kabullenigini kolaylastirmak istemistir.
Nitekim ahlaki 6devleri, Allah gibi guclU bir otoriteye dayandiriimasi, dzellikle Allah’l
benimseyenlerce, o ilkeyi daha saygin ve gerekli hale getirmektedir. ibn Sind’'nin bu
duglincesi, onun gercek mutlulugun Oteki alemde olacagi inanciyla birlikte
dUsundldigunde daha iyi anlagilacaktir.

ibn Sind'ya gore nefs, akiin ve dinin kétii saydiklarindan uzak durursa ameli
yonden arinmig olur. Aklin ve dinin iyi gérdigu eylemlerin yapilmasi sonucunda nefis
“erdemsizligi buyuran nefis” (nefs-i emare bi's-siii) olmaktan ¢ikar ve “diisiinen
doymus nefs” (en-nefs en-natika- el-mutmainne) derecesine ylkselir ve erdemleri
kazanmisg olur.” Bunun igin de yani diisiinen nefsin yetkinligi Allah’i bilmek (ilmullah)
ve Allah’'in rizasi icin eylemde bulunmak (amel'un lillah) ile mimkin olur.”® Buradan
da anlasilacagi gibi mitefekkirimiz akil ve din birlikteliginden dogacak olan bir ahlak
sistemiyle erdemli yagsamin gergeklesebilecegini benimsemistir.

Sonug

insanlar biitiin yapip etmelerini, bazen sonucu istedikleri gibi olmasa da, bir
sekilde mutluluklarina endekslerler. Bunun icindir ki ilk ginden beri mutluluk, en
yiksek amag ve bir deger olarak benimsenmistir. Diger taraftan mutlulugun yasamin
tamamini konu edinmesi ve bir yetkinlik olmasindan dolayi, ibn Sina da mutlulugu bir
erdem ve ahlék konusu olarak agiklamistir. Buna bagli olarak da en yuksek iyinin
erdem oldugunu, mutlulugun da bu erdemin bir sonucu oldugunu benimsemistir. ibn
Sinéd “mutluluk nedir?” sorusunu, “insan nedir?” sorusuyla birlikte degerlendirmekle,
insanin nasil eylemde bulunmasi gerektigine de cevap aramig ve deger yargilarini
olgu yargilarindan gikarmaya galismistir. Bunu yaparken de mutluluk igin insanin akil
glcini merkeze alarak nazari aklin yetkinligi yaninda, mutluluk igin, ameli aklin da,
yetkinlik kazanmasini ve erdemli bir yagam sirmesini gerekli gérmusttr. Dolayisiyla
o diger felsefi konularda oldugu gibi, akli ahlak konusunda da énemli bir etken olarak
benimseyip dne ¢ikarmistir.

Ahlak felsefesinin yanit aradigi “Nasil yasamaliyiz?” sorusuna, mutefekkir
temel olarak “erdem” kavrami ile yaklagmis, dolayisiyla ahlakla ilgili butiin
kavramlarin erdemele iliskilendirilebilecegini benimsemistir. ibn Sina insani temel

74 Bkz., Ibn Sina, Ahvalu'n-Nefs, Kahire 1371/ 1952, s. 136; amlf, K. Necat, s.331-333; amlf, K. Sifa /I,
s. 175-177.
5 |bn Sina, Ahvalu’n-Nefs, Kahire 1371/ 1952, s. 198.
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erdemlerin merkezine de itidalli yasamla, dogru orta ile elde edilebilecek olan iffet ve
secaati yerlestirip, onlardan daha 6nemli kabul ettigi “ameli hikmet” ve “adalet’i
bunlara endeksleyerek erdemler arasinda bir bitlnlik saglamigtir. Bunun sonucunda
da Ibn Sina her tiirlii asiriliktan kaginarak ve hevaya egemen olup dogru olan ortay
bulmak ilkesiyle her iki asiri ug arasinda dengeli bir ahlak anlayisi ortaya koymustur.

ibn Sina insan ahlakinin énemli bir kisminin sonradan (dogum sonrasi)
kazanildigini ve bu ¢ercevede degisebilecek bir nitelikte oldugunu benimsemekle,
ahlak egitiminin gerekliligini de kabul etmistir. Bunu i¢in de o insanin erdemler
kazanabilmesi, erdemleri kendi nefsine yerlestirebilmesi igin dncelikle neyin erdem,
neyin erdemsizlik oldugunu dogru bir bilgi ile bilmeyi dnermistir. Dolayisiyla onun igin
insan bilgi ile nefsine egemen olursa, erdemli bir yasam elde edebilir. Mitefekkirimiz
insanin erdemleri kazanabilmesi icin bireyin dini gbrevlerin yerine getirmekte hata
etmemeyi dnermesiyle ve mutlulugun hem dlnyevi hem de uhrevi oldugunu kabul
etmesiyle de ahlak anlayisina dini bir boyut kazandirdigini séyleyebiliriz. Boylelikle
de o din olgusunu kullanarak hevai duygulara egemen olup, erdemli yasami
kolaylastirarak gerceklestirmeyi amaglamis oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim ahlaki
odevleri, Allah gibi glcli bir otoriteye dayandirimasi, 06zellikle Allah’s
benimseyenlerce, o ilkeyi daha saygin ve gerekli hale getirecegi bilinen bir gercektir.
Dolayisiyla miitefekkirimiz akil ve din birlikteliginden dogacak olan bir ahlak
sistemiyle erdemli yasamin gerceklesebilecegini benimsemistir. Bunu da dikkate
aldigimizda ibn Sina erdemler hakkinda ki diisiincelerini olustururken kendinden
onceki felsefi birikimden yararlanmis olabilecedi gibi, icinde yetismis oldugu islam
klltur ve medeniyetinden de yararlanmis oldugu sonucuna varabiliriz.

Biitin bunlar dikkate aldigimizda da ibn Sina gayeci (teleolojik) bir ahlak
anlayisi benimsedigi sonucuna varabiliriz. Nitekim o genel anlamda ahlak anlayisini
olustururken, insani amag gudticu bir varlik olarak tanimlar. Gayeci ahlak anlayisinda
oldugu gibi, 6nce “iyi nedir?” sorusuna cevap aramistir. Daha sonra da “dogru eylem
nedir?” sorusuna cevap aramistir. Dolayisiyla o ahlak anlayisinda, degere iliskin
dUstinmeyi, ahlaki ylkumldlige iliskin distinmeden dnce kabul etmistir. Bunun bir
sonucu olarak ta genelde teleolojik ahlak gériisiinii benimseyen miitefekkirler gibi ibn
Sind da tabiatgi (naturalist) bir ahlak anlayisina da yakin durmus oldugunu
sOyleyebiliriz.



