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SUNNi KELAMCILARA GORE VARLIK KATEGORILERI

Yrd. Dog. Dr. Muhammet YAZICI*

OzZET

Bu makaleyi ele alisimizdaki temel amag, kelam tarihinde Siinni Kelamcilarin
varliga nasil  baktigini ve ne anlam yiikledigini arastirmaktir. Bunu yapmak igin,
onlarin varligi nasil tanimladigindan ziyade nasil kategorize ettiginden bahsetmeyi
tercih ettik. Béylece okuyucunun éniine, sahsi yorumlardan uzak ham veri koyarak,
Stinni Kelamcilarin varlida bakis agilarinin yorumunu yine okuyucunun kendisine
birakmay: tercih ettik. Bu hususta 6nce, Islam diigiincesi diginda kalan variik
anlayiglarini ve islam diisiince sisteminde yapilan variik tariflerini kisaca ortaya
koyduktan sonra, diger Kelamcilardan kismen farkli diisiinen el-Gazzali ve
Abdulkahir el-Bagdadinin varlik ddsiincesini orfaya koymaya calistik. Sonunda
makalenin en énemli kismini olusturan Siinni Kelamcilarin varlik sinifiamasini ele
aldik. Bu husustaki nihai hedefimiz, geg¢mige ait bigi birikiminin, gelecekteki
arastirmalara 11k tutmasidir.

Anahtar kelimeler : kelam, stinni kelemcilar, varlik..

ABSTRACT
The Classification of Existence According to Sunni Theologians

This article mainly aims to explain how Sunni theologians conceive the idea of
“entity” and what kind of meanings they have attributed to this concept throughout
theological history. To this end, the discussion focuses on how they categorize entity
rather than how they define it. This approach allows readers to develop a basis of
objective understanding before formulating their own opinions regarding the Sunni
theological concept of entity. The first part of the paper reviews the precarious
position of entity as an idea in Islamic thought. This section presents a brief overview
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of some common definitions of the term. The article’s second section analyzes the
unique suppositions of el-Gazzali and Abdulkahir el-Baddadi, whose views on this
topic differ significantly from those of other theologians. Finally, the most important
part of this article is a classification of entity made by Sunni theologians. The greater
goal of this investigation is to ensure that past knowledge and information will pave
the way for future studies.

Key Words: Theology, Sunni theologians, entity.

Giris :

Mantik biliminde, “disiniip giizel sbyleyen, anlamli, fasih ve beli§ séz
s6yleme kabiliyetine sahip olan canli “hayvan-i nétik’ seklinde tanitlanan insan, var
edildigi andan itibaren, kendisinde var edilen bu “digiinme” dzelligi gevresindeki
dogal nesneleri ve olup biten olgulari anlamaya ve onlari anlamlandirmaya
calismistir. Bu anlamlandirma siirecinde, dogal ve giindelik yasaminda her an
karsilastigi gesitli bigim ve formlardaki “varlik”, insanhin felsefi birikimini olusturan
dlstince tarihinde zamanla bir “kavram” ve “problem” haline dénlsmis, her devirde
kendine 6zgl tartismalarin meydana gelmesine sebep olmustur. Zira tarihin ilk
Caglarindan beri insanoglunun zihnini yoran, “Varlik, var midir? Varligin asli nedir?
Evren nereden ve nasil var olmustur? " gibi dis diinyaya ait gesitli sorularin cevabl,
her ¢agin kendine ozgu “akledis ve dusinls bicimi " ile temellendiriimege
caligiimigtir.

Su halde, varligin, “var olup olmadi§i” problemi, ta ilk Caglardan bugine,
varlikbilimi (ontoloji) ile ugrasanlar tarafindan ele alinan temel problemdir. Aslinda
ontoloji terimi ilk kez 17.ylizyilda kullanilimakla birlikte, felsefi bir yaklasim olarak ilk
defa ele alinmasi eski Yunan'a, ézellikle Aristoteles’e (M.O. 384-322) kadar gider.
Aristoteles, sonradan metaphysike (metafizik) adiyla derlenmis olan eserin
metninde isledigi ve kendisine “ilk felsefe " adini verdigi disiplin igin, “varligi varlik
olmasi bakimindan ele almak” deyimini kullanmistir.t Glinkii O’'nun “ilk felsefe” den
kastettigi sey, a) Varlik olma bakimindan varligin bilimi, b) Bilimlerin ilk ilkelerinin
bilimi, ¢) Tannisal seylerin bilimini igine alan felsefi arastirmaydi.2 Ote yandan tabiat

1 Chevalier, Jacques, “Metafizik”, gev., Murtaza Korlaelgi, Felsefe Diinyasi, XXXIX, (2004 / 1), 189 ;
Kontul Esma Seving, Yiicelik, Ozgﬂr, “‘Ontoloji Nedir”, http : // www . geocities .
com/temelfelsefe/ontoloji_nedir.html (Erisim tarihi: 02. 04. 2007).

2 Arslan, Ahmet, Felsefe, inkilap Yayinlari, istanbul, 2004, 83.
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(doga) filozoflari da, varligin arkhesinin 2 ne oldugu sorusuyla ilgilenmislerdir.
Omegin Thales, (M.O. 624-546) varlik arkhesinin su oldugunu sdyleyerek ontolojiyle
ilgilenen ilk filozof olmustur. Bunun yaninda Platon (M.O. 427-347)un “idea égretisi”
ya da Sokrates (M.O. 470-399) 6ncesi diger filozoflarin arkhe arayislari ontoloji
alaninda ilk bilgisel gabalar sayilabilir.

Varligin ik nedenlerini arastiranlarin basinda hi¢ sliphesiz ki Aristoteles
gelmektedir. Her ne kadar, Thales'den itibaren, “alemin ilk maddesi nedir?” sorusu
ekseninde tartismalar yapiimissa da, Aristo, metafizigin ilkelerini belirleyerek evreni
bir biitiin halinde kavramaya calismis ve bu gabasindan da felsefenin bir disiplini
olan Metafizik-Ontoloji dogmustur.4 Clink(i varlikla ilgili aragtirmalarin Aristoteles
ile birlikte atomculuk arayisina donustiigine ve timel-tikel iliskileri cercevesinde
yogunluk kazandigina sahit olmaktayiz.5

Burada su hususu da vurgulamak gerekir ki, Hiristiyanligin egemen oldugu
Orta Cag'da Aquino’lu Thomas (1274), Katolik dogmalarina esasl bir temel
bulabilme ve Tanr’nin varligini ispat etme amaciyla Aristotelesgi felsefeden
yararlanmigtir. O, bu hususta savunmus oldugu kozmolojik delilin® dogrulugunu
temellendirmek icin ontolojiden istifade etmis? ve Aristoteles'in ¢alismasini
“Tanr’nmin yarattigi varliklarin bilgisi olarak” tanimlamistir. Bdylece Aristo
tarafindan kullanilan metafizik terimi, hem Orta Cag'da ve hem de Yeni Cag'da
ontolajinin ele aldigi alana iliskin hususlarda kullaniimaya baglanmistir. 8

Varlik, dteden beri gizemini sirdiren ve disunrlerce Uzerinde anlagma
saglanamayan bir problem alanidir. Giinkii o, bazen yalnizca elle tutulup gozle
goriilen fiziksel alana indirgenmis, bazen sadece metafiziksel bir diizlemde

3 Arkhe,Yunanca'da "baslangig," "ilk" anlamlarina gelmekte olup, Bati felsefesinin ve Sokrates dncesi
Eski Yunan Felsefesinin en 6nemli kavramlarindan birini teskil etmektedir. Sozcik, felsefenin ana
disiplini sayilan metafizigin gelismesinde dnemli rolii olmustur. Felsefe gelenegi iginde, "fizikgiler" de
denen, Bati Anadolu kiyilarindaki kentlerde yasamis Sokrates oncesi filozoflarin kullanimlariyla,
"ilke", "temel", "ana madde" anlamlarini kazanmistir. Daha genis bilgi igin:
http://66.102.9.104/search?q=cache:661itmzOXTIJ:tr.wikipedia.org/wiki/Arkhe+arkhe&hl=tr&ct=clnk
&cd=1. adresine miracaat edilebilir. (Erigim terihi : 07.04.2008)

4 http://mkara44.sitemynet.com/varlikfelsefesi.htm (Erisim tarihi: 02. 04. 2007).

5 Uyanik, Mevlit, “islam Felsefesinin Tesekkill Dénemi Varlik Anlayisinda Birinci Ve Ikinci Cevherler
Kavramr”, Corum ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/ 1 (2002 / 1), 132.

6 Bu delil, klasik dini diislincede ‘hudls”, “imkan’, “hareket’ ve “degisim” kavramlaryla ifade
edilmektedir. Bkz., Aslan, Adnan, Tanr’nin Varligina Dair Arglimanlar, isam Yayinlari, istanbul,
2006, 51 ; Topaloglu, Bekir, islam Kelamcilari ve Filozoflarina Gére Allah'in Varligi, Diyanet Isleri
Baskanhi§i Yayinlari, Ankara, 1983, 165-167.

7 Topaloglu, Allah’in Varlidi, 166 ; Aquino’lu Thomas'in kozmolojik delili ispat etmek igin ontolojiden
nasil yararlandigina dair ayrica Bkz., Aslan, Adnan, a.g. e., 57-60.

8 http://www.geocities.com/temelfelsefe/ontoloji_nedir.html.
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arastirmaya tabi tutulmus, bazen de hem fiziksel hem de metafiziksel boyutuyla
ele alinip tanimlanmaya calisiimistir. Bunun sonucu olarak varlik, deneyle
kanitlanmis seylere, evrene, insana, metafizije bakis agilarina, hatta disilince
yapilarina goére farkli yorumlanmistir. Bdylece, kimileri onu sadece “goriinen”,
“dokunulan”, “duyularla algilanan” somut sey olarak ifade ederken, kimileri de
varliin “metafizik boyutu” nu daha éne cikararak “somut’ un énemli olmadigini
dlstinmiislerdir.

Su halde tlim bunlar daha sistematik bir sekle sokarsak, tarih boyunca
ontolojik dizlemde iki cesit varlik probleminin gbze carptigini sdylememiz
mUmkindir : 1-“Varlik” in gercekliginin olup olmadigi problemi 2- “Varlik” in ne
oldugu problemi

1-“Varhiginn Gergekliginin Olup Olmadigi Problemi :

Varligin var olup olmadigi hususunda en temel manada iki egilim goze
carpmaktadir. Bunlardan birincisi “varligin var oldugunu” sdyleyen egilim, digeri ise
“cesitli nedenlerden dolayi, dis diinyada gérdigimuz varliklarin gergek bir varliginin
mevcut olmadigini” sdyleyen akimdir. Distince tarihinde birinci gorlise Realizm,
ikinci goruse ise Nihilizm denir.

2-Varlik Varsa Onun Ne Oldugu Problemi :

Tarih boyunca varlik felsefesinde “varligin var olup olmadigi” sorunu yaninda
ikinci 6nemli bir sorun da “varligin ne oldugu” sorunudur. Bu konuda ki gérsler bir
kac gruba ayrilir :

A- Varligi Olus Olarak Kabul Edenler

B- Varligin Maddi Cinsten Oldugunu Kabul Edenler

C- Varlig: Zihinsel Olarak Tanimlayanlar : idealizm Taraftarlar

D- Varligi Hem Zihinsel Hem de Tinsel (Rihi) Olarak Tanimlayanlar:
Daalistler.

E- Fenomeni Varlik Olarak Kabul Edenler : Fenomenizm

Bizim bu arastirmamizda ele almak istedigimiz asil problem, “Siinni
Kelamcilarin Varliklari Kategorize Etme Bigimi” iken, bundan evvel, 6n bilgi
mahiyetinde “varlik ve varigin mensei” hakkinda kisaca bu ozet bilgiyi sunmus
bulunmaktayiz. Sundugumuz bu &n bilginin amaci, “ felsefenin (6zellikle Yunan

% Konu ile ilgili genis bilgi igin Bkz., Chevalier, a.g.mak., 187-194 ; Elmali, Osman, ‘K. Jasperda
Varligin Ug Boyutu : Dasein, Existence, Transcendent”, Tabula-Rasa, V / 14, (2005), 45.
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Felsefesi'nin),’ ontolojik diigiinme bicimi ile Siinni Kelamcilarin ontolojik
diisiince bigimi arasinda ki mukayese’yi okuyucuya sunmak idi."* Oyleyse simdi
asll konumuza gegebiliriz.

1. VARLIGIN TANIMI :

Gegmisten giiniimiize kadar gerek islam Filozoflarinin ve gerekse
Kelamcilarin, icine dlstikleri zorluklardan bir tanesi ve belki de en dnemlisi, “var-lk”
denilen seyi tanimlamak olmustur. Acaba varlik tanimlanabilir mi, tanimlanirsa tanim
bir totoloji mi veya analitik 6nerme mi olur?

Mesele bunlardan, Gnlii filozof Farabi (339 / 950)'ye gore, varlik hakkindaki
kesin bilgimiz Gg tirtdir : 1- ilmi'l-Viicdd veya iimii enne’s-Sey’ : Varligin
kendisinin bilgisi, 2-ilmii Sebebi Viicidi's-Sey’ : Varliginin sebebinin bilgisi, 3-
ilmiihuma : Her ikisinin bilgisi. 12

Distndrlerin biyik bir gogunlugunun da kabul ettigi gibi varlik, insan aklinin
ulasabildigi en genel kavram oldugu igin tanimi yapilamaz. Zira mantikta tanim, yakin
cins ile yakin ayinmdan / fasildan olusur. Halbuki, “varlik” mefhumunun cinsi de
yakin ayrimi da yoktur. Ayrica varlik ifadesinden daha genel bir ifade ve daha tiimel
bir cins bulunmadigina gére, varhigin taniminin olmamasi gerekir. Clinkii varlik
kavrami, bagka herhangi bir kavramin igine girmeyecek kadar genis ve genel anlam
ifade eder. Dolayisiyla varlik kavrami, hicbir tanimin mahiyetini tegkil edecek unsur
degildir. Varlik kavrami Oyle agik ve secik ve dyle herkes tarafindan kolayca
anlasilan bir mefhumdur ki, ondan daha genel anlamli baska bir kelime bulunamaz.'?
Bir baska deyisle varlik, apriorik ve aksiyomatik bir kavram olarak, tanimlanmasina
gerek kalmadan, akil tarafindan bir hamlede kavranir.*4 Fakat hal béyle olmasina

10 Yunan Felsefefesinin islam kelamini besledigi hakkinda daha genis bilgi icin Bkz., Giinaltay, M.
Semsettin, Felsefe-i Kadime islam Alemine Ne Sekilde ve Hangi Tarik ile Girdi, sade. irfan Bayin,
Kaknis Yayinlari, istanbul, 2001, 61-83 ; Fahri, Macit, [slam Felsefesi Tarihi, cev., Kasim Turhan,
iklim Yayinlari Istanbul, 1987, 163-186 ve dipnotlari ; Wolfson, H. Austryn, Keldm Felsefeleri, gev.,
Kasim Turhan, Kitabevi, istanbul, 2001, 48-49 ve dipnotlari ; Isik Kemal, Mutezile’nin Dogusu Ve
Kelami Goériigleri, Ankara, Univ. Basimevi, 1967, 45-49.

1 Bu konu ile ilgili mustakil bir makale bulunmaktadir. Bkz., Kilig, Cevdet, “Varlik Probleminin Zihinsel
Gelisim ”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1X / 1, (2004), 39-68.

12 ¢l Farabi, Ebu Nasir Muhammed ibn Tirkan, Kitabu’l- Burhan, nsr., Macid Fahri, Beyrut, 1987, 25-
26 ; Kutluer, ilhan, ibn Sina Ontolojisinde Zorunlu Varlik, iz yayincilik, istanbul, 2002, 11-12.

13 er-Rézi, Fahrettin Muhammed b. Omer, Muhassalu Efkérf|-Mutekaddimin ve'l-Muteahhirin mine'l-
Felasife ve'l-Miitekellimin, Matbaatu'l-Huseyniyye, Misir,1323, 32-34 ; Atay, Hiseyin, ibn Sind'da
Varlik Nazariyesi, Gelisim Yayinlari, Ankara, 1983, 28-29 ; Cevdet, Ahmet, Miyar- Sedad, istanbul,
1303, 32-34 ; Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara, 1986, 32-33.

%4 Kilig, a.g.mak., 65.
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ragmen, insan ¢ok zorda kaldi§i zaman bile onu tarif edebilmis ve o seyi kendisiyle
de olsa tanimlamaya galigmistir.

Tirkcemizde ise varlik, “var olma, bulunma, beden, cisim, ten” 15 gibi
anlamlara gelmekte, yoklugun, yokolusun karsiti olarak “kalici olan, gelip gegici
olmayan” anlaminda kullaniimakta, bdylece, var olan her seyi igine alan en genel
kavram niteligi tagimaktadir.

Yeri gelmisken burada énemli bir incelige dikkat gekmekte fayda mulahaza
etmekteyiz. Turkgemiz'de sanki ayni manalari ifade ediyormus gibi algilanan “viicid”
ve “varllk” kelimeleri, aslinda her zaman ayni manalar igin birbirinin yerinde
kullanilmazlar. Bunlar arasinda ¢ok ince bir ayirim bulunmaktadir. Mesela
viicudumda bir kirginlik var ifadesi, higbir zaman varligimda bir kirginlik var
ifadesinin anlamini ihtiva etmez. Glinkl viicut ile varlik kelimelerinin anlam alanlari
her zaman birbirleri ile birebir 6rtiismemekte, biri mastar anlami digeri ise mastardan
meydana gelen sonug, is, eylem ifade etmektedir. Arap gramerinde buna “mastar” ve
“hasil bi'l-mastar” anlam ayriigi denmektedir. Mastar, is ve eylem bildirir. Hasil bi’l-
mastar ise fiilin sonunda meydana gelen istir. Mastar anlaminda, yalnizca zihindeki
varlik s6z konusu iken, hasil bi'l-mastar anlaminda dis diinyadaki somut varlik ifade
edilir.'e Meseleye bu agidan bakildiginda “viicdd” kelimesi hem mastar olarak soyut
duizlemde zihni bir anlama isaret eder, hem de hésil bi’l-mastar olarak dolayli yoldan
dis diinyadaki gerceklige delalet eder. Viicudun zihni diizlemdeki soyut anlami “var-
k" tir ve “var” Tlrkce'de tipki uzun, sisman, kirmizi gibi bir sifat iken “lik” eki onu
sifatliktan ¢ikararak soyut isim haline dénGstirtir. Halbuki “viicid” kelimesinde hem
mastar anlaminda ve soyut diizlemde “var-lik” anlami, hem de hésil bi'l-mastar
anlamda ve somut dizlemde “mevc(d” yani “var olmus olan” anlami s6z konusudur.
Bu son sekilde kelimenin meful anlami daha belirgin hale gelmistir .17

Medeni hukukta varligin anlami, orijinal ifadesi ile “ma-melek” olup, sahsin
malvarligi anlamini ifade etmektedir. Maliye terminolojisinde ise varlik, kiilerin belirli
bir anda elinde bulundurdugu ekonomik degerlerin timini ifade ederken, iktisat
biliminde varlik aktif olan seylere isim verilir.18

15 Devellioglu, Ferit, “Viiciid”, Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Ankara, 1978.

16 Sadri's-Seri'a, Ubeydullah b. Mes'dd, et-Tavzih, Kahire, 1327, 1, 375.

17 Atay, a.g.e. 22 ; Tugral, Sileyman, “Fahreddin Razi'de Varlik-Mahiyet lligkisi’, Marife, | / 1 (2001),
195.

18 Tirk Dil Kurumu Bilim ve sanat terimleri ana s6zIUgu, http : // tdkterim. gov. Tr / terimarat 2. php?
s30z 5k0t = FSF& kelime = varl%FDk (erisim tarihi : 13.04.2007).
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Arapga'da “5> z 5 ” kokiinden gelen “viicid " kelimesi, “var-lik” kavraminin en
zengin ve en derin anlamlarini ihtiva etmektedir. Kok olarak ¢ok yaygin anlamda
“bulmak” anlamina da gelen “viicid” mastarindan baska, Arap dilinde “vecd”, “vicd”,
“vlic0d”, “vicdan”, “icad”, mastarlar da kullaniimaktadir. Bunlardan :

A- “Viicid” mastarinin en meshur ve en bilinen anlami “olmak”, “var olmak” ve
“varlik” tir. Arapgada, “yok olma” nin karsit anlaminda kullanildiginda, fiil kipi etken
degil de edilgen kullanilir ve “viicide’s-sey’li min ‘ademin vic(iden” denilir. Bunun
anlami gey, yoktan ortaya ¢ikarilarak “bulundu” degil de, sey, yok iken yoktan ortaya
cikarilarak “var oldu” dur. Su halde bu haliyle fiil, Arap gramerinde mechul kip ile
ifade ediliyor olsa da, aslinda fiilde gézetilen anlam, “mutavaat/déntisimli” anlamdir.
ClnkU burada asil vurgulanmak istenen sey, “icada boyun egme” dir. Béyle olunca
da, her ne kadar fiil mutavaat kipinde kullaniimamis olsa da, sanki bu kipte ifade
edilmis gibi bir anlam kastedilmek istenmistir.®® Mesela, kirmak fiilinden tiireyen
kiriimak fiili de tipki bunun gibi dontstmlu fiildir.20

B- “Vecd”, “viicld” ve “vicdan” mastarlari, bulmak, karsilagmak, yiiz yiize
gelmek, bulugmak anlamlarini igermektedir. Buradaki “bulmak” ifadesi Tuirkge'de iki
anlami karsilamaktadir : 1- Bir seyi arayarak bulmak, 2-Tesadufen bulmak. Hatta her
iki durumdaki bulma anlaminin direkt “bilmek” anlami ile de yakin bir ilgisi vardir.
CUnku var olan, fakat iyi bilinmeyen bir sey bulununca, o artik bilinir hale gelir. Hatta
“viic(d” kavraminda, hem “bulma” ve hem de “bilme” kavramlari ile gok yakin iliskide
olan bir anlam daha bulunmaktadir ki, o da, “viicdd” kelimesinin “gesitli duygular” ile
elde edilen “duyumsamasal bulma” anlamidir. Bu duygular : 1-Bes duyu organlari, 2-
Bedensel arzulara dayali duygular, 3-Gazap duygusu diye isimlendirilen hiddet, éfke,
darginlik, kizginlik duygulari, 4-Aklt duygu, 5-ilmi duygu. Bunlardan birincisi ile elde

19 Mesela mutavaat anlamini tasiyan invecede kipinde degil de, vecede kipinin edilgen kipinde
kullaniimasi gibi. Gk filde mutavaat anlami vardir. Bkz., Ragip el-Isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin
b. Muhammed, el-Miifredat, Darii'l-Ma'rife, Beyrut, tsz. 512.

2 Arapga’da eylem catilariyla ilgili olarak pek gok yapi vardir. Bu yapilar, eylemlerin gegisli (miiteaddi),
gegissiz (lazim, gayri miteaddi), edilgen (meghul fiil), donislii (mutavaat), donisli adil (mutavaat
zamiri), donUsli eylem (mutavaat fiili) seklinde dilbilimsel gesitlilik arz etmektedirler. Bunlarin iginde
konumuzla ilgili olan “mutavaat’in anlami, “etkilenerek boyun egme”, diger bir ifade ile, failin yaptigi
ise, mefuliin boyun egmesi demektir. Ciink(i, bu eylem gatisinin anlami igerisinde, “herhangi bir
sekilde direng gostermeden, maruz kalinan bir etkiye uyum saglama” bulunmaktadir. Bu uyum
saglama isleminde, mutavaat ozelli§i arzeden fiilden etkilenme bakimindan, fiilin faili ile mefulii bir
olmakta ve fiilden etkilenen sey, failin digindaki sey degil de failin kendisi olmaktadir. Dolayisi ile bu
uyum neticesinde mutavaat fiili, 6znenin ortaya koydugu etkiyi kendine dondiirmektedir. Baska bir
ifadeyle mutavaat fiil, 6znesi ayni zamanda tiimleg gérevi Gstlenen déniisli fiildir. Ornegin
yikanmak, cekilmek, kurtulmak gibi. Buradaki fiiller sanki edilgen (meghul) fiil kipinde imis gibi
gorlinse de edilgen degildir. Belki edilgen halleri yikaniimak gekilinmek olabilir.
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edilen “bulma” tiirli, “duygusal’, ikincisi ile elde edilen “bulma” tiri “biyolojik”,
Uglincis ile elde edilen “bulma” tiirl “defansif / savunmaya dayall”, dordinclisu ile
elde edilen “bulma” tlrl “akli”, beginci ile elde edilen “bulma” tlirl ise “iImi” dir.

C- *Vicdd” mastarinin sozliiklerde rastlanilan gilic yetirme, nifiz etme,
varlikla gii¢ kazanma, yerlesip dengini alma gibi 6zel bir taki manalari daha vardir.
Kuran-i Kerim'de bu manaya bizler Tevbe suresinde, ‘haysii vecedtimahim™
seklinde ifade edilen ayette, “...putperestleri buldugunuz ve gli¢ yetirdiginiz yerde
onlari élddirdin...” anlaminda, rastlamaktayiz.

D- “Vicd” mastari ise, geniglik, bolluk, varlik anlamlarini igermektedir.
Zenginlige isaret eden bu ifadelerin tlimiinde, bir sey veya mal elde etmek,
kazanmak, bir seye sahip olmak, mal sahibi olmanin sonucunda zengin ve miistagni
olmak, mustagni olmanin sonucunda ise bagkalarina el uzatip muhtag olmamak
anlamlari bulunmaktadir. Mesela Kuran-1 Kerim’de bu anlamda, Talak (65) : 6
ayetinde “min viicdikum” 22 “.. giiciiniiz, zenginliginiz ve varliiniza gére...” seklinde,
adi gegen manalara gelen bir ifade bulunmaktadir. Nitekim bu kékten gelen ve Allah
Teéla’nin isimlerinden biri olarak bilinen “el-Vacid” kelimesi “fakirligi olmayan zengin”
anlamindadir.

E- “lcad” mastar “vecd” kokiinden geldidi icin, yukarida zikri gegen “vecd”
kokiine ait biitiin manalar, “icad” kelimesinde kozatif / ettirgen hale dontsturilmstr.
Mesela, var etmek, varlastirmak, zenginlestirmek, gii¢ vermek, takat vermek gibi.

F-v ¢ d” kokinden gelen ve edatla kullanilan “‘mevcide” ve “cide”
kelimelerinde ,de yukarida oldugu gibi, “duyumsamasal bulma” ya dayali olan
darilma, ofkelenme, kizma ; “vecd” kelimesinde ise ¢ok sevme, asik olma anlamlar
bulunmaktadir.23

1.2. SUNNi KELAMDA VARLIK / VOCUT

Keldmin da diger ilimler gibi kendine ait bagimsiz bir konusu bulunmaktadir ki
o da inanct ilgilendiren biitiin hususlardir. Kelam ilminin konusu, islam diigtince tarihi
boyunca, iginde bulundugu zaman ve sartlara gore inkisaf etmis ve stirekli gelismistir.
iste bundan dolayidir ki, kelam ilminin tarifi, eski (mitekaddimdn) ve yeni

21 Tevbe (9): 5.

2 Talak (65) : 6.

2 ibn Faris, Ebii'l- Hiiseyin Ahmed, Mu'cemu Makayisi'I-Liiga, Misir, 1368, VI, 86 ; ez-Zebidi, Seyyid
Muhammed Murtaza, Téaci'l-'Ards, tah. ‘Abdussettar Ahmed Ferrac, 1. bs. Misir, Matba'atl'l-
Hayriyye, 1306, IX, 254-260 ; el-Cevheri, ismail. b. Hammad, es-Sihah Tacii| Liga ve Sahihi'l-
'Arabiyye, tah. Ahmed ‘Abdilgafr, Misir, Metabi'li Dari’l-Kitlibi'l-‘Arabi, tsz. 3, 281 ; Ragip el-
Isfehani, el-Miifredat, 512-513 ; Atay, a.g.e. 20-22.
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(muteahhir(in) kelémcilar arasinda farkli yapilmis, buna paralel olarak da kelam
biliminin konusu farkli algilanir olmustur. Mesela, baslangigta eski kelamcilara gére
keldmin en 6nemli konusu Allah'in zati ve sifatlari olarak ifade edilmis, Niibiivvet
ve Ahiret konulari ilahi sifatlar kapsamina sokulmustur. 24

Fakat hicri birinci asirdan sonra, Ozellikle biyik fetihlerle ele gegen farkli
cografyalardaki eski din mensuplarindan bir ¢oklarina Misliimanlarin komsu olmalari
ve onlarin bir kisminin da Islam’a girmeleri neticesinde meydana gelen yabanc din
ve kilttirlerin, Msliimanlar Gzerindeki tesiri oldukga biylk olmustur. Zira bunlar, eski
dinlerinde tartismis olduklar ‘kader” ve “Tanrinin sifatlan” hususundaki degisik
problemleri beraberlerinde islam killtiiriine tasiyarak yaymaya calismislardi. Ozellikle
bunlarin icerisinde gok daha dnemli etkiye sahip olan bir sey vardi ki, o da Yunan ve
Hint felsefelerine ait bir gok eserlerin Arapga'ya tercime edilerek Musliman
aydinlarin degerlendirmelerine sunulmasi idi. Bu terclime faaliyeti ile birlikte cesitli
felsefi egilimlerin, evren, madde, tabiat ve tabiatlisti konulardaki cesitli saviari ve
disiinme bigimleri de hizli bir sekilde islam diinyasina yayilmis ve yeni bir takim
problemler Gretmisti. Oyle ki, Roma ve Yunan’da ortaya cikan sofistlere benzer bir
kisim siipheciler, Abbasiler zamaninda islam diistiniir ve bilginleri arasinda da var
olmaya baglamisti. Bu felsefi olusum ve diislince bigiminin etkisi sadece felsefe
alaninda olmamis, ayni zamanda dini disiinceyi de etkileyerek “islami inang’
hususunda felsefeciler gibi diisiinen Mutezile vb. mezheplerin meydana gelmesine
yol agmisti.2s

Felsefenin ve yabanci dinlere ait inangsal unsurlarin, islam diisiinlis bigimini
daha erken devirlerde etkisi altina almasi, hakim durumda olan “dinsel metinlere
dayali agiklama bigimi” nin otoritesini giderek azaltmis, “felsefe ve mantik ilkelerine
dayali akli agiklama ve yorumlama bigimi” ne donlstirmustir. Bdylece ilk
zamanlardan itibaren, teolojik diistiniste dini savunmak igin girisilen miicadelede
Musliman teologlar, keldm ilminin konusunu genisletme geregi hissetmigler ve
alemin dncesizligi (kidemi) ni savunan “paganist felsefi gorlis”in tabiat ve mantik

2 Topaloglu, Kelama Giris, Damla Yayinevi, istanbul, 1985, 50 ; Toprak, Stileyman, Kelam, Selguk
Universitesi Yayinlari, Konya, 1988, 6.

25 Eb{ Zehra, Muhammed, slam’da Siyasi Ve tikadi Mezhepler Tarihi, gev., Hasan Karakaya, Kerim
Aytekin, Hisar Yayinevi, istanbul, 1983, 17-18 ; Wolfson, a.g.e. 48-51 ; Abdulhamid, Irfan, islam’da
tikadr Mezhepler Ve Akaid Esaslari, gev., Saim Yeprem, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1983, 138, 240-
241, 269-270 ; Isik, Kemal, a.g.e. 45-49. Ayrica benzer bilgiler icin Bkz., Ramazan b. Muhammed,
Serhu Ramazan Efendi li serhi'l-‘Akéid, Der saadet, Istanbul, 1320, 22 (Bundan sonra bu kitap,
Ramazan Efendi olarak anilacaktir).
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anlayisina gére argiman gelistirme? durumunda kalmislardir. Sonraki kelémcilar
dedigimiz Gazzali (505 / 111) ile baslayan bu ikinci devrede kelamin konusunun “var
olan her sey / mevc(idat " 1 icine alacak sekilde biraz daha genisletildigine, hatta kisa
bir zaman sonra bununla da yetinilmeyip bir adim daha ileri gidilerek, “bilinen her sey
/ malimat” in ilgi sahasi igerisine dahil edildigine sahit olmaktayiz.

Bu noktada keldmin “mevcd” a bakisi, felsefenin “mevcid” a bakisindan
farkli olarak, “mutlak var olmasi” itibariyle “var olan mevcut” seklindedir. Aslinda bu
noktada kelam ile felsefenin, hatta bazi pozitif ilimlerin konular gakismis gibi goriinse
de, Stnni Kelam bu noktada felsefeden, sirf “aklin ilkelerine dncelik tanima” yerine,
“Islam’in temel ilkelerine dncelik tanima” ile ayrilir. Ote yandan diger poxitif ilimlerden
de “mevc(d olan” 1 konu edinenler vardir. Ama bunlarin mevcut olani inceleme tarzi,
“onun, su anda tabiatta bulundugu sekil” iizeredir. Lakin Kelam ilmi'nin yaklasim tarzi
bunlardan gok farklidir ve epistemolojik agidan “var olanlar’ in “varliginin mutlakligi”
ni ispat etmek suretiyle, “mutlak varlik” in “varligi” ni 2 ispat etmek ve “varligin var
olug sebebi ve gayesi” ni inceleme seklindedir.2

Keldmin ilgilendigi “maldm” dan maksat ise, ‘insan akli tarafindan bilinen her
sey” olup “var olan (mevcut)” I da “yok olan (ma’dum)” | da kapsamaktadir. Bundan
dolayi da, kelamin ilgi alani, mantik biliminin konu edindigi timel (kill7), tikel (cliz’7),
tarif, bolinme, tasavvur (tasarlama), tasdik (onaylama), kiyas, delil konularina ; fizik
biliminin inceledigi, 1sik, renk, ses, hareket fiil gibi, 6zl itibariyle digsal ve maddi
varli§i olmayan seylere®, hatta “yokluk” mefhumuna, “yoklugun sey olup olmadigi”
problemine, epistemolojiyi ilgilendiren problemlere ve nihayet Allah Teéla'nin zat ve
sifatlari gibi alanlara kadar genislemis ve kelamcilar bu konulari inceleyerek ¢oziime
kavusturmaya caligmiglardir.3t

% Macit, Nadim, Eylem Degisim ili§kisinin Teolojik Yorumu, Etit Yayinlari, Samsun, 2000, 69-70.

7 Topaloglu, Kelama Giris, 50-51 ; Toprak, a.g.e. 6-7 ; Uludag, Stileyman, Keldm Dersleri, irfan
Yayinevi, istanbul, 1969, 10, 50.

28 Kelam kitaplarinda bu ayirm “mutlaku’l-viictd”, “viicddi’l-mutlak” seklinde ifade edilmektedir. Bkz.,
en-Nesefi, Ebi’'l-Mu’in Meyman b. Muhammed, Tabsiratii l-Edille, tahk., Hiiseyin Atay, Diyanet Isleri
Bagkanligi Yayinlari, Ankara, 2004, 1, 170, 179, 184, 208, 264-265, 544 ; et-Taftdzani, Mes'(id b.
Omer, Serhii'l- Makasid, 1, 300-303, 304, 305, 306, 316-319, 331-337 ; es-Seyalkati, Abdiilhakim b.
Semsiiddin, Hagsiye ‘ald Serhil- Mevakif, (Serhu'l- Mevakif ‘in altinda), Daru't-Tibaati'l-Amire,
istanbul, 1257, 1/ 237. (Bundan sonra bu kitap, es-Seyalk(iti olarak anilacaktir.)

2 Topaloglu, Kelama Giri, 50-51 ; Uludad, Kelém Dersleri, 10.

30 Clinkl bunlar, dis alemde bizzat kendi 6ziiyle var olan seyler degildir. Var olabilmeleri, cevher gibi
kendi 6zliyle varli§i olan seylere baglidir.

3 Uludag, Kelédm Dersleri, 10.
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Burada sunu da vurgulamak gerekir ki, kelamin mevcut ve malim ile ilgili
konulara yonelmesinin sebebi, dogrudan inancin temel bir prensibini veya bu
prensibe araci olup altyapi olusturacak bir malzemeyi ispat vesilesi etmektir. Burada
dogrudan dogruya dinin temel inang esaslarini ilgilendiren meselelere kelamcilar,
“mesail (meseleler) / makasid (maksatlar)” ; bu prensiplere araci olup altyapi
saglayacak malzemelere de, “mebadi (ilk prensipler-kelama giris bilgileri) / vesail
(kelamin temel konularina araci olan diger yollar)” demislerdir.32

Ote yandan, “zat / nefs / 62" e varlik denildigi gibi, a'yanda 3 var olan “olus” a
da varlik denilir. 34

Réazi (606 / 1209)'nin de ifade ettigi gibi, “viicid” kavrami, ortak olarak iki
anlama delalet etmektedir. Birincisi epistemolojik anlamda, “bulma / algilama /
hissetme” anlamina, ikincisi ise ontolojik anlamda, “bir seyin bizzat mevcut, sabit ve
gercek oldugu” anlamina delalet etmektedir. Birinci anlam kastedildiginde, “mevcut ”
demek “algilanan / hissedilen sey” demek olup, ikinci anlam kastedildiginde ise,
“‘a'yanda (dis alemde) var-olan meydana gelen sey” demektir. Diger bir ifadeyle,
epistemolojik anlamdaki varlik “zihni varlik” ; ontolojik anlamdaki varlik ise zihnin
disinda bizzat varligi bulunan “harici varlik” tir. Su halde, bir seyin dis alemde
(@'yanda) meydana gelmis oldugunun bilinmesi, o seyin bizatihi var olmasina
dayanir. Ama bir seyin, bizatihi var olmasi, o seyin dis adlemde meydana geldiginin
bilinir olamasina dayanmaz.

“Varligin ne oldugu” konusunda ilk ddnem Siinni Kelamcilar ile son dénem
Stinni Kelamellar arasinda ittifak bulunmamaktadir. Zira, Ehli Stinnet keldm ekolind
olusturan iki énemli mezhebin kurucularindan gerek Méaturidi (333/944) ve gerekse
Es’ari’'nin (330 / 941), varligin sézliiksel anlamda “zat’ manasina geldigine® dair
gorislerine paralel olarak, her iki mezhebe ait ilk devir kelamcilar gériis ortaya

% Topaloglu, Kelama Giris, 50.

3 Allah diginda var olup 6zintn varligi bagka seyin varligina bagli olmayan ve kendi bagina ayakta
duran seyler, zatlar.

3 Ebii'l-Beka, Eyylb b. Masa el-Kefevi, Kiilliyyatii Ebil-Beka, Daru't-Tiba'atil-Amire, Misir, 1285, 368-
369.

3% er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefétihi -Gayb, terc. Suat Yildinm ve arkadaslari, Akcad Yayinevi, Ankara,
1988, |, 164.

% Gerek Eg’ari ve gerekse Maturidi'de varlik (viicut) ile zatin veya zat ile mahiyetin ayni oldugunu
gormek i¢in Bkz., el-Maturidi, Ebu Mansir Muhammed b. Mahmud, Kitabii't-Tevhid, tahk., Fethullah
Huleyf, el-Mektebeti'l-islamiyye, istanbul, 1979, 7, 42, 43, 104 ; el-Curcani, Seyyid Serif Ali b.
Muhammed, Serhii'l-Mevakif, Daru't-Tibaati'l-Amire, Istanbul, | / 237, 247, 256, 296 ; el-Isfehani,
Ebl's-Sena Semseddin b. Muhammed, Metaliu'l-Enzér Serhu Tevaliu'l- Envér, (Serhu’l- Mevakif ‘in
kenarinda), | / 105, 108, 111 ; el-Lekkani, ibrahim b. Muhammed, Serhu Cevhereti't-Tevhid, Daru'l-
Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut, 1983, 53.
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koymuslar ve zihinde var olan varligin, gergek varlik (6zsel | zati varlik) olmadigi 3
noktasinda ittifak etmisledir, Ama buna ragmen, her iki mezhebin son devir
muhakkikleri, ilk devir keldmcilarinin bu gérisiine katilmayarak “zihni varligin tasarim
ve mevcudiyeti” ni de kabul etmislerdir.3

Biz bu makalede, Stinni Kelamcilarin varlikla ilgili anlayislarina girmeyecegiz.
Zira bu konu, makalemizin konusuna dogrudan dahil degildir. Bu konu ile ilgili
arastirma, bir baska makalemizde ele alinip incelenecektir. Bu makalemizin asil
konusunu ise, “varlik” degil, “varlik kategorileri” olusturmaktadir.

2. SUNNi KELAMDA VARLIK KATEGORILERI

islam inang sistemi, septistlerin (sofistaiyye) ve bunlara ilaveten ateistlerin
(dehriyye), “evren” ve “var edicisi” hususundaki yanlis kanaat ve dislncelerini yok
etmek ve yerine “Allah Teéla'nin varli§i ve birligi” ni ispat ederek “Tevhid” inancini
yerlestirmek igin iki metot benimsemislerdir. 1- Evvela “duyu organlari vasitasi ile
bilinen ve gériinen seyler” in var ve gergek oldugu (esyanin hakikati) nu, var olan bu
seyler (esya / alem) in bir kisminin g6ziimdzin 6niinde stirekli var olup yok oldugu
(esyanin huddsu) nu, bir kisminin ise uzun vadede bu duruma maruz kaldigini,
bdylece alemin “6ncesiz | kadim” degil “6nceli | hadis " oldudunu ispat etmek. 2-
Sonra da bu ispattan hareket ederek, bu “énceli (hadis) / bilinip gériinen (mallm)
seyler " i¢in, mutlaka, “dncesiz (kadim) | bilinen (maldm) ama gé6riinmeyen var
edicisi” nin varliginin var olmasi gerektigini ispat etmek.

Daha 6nce de agiklandigi gibi kelam ilmi, bu ispat hususunda, belli bir
dénemden sonra dikkatini “evren / &lem” e, diger bir ifadeyle, “duyu ve bilgi ile
ulagilabilen hadis seyler” e gevirmistir. Clnkl bu tir inang ve kanaate sahip olan

insanlar ile miicadelede bulunan islam inang sistemi diistiniirleri, 6zellikle Muhakkik

37 Daha detayli bilgi icin Bkz., Ebi’l-Mu’in, Tabsira, 1/ 70, 102, 182, 184, 208, 210, 264-265, 430 ; es-
Sehristani, Muhammed bin Abdiilkerim bin Ebu Bekir, NihdyetiiI-ikdam fi iimi-Kelam, tahk., Alfred
Guillaume, Londra 1934, 137, 150-151, 162 ; en-Nesefi, Ebi’l-Berekat, Ahmed b. Mahmud, el-
[timad fil-itikat Ifl-Umde, tahk., Muhammet Yazici, (Basimamis Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum,
1999, 74-75 ; et-Taftazani, Serhiil- Makésid, tahk., Abdurrahman ‘Umeyre, Alemii’I-Kiitiib, Beyrut,
1989, 1/ 286.

3% el-Gazali, el-Maksad(i'l-Esné, 5-6 ; er-Razi, el-Mebahisi’| Mesrikiyye, tahk., Muhammed Mutasim,
Dari’l-Kttabi'l-Arabi, Beyrut, 1990, | / 106, 112, 132, 133, 137, 136, 141 (Bundan sonra bu kitap
Mebahis olarak anilacaktrr.) ; el-isfehani, a.g.e. | / 105, 108-109, 121, 126, 128130 ; et-Taftazani,
Serhiil- Makasid, 1, 307-308, 311, 322, 328-335 342-354, 403-404 ; et-Taftdzani, Serhii'l-Akaid,
cev., Siileyman Uludag, Dergah Yayinlar, istanbul, 1991, 171, 180 ; el-Curcani, Serhif l-Mevakif, | ,
216, 221-222, 237, 247, 274, 283, 286, 289, 315-316 ; Ramazan Efendi, 28, 29, 30-31, 69, 146,
160, 167, 305 ; el-Lekkant, a.g.e. 53-54, 77, 79-80, 193-194.
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Keldmcilars®, “evren” ve “var edicisi” hususunda yanlis kanaat ve diisiinceye sahip
olan insanlarin, “evrende var olan seyler’ in “var edicisi” nin “varlii’ndan
kuskulanmalarinin ve “inkar etme” yi tercih etmelerinin asil sebebini ¢ok iyi biliyorlard
; gbzlemledikleri evrende “var olanlar’ in “varli§i’'ndan ve gergekliginden dahi kusku
duymak. Onlarin bu sliphesi, Allah’in varligindan siiphe etmeye stirliklGiyordu.

Eski mantikgilarin “istikr@”, yeni mantikgilarin “endiksiyon” veya “tlimevarim”
metodu diye isimlendirdikleri, Keldmcilarin bu “bilinenden bilinmeyene dogru hareket
| kiyasu's-sahid ‘ale’l-gaib” metodu, aslinda iyi tetkik edilecek olursa bizzat Kur'an-i
Kerim tarafindan sikga kullanilan bir metottur. Zira Allah Teala, daha ilk sdrenin ilk
ayetinde, “Hamd, lemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur " 4 buyurarak, “Rabb” ile
“alem” arasinda var olan ok siki iliskiye “Rabbi’l-Alemin” seklindeki bir tamlama ile
deginmekte ve dikkatlerimizi “dlem”den “Rabb” e dogru yonlendirmektedir. Cinku her
seyden dnce, meseleyi dilbilimsel agidan degerlendirdigimizde, Allah Tela kendisini
nitelerken, sadece ‘Rabb” sifati ile yetinmemis, bu sifati bir isimle tamlayarak
“Rabbu’l-Alemin” seklinde nazmetmistir. Nitekim isim tamlamasi, “bir ismin anlamca

3 Her alanda oldugu gibi, kelam alaninda da yaklasik XIIl. yiizylldan sonra gelen bilginlere
muhakkikun veya mudekkikun denilmistir. Tahkik ve tedkik, “aklin kanitta (delilde) nazar yoluyla
tasarrufu” anlaminda dikkate alindiginda “tefekkiir” adini alir; “aklin ameli hayattaki sonuglan
lizerinde nazar yoluyla tasarrufu” anlaminda dikkate alindiinda ise “tedebbiir’ ismi verilir.
Tahkik, “nazariyata iliskin bir sorunun kanitla isbat” (isbatiil-mesele bi'd-delil) iken tedkik,
“kavramsal zeminde kanitin kanitla isbat’"dir (isbati’d-delil bi'd-delil). Tefekkiir(in sonucu fikir,
tedebbiiriin sonucu tedbirdir; boylece hem nazariyata iligkin fikir hem de ameliyata iliskin tedbir,
aklin tahkik ve tedkik tarzi calismasindan kaynaklanir. Sunni kelamda bu tir gelisim, sonraki
kelamcilar (miteahhirin) doneminde ozellikle Gazali ile baglamaktadir. Zira Gazali, kelama felsefe
ve mantigin kapilarini agmis, kelamda felsefe ve mantigin kurallarini kullanmistir. Gazal’nin kelama
getirmis oldugu bu yenilik, Fahreddin er-Razi tarafindan gelistiriimis, Amidi bunu daha da
genisleterek kelam ile felsefeyi birbirine karistirmistir. Daha sonra gelen Beyzavi ise kelam ile
felsefeyi biribirinden ayirmaz hale geltirmistir. Her ne kadar, Gazéli'den sonraki bu devrin kelamina
felsefe bu denli karismis olsa da, bu devrin kelami, bir kelam felsefesi 6zelligi arzetmektedir. Gunki
burada hakim olan sey, kelamin ilkeleridir. Fakat eski kelamcilar (miitekiddimin) devri bdyle
degildir. Glnki bu devrin hakim Ozelligi felsefenin siddetle tenkit edilmesi ve felsefeye mesafeli
durulmasidir. Lakin bu devirde yer alan mutezile kelami igin ayni seyler sdylemek mimkin degildir.
Glnku bu devirde yer alan mutezile kelaminda baskin unsur aklin ilkeleridir. Boyle olunca da
mutezile kelami, kelamdan ziyade felsefe kelemi ¢zelli§i arzetmektedir. Su halde Gazali ve
Gazalvden sonra gelen ve her birisi kendi basina biiyiik bir diisiiniir olan Razi, Adudiddin el-ici,
Sadeddin Teftazani ve Seyyid Serif Clrcani yaninda Devvani ve sirf Grek filozoflarini kendi orijinal
dillerinde okumak igin Grekge 6grendigi rivayet edilen Amidi, Gazali sonrasinda, onun elestirileri
isiginda felsefi diisiinceye katkida bulunan yiizlerce biyik diisiinirden sadece birkagidir. Iste
Gazali ve Razi'den sonra olusan ve nazar tefekkir, tahkik ve tetkik gibi felsefi metotlari kullanan bu
bliylik dustntrler grubuna, kisaca “muhakkikun” denilmis ve bu ifade sonraki kelamcilara ait
eserlerde bolca kullaniimistir. Bu ifade, dipnot olglilerine sigmayacak derecede gok oldugu icin
burada verememekteyiz. isteyenler yukarda ismi gegen kelamcilarin eserlerinde gok sik bir sekilde
rastlayabilirler.

40 Fatiha (1) : 1.
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daha iyi belirtilebilmesi icin”, baska bir isimden yardim alarak birlikte kullaniimasina
denir. isim tamlamalarinda birinci isim (yani alemler) tamlayan (belirten), ikinci isim
(yani, Rabb) ise tamlanan (belirtilen) adini aldigindan dolayi, “dlem” kavrami, “Rabb”
kavraminin biz insanlarca gizemli olan anlamini bir dlglide tamlayip agikliga
kavusturmakta gok ince bir icaz ortaya koymaktadir. Bu agidan bakildiginda, “bilinen
(mallim), 6nceli (hadis) olan ve var edilmis olan (mahl(ik) &lem” in varligini ispattan
hareket ederek, “kiinhi bilinmeyen, dncesiz (kadim) ve var edici Rabb” in varligini
ispata dogru uzanan bu metodun, gok anlamli bir metot oldugunu sdyleyebiliriz.

iste ilahi Kelam'in bu inceligini fark eden ve bu ispat seklinin daha faydali
olacagini sezinleyen Siinni kelamcilar, “Rabb” kavraminin “ne oldugu’nun daha iyi
anlasiimasi igin, evvela “dlem” kavraminin “ne oldugu’, “nelerden ve nasil olustugu”
sorusu Uzerinde yogunlasmiglar, felsefe ve dislnce sistemlerinde oldugu gibi
kendilerine 6zgu bir “alem tasavvuru” gelistirmislerdir.

Sinni kelam ontolojisine  bakildiginda  gorGlir ki, ozellikle dnceki
(mitekaddimin) keldmcilar, alemi genelde, “Allah’in disinda kalan her sey” 4 veya
“Allah’in disinda kalan her mevcut” 42 seklinde tanimlarken, bazen de alemin, “alamet
| isaret” anlamini taglyan “alem / al=l " kelimesinden tiretildigini, ¢lnki alemde
bulunan her seyin, Yaratici Sanatkér’'nin varligina agik bir kanit oldugunu ve en
dogru tanimlamanin bu oldugunu # ifade etmislerdir. Ebii’l-Berekat Nesefi (710 /
1310) ve Fahrettin Razi ise alemi, “Allah’in disinda kalan her sey manasina
gelmekle birlikte, ézellikle cin melek ve insanlar gibi bitiin mikellefleri ifade eder.”
seklinde tanimlamislardir. 4

Abdulkéhir Bagdadi (429 / 1037) bazi dilcilerin alemi, “kendisinde ilim ve
duyu bulunan her sey’ seklinde tanimlayarak, cansiz varliklar, alem taniminin
kapsami arsina almalarmi tenkit ettikten sonra tefsircilerin, alem konusundaki
gorislerini su sekilde ortaya koyar : “.....Tefsircilerden bir kismi, Allah Teal&'nin on
sekiz bin alem var ettigini, her bir &lemin, hislerimizle algiladigimiz bu &lem gibi veya

4 Bagdadi, Eb( Mans(r Abdulkadir b. Tahir, Usdlu'd-Din, Daru’l-Medine, Beyrut, 1928, 33 ; el-Gazali,
el-Iktisad 71/ tikad, Daru'I-Kitibi'l-imiyye, 1983, 19.

42 ¢l-Cuveyni, imému’l-Haremeyn Abdiimelik b. Abdullah, Luma‘li’l-Edille fi Kava'id-i ‘Akéidi Ehl-i Stine
ve'l-Cema’a, Daru Lubnan, Beyrut, 1987, 174 ; el-Akidet' n-Nizamiyye, Matbaatu'l-Envar, 1948, 11 ;
Kitabu'I-Irsad, Mektebetu’l-Hanct, Misir, 1950, 17.

4 Bagdadi, a.g.e. 24.

4 er-Razi, Mefatihiil-Gayb, XVII, 171 ; en-Nesefi, Ebiil-Berekat, Tefsiru'n-Nesefi, Daru ihyai’l-Kiitibi'l-
Arabiyye, Misir, 1344, 11I, 121.
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ondan daha blyiik oldugunu séylemigler, bazilari da Fatiha sdresindeki &lemlerin
Rabb'1 ifadesini bin alem ile yorumlamislardir. " 45

Siinni kelameilar igerisinde imamu’l-Haremeyn el-Cuveyni (478/1085)nin
yapmis oldugu alem tarifi zikre degerdir. Zira el-Cuveyni, mitekaddimin
keldmcilardan miteahhirin kelamcilara gegis noktasi olarak kabul edilen bir yerde
olmasi nedeniyle, mitekaddimin kelamcilardan, muhteva agisindan farklilik arz eden
bir tarif ortaya koymaktadir. Nitekim O, &lemi Once cisim ve araz seklinde ikiye
ayirarak, cismi “sinirli olan ve sonlu sayida pargaciklara bélinebilen” seklinde tarif
eder ve keldmda énemli bir yer isgal eden “cliz-i 1a-yetecezza” konusunda Mutezili
anlayistan ayrilir.# Daha sonra arazi da, “cisimler sayesinde varligini ayakta tutanlar
" der ve bu arazlar “cisimlerin renkleri, olusumlarindaki bigimleri ve diger sifatlar’”
seklinde drneklendirir. O’nun, “alemin sonlu oldugunu” ispata kalkisirken, evvela
alemi olusturan seyleri tek tek sayarak bu seylerin “sonlulugunu” ispat etmesi
tavrindan bizler, O’nun “dlem” ve “alemi olusturan pargalari” hakkindaki gériistinii de
dolayli olarak anlamaktayiz. Nitekim O bu konuda alemde var olan ve alemi
olusturan seyleri soyle ifade eder : “...miisdhede ettiklerimiz... duyu organlarimiza
ulasanlar... herhangi bir sekil ile belirgin olmadigindan veya nasil oldugunu farz
etmemizin imkan-disiligindan dolay! duyu kaynaklarimizdan gizli kalanlar... aklimizla
cismin bu boyutta degil de su boyutta olmasinin imkénsiz olamayacagina
hiikmedilenler... akhn, hareketli olamayacadina hiikmettikleri seyler... akiin,
hareketsiz olamayacagina hikmettikleri seyler... dismesi uzak ihtimal dahilinde
olmayan yiikselme egilimindekiler... yériingesinden uzak bir yerde dénmesi uzak
ihtimal olmayan bir gergeve y0riingede dbnenler... baska sekle ddndiriilmeleri
mimkiin olup da var-olduklari sekil izere tertip edilen g6k cisimleri...” 4 Gorlildigu

4 Bagdadi, a.g.e. 24.

4% Mutezile'den Ozellikle Nazzam, atomculugu reddetmis ve cismin sonsuza béllnebilecegini iddia
etmistir. Daha genis mukayese ve bilgi icin Bkz.,Ebu’l-Hasan, Ali b. ismail el-Es'ari, Makalati|-
islémiyyin ve Ihtilaffl-Musallin, tash., Helmut Ritter, 1980, 301-321 : el-Hayyat, Ebu’l- Huseyin
Abdurrahim b. Muhammed b. Osman, Kitabu'l-intisar ve'r-Red ala [bn-i Révends el-Mulhid, tah., A.
N. Nader, Beyrut, 1957, 32-33 ; Ebu Muhammed Ali b. Hazm, el-Fasl fiI-Milel ve'l-Ehvé ve'n-Nihal,
el-Matbaatil’-Edebiyye, Byrut, 1317, V, 666, 69 ; el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak, gev., Ethem Ruhi
Figlali, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1991, 95-96 ; Triton, A., S., Kelam, gev., Mehmet Dag,
Ankara Universitesi Basimevi, 1983, 82-108 ; Wolfson, a.g.e., 379-395, 357. Hatta, Mutezile
icerisinde Nazzam'in disinda Cahiz (6. 255/869) ve Hayyat'in (6. 300/913) da bdlinemeyen clizi
reddettigi de sGylenmektedir. bk. Ebl Zeyd, Mina Ahmed, et-Tasavvurii'z-Zerri f7 I-Fikri |-Felsefiyyi |-
[slami, Beyrut; el-Miiessesetii'l-Cami‘iyye, 1994, 16, Kologlu, Orhan §, “lbn Hazm'in Atomculugu
Reddi”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢.XVI, sayi: 2, 2007, 3-4.

47 el-Cuveyni, Akideti’ n-Nizémiyye, 11.
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lzere el-Cuveyni burada &lemde var-olan seyleri cevher ve arazlarina gére kendine
has bir Uslupla kategorize etmegde calismistir.

Ote yandan F. Razi'nin konu ile ilgili tespitine deginmekte de fayda miilahaza
etmekteyiz. Zira O’'nun miifessirliginin yaninda, felsefeyi iyi bilen muhakkik bir
keldmci olmasi, felsefi mahiyette olan ontoloji konusuna yaklagimi agisindan 6nem
arz etmektedir. O, daha Fatiha suresinin ilk ayetinde alem ile ilgili olarak su
hususlara parmak basmaktadir. “...Alem, Allah'tan baska her varliktir. Bu kismi alem
diye isimlendirmenin sebebi, Allah’'tan baska her seyin varliginin, Allal'in varligina
delalet etmis olmasidir. iste bundan 6tiirii, Allah’'tan bagka her varlik, alem diye
adlandinimigtir. Allah’tan bagka her sey, ya uzayda yer tutandir, ya uzayda yer
tutanin bir sifatidir veya bu ikisinin de sifat degildir......" 4

Razi, yine Bakara suresinde “alemden olmanin sarti, mevcut olmaktir, yokken
bir sey mevcut olamaz, o halde yok olan bir sey dlemden olmaz.4 demek suretiyle
de, yukarda saydidi biitiin seylerin ontolojik olarak var oldugunun, yok olarak kabul
edilemeyecedinin altini gizmektedir.

Sinni keldm sisteminde 6nceki ve sonraki kelémcilarin anlayislarinda var
olan diger farkliliklar gibi, ontoloji konusunda da (varlik ve buna bagli olarak yokluk
anlayislarinda), farkiiik bulunmakta ve “ontolojik diizlemde varliklarin kategorize
edilisi” hususunda cok ciddi farklar ve agiimlar bulunmaktadir. Nitekim 6nceki
keldmcilarda, varliklarin kategorize edilmesi oldukga sade ve sathi olmasina karsilik
sonraki muhakkik kelamcilarda kategorik tasnif oldukca karmasik ve derindir. Bu da,
sonraki muhakkik kelamcilarin, 6nemli élglide felsefi epistemoloji ve ontolgjinin tesiri
altinda kalarak varlik kavramini farkli sekilde ele almalarindan kaynaklanmaktadir.
Cunki oénceki keldmcllarin, felsefi telakkilerden uzak bir sekilde varligi disardan
gorindugu sekliyle (viicid-i ‘aynisi veya viicid-i héricisi ile) ele almalarina karsin,
sonraki keldmcilar, Yunan felsefesinin ve Aristo mantiginin ontolojik yargi ve
siniflandirmalarinin etkisiyle varligi zihinde tasarlanan ve algilanan bigimiyle (viictid-
i zihni, viicad-i zilli veya viicid-i tasavvuri ile) de ele alip incelemiglerdir.

Mesela ik dénem keldmcilarindan (miitekaddimin-i kelamiyye) imam
Maturidi (333 / 944), (nll eseri Kitabu't-Tevhidinde, sonraki keldmcilarin tasnifine
benzer sistematik hicbir tasnife deginmemistir. Cinkii O, adi gegen eserde gerek
keldmin epistemolojisinin sinirlarini ¢izdigi konularda, gerekse hasmi olan zamaninin

4% er-Razi, Mefétihu"/-(;ayb, l,318.
49 er-Razi, Mefétihiil-Gayb, I, 491.
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dehrilerine, dalistlerine karsi (MecUsiler deysaniler, merkayGniler v.s. gibi) esyanin
varligini, onun sonradan yaratiimigligini (hadis) ve sonradan yaratilan her seyin bir
yaraticisinin (muhdis) olmasi gerekliligini ispat hususunda ele aldi§i ontolojik
konularda sadece, “kiigiik alem” olan insandan % &lemin pargalardan meydana
gelmigliginden, 5! tabiatin canli ve cansiz kisimlarina ayrildigindan 52 ve cevher ile
arazdan meydana geldiginden, 5 &lemin alem-i ulvi (ayisti alem) ve alem-i siifli
(ayalti dlem) den meydana geldiginden 5 bahseder ve egyanin iki kismina (hacimli
olan ve olmayan kismina) isaret eder. 55 Hatta O, “ (miisahede edilen bu) alemin
fendya maruz kalmak igin degil stireklilik arz etmek igin yaratildigi” ni % ifade ederek,
fendya maruz kalacagi kesin olan bu alemden sonra stireklilik arz eden 6teki diinyayi
da bu alemin devami niteliginde bir diger alem olarak algilamaktadir. Maturidi ayni
tavrini, Unli eseri Te'vilatu Ehlis-Siinne'de de sergiler ve Fatiha suresinin
1.ayetinde Alem kelimesini agiklarken alemi ontolojik diizlemde kategorize etmeye
ihtiyag duymaz.s?

Fakat, islam diisiince sisteminde Maturidi ve Es‘ari'den sonra Gazzali'ye
kadar devam eden ilk donem keldmcilarinda, felsefe ve mantik ilimleri agirligini
iyiden iyiye hissettirdigi icin varlk konusu gittikge hizlanan bir ivme ile
felsefilestiriimeye ve bu anlayisla kategorize ediimeye caligimigtir. ilk devirlerde
oldukga basit ve sathi olan bu "kategorize” islemi, ilerleyen devirlerde ik dénem
keldmcilar eliyle gok daha detayli bir sekle birindirlimis ve varlik bahisleri
tamamen keldmi muhtevadan felsefi muhtevaya doniistiiriilmiistiir. Oyle ki, kelam
dilinde kendilerine “Muhakkikin” denilen bu dénem kelémcilar, diger keldm
problemleri gibi varlik probleminede daha arastirici, meselenin aslini, gercegini,
temelinden sorgulayici bir anlayigla yaklasmislar ve bu problemlere sadece akait
disiplininin sundugu verilerle degil, ayni zamanda ontolojik diizlemde, tipki bir

50 el-Méaturidi, Kitabu't-Tevhid, 5.

51 el-Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 12.

52 el-Méaturidi, Kitabu't-Tevhid, 17, 142.

58 el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 142.

% el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 25, 96. Benzer bir tasnif igin Bkz., el-Bakillani, Ebu bekr Muhammed b.
Tayyib, et-Temhid fir-Reddrl-Mulhideti|-Mu attila ve'r-Réfiza ve'l-Havéric ve'l-Mu'tezile, tahk.,
Mahmud Muhammed el-Hudayri, Matbaatu Lcteni't-Te'lif, Kahire, 1947, 44.

%5 el-Méaturidi, Kitabu't-Tevhid, 40.

% el-Maturidi, Kitadbu't-Tevhid, 4-5.

57 el-Maturidi, Te'vilatu Ehii's-Siinne, tahk., Mecdi Ba Selldm, Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 2005, |,
360.
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filozofun deg@erlendirdigi ve boyutlandirdi§i bigcimde, felsefi mantalite ve delillerle ele
alip siniflayarak sonuca ulasmaya galismislardir.

Mesela, Siinni Es‘ari kelamini akli ve ilmf delillerle temellendirmeye ¢alisan
58 Bakillani (403/1013), yazmis oldugu eserlerde varlik konusunu incelerken iki
onemli seyi gerceklestirmistir. 1-Stinni kelamin inceleme sahasi icine “bilinenler”
(malimét) in yaninda “yok” (ma'ddm) u da kazandirarak % varlik konusunun
siniflarini meveittan ma’diima dogru genisletmis, bdylece kelamin konulari igine
sadece mevcid olanlar degil, ma’dim olup ta bilinme sanindan olanlari (diger bir
ifade ile insan bilgisi icine dahil olabilenleri) da katmistir. 2-Bundan ayri olarak kelam
literatlirine de yeni kavramlar kazandirmaya baslamistir. Mesela bunlardan en
onemlileri cevher-i fert veya cevher-i miinferit (izole atom) kavramidir. € Halbuki
bu kavram daha 6nceleri sadece “cevher” olarak isimlendirilmistir.6? Aslinda bu
kavram, kadim Yunan Felsefesinin, varllk konusunda keldma olan etkisini
gostermekte, kelamda atomculuk fikrinin yavas yavas gelistigine isaret etmektedir
62, Su halde Bakillani, biitlin mimkiin varliklari (i¢ kategoriye ayirir : Cisim, izole
atom (cevher-i fert veya cevher-i minferit), cisimlerde ve atomlarda bulunan araz.
Bakillani, daha sonra da, cismi kendi altinda kategorize ederek, bazi cisimlerin
birlesik cisimler (miellef veya murekkeb), bazi cisimlerin ise birlesik olmayan
cisimler (basit veya gayr-1 mirekkeb) olduguna 6 dikkatleri ¢ekmis, bdylece bu
taksimatla O, keldmi bir adim daha felsefeye yaklastirmaya calismistir.

Bakillani'den yaklasik yarim asir sonra vefat eden ve o devre kadar kelamin
cok dnemli kilometre taslarindan biri olarak kabul edilen “in‘ikas- edille” ® ilkesini
reddden el-Cuveyni de ¢, ontoloji konusunda acilimlar meydana getirmistir. Nitekim
el-Cuveyni, daha dncekilerin yaptigi gibi, cismi direkt olarak “bilesik olan ve birlesik
olmayan” seklinde ikiye ayirmanin yerine, 0nce, cevheri hacme sahip olup

% et-Taftazani, Serhii'l-Akéid, 13.

% el-Bakillani, et-Temhid, 40.

60 el-Bakillani, et-Temhid, 41

6 Aslinda Bakillani'ye gelinceye kadar atomculuk fikrinin gelistigi ve tartisildigi sGylenebilir ama,
cevher-i fert veya cevher-i miinferit ifadeleri, kavram olarak siinni kelamcilarin eserlerine heniiz
girmemisti. Konu ile ilgili olarak Bakillani'ye kadar olan stinni kelamcilarin eserleri iyice tetkik edilirse
buna gayet agik bir sekilde rastlanabilir.

2 \Wolfson, a.g.e. 357-361 ; Ayrica bu konu ile ilgili mistakil bir makale bulunmaktadir. Bkz., Karadas,
Cagfer, “Atomcu Diisiinceler Ve Kelam Atomculugu” Kelam Arastirmalari Dergisi, |1 / 1 (2004), 57-
72.

6 gl-Bakillani, et-Temhid, 41 ; el-insaf, M. Zahid el-Kevseri nesri, Kahire, 1963, 15.

6 Kelamda “delilin batil olusundan delil getirilen seyin batil olmasi gerektigi” ilkesi.

65 Bkz., izmirli ismail Hakki, Dansl-fiindn llahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, sa : IX, 15 ; Ayrica Bkz.,

Siileyman Uludag, Kelam fimi ve [slam Akaidi (Serhu’l-akaid), Dergah yainlari, istanbul, 1991, 57.
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olmamasina, bir baska formillle uzayda yer tutup tutmamasina, yahut da araz
kabul edip etmemesine gdre kategorize etmis, daha sonra cismi, buna gére “bilesik
olan ve birlesik olmayan” seklinde ikiye ayirmistir. & Bdylece onun bu agiimiyla
Kelam ilmi, yeni bir bakis acisi kazanmistr.

Burada hemen sunu vurgulamak gerekir ki, el-Bakillani ve el-Cuveyni ile ayn
¢aglarda, hatta onlardan biraz da sonra yasamis olan bir bagka Maturidi imami
Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, (493 / 1099), kelama bu konuda fazla katkida
bulunamamis ve agilim getirememigtir.67

Stinni Maturidi kelam ekolliniin en taninmis simalardan olan Ebd Mu‘in en-
Nesefi (508/1114), Méaturidi gelenekte varlik konusunda en sistematik tasnif yapan
bir isimdir. O, Tabsiratii'l-Edille isimli meshur eserinde, keldmcilarin gogunlugunun,
varliklari dig dlemde (a'yanda) var oluslarina gére cevher, cisim, araz seklinde (ice
ayirdiginise séyler sonra, kendisi varliklari akil planinda vécip (zorunlu), céiz
(mUmkiin), mimteni (imkansiz) kisimlarina ayirir.8 Ayrica Nesefi, alemi, cevher,
cisim, araz seklinde kisimlara ayirma mantiginin Maturidi tarafindan ayiplandigini,
bdyle bir taksimin yanhs bir taksim oldugunu, ¢lnkl cismin zaten cevher oldugunu
ve cevherlerin birlesiminden meydana geldigini 7° Maturidi'den aktarir ve bu gesit
bélmeye kendinin de katiimadigini sdyler. Nesefi,ye gore alem, ayan ve arazdan
meydana gelmistir ve alemin, bunun étesinde pargalari bulunmamaktadir.™

Nesefi'nin diistincesinde alem su sekilde kategorize edilir :

ALEM / MEVCUD / A'YAN:

1. ARAZ : Kaliciliklari olmayan, bir baska ifade ile, kendi kendine varligini
devam ettirmesi imkansiz olan, varligi (yer tutmasi) baskasinin varligina
(ver tutmasina) bagli olan sey,

2. AYN : Kaliciliklan olan, kendi kendine varligini devam ettiren, varligi
baskasinin varligina bagli olmayan sey

2.1. Bilesik Olmayan : Kelamcilar buna cevher derler.

8 Konu ile ilgili olarak Bkz., el-Cuveyni, Luma’, 174 ; Kitabu'l-irsad, 17 ; Akidetiin-Nizamiyye, 11.

6 Daha genis bilgi icin Bkz., el-Pezdevi, Ebu'l-Yusr Muhammed, Usulu'd-Din (Ehl-i Siinnet Akaidi),
cev., Serafettin Golciik, Kayahan Yay., Istanbul, 1988, 16-17.

8 en-Nesefl, Tabsira, |, 62.

8 en-Nesefi, Tabsira, |, 83.

0 en-Nesefl, Tabsra, |, 62.

" en-Nesefi, Tabsira, |, 82, 150 ; II, 265.
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2.2. Bilesik olan : Kelamcilar buna da cisim derler.”

Hatta O, Ru'yetullah konusunda, varligin “gériliir’ olmasinin onun olmazsa
olmaz sarti olmadigini ispat etmeye galisirken, “gérilebilen varlik / mer' viicdd” dan
73 ve “goriilmeyen varolanlar / gérilmeyen mevcidat” dan 7 bahseder ve bu noktada
bir baska varlik kategorisinin varligina da bdylece isaret eder.

Ebd Mu‘in en-Nesefiden baska, Maturidi gelenegin dnemli simalarindan
olan Nureddin es-Sabdini (580/1184), Ebu'l-Berekat en-Nesefi, Kemal ibn-i
Hiimam (861 / 1457), Kemalettin el-Beyazi (1098/1687), gibi zevat da, hemen
hemen Ebi Mu‘in en-Nesefi'nin yolunu takip etmis, varli§i detayli kategoriye tabi
tutmamislardir.™

Fakat Siinni kelamcilar arasinda, Abdulkahir Bagdadinin yaklagim tarzi gok
ilgingtir. Ciinkii O, ilk devir kelamcilarindan (Mitekadimin-i Kelamiyye) olmasina
ragmen, varligi kategorize etme hususunda fakli bir yaklasim tarzi sergilemektedir.
Soyle ki :

ALEM :
1. MUFRED :

1.1.0ziinde Bilesik Olmayan (Mifred fi Zatihi / Zatinda Mifred) : Bunlar
bollinmeyi kabul etmezler. Cinki bunlarin 6zii tek parca (atom) dan
ibarettirler. Zatinda MUfred olanlar iki kisimdirlar :

1.1.1.Tek Cevher (Cevher-i Vahid) : Bu, 6zl tek olan (tek bir atomdan ibaret
olan) birimdir. Diger keldmcilar gibi Bagdadi de buna, bélinmeyen en son
cliz (clizii la-yetecezza) demektedir. Nitekim, aleme ait cisimlerden her bir
cisim, en son bélinemeyecek bir pargaya kadar sonlu olarak bolinir.
Bagdadi’nin burada séylemeye calistigi sey, maddeyi olusturan atomdur.
Gliniimizde buna gekirdek denilebilir.

2 en-Nesefi, Tabsira, |, 64, 148, 150.

3 en-Nesefi, Tabsira, |, 544.

™ en-Nesefi, Tabsira, |, 545.

5 Konu ile ilgili aragtirma yapmak isteyenlere su yerler tavsiye edilebilir: es-Sabani, Nireddin, Ahmed
b. Mahmid, el-Bidaye, (Maturidiyye Akaidi), cev., Bekir Topaloglu, Diyanet Isleri Baskanligi
Yayinlari, 3. baski, 61-63 ; Ebu’l-Berekédt en-Nesefi, el-ltimad fi'l-likad , 15-16 ; el-Beyazi,
Kemaleddin Ahmed b. Hasan, isaratu'l-Meram min ibéarati|-imam, tahk.,Yusuf Abdurrezzak, Daru’l-
Kiittabi'l-slami, Misir, 1949, 82-94 ; ibn-i Hiimam, Kemal, el-Miisdyere fi iimfI-Kelam, Matbaatu'l-
Mahmddiyye, 1. bsm., 6-8.
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1.1.2.Kendi 6ziinde Bolinmeyen Araz : Bu, tek bir yere muhtag olan tek bir
seydir. Bu, kendi 6ziinde pargalanma kabul etmeyen her arazdir.

1.2.Cinsinde Bilesik Olmayan (Cinsinde Miifred / Miifred fi Cinsihi) : Bunlar, 6z
tek atomdan ibaret olmayan, ancak tek cinsten atomlardan meydana gelen
bilesiklerdir. Dolayisiyla bunlar, atomlarin ayni cinsten olmasi bakimindan tek,
fakat cok sayida ayni cins atomlardan meydana gelmesi bakimindan
bilesiktirler. Bagdadi'ye gore bunlar da cevherlerdir. Cevherlerin sekilleri,
durumlari, gérindgleri, kendilerinde bulunan farkli arazlardan dolay! degisik
gibi goriinseler de, aslinda onlar da tek bir cinstir.’® Kanaatimize gore,
Bagdadinin, cinsinde miifred olanla zatinda miifred olan arasinda
yapmaya calistigi ayirm sudur : Cinsinde mifred olan, maddeyi olusturan
atomun kendisi degil, bu atomlarin olusturmus oldugu demir madeninin (demir
cevherinini) kendisidir. Mesela demir atomu ile demir madeni (cevheri) gibi.
CUnk{ demir atomunun kendisi, zatinda miifred, demir cevheri ise cinsinde
mufreddir. Demir cevheri cinsinde mifred oldugu igin farkli gdriiniimlere sahip
olabilmektedir. Ama zatinda mifred olan demir atomu ise béyle degildir.

2. MUREKKEB :
2.1.Mirekkeb Cisimler :

2.1.1..Atmayan, Gelismeyen Miirekkeb Cisimler : Bagdadi'ye gére bunlar
gokler ve yildizlardir. Giink, Allah’in yarattigi glinden glnimiize kadar,
bunlarin miktarlarinda ne artma ve ne de eksilme olmustur. Bagdadi, s6z
“artma-eksilme” noktasina gelmisken ilging bir bilgi sunmakta ve Ay'in
1sIginin artip azaldigindan bahsetmektedir. O'na gére bu artis ve eksilis
Ay'in 191§Inda olsa da, kendisinde olmamaktadir.

2.1.2.Artip Gelisen ve Noksanlasan Miirekkeb Cisimler : Bagdadinin
anlattiklarindan anlagildigina gére bunlar en temelde ikiye ayriimaktadirlar

2.1.2.1.Kendini olusturan pargalari tek bir cinsten olanlar. Mesela Siitiin
clizleri gibi

6 Bagdadi, a.g.e. 35.
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2.1.2.2.Kendini olusturan pargalari farkli cinsten olanlar. Bunlarda
bulunan arazlar farkllasma arz ettiinden dolayi, farkli cinslerden
olusmuslardir. Bagdadi'ye gére bunlar da adet iizere iki kisimdir :

2.1.2.2.1.Bitkiler. Bunlar da govdeli ve gbvdesiz olmalar durumuna
gore ikiye ayrilirlar:

2.1.2.2.1.1.Govdeliler. Mesela agaglar bu kisimda yer alirlar.
2.1.2.2.1.2.Govdesizler. Mesela otlar bu kisimda yer alirlar.

2.1.2.2.2.Hayvanlar” : Bunlar da Bagdadinin anlayisina gére iki
kisimdir :

2.1.2.2.2.1.Gelenekel tasnife gbre duyularla algilananlar
Bagdadi'nin bize anlattiklarindan anlasildigina goére bunlar,
yaratilis sekillerine ve meydana gelis bigimlerine gore kendi
aralarinda temelde iki kategoriye ayriimaktadirlar.

2.1.2.2.2.1.1. Yaratilis sekillerine gére :

2.1.2.2.2.1.1.1.Yuriyenler : Tek ayag, iki ayag veya dért
ayag Uzerine yuriyenler

2.1.2.2.2.1.1.2.Ucanlar : ki kanadiyla veya daha fazla
kanatla uganlar

2.1.2.2.2..1.1.3.Suya dalanlar

2.1.2.2.2.1.1.4 Karinlari  (zerine surinerek ydrlyenler :
Yilan, bécek gibi.

2.1.2.2.2.1.2.. Meydana gelis bigimlerine gére :

1.1.2.2.2.1.2.1.Ureme yoluyla meydana gelmeyenler :
Bunlar kendi cinslerinden olan anne ve babadan meydana
gelmezler. Mesela elma, peynir sirke kurdu veya mantar

T Bagdadi'nin anlattiklarina bakilirsa, kitabin metininde yer alan *hayavan” ifadesinden kastedilen ne
“canlilar’, ne ‘insanlar’ ve ne de “hayvanlar” dir. Ciinkii burada, “hayvanlar” kategorisi iginde
melekler, cinler ve seytanlar da zikredilmektedir. Buna gore, metinde yer alan *hayvanlar” ifadesini
en iyi karsilayabilecek olan geviri belki de “bitkisel ozellik tagimayanlar’ olacaktir. Nitekim birinci
kategoride “bitkisel dzellik taglyanlar” anlatiimaya galisiimistir. Bu iddiamizi Taftdzani de su sekilde
desteklemektedir : “ Nebét, hayvan olmadigi gibi hayy (canl) da degildir. Glinki, hayat, duyguyu
(hissi) ve istemsel (iradi) hareketi gerektirir. ” Bkz., et-Taftazani, Serhii'l- Makésid, Ill, 263-264.
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bitkisinin boslugunda meydana gelen canlilar, kiremit ve
saman altinda olusan akrepler, gamurdan meydana gelen
camur faresi (veya kdstebek) gibi.

2.1.2.2.2..1.2.2.Ureme yoluyla meydana gelenler :
2.1.2.2.2.1.2.2.1.Dogumla meydana gelenler :

2.1.2.2.2..1.2.2.1.1.Kendi cinsinden doganlar : insan,
at, esek gibi cogu hayvanlar.

esekten dogan katir, kurtla disi sirttandan dogan sim’
ismindeki melez hayvan veya assan denilen melez
hayvan, Tlrk ve Arap cinsi devenin birlesiminden
meydana gelen ve adina buhti denilen melez deve™
guvercin ile kumrudan dogan ve adina rd'ini denilen
8 melez kus gibi.

2.1.2.2.2.1.2.2.2..Yumurtadan ¢ikanlar

2.1.2.2.2..2.. Normalde duyularla algilanamayanlar : Bagdadi'ye
gore bunlar dért grupta toplanirlar : A- Melaikeler, B-  gdzlerinin
aki karasindan ¢ok olan ve glizellikleri tarif ve tavsif edilemeyecek
derecede glizel olan cennet kizlari (hur-i in), C- cinler, D-
seytanlar &

2.2 Arazlar : Bagdadi, arazlara iligkin tanimlamada bulunurken bazi 6zelliklerden
bahseder ve onlarin birlesik yapida olmadiklarini, bir seye temasinin veya bir
yere gegisinin olmadi§ini sdyler ve bizlere otuz tir araz ifade eder. O bunlari
oluslar (ekvén) 8, renkler &, sicaklik-sogukluk-yaslik-kuruluk 8, kokular, tatlar s,

78
79

80

81

82

83

84

Bu hayvan ¢ok kuvvetli isittigi icin Arapga’da gok kuvvetli isiten anlaminda sim’ denilir.

Bu melezlestirme uygulamasi ilk olarak Buhtunnasr tarafindan uygulandigi igin bu tir melez deveye
buhti denmistir.

Glines carpmis gibi sagma sapan sesler gikardigi igin Arapga’da buna ra’ini denmistir.

Bagdadi, a.g.e.38-40.

Bagdadi'ye gore cevherler mutlaka oluslardan biri ile bulunurlar. Oluslarin baginda hareket, stikun
birlesme ve ayrisma gelmektedir.

Bagdadi'nin tercih ettigi gériise gore, her ne kadar bizler Allah Tedl&'nin yarattigi bazi renklerin
isimlerini bilmesek de, sinirsiz sayida farkl renkler bulunmaktadir.

Bagdadi'ye gore, bu dért tiiriin de kendi arasinda cinsleri vardir. Mesela, Glines'in sicakligi ile atesin
sicakhigl, yagin yashgi ile suyun yashgi ayni degildir.
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sesler 8, beka (devamlilik, daim ve sabit olma, ebedilik hali) &, hayat 88, 6liim &,
ilim %, cehalet 9, nazar (zihinde canlandirma,tasarim, diistinme), sekk (bir seyin
varligi ile yoklugu arasinda tereddiit etmek), sehv (yanilti, yaniima) %, kudret %,
acz (gugstizliik), irade (istek) %, isitme, duymas®, sagirlik, (duymama), gérme®,
kérlik (gormeme), konusma 9, hatir (zihin, distnme yetisi), elem (aci hissi),
lezzet (haz duygusu) %, fikir %, itikad 100 seklinde siralar.1!

Gortildugi tizere Bagdadi, selefi olan dnceki kelémcilarda bulunmayan bu
detayli, ama muhtevasi farkli tasnif bigimi ile ilk donem (miitekaddimin) kelamindan
son dénem (miiteahhirin) keldmina gecis zeminini hazirlamakta ve varliklari
kategorize etme hususunda daha sistematik davranis bicimi sergilemektedir. Ama
O’nun, varliklar, baglangig itibariyle kadim ve muhdes siniflamasina tabi tutmayisi,
selefi olan keldmcilara gére dnemli bir ihmal veya eksiklik olarak géze ¢arpmaktadir.

Gazzali'nin Varlik Felsefesi

Bu hususta, ik donem keldm sistemine son verip son donem kelaminin
kurucusu kabul edilentz Gazzali'nin varlk felsefesi cok ilgingtir. Zira O, bazi

8 Bagdadi, tatlarin sayisinda da ihtilaf bulundugunu ve insanlarin, “sinirsiz sayida kokunun varligina
kanaat getirdiklerini” ifade eder.

8 Bagdad'ye gore, sesin cinsi sdziin (kelam) cinsinden farklidir ve gok cesitleri mevcuttur. Mesela gok
gurliltistnn sesi, diger seslerden farklidir.

8 Diger ehli siinnet keldmcilar gibi Bagdadi de bekéyi “‘cevherde, var oldugu andan baslayarak,
varsayllan ikinci bir zamanda mevcudiyeti devam ede gelen bir araz” seklinde tarif etmektedir.
Dolayisiyla Bagdadi bu tarifinde, tasarlanan ikinci bir zamana nispet edilmesi itibariyle bekanin ikinci
zamandaki hakikat ve mahiyetinin var oldugunu séylemektedir.

8 Bagdadi'ye gore hayat sifati, kudret, ilim irade, ve ruhtan farklidir.

8 Bagdad'ye gore 6lim hayatin zitti oldugu kadar “cansizlik” (cemadilik) vasfinin da ziddidr.

9 Bagdadi, kaderiyenin iddialarinin aksine ilim ile itikadin ayni seyler olmadigini, iki kavramin farklilik
arz ettigini soyler. Ciinkii O’'na gore ilim, saglamligi ve yakinligi agisindan, itikat ve itikadin filldeki
tesirinden ayn bir manadir. Ayrica yine O'na gére her alim, mu'tekid (iikad eden, inanan) dir
denilemez. Glnku Allah alimdir, ama mu'tekid degildir. Oyle ise itikat kelimesi her yerde ilim
kelimesinin ifade ettigi anlami iistienememektedir.

9 Bagdadi, yine ayni nedenlerden 6tiirli, cehaletin itikadin yoklugu olamayacagini vurgulamaya galisir.

92 Bagdadi'ye gore uyku da bu cinstendir. Clink(i o genel bir sehivdir.

9 Bagdadi, kudretin, hayat ve sihhatten farkli oldugunu soyler.

9 Bagdadi'ye gore, kerahiyyet (isteksizlik) de bu cinstendir. Glnki, bir seyin varigini isteme hali,
yoklugunu istememe halidir.

9 Bagdadt'ye gore isitme, isitilen seyi idrak etmedir, bilme degildir.

9% Bagdadi'ye gore, gorme, goriilen seyi bilme degildir.

9 Bagdad'ye gore konusma, sesten farkli bir seydir.

9% Bagdad'ye gore bu duygu, rahatliktan ve arzuya kavusmadan farklidir.

9 Bagdad'ye gore hatifamadan sonra meydana gelen dlisiincedir.

100 ister bozuk olsun ister saglam olsun, her tirlii inang itikattir.. Bagdadi'ye gore itikat, bilgi ve
bilgisizlikten farkli seydir.

101 Bagdadi, a.g.e.40-45.

102 Uludag, Keldm Dersleri, 124, 125.
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eselerinde, mutekaddimin kelamcilarinin yaptigi varlik tasnifine yer verirken13, bazi
keldm problemlerini ele alip inceledigi Faysalu't-Tefrika isimli eserinde ise farkli bir
anlayis sergilemektedir. Nitekim adi gegen kitapta Gazzali, yorumu zor bir takim
hadislerin daha dogru anlagiimasina 1sik tutacak yardimei bir veri sunma hususunda,
varlik mertebelerini degisik bir kategorizasyonuna tabi tutmus ve ilging bir varlik
felsefesi gelistirerek, varligi zati varlik, hissi varlik, hayali varlik, akli varlik, sibhi
varlik (varligimsi) seklinde bes ayri mertebeye ayirmistir. 14 Bu tasnife bakildiginda,
O’nun varliga yikledigi anlam, o devire kadar sirdirilen Sinni kelém gizgisi
Uzerinde ¢ok degisik boyut kazanmaktadir. Zira O, akli varligi kabul etmekle
mUtekaddimin keldmcilarindan ayrilarak, kendisine kargi miicadele verdigi felsefeye,
ontoloji konusunda yaklasmakta, bdylece, kendinden sonra gelecek olan muhakkik
kelamcilarin takip ettigi felsefi kelam sisteminin temellerini atmis olmaktadir. Simdi
bu varlik mertebelerini sirayla gérelim

1. ZATi VARLIK : Gazzili'ye gore zati varlik, hakiki reel varlik olup varligin
bizatihi kendisidir. Clinki o, duygusal ve akli alanin disinda, dis diinyada ézliyle var
olan varliktir. Bu varlik tirl, herkes tarafindan o kadar gok net ve iyi sekilde
bilinmektedir ki, insanlarin gogu “varlik” denildiginde bundan baska bir anlam
anlamazlar. Gazzali'nin tam bu noktada, duygu ve aklin, zati varliktan bir suret
alarak onu kopyaladigi ve bu sekilde esyayi idrak ettigine parmak basmasi,
guiniimiize godre biyolojik zihinsel faaliyetlere dair ¢ok daha az bilimsel veriye sahip
olan o devirde, ¢ok ilging bir bilgi gibi géziikmektedir. Gazzali, zati varlija 6rnek
olarak yer, gok, hayvan, bitki gibi seyleri érnek verir ve bu varlik tlriniin herkes
tarafindan gok net bilinen apagik seyler oldugunu vurgulamaya galigir. 105

2. HISST VARLIK : Gazzali'ye gére bu kategorideki varlik, duyularla “var gibi”
algilanan duyumsal varliktir. Dolayisiyla hissi varlik, sadece duyularda var olan
varliktir. Bu tir varliklar, géziin gérme guiciinde, bir sey, cismle benzeserek veya
daha agik bir ifade ile, sekil ve surete girerek herhangi bir yere sekil ve mahiyetinin
aksetmesi yoluyla, géze var gibi goriilen (temessil eden) hissi varliklardir. Mesela,
hasta bir kimsenin uyanikken ----aslinda hissin disinda dis alemde gergek bir varligi

103 e|-Gazali, el-lktisad, 19, 64 ; Ravzatu't-Talibin ve ‘Umdetiis-Salikin, Daru'l-Kitiibi'-lmiyye,
Beyrut,1986, 44 ; Kavaidii I-tikad, Alemi'l-Kiitiip, Beyrut, 1985, 153-162.

104 Konuyla alakali olarak Prof. Dr. Mehmet Gormez'in, “Gazali Felsefesinde Varlik Mertebeleri
Bakimindan Hadislerin Anlasiimasi Ve Yorumlanmasi” isimli makalesi bulunmaktadir. Bkz.,
Ankara,U.I.F.D. XXXIX, 357-368.

105 e|-Gazali, Faysalu't-Tefrika Beyne'l-islam ve'z-Zindika, tahk., Silleyman Diinya, Daru ihyail-
Kitlibi'l-Arabiyye, Misir, 1961, 176.
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olmadi§i halde--- sanki hissin disinda gergek varligi olan bir varligi bizzat goz ile
gériyormus gibi gordiigli bazi sekil ve suretler bu kisma giren varliklardir. Ayrica
Peygamber ve velilerin uyanik ve sihhatli iken vahiy ve ilhama mazhar olma
esnasinda gordigi meleklerin cevherine benzesen giizel sekiller de bu tur varlilar
kategorisindedirler. Gazzéli'ye gore hissi varligin zati varliktan farki sudur. Zati
varlik, idrak eden higbir varlik olmasa da , onun varli§i vardir. Ama hissi varlik,
idrak eden kisinin idrakinin diginda higbir varligi bulunmamaktadir.

Gazzali'nin bu tir varliga verdigi ilk drnek Meryem suresinde anlatilan Hz.
Cebrail'in Hz. Meryem’e goriinis kissasidir; “O (Cebrail), O'na (Meryem’e) normal
bir insan geklinde gériindii (temessele).” 16 Gazzali'ye gore, burada Hz. Cebrail'in
bizzat kendi mahiyetine ait varligi, dissal diinyada zatiyla var olup insan sekline
dénismemis, aksine, melegin cevherine ait mahiyet Hz. Meryem'in gérme duyusuna
aksetmis (temessill), diger bir ifadeyle meledin mahiyeti, insan denilen sekilsel cisme
sadece algisal duyuda benzeserek, var gibi gézlikmistir.1” Hatta Gazzali, problemi
daha da netlestirmek icin ikinci bir drnege dahi ihtiyag duymus ve ates dairesini 6rnek
vermistir. Ates dairesi, aslen tek bir nokta oldugu halde diiz bir hat (izerinde veya
yuvarlak bir dairede hizli bir sekilde hareket ettirildiginde, sanki hattin timi veya
dairenin timd kesiksiz bir hat veya daire imig gibi insanin gézlne gortindr. Halbuki
duyuda var gibi gézlken dairemsi ates hattinin, aslinda, duyularimizin disinda dis
diinyada varli§i bulunmamaktadir. iste disarida var gibi géziken bu dairesel ates
yuvarlag veya diizlemsel ates hatti, his ile algilanan imgesel (hayali) varliktir. 108

Gazzali, daha sonra hadislerden de bir ¢ok érnek verir. Bunlardan birincisi,
Hz. Peygamber'in, “Oliimiin, kiyamet giinii giizel bir kog seklinde getirilip cennet ve
cehennem ehline gosterilisi ve onlara bunu taniyip tanimadiklarini sormasr” ni

16 Meryem (19) : 17.

107 Faysalu't-Tefrika'yi tahkik eden Siileyman Diinya, Gazali'nin, Cibrilin insan seklindeki gérinimiini
(temessiil) hayali varlida 6rnek olarak vermesini hatali bulur ve bu émegin melegin asli seklinin
bozulup bozulmamasi noktasinda yanlis oldugunu soyler. O, meledin temessiiliinii hayali varliga
ornek vermenin, melegin kendi asli suretinin doniisimani ve lagvini, dis alemde asla kendine ait bir
varliginin bulunmadigini ve duyumsamanin farkliligina gére kiliktan kiliga girip strekli farkli
sekillerde algilandigini, bunun da Cibril gibi kendine ait zati bir varliga sahip olan yiice bir melege
yakismayacagini vurgulamaga calisir. Kanaatime gore bu degerlendirme ¢ok yanlis bir algilayisin
UrlinGdr. Zira dis dinyada somut mevcut olan zati varliklar bile, dyle zaman oluyor ki, algilayanin
durumuna gore kendi ozsel varliginin disinda farkli sekil ve bicimlerde algilanabiliyor ve bu
algilamada algilanan seyin dzsel varliginda bir degisim olmuyor. Dolayisiyla burada vurgulanmak
istenen sey algilanan objenin “6zsel varli§1” degil, algilayan kisinin, duyumsadigi varligi “o sekildeki
algilamasi” dir ve Gazali burada hata etmemistir.

108 e|-Gazali, Faysal, 176-177.
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anlatan uzunca bir hadis,'® ikincisi ise, Hz. Peygamber'in “Cennet ve cehennemin
duvarda kendisine gdsterildigi” ni ifade eden hadistir 0. Gazzéli'ye gére burada
gerek 6limin bizatihi bir kog sekline donlsmesi ve gerekse cennet ve cehennemin
duvarda Peygamber'e gdsteriimesi, kesinlikle her iki varligin digsal zati bir varliga
déniismesi degildir. Bu, olsa olsa, 6limln, cennet ve cehennemin, hem Hz.
Peygamber’in ve hem de ahiret ehlinin gdrme hislerine duyusal bir varlik seklinde
aksetmesi ve bu sekilde algilanip tasavvur edilen seyin, “yalnizca duyularda
gercekligi var olan varlik” olmasidir. "t

3. HAYALI VARLIK : Gazzali'ye gdre bu varlik tiirii, yalnizca insan beyninde
var olan, fakat dis diinyada var olmayan varliktir. Bu kategoride yer alan varliklar,
aslinda duyularla bilinebilen varliklar olmasina karsin, dis diinyada var olmadiklari
igin duyularla hissedilmekten uzaktirlar. iste béyle hislerimizle algilanamayacak
durumdaki varliklarin beynimizdeki sanal suretleri, hayali varliktir.

Gazzali'nin burada diger iki varlik tiirlinden farkli olarak vurgulamak istedigi
sey, bu varlik tirini algilamada tamamen duyu organlarinin devre digi kaldigi ve
olayin timuyle beyinde cereyan ettigidir. Clinki O’'na gore, insanin gozleri kapali
olsa da, istedigi bir varlil hayalinde canlandirabilir, hatta onu gdziiyle gorliyormus
gibi olabilir. Dolayisiyla o0 bu noktada, dis diinyada somut varli§i bulunmayan varlik
tirlerini de isaret etmis bulunmaktadir.112

Gazzali'nin bu varlik tlirline hadislerden verdigi érnek sudur: “Ben Yunus b.
Mettd’yi, lizerinde Katvan'da (Kdfe civarinda bir yer) dokunmug iki aba (elbise)
oldugu halde telbiye ederken gériir gibiyim" hadisidir.!** Gazzéli'ye gore, “gorliyor
gibiyim” ifadesinden, Hz. Peygamber'in Mekke ile Medine arasinda yiirtirken, gesitli
vadi ve tepelerde gérmis oldugu Hz. Yunus’a ait “gérGyor gibi” oldugu sanal surettir.
Burada Hz. Peygamber, aslinda Hz. Yunus'un dis dinyada gergek varligi
bulunmadi§i igin, O'nu gercekten gozii ile gbrmedigi, sadece onlari hayalinde
canlandirip hatirladidi, net bir sekilde gorilmektedir.4

4. AKLI VARLIK : Gazzalinin anlattiklarindan, akli varigin hayali varliktan
daha soyut oldugu anlagiimaktadir. Clinkii O’'na gore, bu kategoride yer alan varlik
trlndn, duyu ile algilanabilir olmaktan 6te beynimizdeki sanal sureti bile

109 g|-Buhari, Tefsir, 19 ; Mlslim, Cennet, 40, 41.

10 Buhari, Salat, 51, , 111-112, Mevakit, 11, , 136 ; Mislim, Fezail, 134, 135, 136.
"1 el-Gazali, el-Faysal, 179-180.

12 e|-Gazali, Faysal, 177.

13 Mslim, iman, 268, 269 ; Ibn Mace, Mendsik, 2891.

114 el-Gazali, Faysal, 180.
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bulunmamaktadir. Ciinkii akli varlik, bir seyin 6z, esasl, gercekligi ve manasi
demektir. Bazi zamanlar akil, bir seyin dis diinyada, duyuda, hatta hayaldeki
varlifina bile bakmaz. Sadece o seyin mana ve 0z itibariyle gercekligi ne ise onu
distindr. Iste, aklin kavramaya calistigi bu sey, sirf aklen diisiinilebilen akii varliktir.
Mesela el (yed) denildiginde, bu kavramdan anlasilacak anlam hem elin bilinen,
hissedilen ve hayal edilen sekli, hem de onun gergek mabhiyetini ifade eden
anlamidir. O anlam da bir seyi simsiki tutma ve yakalama giiciidir. Benzer
sekilde, “kalem” denildiginde, hangi maddeden yapiimis hangi tiir olursa olsun, onun
gercek anlamda dis dlnyada bir varliginin yaninda, bir de onun asil mahiyeti ve
ozinii teskil eden varligi bulunmaktadir. iste o 6z ve asil da, ilimlerin kendisiyle
yazildigi “akli varhgi” dir.115

Gazzéli'ye gore, “miitesabihat” denilen “insanin sifatiarina benzesen Allah
Teédla’'nin sifatlar” na ait manalar, akli varlik kategorisine girmektedirler. Mesela
Allah'in eli / yedullah diye isimlendirilen sifata baktigimizda, bu kavramdan
anlasgilacak anlam kesinlikle elin bilinen, hissedilen ve hayal edilen sekli degil,
onun gergek mahiyetini ifade eden anlamidir ki, o da, yukarida ifade edildigi gibi,
bir seyi simsiki tutma ve yakalama giicii, diger bir ifadeyle “akli varligi” dir.116
Gorildigu Uzere, Gazzélinin bu izah tarzinda, “mahiyet’i ve “mana’yl varlik
kategorisine sokmasi, hem dolayl olarak Mutezile'nin haller nazariyesini 7 kabul
ettigi, hem de tenkit etmis oldugu Filozoflarin ontolojik anlayisina yaklastigi
izlenimini vermektedir.

Gazzalinin akli varlik tirine hadislerden verdigi 6rnek, Allah'in Adem'i
elleriyle yarattigina®s, kisi glizel bir sey yaptigi zaman onu sag eliyle alip kabul
ettigine", gece kdtiliik yapip giindiiz tévbe ettiginde, Allah, elini uzattigma'? iligkin

15 el-Gazali, Faysal, 178.

116 el-Gazali, Faysal, 181-183.

"7 Haller nazariyesi, baglangigta Allah'in sifatlari ile baglayan daha sonra ontolojik konularla alakali
olarak sifat ve araz tartismalarinda stirdiirlilen teorinin adidir. Bu teoremde, sifatlarin ya da arazlarin
ne var ne de yok olduklari, bunlarin birer hal olduklari iddia edilmektedir. islam kelaminda Allah’in
sifatlari ile ilgili olarak ilk nce Muammer b. Abbad es-Siilemi (215/830) “mana” teoremini ortaya
atmis, Muammer'den bir asir sonra gelen Ebi Hasim el-Cubbai (321/933) ise bu teroremi tenkit
edip redderek “hal” teoremini ortaya koymustur. Ehl-i Stinnet kelamcilarindan da el-Bakillani ve el-
Cuveynf bu teoremi kabul etmislerdir. Bkz., el-Cuveyni, Kitabu'l-irsad, 80-84 ; el-Amidi, Seyfiiddin,
Ali b. Muhammed, Gayetu'l-Meram fi flmil-Keldm, tahk., Hasan Mahmud Abdullatif, Daru’l-Kiitib,
Kahire, 1971, 27 ; et-Taftdzani, Serhiil- Makasid, |, 65-68 ; el-Curcani, Serhii'l-Mevakif, 1, 217-222,
314 ; ibn Hazm, Ebd Muhammed Ali, el-Fas/ f7l-Milel ve'l-Ehva ve'n-Nihal, el-Matbaatu'l-Edebiyye,
Misir, 1317, V, 46-54 ; Yavuz, Tusuf Sevki, “Ahval’, D.I. A., Il, 190-192 ; Wolfson, a.g.e. 112-156.

118 Sad (38) : 75 ; el-Buhari, Enbiya, 3 ; Muslim, Kader, 15.

119 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 268.
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ifadelerde yer alan “el” kavramidir. Gazzali'ye gore burada ifade edilmek istenen, his
ve akil ile bilinen “organik el” in sekilsel varligi degil, onun 6zsel gergekligine ait
varli§idir. Gazzalinin vermis oldugu bir baska ornek ise, cennette insana
diinyadakinin on misli verilecegine'?! dair hadistir. Gazzali, bu hadisi bazi insanlarin
anlayamayip problem haline donistirdigunin ve cennetle diinyayl mukayese etme
zorluguna dstiigunin altini gizmeye calisir. Gazzali'ye gére, bu tip hadislerde
ifadelendirilmeye galiilan varlik tlrleri ancak akli varlik ile izah edilebilen varliktir.
Clnku seyleri duyumsal ve akilsal ayirt etme ile, imgesel (hayali) ve tinsel (manevi)
ayirt etme ayr seylerdir. Mesela “su kiiglik miicevher tasi, su mermerin elli katidir’
derken burada ifadelendirimek istenen sey, miicevher denilen varligin duyulardaki
ve beyindeki sanal suretleri ve bu suretlere iliskin idrak edilen biyikligi degil,
méahiyeti ve &zlne iliskin aklen idrak edilen anlami itibariyle olan bayuklik
degeridir.122

5. SIBHI VARLIK : Gazzali'ye gore sibhi varlik (varliga benzer varlik), bundan
once anlatilan higbir varlik kategorisine benzememektedir. Ciinki, bu tiir varlik , ne
dis diinyadaki sekli ne de 6z itibariyle higbir surette duyu, hayal, ve akil diizleminde
bulunmayan varliktir. Hatta bu tir varligin sifatlar ve &zellikleri dahi, sayilan bu
dizlemlerdeki varliklarin sifat ve dzelliklerine benzememektedir. Sadece benzetme
suretiyle bu varlik var kilinmistir.

Gazzéli'ye gore, bu varliga verilebilecek en giizel érnek, kalbe iligkin bir takim
eylemlerin, Allah Tedla icin hadislerde kullaniimasidir. Mesela, Allah Teéla igin
kullanlan sevme 128, giilme 124, Gfkelenme 125, gibi eylemler, bu kategoride
degerlendirilmelidir. Clnk{ buradaki eylem tirleri, mahiyet ve 6z itibariyle higbir
surette taninan ve bilinen eylem tirlerine duyu, imge ve akil dizleminde
benzememektedir.1%

ilk devir kelamcilarinin varliklar kategorize etme anlayislarini bu sekilde
inceledikten sonra, sira son devir muhakkik kelamcilarin (miteahhirin-i muhakkikin)
anlayisini incelemede gelmektedir. Fakat her seyden dnce sunu vurgulamak gerekir
ki, burada gok dnemli bir gligllik mevcuttur. Zira bu devrin kelamcilari, kullandiklari

120 jbn, Hanbel, Miisned, IV, 395.

121 g-Buhari, Rikék, 6571 ; Mslim, iman, 186.
122 ¢|-Gazall, Faysal, 180-181.

123 [on Mace, Edeb, 3688.

124 g|-Buhari, Cihad, 2826.

125 g|-Buhari, Edeb, 442.

126 ¢|-Gazall, Faysal, 183.
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delilleri, metotlari ve ilkeleri, ilk devre gobre zenginlestirip keldmi konularin
muhtevasini artirdiklarindan dolayi, haliyle buna bagli olan varlik anlayisini ve varlik
tasnifini de o 6lglide zenginlestirip cesitlendirmislerdir. Oyle ki, ortaya konan pek gok
bilgi, tasnif ve tariflerde, birbirinin icine girmeler ve karisikliklar meydana gelmis, bu
kanisik bilgileri ayiklayarak netlestirmek iginden gikilamaz bir hal almistrr. iste bundan
dolayi bizler, her bir kelamciyi ele alip eserindeki kendine ait tasnif bigimini ayri ayri
ortaya koymaktan ziyade, sunulan bu verilerin timiinu bir araya getirip, elde edilen
bilgilerden i¢ ice girenleri ayiklamak suretiyle daha iyi anlasilir ve daha derli toplu ve
bir sema ortaya koymayi uygun gordik. Dolayisiyla bu sema, tamamen belli bagli
kelém kaynaklarindan (retilmis bir semadir ve semanin aynisini bu formatta
kaynaklarda bulma imkansizdir. Semada ortaya konan varlik kategorisi ile ilgili bilgi
almak isteyenler, bolim b6lim en sonda verilecek kaynaklardaki ilgili yerleri
incelemek suretiyle gerekli bilgiye ulasabilirler.

Ehli Stinnet kelamcilarina gore varlik en temel anlamda ikiye ayrilmaktadir :

1- Bilinen Varliklar (Maldim) 2-Bilinmeyen Varliklar

Bu iki temel varlik tiirlinden, yalnizca “bilinen varliklar”, “insan bilgisi” ne konu
oldugundan dolay, ele alinmis, digeri ile hig ilgilenilmemistir.

MALUM@Bilinen):Kendiarasinda Yok (Ma'dtim) ve Var (Mevcid) diye ikiye
ayriimaktadir.

A.MADUM(Yok)

|- MA'DUM-i MUMTENI® (Varlgi imkansiz olmak kaydiyla mevcut olmayan
mallm)
II- MA'DUM-i MUMKIN  (Var olabilir kaydiyla mevcut olmayan mal(im)

B.MEVCUT(VarOlanMalimlar)

| - ONCESIZ VARLIK : Bu varlik tiirine kaynaklarda en yaygin olarak, Vacib
(varhig zorunlu), Kadim (6ncesiz varlik) ve daha az olarak da, Miisteftihu'l-viiciid
(hadis olan varliklari yaratmaya bagslayan) ve Gayr-I miitenahi (sonlu ve sinirli
olmayan) isimleri verilmektedir. Kadim varlik gogalmaz, pargalardan olusmaz.
Kendisi, “zorunlu olarak sahip olmasi gerekli olan” veya “zorunlu olarak sahip
olmamasi gerekli olan” bir takim sifatlar ile hadis (6nceli) varliklardan ayrilir.
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Oncesiz varliga verilen bu degisik isimler, iki temel bakis agisindan
kaynaklanmaktadir:

a -VAR OLUSSAL AGIDAN VEYA AKLI YONDEN : Oncesiz varliga, var olugsal
acidan veya akli yonden Vacib (gerekli) denilmektedir. Vacib de kendi arasinda iki
kisma ayrilir :

1-VACIB -LI-ZATiHi : (Kendi Zatindan Dolayi Zorunlu Olan Varlik) : Varlig,
6z0niin geregi zorunlu ve mallm olan varliktir ki, yoklugu miimkiin degildir. Bu
varlik, Allah Teala’nin zatinin varligidir. Akli ydnden Vacib li-zatihinin varligi
zorunludur. Cinki, eder yoklugu varsayilacak olursa bundan, alemin yaratilip
yonetiimesinin imkansizligi lazim gelir.

2 - VACIB LI-GAYRIHI : (Bagkasindan Dolayi Zorunlu Olan Varlik) : Varl,
6z0nun geregi degil de baska bir seyden dolayi zorunlu olan maldmdur. Bunun
da yoklugu mimkiin degildir. Clnkd bu da dolayh zorunlu varliktir. Bu varlik
tlirline, Allah Tedla'nin sifatlar érek gdsterilebilir.. Clinki bu sifatlarin kadimligi
kendilerinden degil, Allah Tedla'nin zatindan dolayidir.

b-ZAMANSAL AGIDAN : Oncesiz varlija zamansal agidan ise, Kadim (6ncesiz)
denilmektedir. Bu da tipki Vacib gibi kendi arasinda ikiye ayrilmaktadir.

1- KIDEM-I ZATI (Ozsel Oncesizlik) : Ozii agisindan dncesiz olmak demektir.

2 - KIDEM-i ZAMANI (Zamansal Oncesizlik) : Zaman agisindan da oncesiz
olmak demektir. 127

| - ONCELI VARLIK : Bu varlik tiirii, Kadim variin disinda var olan her tiirlii
varli§i ifade eder. Kaynaklarda en yaygin olarak 6nceli varligin hem a’yani hem de
araz igin, miimkin, caiz (olabilir), hadis “énceli / sonradan olan”, miitenahi (sonlu
ve sinirli), gibi isimler verilirken, sadece arazlar igin, kdim bi'l-miitehayyiz (varligi,
uzayda yer kaplayan seye bagli olan), hall bi'l-miitehayyiz (uzayda yer kaplayan

127 Kelamcilara gore “kidem” sifati yalniz Allah igin kullanilir esya igin kullaniimaz. Ama filozoflar esya
icin de kullanildi§ini soylerler. Zira Onlara gore Allah alemden zaman itibariyle 6nce degil, zat
itibariyle 6ncedir. Bu manada Allah’in alemden evvel olmasina “kidem-i zati" denilir. Lakin Onlara
gore alem, zaman itibariyle Allah’tan sonra degildir. Giinki Allah ezelden beri var oldugu gibi, &lemin
de ezelden beri heydlasi ve unsurlan mevcuttur. Oyleyse alem, sadece zat bakimindan sonradir. Bu
manadaki sonralija da “hudis-i zat" denilir. Kelam ise, Allah’in zaman bakimindan 6nce oldugunu
kabul eder ve buna “kidem-i zaméani” der. Alemin Allah’tan sonra oldugunu kabul eder ve buna da
“hudds-i zamani” der. Felsefe bu manadaki huddsu kabul etmez. Bkz., Taftazani, Serhii’-Akéid, 123,
(dipnot : 20).
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seyi mahal tutan), kdim bi'l-Gayr (baskasi vasitasiyla var olan) gibi ismler
verilmektedir., Onceli varliga verilen bu degisik isimlendirmler, ti¢ temel bakis
acisindan meydana gelmektedir:
a -VAR OLUSSAL AGCIDAN VEYA AKLI YONDEN : Onceli varliga, var olugsal
acidan veya akli yonden miimkin (olabilir) denilmektedir. Miimkin de tipki Vacib
gibi iki kisma ayriimaktadir :
1-MUMKIN Li-ZATiHI : (Kendi Zatindan Dolayi Olabilir Varlik) : Varlig,
6z0nun geregi olabilir olan maldmdur. Akli yénden miimkin li-zatihinin varligi da
yoklugu da mdmkinddr, zorunlu degildir. Bu varlik tiriine, cevherler 6rnek
verilebilir.
2 - MUMKIN LI-GAYRIHI : (Baskasindan Dolayi Olabilir Variik) : Varlig1, dziiniin
geregi degil de baska bir seyden dolay olabilir olan malimdur. Bunun varlig, bir
oncekinden daha zayiftir. Glinkli bunun varli§i dolayhdir. Bu varlik tiriine de,
arazlar drnek verilebilir.
Ayrica mimkin, bir bagka agidan su sekilde ikiye ayrilmaktadir :
1 - MUMKIN BI-IMKANI L-AMM (Genel Bir imkan lle Mimkin Olma) : Bu imkan,
yalnizca bir ydnden zorunlulugu olumsuz kilmaktir. Diger bir ifadeyle, olma veya
olmama durumundan yalnizca birinin zorunlu olmasl, diger durumun zorunlu
olmamasidir. Mesela, her ates yakicidir, énermesinde atesin yakici olmasi
zorunlu, yakici olmamasi zorunlu degildir. Mimkinin iki gesidi vardir : 1) varligi
imkansiz olmayan miimkin, 2) yoklugu zorunlu olmayan mimkin. Bundan dolay!
Miimkin bi-imkani'l-amm da mimkinin iki durumuna gore cesitlik arz
etmektedir:
1.a) Varligi imkansiz Olmayan Anlaminda Miimkin : Bu takdirde, “zati itibariyle
mimkin olan”, “zati itibariyle vacip olan” | kapsamaz, fakat “zati disindaki bir
sebep” ile “Vacib” olani kapsayabilir ve “zati geredi imkansiz olan” a karsit olur.
Bu anlamdaki miimkin bi-imkéni'l-dmm, kimi zaman varhigi imkansiz
olamayan ama zorunlu da olmayan anlaminda, kimi zaman da yoklugu
zorunlu olmayan, ama imkansiz da olmayan manasinda miimkin bi-
imkani'l-ammdir. Burada mimkin, “varlik” tarafi ile kayithdir.
1.b) Yoklugu Zorunlu Olmayan Anlaminda Mimkin : Bu takdirde de mimkinin
varli§ “zati geregi zaruri” olmadi§i gibi, “zati disindaki bir sebep” dolayisi ile de
“zaruri olmayan” noktasinda imkénsizi kapsar ve Vacib'in karsiti olur. Bu
anlamdaki miimkin bi-imkani'l-amm, kimi zaman yoklugu imkansiz
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olmayan, ama zorunlu da olmayan anlaminda, kimi zaman da varli§i zorunlu

olmayan, ama imkansiz da olmayan anlaminda miimkin bi-imkani’l-dmmdir.

Burada mimkin, “yokluk™ tarafi ile kayithdir. Asagida miimkin bi-imkani'l-

ammin iki durumu grafikle anlatilmaya galisiimistir.

Bilindigi Uzere akil dlizleminde varlik ii¢ halden bir ile hiikmolunur : 1-Miimteni
2-Mumkin 3-Vacib. Her g hal, “var olma” veya “yok olma” agisindan iki kisma ayrilir :

1-Varlikla kayitli olanlar 2- yoklukla kayitl olanlar. Bunlarda “zorunlu”, “imkénsiz’, ve
“mUmkin” kisimlarina ayrilunca, o takdirde su kisimlar ortaya ¢ikmaktadir.

1-Varligi zorunlu, yoklugu imkansiz olan

2-Yoklugu zorunlu, varli§i imkansiz olan

3-Varligu da yoklugu da esit seviyede zorunlu ve imkansiz olan.

Simde bunlari, “Var Olabilmeleri Agisindan” ve “Yok Olabilmeleri Agisindan”
dustinilmeleri durumlarina gore inceleyelim'2 ;
A- Varlik, Var Olabilmesi Acisindan Diisiiniildiigiinde, “miimteni”, “miimkin”,

“vacib” varligin, “varlik” ve “yokluk” agisindan “miimkin bi imkani’l-dmm”

oluslari s6yledir :

1- VARLIK MUMTENI OLUNCA

2-VARLIK MUMKIN
OLUNCA

3-VARLIK VACIB OLUNCA

Bu tlir varligin
1-varligi imkansiz

Bu tlir varligin
1-varligi imkansiz degil
ama zorunlu da degil
—(varliga egilimli)

Mimteni varligin aksine bu tlir
varligin
1-Varli§i imkansiz degil zorunlu

2-yoklugu zorunludur.

2-Yoklugu zorunlu degil
ama
imkansiz da degil
—(varliga egilimli)

2-Yoklugu zorunlu degil imkansizdir.

Bu manadaki miimkin varhigin
varligini yok eden “imkan”,
miimkin bi imkani’l-dmmdir ve
bu “imkan”, “miimteni varhk”
in varlik sahasina ¢ikmasina
engel olan “miimtenilik”
ozelliginin kargiti olmaktadir.

Bu manadaki Vacib varligin
varhigini yok degil de var liktan
yana zorunlu kilan “imkan”,
miimkin bi imkani’l-ammdir ve bu
“imkan”, “vacib varlik” in
“vaciblik” ozelligini kapsamaktadir.

128 By tablo, “mlmkin bi imkani'l-amm” konusunda takip edilen eserlerden cikariimis sahsima ait bir

yorum ve izahtir.
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B-Varlik, Yok Olabilmesi Acisindan Diisiiniildiigiinde “miimteni”, “miimkin”,
“vacib” varligin, “varlik” ve “yokluk” agisindan “miimkin bi imkani’l-dmm”

oluslari ise soyledir:

1- VARLIK MUMTENI OLUNCA 2-VARLIK MUMKIN OLUNCA | 3-VARLIK VACIB OLUNCA
Bu tir varligin Bu tir varligin Mumteni varligin aksine bu
1-Yoklugu zorunlu 1-Yoklugu imkansiz degil ama tur varligin
«—zorunlu da degil (yokluga 1-Yoklugu zorunlu degil
egilimli) imkansiz

2-Varli§i imkansizdir

2-Varli§i zorunlu degil ama
«—imkansiz da degil (yokluga
egilimli)

2-Varligi imkansiz degil
zorunlu

Bu manadaki miimkin varligin
yoklugunu var eden “imkan”,
miimkin bi imkani’l-dmmdir ve bu
“imkan”, “miimteni varlik” in
“muiimtenilik” 6zelligini
kapsamaktadir.

Bu manadaki Vacib
varligin yoklugunu var
degil de yokluktan yana
zorunlu kilan “imkan”,

miimkin bi imkani’l-
ammdir ve bu “imkan”,

“vacib varlik” in “vaciblik”
ozelligine kargit omaktadir.

2 - MUMKIN BI-IMKANIL-HASS (Ozel Bir imkan Ile Miimkin Olma) : Hem var
olma, hem de yok olma yoninden zorunlulugun olmamasi durumudur. Mesela
insan, gilen bir varliktir 6nermesinde insanin gllen bir varlik olmasi da
olmamasi da zorunluluk arz etmemektedir.

b -ZAMANSAL AGIDAN

1-HUDUS-I ZATI (Ozsel Oncelik)
2- HUDUS-i ZAMANI (Zamansal Oncelik) 122

C - UZAYDA YER KAPLAYIP KAPLAMAMA ACISINDAN : Hadis varliklar,
uzayda yer kaplayip kaplamama agisindan (¢ sekilde isimlendirilmektedir :

129 Varlik kategorisinde buraya kadar kisim igin Bkz., el-Bakillani, et-Temhid, 40, 41 ; el-Gazali, el-
Iktisad, 64 ; es-Sehristani, Nihayetiil-ikdam, 15 ; er-Razi, el-Metalibu'l-‘Aliyye mine'I-fimil-ilahi,
tahk., Ahmed Hicazi es-Seka, Daru'l-Kitlibi'l-'Arabi, Beyrut, 1987, II, 10 ; IV, 9-12, 403 ; VII, 7-13 ;
Mebahis, 1, 206-208, 227-231 ; el-Muhassal, 42-46, 55-56 ; Me‘alimu Usdli d-Din, (Serhi’l-Mevakifin
kenarinda), 9, 12 ; el-Amidi, Gayetu'l-Meram, 250 ; el-Beyzavi, Abdullah b. Omer, Tevali'v'l-Envar
(Serhu’l- Mevakif'in kenarinda), I, 144-150, 164-167 ; et-Taftdzani, Serhii'l- Makasid, 1, 176 ; Il, 142
; VII, 24 ; el-Curcani, Serhi'l-Mevakif, 1, 216-224, 280, 440 ; Harp(ti, Abdullatif, Tenkihu'l-Kelam fi
‘Akaidi Ehl7 l-siam, Necm-i Istiklam Matbaas, istanbul, 1320, 25-34.
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1 - Kaim bil-Mitehayyiz (Uzayda Yer Kaplayan Bir Varlik ile Varligini
Stirdiiren)

2. Miitehayyiz (Yer Kaplayan) veya Kaim bi'n-nefs (Kendi Zatiyla Var Olan)

3. Ne Miitehayyiz Ne Kaim bi I-Miitehayyiz Olan.

Simdi, bunlari sirasiyla ele alip inceleyelim.

1 - KAIM BI'L-MUTEHAYYIZ : Kaynaklarda buna hall bi'l-miitehayyiz (uzayda
yer kaplayan seye gegisme yapan), kaim bi'l-gayr (varligi baskasi vasitasiyla
ayakta duran) de denilmektedir. Bu isimlerle nitelendirilen varligin varlik
kategorisindeki ismi ise, arazdir. Araz, duruma gdre bir sifat veya vasif olabilir.
Arazin mantiktaki karsiligina fasil (ilinti) denilir. Araz, duyularla algilanabildigi
igin, ayni zamanda mahsdsattan saylimistir. Arazlara isaret, varligi kendisi ile
ayakta durdugu cevherlere isaret ile biridir.

Kaim bi'l-mitehayyiz veya yaygin ismiyle araz iki sekilde tasnif edilmistir.
1)Bulundugu yere gore 2) Kategorik olarak. Birinci sekli muhakkik olmayan

kelamcilar daha ¢ok benimsemisken, ikinci sekli muhakkik kelamcilar
filozoflardan etkilenerek benimsemislerdir.

1.a) Bulundugu Yere Gére Arazin Kisimlar

1.a.1- ARAZ MAHSUS Bi L-HAYY (Sadece Canlilara Ozgii linti) : Hayat ve
ona bagli olan ilim, irade, kudret gibi ilintilerdir.

1.a.2 - ARAZ GAYRI MAHSUS BiL-HAYY (Sadece Canlilara Ozgii
Olmayan llinti)

1.a.2.a. OLUS : Hareket ve slik(n, bu tir varliga 6rnek verilebilir.

1.a.2.b. DUYU ORGANLARI ILE ALGILANABILEN NITELIK : Ses, koku Isik, bu
tlr varliga ornek verilebilir.

1.b) Kategorik Olarak Arazin Kisimlari 130

130 Kelam ve felsefe kaynaklarinda “makdlat-1 agsere” seklinde terimsellestirilen “kategorik olarak arazin
kisimlar” bahsi her ne kadar da kelami kaynaklarda, “filozoflarin kabul ettikleri varlik kategorisi”
olarak lanse edilse de, bu kategorinin igermis oldugu muhtevanin timd, bitin miteahhirin muhakkik
kelamcilarin muteber kaynaklarinda filozoflara esdeger derinlikte ele alinip incelenmis ve kelam ilmi
ile i¢sellestiriimistir. Kanaatime gore, herhalde Ehl-i Stinnet kelamcilarinin bu varlik kategorisinde
kabul etmedikleri ve felsefeden addettikleri sey, bu kategorinin icerdigi muhteva degil de, filozoflarin
kullandiklari terimler ve onlarin sunus bicimidir. Daha agik bir ifade ile, filozoflarin ayni bilgiyi farkli
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1.b.1- GORELI OLMAYAN ARAZ (‘Araz-1 Gayr-i Nisbi)

1.b.1.a.NiceLik (KEmm | KAg) Nicelik temelde ikiye ayrilmaktadir : Bitisik
nicelik (kemm-i muttasil), bitisik olmayan nicelik (kemm-i munfasil).

*1.b.1.a.1. Bitigik Nicelik (Kemm-i Muttasil)

1b.1.a1.a.0zii sabit (karrii'z-zat), pargalan birbirine bitisik
olan, (mucteme'u’l-ecza) : Miktar, bu tiir varliga 6rnek verilebilir.
Bu da d¢ kisimdir :

1. Bir y6niinden bélinmeyi kabul eden miktar (Kabilii'I-kismeh fi
ciheh): Diiz ¢izgi (dogru), bu tlre drnek verilebilir.

2. iki yéniinden béliinmeyi kabul eden miktar (Kabili7I-kismeh fi
ciheteyn) : Yiizey
3. Ug y6niinden bélinmeyi kabul eden miktar (Kabilii l-kismeh
fi selési cihat) : Ug boyutlu cisim (cism-i ta‘limi)

1.b.1.a.1.b.0zii sabit olmayip (gayrii karriz-zat), pargalari bir
arada toplanamayan, (gayrii mucteme‘il-eczd) : Zaman, bu tiir
varliga verilecek rnektir.

*1.b.1.b.2. Bitisik Olmayan Nicelik (Kemm-i Munfasil) : Sayi, bu tiir
varliga verilecek drnektir.

1.b.1.b.NiTELIK (KEYF | NASIL) : Nitelik dort cesittir :
*1.b.1.b.1. Hissi Nitelikler (Keyfiyyat-1 Hissiyye)

1.b.1.b.1.aHissi dokunsal nitelikler (Keyfiyyat-i hissiyye-i
lemsiyye)

1. llk dénem keldmeilarina gére : Sicaklik, sogukluk, kuruluk,
yaslik gibi.

isimlerle bir sekilde sematize edisi, kelamcilarin bagka bir sekilde sematize edisidir. Clinki
kaynaklara bakildiginda, kelamcilarin hemen ayni muhtevayr malzeme olarak kullandiklari, ama
bunlar kendilerine 6zgii terim ve ifadelendirme bicimi ile farkli sekilde semalagtirdiklar net bir
sekilde gériilebilir. Bu sema yukarda ARAZ MAHSUS BI’L-HAYY ve ARAZ GAYRI MAHSUS Bi'L-
HAYY seklindedir ve filozoflarin ON KATEGORI ad! altinda sunduklar veriler, kelamcilar tarafindan
bu iki genel baslik altinda kategorize edilmektedir. Konu ile ilgili kaynaklar, en sonunda sunulacaktir.
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2. Son dénem kelamcilarina gére : Sicaklik, yogunluk, saydamlik

gibi.
1.b.1.b.1.b.Hissi gorsel nitelikler (Keyfiyyat-1 hissiye-i basariye)

1. llk dénem keldmeilarina gére : Isik, renk gibi.

2. Son dénem kelamcilarina gére : Isik gibi.
1.b.1.b.1.c Hissi igitsel nitelikler (Keyfiyyat- hissiye-i sem‘iyye)

1. llk dénem keldmeilarina gére : Sesler, harfler gibi.

2.Son dénem kelédmcilarina gére : Ses- ovma- vurma. 131

1.b.1.b.1.d.Hissi tadimsi nitelikler (Keyfiyyat-1 hissiye-i zevkiyye) :
Tatli- eksi- aci- kekre

1.b.1.b.1.eHissi kokusal nitelikler (Keyfiyyat-1 hissiye-i
semmiyye) :
1.insan tabiatina uygun kokular : Giizel koku

2.. Insan tabiatina uygun olmayan kokular : Girkin koku

3.Insan tabiatina yakinligi olan kokular : Tath koku- aci koku-
eksi koku

4. Ismini, bulundugu yerden alan kokular : Elma kokusu- gil
kokusu- menekge kokusu

*1.b.1.b.2. Rihi Nitelikler (Keyfiyyat-1 Nefsiyye) : Bazilari bu
niteliklerin,  yerylzine ait elementsel cisimlerden (ecs&m-i
unsuriyyeden) “nefs” sahibi olanlara 6zgli seyler oldugunu sdylerken
digerleri de, bu niteliklerin sadece elementsel cisimlere 6zgU

131 Hissi niteliklerde yer alan arazlari siniflamaya tabi tutarken, bir kisminda ifade ettigimiz “ilk dénem
kelamcilarina gore” ve “son dénem kelamcilarina gore” ifadelerindeki gorusler, belki tasnif itibariyle
filozoflarin gorisleri ile ortligse de bunlar bizim miteahhirin kelamcilarimizin “ilk dénem” ve “son
doénem” lerine ait eserlerde de bulunmamaktadir. Yalniz burada fark muhteva da degil tasnifdedir.
araz konularina bakilirsa, arazlarin ismlerinde pek az fark goriilebilir. Fark sadece bu ismleri
sistematize etmektedir. Cink( Filozoflar arazlari “dokuz kategori” temeline oturtarak
siniflandirmaya tabi tutarlarken kelemacilar, “araz mahsis bi’l-hayy” (sadece canlilara 6zgu ilinti)
“araz gayri mahsis bi’l-hayy” (sadece canlilara 6zgu olmayan ilinti) temelinde siniflamaya tabi
tutmuslardir. Bu hususa 142. dipnotta da isaret etmis bulunmaktayiz.
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olmadigini, gdksel cisimlerden (ecsdm-i felekiyyeden) “nefs” sahibi
olanlar da kapsadigini sdylemektedirler. Ciinkii bunlara gore, goksel
cisimlerin hareketleri de istemsel (iradi) harekettir. Hatta bu konuda
“nefsani keyfiyetlerden kastedilen sey hayvani nefstir, nefsi nitelikler
bitki ve cansizlarda bulunmaz " szii de sahih bir s6z olamamaktadir.
Clnku, hayat, ilim, kudret, irade gibi bazi nefsani niteliklerin,
bulunduklari zata gére Zorunlu Varlikta ve soyut varliklarda oldugu
da sabittir. Su halde bu nitelikler (sifatlar) sadece canli olan varliklara
6zgl seyler dedgildir. Hal bdyle olunca da ikiye ayrilmaktadir :

1.b.1.b.2.a. Soyut nefisler (Nifls-i miicerrede) : Bunlar, arazlara
ait olmayip miicerred varliklar kategorisine dahil olduklarindan
dolayi, konunun o bélimiinde ele alinacaktir. Biz burada maddesel
nefisler (niifiis-i maddiye)yi ele alip taksim edecegiz.

1.b.1.b.2.b.Maddesel nefisler (Nifls-i maddiye) : Madde ve
cisimlerin igine yayilan kuvvetlerdir, iki kisimdir :

1. Niifds-i Maddiye-i Hayvaniyye

1.1.Hayat : Varliksal bir sifattir. Kelamcilarin ¢ogunluguna
gore, hayat arazinin varligi igin biinye sart degildir. Hayatin
bulunmasi sartina bagli olan arazlar da sunlardir :

1.1.1.Idrakte Meydana Gelen Sifatlar : Bunlar, idraki
anlamlandiran sifatlardir ve iki kisma ayrilir :

1.1.1.1.inanglar : Diri olan kisinin, herhangi bir objenin
varigini  kendi i¢inde zorunlu olarak buldugu ve
baskalari arasinda farkliigini kavradi§i nesnelerdir.
Bunlar da kendi arasinda ikiye ayriimaktadir :

1.1.1.1.1.Tasavvurdt / Tasarimlamalar : Bes duyu
araciliglyla meydana gelen kavrayiglar.
1.1.1.1.2.Tasdikéat | Dogrulamalar, inanglar :
1Kesin inanglar / Tasdik-i Cazim : Kesin
inanglarin da kisimlari mevcuttur :
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a.Gergede uygun olmayan kesin inanglar /
itikad-1 cAzim, gayr-1 mutabik Iil-vaki‘ : Buna
cehl-i mirekkeb de denilir.
b.Gercegde uygun olan inanglar/itikad-1 cazim,
mutabik li'l-véki* : Bu da yine kendi arasinda
ikiye ayrilmaktadir :
b.a.Gergede uygun olup sebepsiz meydana
gelmis olan inanglar : Bu tiir inanca
taklitcinin inanci denir.
b.b.Gergede uygun olup sebeple meydana
gelmis olan inanglar : Buna ilim denilir. Su
kisimlara ayriimaktadir :
b.b.a.Bu inanglarin konu ve yiklemi
zihinde tasavvur edilirse, bu apagik
ilim (bedihi) inangtir.
b.b.b.Bu inanglarin konu ve yuklemi akil
ile birlikte duyularla elde edilirse, bu
zorunlu ilim (zardri) inangtir.
b.b.c.Bu inanglarin konu ve yiklemi
delillerle elde edilirse, bu diigtinsel
ilim (nazarf) inangtir.
2.Kesin olmayan inanglardir / Tasdik-i Gayr-i
Cazim : Bunlar, icinde tereddit barindiran
inanclardir ve iki kisimdr :
a.Kabul ile ret arasindaki tereddt esit seviyede
olanlar : Bunlara sek denir.
b.Kabul ile ret arasindaki tereddt esit seviyede
olmayip biri étekine agir basanlar : Bunlarda
kendi aralarinda iki kisma ayrilirlar :
b.a.Kabule dogru agir basan tarafa zan
denilir.
b.b.Redde dogru agir basan tarafa da vehim
denir.
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1.1.1.2.idrakler : Bunlar, bes duyu vasitasiyla meydana

gelen kavrayis kuvvetleridir. idrakler sunlardan

meydana gelmektedir :

1.1.1.2.1.Nazar ve Tefekkir : Bunlarin, inanglar
cinsinden mi yoksa inanca aykirn mi
oldugunda ihtilaf bulunmaktadir.

1.1.1.2.2. Elem-Lezzet : Bu iki seyin birbirlerine aykiri
idrakler mi yoksa birbirlerinden bagimsiz
ayri idrakler mi oldugu, veya zait bir hal mi
oldugunda ihtilaf vardir.

1.1.2.Fiilde Meydana Gelen Sifatlar : Bunlar, fiillerde, glic-
kuvvet-enerji ifade etmektedirler. Su kisimlardan
meydana gelmektedirler :
1.1.2.1 Kudret-Acizlik
1.1.2.2.irade ve Buna Yakin Arazlar
1.1.2.2.1Meyil : ilimden ve iradeden farklidir.
1.1.2.2.2.Arzu (istah-sehvet) : iradeden farkiidir.
Clnki insanin tabiati ilag igmeden nefret
eder ama onu igmeyi irade eder.
1.1.2.2.3.Azim : Bir seyde teredd(t olustuktan sonra
meydana gelen kesin iradedir.
1.1.2.3.Kerahet (Tiksinme) : Bu, iradenin zitti degildir.
ClnklG  herhangi  bir  seyin  ziddini
dustinmeksizin insan o seyi dlstnebilir.
1.1.2.4.Algilar,
1.1.2.5.Saglik- Hastalik,
1.1.2.6.Dlsmanlik,
1.1.2.8.Diisiinme (Kelam-1 nefsi),
1.1.2.9.Blylime-gelisme (Nimivv),
1.1.2.10. Gidalanma (Tegaddi),
1.1.2.11.Ureme (Tenasiil),
1.1.2.12. Doguma (Tevlelllid).
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1.2.01iim.1%2

2 . Nifis-i Maddiye-i Nebétiye : Nebéati olan nefislerde de,
hayvani nefislerde bulunan birtakim ortak nefsani keyfiyetler
(varhigin 6ztine ait keyfiyetler) vardir. Mesela bunlarin basinda
hayat, sihhat-hastalik ve olimid sayabiliriz. Ayrica bitkilerde
bunlara ilaveten buylime-gelisme (nimivv), gidalanma
(tegaddi), Ureme (tenastil), dogurma (tevlid), gibi nitelikler
sayabiliriz.

*1.b.1.b.3. Nicel Nitelikler (Keyfiyyat-1 Kemmiyye) :

1.b.1.b.3.a.“Siirekli nicelik” kategorisine sonradan katilan
nitelik :

1.Cizgide sonradan ortaya ¢ikan egrilik, dogruluk nitelikleri

2. Yiizeyde sonradan ortaya ¢ikan derinlik-ytikseklik nitelikleri

1.b.1.b.3.b.“Siireksiz nicelik” kategorisine sonradan katilan
nitelik : 1. sikta olusan tek ve cift olma hali gibi
*1.b.1.b.4. Yetisel Nitelikler (Keyfiyyat-i isti‘dadiyye) :
1.b.1.b.4.a.Gii¢ (Direnglik hali) :
1.Gdcin kisimlari : Harekete gegiren kuvvet (muharrik), cekici
kuvvet (cazibe), iten kuvvet (dafi‘a), simsegin, gok
gurdltistnin ve yildinmin guc elektrik gicu gibi
2. Giictin sonuglarindan meydana gelen nitelikler : Hareket, 1sl,
bilesim halleri, aydinlik, renkler. (Burada zikredilen hareket,
kuvvetin etkisi sonucu meydana gelen harekettir. Fakat
asagida zikredilen hareket ise olusum (kevn) halindeki
kuvvetin kendisidir.)

1.b.1.b.4.b.Zayiflik (Direngsizlik hali)
1.b.2-GORELI ARAZ (* Araz-1 Nisbiyye)

152 ROHI NITELIKLER basligindan itibaren buraya kadar islenen kisim, kelamcilar tarafindan ARAZ
MAHSUS BI’'L-HAYY kategorisi altinda incelenmistir.
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1.b.2.a.MEKAN (EYN / NEREDE) : Nerede sorusuna verilen cevap, mekan
bildirmektedir.

Bir seyin kendi yerine nispet edilmesinden ve orada olusumundan (kevn)
ibaret olan “goreceli bir araz (araz-1 nisbi) ” dir. Keldmcilar, mekani,
“cismin kapladigi sanal bir bosluk” seklinde tarif etmislerdir. Ehli Stinnet
kelémcilar, tipki filozoflar gibi buna “kevn” demisler ve kevni “téziin
(cevher)  kapladigi alan (hayyiz) icindeki olusumu” seklinde tarif
etmislerdir. Keldmcilara gore kevn temelde iki kisma ayrilir :

1.b.2.a.1.Gercek Mekan (Mekéan-1 Hakiki) : Hakiki mekan, seyin
uzayda, kendi Olgeginde ne kadar yer kapliyorsa, ¢z hacminin
kapladigi bu alan ile, bulunmus oldugu mekén arasinda boslugun
olmamasidir. Mesela, suyun testi icindeki kapladi§i mekan bu
mekandir ki, testinin ic hacmi ne kadarsa su da o kadardir.Ama bir
insanin bir odada kaplamis oldugu alan béyle degildir. Zira, insanin 6z
hacminin kapladigi alan ile odanin i¢ hamci arasinda bosluk vardir,
tam doldurmamaktadir.

1.b.2.a.1.a.Hareket-siikiin

1.Niceliksel Hareket (Hareket-i Kemmiyye) : cisimde madde artigi
olmadan sadece genleserek hacminin artmasi (tehalhiil),
cisme disardan madde katilmasi sureti ile artisinin olmasi
(ndmiivv), genlesmenin ziddina maddede biiziilmenin olmasi,
madde eksilmesi ile meydana gelen hacim kigilmesi (zibdl-
tenékus), Madde eksilmeden meydana gelen hacim kiigilmesi
(tezayiid).

2.Niteliksel Hareket (Hareket-i Keyfiye) : Uziimiin kararmasi,
suyun kaynamasi ve buhara ddniismesi (istihale-tahavviil-
inkilab).

3.Konumsal Hareket (Hareket-i Vaz'iyye) : Bu, kendi ekseni

etrafindaki harekettir. Dedirmen tasinin hareketi, gezegenlerin

hareketi gibi.

4 Mekansal Hareket (Hareket-i Eyniyye) : Bu, bir dizlem

{izerindeki harekettir. iki kisma yrimaktadir.
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4.1.Mekansal zati hareket (Hareket-i zatiyye -i eyniyye) :
Geminin hareketi mekansal zat harekettir. Mekansal hareket
tc kisimdir :
4.1.1.Mekénsal z&ti tabii hareket (Hareket-i tabi‘iyye-i
zatiye-i eyniyye) : Diisen cismin asagiya dogru hareketi
gibi.
4.1.2.Mekansal zati iradi hareket (Hareket-i tabi‘iyye-i
zZatiye-i iradiyye) : Canlinin iradeli hareketi gibi.
4.1.3.Mekansal zati zorunlu hareket (Hareket-i tabi‘iyye-i
zatiye-i kasriyye) : Yukariya atilan tagin hareketi gibi.
4.2 Mekansal arzi hareket (hareket-i ariziyye-i eyniyye) :
Geminin yolcusunun hareketi mekansal arizi harekettir.

1.b.2.a.1.b.Toplanma-Ayrilma (ictimaiftirak)

1.b.2.a.2. Gergek Olmayan Mekéan (Mekan-1 Gayr-1 Hakiki) : Hakiki
olmayan mekan, igindeki ile tamamen dolmayan bir kisim boyutlari bos
kalan mekan. Mesela kisinin, kendi evinde kapladigi mekan gibi fazla
olan mekandir.

1.b.2.b.ZAMAN (META | NE ZAMAN) : Ne zaman sorusuna verilen cevap,
stire bildirmektedir.

1.b.2.b.1.Ger¢cek Zaman (Zaman-1 Hakiki) : Yapilan sey, icinde
meydana gelmis oldugu zaman ile tam Ortiglyor ise bu hakiki
zamandir. Mesela orug ile giin gibi. Cinki orucun stiresi ile zamanin
siresi birbirine esittir.

1.b.2.b.2.Gergek Olmayan Zaman (Zaman-i1 Gayr-1 Hakiki) : Yapilan
sey, icinde meydana gelmis oldugu zaman ile tam 6értigmuyor ise bu
hakiki zaman degildir. Mesela, dogum veya 6limin, iginde bulundugu
gun, ay, ve yl ile stire olarak birbirine esit degildir.

1.b.2.c.KONUM (VAZ ‘| NE DURUMDA) : Seyin parcalarinin birbirine veya
distaki seylere goére durumlarinin sorulmasina verilen cevap, konum
bildirir.
1.b.2.c.1.Seyin Parcalarinin Birbirine Gérecesi Durumu : Ayakta
durmani tersi, bas asadi olama hali, amuda kalkama gibi.
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1.b.2.c.2.Seyin Parcalarinin Digtaki Seylere Gérecesi Durumu :
Ayakta durma seklinin yatay halde yatmadaki sekilden farkliligi
(intikas) gibi.
1.b.2.d.IYELIK (MULK | KimiN, KiMDE) : Kimindir sorusuna verilen cevap,
iyelik bildirir.
1b.2d.1. Seyi Kusatan, Kusatilamin Tiimiinii igine Alr :
Gomleklinin, gémlek tarafindan kusatiimislik bigimi gibi.

1.b.2.d.2. Seyi Kusatan, Kusatilanin Bazisini igine Alir : Kitabin,
canta tarafindan kusatiimiglik bigimi gibi.

1.b.2.d.3. Seyi Kusatan, Kusatilanin Tabiatina Ait Parcasi Olur :
Canlilarin, kendi derisi tarafindan kusatiimiglik bigimi gibi.

1.b.2.d.4. Seyi Kusatan, Kugatilanin Tabiatina Ait Pargasi Olmaz :
Gomleklinin, gdmlek tarafindan kusatiimiglik bigimi gibi.

1.b.2.e.GORECELIK (IZAFET | ONUN NESIDIR) : Birbirlerine gore durumlari
nedir, ne ad alirlar sorusuna verilen cevap, gérecelik bildirir. Bu da iki
kisma ayrilir ;

1.b.2.e.1.S6z Ve Nitelik Acisindan Gérecelik
1.b.2.e.1.a.S6z agisindan gorecelik
1. Goreceligin, taraflardan her birisine gére olma hali : Babalik-
ogulluk gibi.
2. Goreceligin, taraflardan yalniz birisine ait olma hali : Kardeslik
gibi.
1.b.2.e.1.b.Nitelik agisindan gorecelik

1. Géreceligin meydana gelmesinde, gérecelige ait taraflardan
her birinin niteliginin digerine karsilikli olarak etkile etme hali :
Asik ile masukun géreceligi gibi

2. Goreceligin meydana gelmesinde, gérecelige ait taraflardan
yalniz birisinin niteliginin digerine etkilesme hali : Alim ile
malimun goreceligi gibi. Ki burada yalnizca malum alimi
etkilemektedir.
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3. Goreceligin meydana gelmesinde, gérecelige ait taraflardan
hi¢ bir tarafin niteliginin digerine etkisinin olmamasi hali :
Sagda olma veya solda olma gdreceligi gibi.

1.b.2.e.2.Konum (Oncelik-Sonralik) Agisindan Gérecelik
1.b.2.e.2.a.Oncelik hali (Takaddiim)
1.Nedensel éncelik (Takadddm-i illi) : Aydinlaticinin aydinhga

olan dnceligi gibi.

2.Tabii éncelik (Takaddim-i tabi’) : Bir sayisinin iki sayisina olan
onceligi gibi.

3.Zamansal Oncelik (Takaddim-i zaméni) : Hz. Musa’nin Hz.
isa’ya énceligi gibi.

4.0Onursal Oncelik (Takaddim-i serefi) : Siinnilere gore, Hz.
Omerin Hz. Ali'ye 6nceligi gibi.

5.Makamsal éncelik (Takaddim-i riithi) . Bu da kendi arasinda
ikiye ayrilmaktadir :

5.1.0nce olanin makamsal énceligi akil tarafindan
belirlenmistir. (takadddim-i riitebi akli) : Cevherin diger tir ve
cinslere olan dncelidi.

5.2.0nce olanin makamsal énceligi bir belirleyici tarafindan
belirlemistir (takaddim-i ca’ If | vaz' ) : Bir dndeki safin bir
arkadaki safa olan 6nceligi.

6.Zatsal 6ncelik (takaddiim- zati) Zamanin bazi pargalarinin
diger pargalara olan onceligi gibi. Bir kisim kelamcilar tarafindan
verilen bu dérnek, tartisilabilir.

1.b.2.e.2b.Sonralik hali (Teehhiir) Oncelik kategorisi ile ayni
kisimlara ayrilir.

1.b.2.f. ETKi HALI (FiiL | O NE YAPIYOR) : O ne yapiyor veya o ne etk
ediyor sorusuna verilen cevap, etki halidir. Kaynatacak olan seyin
kaynayacak olan sey tzerindeki etki hali gibi.
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1.b.2.9. EDiLGI HALI (INFIAL | O NE YAPILIYOR) : O ne yapiliyor veya ona
neden etkileniyor sorusuna verilen cevap, edilgenlik halidir. Kaynayacak
olan seyin kaynatici olan seyden etkilenme hali gibi. 133

2 . MUTEHAYYiZ (Yer Kaplayan) veya KAIM BI'N-NEFS (Kendisi Sebebiyle
Ayakta Duran) : Bu sekilde nitelenen varligin keldmdaki ismi ise ‘ayn veya
cevherdir. Cevhere, t6z veya 6z de denilir. Cevher de tipki araz gibi
mahsisattan sayilmistir.  Cink(i cevher de arazlar gibi duyularla
algilanabilmektedir. 134

2.a) Yogun (Kesif) Cisimler : Keldmcilar bunlara ayni zamanda ecsam-i
hissiye (duyumsamasal cisimler) de demislerdir : Bunlar, kendi aralarinda iki
kisma ayrilirlar :

2.a.1.BOLUNMEYI KABUL ETMEYENLER (mé&-Kabile'l-Kismeh)
Keldmcilar bunlara cevher, cevher-i fert veya cevher-i miinferid
demektedirler
2.a.2. BOLUNMEY| KABUL EDENLER (Kabile'l-Kismeh): Kelamcilar bu tiir
varlilara da cisim veya cism-i miiellef (pargalarin birlesmesinden meydana
gelmis cisim) ismini vermektedider. Bu tiir cisimler, birkag ydnden
cesitlenirler.

2.a.2.a.HAcim VE SEKIL BAKIMINDAN CisimM GESITLERI : Bunlar 3 gesittir.

2.a.2.a.1.Hem Hacim Hem de Sekil Degisikligine Ugrayanlar : Hava
gibi gazlar.

2.a.2.a.2.9ekli Degisen Fakat Hacmi Degismeyenler : Sivi gibi
akigkanlar.

133 Varlik kategorisinde ARAZ veya diger adiyla KAIM BI'L-MUTEHAYYiZ (uzayda yer kaplayan sey ile
varligini sirdtiren) ile ilgili olarak Bkz., el-Bakillani, et-Temhid, 41 ; el-Gazali, el-iktisad, 19 ; en-
Nesefi, Tabsira, |, 82, 83, 148, 150 ; I, 265, er-Razi, el-Metdlib, IV, 9-12 ; Mebahis, |, 267-291, 368-
376, 380-400, 406-416, 419, 424-435, 464, 491, 496, 502, 509, 512, 524, 537, 539, 545, 553, 555,
577, 671, 737; el-Muhassal, 63-78 ; Me‘alim, 12-13, 15-21 ; et-TGsi, Nasiruddin, Tecridu'l-‘Akéid,
(Serhi’l-Mevakifin kenarinda), II, 343-345, 353, 362, 366, 379, 393, 394, 410 ; el-Beyzavi, Tevali', |,
106, 195-197, 206-297 ; et-Taftazani, Serhiil- Makasid, I, 141-142, 169-179, 219-240, 244-249,
261, 273, 279, 280-324, 332-352, 361-363, 364, 367, 374-396, 414-433, 443-474 ; Ill, 303-317, 331-
332, 339-340 ; el-Curcani, Serhi’l-Mevakif, 11, 5-17, 34-36, 63-89, 99-132, 141-181, 203, 215-227,
251-281, 291-296, 300-342, 461-465 ; Harpdti, Tenkihu'I-Keldm 34-68.

134 Konu ile ilgili genis ve derli toplu bilgi igin Bkz., Kutluer, ilhan, “Cevher”, D.1.B, islam Ansiklopedisi,
VII, 450-455.
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2.a.2.a.3.Ne Hacmi Ne de Sekli Degisenler : Kati gibi sabit hacmi ve
sekli olanlar.

2.2.2.b.YALIN OLUP OLMAMA BAKIMINDAN Cisim GESITLERI

2.a.2.b.1.Yalin Cisimler : Yalin cisim, clzlerinden her birisi
mahiyetinin timinde kendi bitinine benzer olan cisimdir. Bunlara
gunimUzde homojen cisim denmektedir. Kelamcilar ise bunlara basit
cisim derler ve lige ayirirlar :

2.a.2.b.1.a.Yildizsal cisimler : (Ecsam-1 kevkebiyye)

1.Gezegenler (Seyyareler) veya Kuyruklu yildizlar (Kevakib-U
Zati'l- eznéb) :

1.1.Gezegenler : Eski Keldmcilar gbre : Bunlarin sayilar 7dir.
Ay (Kamer), Merkir (‘Utarid), Venls (Zihre), Gilines
(Sems), Merih, Jipiter (Misterf), Satiirn (Zihal).13

1.2.Kuyruklu yildizlar -

2.Sabit yildizlar (Sevabit) : (Bu goris, bu gin gegerliligini
yitirmistir.)

2.1.Mertebeleri (kadr | parlaklik dereceleri) ltibariyle Sayilar

2.1.1.Gdzle gorilebilenler : Bunlar 6 mertebe olup ;

2.1.1.1.Birinci  mertebe yildizlar : Gilines ve
gezegenleridir.

2.1.1.2.kinci mertebe yildiziar : Bunlar, Giines ve
gezegenleri kadar parlak olan 20 adet yildizdir.
Si'ray-1 S&mi, Si‘rdy-1 Yemani ve Siiheyl, bu
mertebenin yildizlarindandir.

135 Yeni Kelamcilardan olan Abdullatif Harp(ti, son donem bilginlerinin verdikleri bilgiye dayanarak
bunlarin sayilarinin 12 oldugunu sdylemektedir. Merkir, Venis, Yerkiire (Arz), Merih, Vesta
(Micmere), Bonan veya Yunun (Karine-i mistri), Sirius (Stinbiile), Palas veya Pallas (Ebu’l- Felak),
Jipiter (Musterf), Satlim. (Zihal), Uranis (Urya), Luriya veya Luveriye. Ay ise Yerkiire'nin
uydusudur. Bkz., Harp(ti, Tenkihu'l-Kelam, 86-87.
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2.1.1.3.Uclincii mertebe vyildizlar : ikinci mertebe
yildizlardan sonra parlak gorilen 60 adet
yildizdr.

2.1.1.4.Dérdiincii mertebe yildizlar : Uglincii mertebe
yildizlardan klgUk gortlen 205 adet yildizdir.

2.1.1.5.Besinci mertebe yildizlar : Dordinci mertebe
yildizlardan kiglik gortilen 180 adet yildizdir.

2.1.1.6. Altinci mertebe yildizlar : Bunlar oldukga kiglk
olan 648 adet yildizdir.

2.1.1.7. Yedinci mertebe yildizlar : Bunlar 1500 adet
yildizdir.136

2.1.2.Gozle gorilmeyenler : Bunlar da bir dncekiler gibi 6
mertebe olup c¢iplak gbzle gorilmezler. Ancak
teleskopik aletler ile gortilebilirler.

2.2. Sabit yildizlarin burglan itibariyle sayilari : Bunlar,sabit
yildizlarin teskil ettikleri yildiz kimeleri olup, 103 burca
ayriimaktadirlar. Bunlardan ;

2.2.1.0n iki burg, “tutulma dairesi” denilen ve eskilerin
“Glinesin dolandi§i daire” sandiklari “burglar kusag!”
Uzerinde bulunmaktadirlar.

2.2.2. Alti burg kuzey yarim kiirede bululunmakta,
2.2.3. Alti burg da glney yarim kirede bulunmaktadir.

2.3. Sabit yildizlarin sayi itibariyle sayilari : Bunlar, topluluklar
halinde degil de tek tek dolasan vyildizlardir. Bazi
astronomi bilginleri 5000 rakamini verseler de aslinda
bunlarin sayisi belli degildir.

2.a.2.b.1.b.Astronomik (yériingeli) cisimler (Ecsam-i felekiyye) :
Bunlar, igindeki yildizi ddndlrdigl sanilan 9 Felek (yoriinge) kabul
edilmistir.

136 Bkz., Harp(iti, Tenkihu'l-Keldm, 97. Ayrica Bkz., er-Razi, el-Metalib, VIII, 167-196.
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1.Yedisi gezegen (seyyare) felegi,
2.Bir tane sabit yildizlarin (kevkeblerin) felegdi (burclar kusagi),

3.Bir tane de bu iki tiir felegi kusatan felek (Feleki I-eflak veya el-
Felekii -muhit ya da el-Felekii'l-a’zam).

2.a.2.b.1.c.Yeryiizii Maddelerini Olusturan Elementsel cisimler
(Ecs@m-1 ‘unsuriyye): Bunlar dort ana madde / Unsurdur ki
kelamcilar da, eski filozoflara uyarak bunlara, anasir-1 erba‘a
demekte ve sayilan hususunda farkli gérisler ortaya
koymaktadirlar. Sdyle ki :

1. Muhakkik keléamcilara gére : Elementsel cisimler dorttir.
Bunlar : ates, hava, su, topraktir.

2. Son dénemdekilere gére : Onlar, bunlarin 60 oldugunu iddia
etmiglerdir. Bunlardan:

2.1.Elli iki tanesini madenler olusturur. Bunlara 6rnek olarak,
altin (zeheb), glimus (fidda), demir (hadid), bakir (niihas),
kursun (rasas), nikel, civa (zi'bak), krom gibi elementleri
zikredebiliriz. Bunlar elementlerdir.

2.2.0n bes tanesini de madene benzer seyler olusturur.
Bunlara da, oksijen (mivellidi’l- himdza), hidrojen
(mivellidi’'l-mé), azot, karbon (fahm), fosfor, Kukirt
(kibrit), fare zehiri gibi metal elementleri 6rnek verebiliriz.

2.a.2.b.2.Yalin Olmayan (Heterojen) Cisimler : Yalin olmayan cisim,
clizlerinden her birisi mahiyetinin timinde kendi bitinine benzer
olmayan cisimdir. Kelamcilar bunlara da miirekkep cisim derler ve
ikiye ayirirlar :

2.a.2.b.2.a.Notr halde olan cisimler : Bunlarin atomlari birbirlerini
dengeleyerek ndétrlestirmislerdir ve formel (sekli) yapilari vardir.

AAAAA

137 Mizaci terimini kelamcilar : “Her biri, digerinin siddetini kiracak sekilde kiiiik pargali unsuriarin
etkilesiminden meydana gelen mutedil bir niteliktir.” seklinde tarif etmektedirler. Kelamcilar mizaci ve
gayr-I mizaci terimlerini eski felsefecilerden almislardir. Bkz., er-Rézi, el-Mebéhis, Il, 156 ; et-
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1. Canli Olanlar (Kendilerinde nefs olanlar)
1.1. Bitkiler.
1.2. Hayvanlar.

2 . Cansiz olanlar (Kendilerinde nefs olmayanlar) : Bunlar
madenlerdir ve dort kisma ayrilirlar :

2.1.Eriyebilen ve gekicle déviilebilenler : Altin (zeheb), gimis
(fidda), demir (hadid), bakir (niihds), kursun (resas),
kursun alagimi  (lsriibb). Giinlimiizde bunlara metal
denilmektedir.

2.2.Eriyebilen ve alevienebilenler : Zimik (arsenik ile kikirt
karisimi madde), kibrit (kiikirt) gibi.

2.3.Eriyebilen dévilemeyen ve alevienmeyenler : Tuz (milh)
ve goztasl, diger adiyla bakir siilfat (zac) gibi.

2.4. Erimeyenler :

2.4.1. Asin derecede yas oldugundan erimeyenler. Civa
(z'bik) gibi.

2.4.2. Asin derecede kuru oldugundan erimeyenler. Yakut
ve zebercet gibi.138

2.a.2.b.2.b.Nétr halde olmayan cisimler : Bunlarin formel yapilari

doénem yeni keldmcilara gére bunlar dort cesittir:

1.Havaya ait bilesikler (gazlar) : Bunlar, havanin akisindan ve
degisik yonlere dogru esmesinden meydana gelen riizgar
tirleridir. Bu riizgarlarin :

1.1. Karada olusanlarina kasirga,

Taftazani, Serhi'l- Makasid, IIl, 203-208 ; el-Curcani, Serhiil-Mevékif, |1, 453 ; Harpiti, Tenkihu'l-
Keldm, 106-107, (dipnot : 7).

138 Yukarda da benzer elementler ele alinmisti. Orda bunlarin elementsel yonleri {izerinde duruldu.
Burada ise eryip erimeme 0zellikleri iizerin de durulmustur. Bu ylizden bilgi tekrari bulunmamaktadir.
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1.2. Denizde olusanlarina hortum (Tenkihu'l-Kelém da
Abdullatif el-Harpdti buna tulunba (hortum) demektedir.)!

2.Suya ait bilesikler (sivilar): Bunlar, i1si sonucu ylikselen buhar
ile birlikte ¢ikan kiiclik su parcaciklarindan olugan bilesiklerdir.
Bunlardan :

2.1.Su zerrelerinin, havanin yiiksek tabakalarinda sogugun
siddetiyle yodunlagarak birlesiminden bulut (sehab)
meydana gelir. Bu bulutlar :

2.1.1.Donmadan once birleserek yere inerlerse, yagmur
(matar),

2.1.2.Birlesmeden 6nce donarak yere inerlerse, kar (selc),

2.1.3.Birlesimden sonra donarak yere inerlerse, dolu (berd)
olur.

2.2.8u zerrelerinin, havanin algak tabakalarinda sogugun
siddetiyle yogunlasarak birlesiminden sis (dababe, gogulu
dababtir) meydana gelir. Bu sis :

2.2.1.Donmadan 6nce birleserek yere inerlerse, kirag (tall)

2.2.2.Donduktan sonra birleserek yere inerlerse, ¢ig (saki )
olur.

3.Is1ga ait bilesikler : Gokkusag ile ayin etrafinda bulunan hale gibi.

4.Elektrige ait bilesikler : Bu bilesikler, bir gesit elektrik akiminin
diger bir gesidi ile temas edip birlesmesinden meydana gelen
simsek (berk), gok giiriiltiisii (ra'd), yildinm (sa‘ika) gibi
bilesiklerdir .

2.b) Latif (Goze Gorlnmeyen) Cisimler : Muhakkik kelamcilarin digindaki
kelémcillar, filozoflarin ve muhakkiklerin kabul ettikleri ve adina ayni zamanda
miifarikat dedikleri miicerredati kabul etmediklerinden dolayi, insanlara ve
meleklere ait olan niifis ve ervahi miicerrdattan (madde ile

139 Harpdti, Tenkihu'l-Kelém, 108, (dipnot : 2).
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birlesmeyenlerden) saymamiglar, bunlari maddesel olmayan cevherler
(Cevher-i Rihéni veya Cevher-i Gaib) den sayarak cisim kategorisine
sokmuslardir. : Bunlara gdre insan nefsi “ bedene sirdyet etmis latif cisim”,
meleksel nefis ise “farkli seklerle birinen ndrani latif cisim” dir. 140

3 . NE MUTEHAYYiZ VE NE DE KAIM BI'L-MUTEHAYYiZ OLANLAR
(MUCERREDAT | SOYUT | MA'KULAT) : Harici varlik alaninin yaninda zihni
varlik alanini da kabul eden muhakkik Siinni keldmcilar ve hatta bir kisim
Sfiler, muhakkik olmayan diger Siinni keldmcilarin aksine, tipki filozoflar gibi
soyut varliklarin varhgini da varlik olarak kabul ettiklerinden dolayi, aslinda
felsefenin konusu olan soyut varliklari da eserlerinde keldmin temel konularina
eklemislerdir. Gergekten de Razi, Amidi, Curcani, Taftazani gibi filozoftt
kelamcilar, bir kelamci olarak, bu ve buna benzer felsefi konular ele alip
incelediklerinde, sekil bakimindan karsi cikip felsefenin konusu saydiklari bir
takim konular, muhteva agisindan 6nemli sayilabilecek muhalefette
bulunmamislar, bu konularda aynen onlarin gdrislerini paylasir gibi olmuslardir.
Mesela bu konuya en iyi 6rnek arazlar konusu verilebilir. Nitekim arazlar
hususunda “felsefenin konusu” saydiklari ve “dokuz kategori” bagligi altinda
siraladiklari  konularin timiinG kategori bigimini ve ifadelendirilis  seklini
degistirerek kategori olarak farkli*42 ama muhteva olarak aynen sunmaya devam
etmiglerdir. Hatta bazi konularda, ortaya koyduklar bilgilerin, felsefi alana mi
yoksa kelami alana mi ait oldugunu bile netlestirmemisler, bu konuda kelamin ve
kelamcilarin net gérislerini ortaya koy(a)mamuslardir. Bu climleden olarak, varlik
konusunda, felsefedeki ele alinis bigimiyle kendilerine “miicerredat” denilen
akillar ve ruhlar konusunu soyleyebiliriz. Ozellikle Muhakkik Kelamcilarin
yazmig olduklar kaynaklara baktigimizda, aslinda keldm metodolojisine aykiri
bigimde izahlara ve tasniflere yer verilen bu iki konuda, filozoflara Gnemli

140 Varlik kategorisinde MUTEHAYYIZ (yer kaplayan) veya KAiM Bi’N-NEFS (kendi zatiyla var) olarak
ta isimlendirilen CEVHER ile ilgili olarak Bkz., el-Bakillani, et-Temhid, 41; en-Nesefi, Tabsirati'/-
Edille, 1, 64, 82, 83, 148, 150 ; II, 265 ; er-Razi, el-Metalib, IV, 9-12, VI, 19 ; Mebahis, 11, 5-19, 79-97,
108, 114-115, 156, 163, 177-204, 219- 223, 231-251, 259-260, 291-299, 335-344, 359, 451 ; el-
Muhassal, 81-84, 98-101 ; Me‘alim, 15-21 ; et-TUsi, Tecrid, Il, 414-436, 444-465 ; el-Beyzavi,
Tevéli‘, |, 297-364 ; et-Taftazani, Serhi'l- Makésid, Ill, 5-6, 10-14, 21-24, 28, 128-131, 139-152, 162-
176, 188-219, 230-239, 242-251, 255-257, 265, 268, 270, 278, 286-300, 303, 313, 317, 331-332 ;
el-Curcani, Serhii'l-Mevakif, |l, 347-374, 396-490 ; HarpQti, Tenkihu'l-Keldm, 69-139.

41 Filozof kelamcilardan kastimiz, kitaplarinda felsefi konulara kelami konulardan fazla yer verip, kelam
kitaplarini felsfe kitaplarindan ayirt edilemez haline dénUstirenlerdir.

142 Canlilara Mahsus Arazlar, Cansizlara Mahsus Arazlar kategorisi altinda.
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muhalefete rastlanmaz, uzun izahlara yer verilir ve en énemlisi de onlarin
terminolojisi ile konular anlatilir. Ornegin “nefsler” in ve “ ‘ukil-i miicerrede” nin
“feleki cisimler’ olduguna, filozoflarin bunlara “miifarikat” dediklerine yer verilir,
ama bir tirlli keldmcilarin bunlara ne dediklerine net yer verilmez. Dolayisiyla
muhakkik kelamcilar da'4 tipki filozoflar gibi soyut varliklari (miicerredati) iki
kisma ayirirlar : A-Akillar B-Ruhlar

3.a) Akillar (* UKOL) : Zati itibariyle cisimlere tasarrufta bulunamaz, onlari idare
edemez (midebbir). Ama nasil tasarruf edilecegini gosterir. Bunlar,
miitehayyiz olmadiklarindan dolayl ne cisim ne de cisme hulil edendir.
Akillar iki kisma ayrilirlar :

3.a.1.BEDENSEL AKIL : insan akli gibi.

3.a.2.BEDENSEL OLMAYAN AKIL : ‘Uk(lsi Micerrede / Maddeden

bagimsiz Soyut Akillar.

3.b) Nufls (Nefsler) veya Ruhlar (Ervah) : Bunlar ise zati itibariyle cisimlere
tasarrufta bulunup onlari idare edebilirler. Ruhlar akillar gibi degildirler. Cinki
ruhlarin maddesel olanlari ve olmayanlari vardir. Bundan dolayi nefsler veya
ruhlar da iki kisimdir :

3.b.1.MADDESEL NEFISLER (Niifis-i Maddiye) : Bu tir ruhlar, &zsel
varliklari agisindan maddesel olup uzayda yer kaplayan (miitehayyiz olan)
varliklar kategorisinde yer alan ruhlardir. Giinkii bunlar cisme huldil eden
kuvvetlerdir. Bu tiir nefsler, yukarda arazlar bélimiinde ele alinmistir.

3.b.2. SOYUT NEFISLER (Nifis-i Miicerrede) : Bu tiir ruhlar ise, 6zsel
varliklari agisindan maddesel olmayip uzayda yer kaplayan (mitehayyiz
olan) varliklar kategorisinde degildirler. Soyut ruhlar da kendi arasinda iki
tire ayrilmaktadir :

143 Aslinda ruh ve nefisler konusu kaynaklarda net kategorize edilmemistir. Kimi kelamcilar cevher
kategorisine, kimleri araz kategorisine yerlestirmektedir. Mesela ruha cevher diyenlerden birisi el-
Gazaldir. O'na gore Allah’in emri olan ruh cevherdir. Bu cevherin askerleri niteliginde olan rdh-i
tabif, rah-i hayvani, rah-i nebati ve biitiin bedeni kuvvetler, potansiyel durumdan fiili duruma
mertebe mertebe gikarlar ve bunlar, cism-i tabiinin kamalidirlar. Daha genis bilgi igin Bkz., el-Gazali,
Mi‘récii's-Sélikin, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut,1986, 10-107 ; er-Risaletul-Lediinniyye, Daru'l-
Kiitiibi'l-llmiyye, Beyrut,1986, 91-96.
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3.b.2.a.ULVi RUHLAR : Akillarin aksine ulvi ruhlarin, cisimler (izerinde
tasarruf (bir seyi istedigi gibi kullanma yetkisi) ve tedbir (6nlem ve
hazirlik) hususunda etkileri ve ilgileri bulunmaktadir. Bu diisiinceden
hareketle muhakkik kelamcilar, “goksel cisimleri idare eden ruhlar’
anlaminda bu ruhlara “ervah-1 miidebbire” ismini vermisler ve bunlari da
iki kisma ayirmiglardir :

3.b.2.a.1.Ervah-i Miidebbire Ii’l-EcsamiI-Felekiyye : Bunlar goksel
cisimlerle ilgili olan melekler olup, su kisimlara ayriimaktadirlar :

3.b.2.a.1.Birinci mertebede olanlar :

1.Mukarreb melekler/el-melaiket(-mukarrebdn : Bunlar, Allah’'in
nurunda ilahi agkla kendilerinden ge¢mis olmalarina ragmen,
yine de kendilerine tahsis edilmis olan cisimler alemini
y6netme hususunda gdrevlerini ihmal etmezler. Bunlarin
yemekleri Allah’i birlemek (tevhid), icecekleri Allah’i noksan
sifatlardan tenzih (takdis) etmektir. Bunlara Allah Teéla
Kuran'i Kerim'de : “Goklerde ve yerde kimler varsa hep O'na
aittir. Onlar, bikip usanmaksizin gece, giindiz Allah’i tesbih
ederler’ 4 seklinde isaret etmistir. Bunlarin, ekmeliyyet
(Ustlinlik) hususunda sayisiz dereceleri vardir.

2.Gérevli melekler! (el-Meliketiil-ameliyye) : Bunlarin gérevleri,
en blydk cisim olan Arg ile ilgilidir. Ars ayni zamanda en
serefli oldugundan dolayi, cisimlerle gorevli olan en serefli
Melekler bunlardir.

3.b.2.a.2.ikinci mertebede olanlar : Bu Melekler, birbiri icine
gecmis ve biyiklukleri distan ice kigllen 8 feledin sekizincisinin
merkezinde bulunan Kiirsi ile ilgili olan Meleklerdir.

3.b.2.a.3.0¢iincii mertebede olanlar : Bunlar, farkli derece ve
uzakliklarina gére degisen sabit yildizlarla ilgilenen, Zuhal
gezegeninin feleginden (i¢inde akip qittigi yoriingesinden) ta Ay'a
kadar devam eden gezegen silsilesini ynetmekle gérevli olan ve

14 Enbiya (21) : 19-20.
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goklerin diger tabakalariyla da ilgili olan gorevli Nefsler (Melekler)
dir.

3.b.2.a.4.Dordiincii mertebede Olanlar : Esir 45 kiiresini ve hava
klresini idare eden ruhlar (Melekler)dir.

3.b.2.a.2 Ervéah-i Miidebbire li-Ecsamil-Unsuriyye: Bunlar goksel
cisimler degil de yery(izii ile ilgili olan ruhlar (Melekler) olup su
kisimlara ayrilmaktadirlar : Daglari, denizleri, ¢olleri, yagmurlari,
ziraatl, harpleri idare eden Melekler.

3.b.2.b.SUFLI RUHLAR : Bunlar da cinlerdir ve iki kisimdir :
3.b.2.b.1.Temiz Ruhlu Olanlar : Bunlar, miimin cinlerdir.

3.b.2.b.2.8erli Ve Kotii Ruhlu Olanlar : Bunlar, kafir cinlerdir.
Reislerine iblis denilir.146

Il - MUMTENI* : Bu, “imkansiz” demektir. imkansiz da iki gesittir :

a - MUMTENI LI-ZATIHI : Yoklugu 6ziiniin geregi olan maltmdur ki, varligi imkan
disidir. Akli ydnden “mimteni* li-zatihi” nin yoklugu zorunludur. Glnk, eger varligi
varsayilacak olursa bundan imkansiziik meydana gelir. Mesela dort sayisinin tek
olmasi, zit iki seyin bir arada bulunmasi gibi.

b - MUMTENI* LI-GAYRIHI : Yoklugu 6ziiniin geregi degil baska bir seyden dolayi
olan malimdur. Mesela yazi yazan birisinin, yazma esnasinda parmaklarinin
hareketsiz olmasi bagkasindan dolay1 imkansiz olan seydir. 47

14

14

14

o

ilk olarak filozoflarin tarif ettigi, sonra da kelamcilarin kullanmaya basladigi bir terimdir ve séyle tarif
edilir : BUtin kainatta bulunan her tarafi kaplamis olan latif cisim olup, isik ses ve hararetin (son
devir kelamcilarina gore de elektrigin) yayiimasina vasitalik eden maddedir. Bu maddenin kendisi
aslen gorilmeyen bir maddedir, ama varligi butin ilim ehlince kabul eden latif, ince ve elastikiyeti
haiz seyyal cisimdir. Buglin buna Aither veya Aether denilir. Bkz., Orhan Hangerlioglu (Aither
maddesi) ve : http : // www . zamanda yolculuk.com/cetinbal/EsirTeoremi.htm adresinde yer alan
Salih Adem'in “esir(aether)” isimli yazisi.

Varlik kategorisinde SOYUT VARLIKLAR, MUCERREDAT, MA‘KULAT olarak nitelendirilen bu
varlilarla ile ilgili olarak Bkz., el-Bakillani, et-Temhid, 41; en-Nesefi, Tabsira, |, 545 ; er-Razi, el-
Metélib, VII, 7-11, 13-23, 69, 141, 213, 303, 315-327, 383, 387, 395-403 ; Mebahis, II, 453-463 ; el-
Muhassal, 101-102 ; Me‘alim, 16 ; et-Tasi, Tecrid, II, 471-507, 508-510 ; el-Beyzavi, Tevali’, |, 366-
410 ; et-Taftdzani, Serhii’l- Makésid, Ill, 355-373 ; el-Curcani, Serhi'l-Mevakif, 11, 297, 489-491,
504-512 ; Harpdti, Tenkihu'l-Keldm, 139-150.

7 et-Taftazani, Serhii'-Makasid, IV, 35-40 ; er-Razi, Mebahis, 1, 206-207 ; izmirli, ismail Hakki, Yeni
lim-i Kelam, Evkaf-1 islamiyye Matbaas!, Istanbul, 1339, I, 247.
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DEGERLENDIRME VE SONUG :

islam vahyine dayali tevhid gelenegini, islam disi olumsuz tesirlere karsi
savunan ve vahye dayali tefekklr sistemini alternatif bir inang sistemi olarak
sunmaya calisan akait ilmi, aslinda Peygamber devrinde yalin bir inang sistemi iken,
1. (VI.) ylizyilin ikinci yansindan itibaren, bir yandan, isldm toplumunun kendi iinde
meydana gelen sosyal-siyasi ve dini nitelikli bazi olaylarin ateslemesi, diger yandan
gayrimislim yabanci kltirlerle minasebetin etkisi sonucunda, ilk bakista inancin
6zlyle dogrudan ilgisi olmayan birtakim siyas’ ve felsefi problemlerin tartisildigi ilim
haline déniismeye mecbur olmustur. Oyle ki, Il. (VIIL.) yiizyln ikinci yarisindan
itibaren baslayan bu tartisma ve ihtilaflarin meydana getirdi§i ekollesmeler
neticesinde Musliman din bilginleri, icinde bulunduklari sartlar geregi, daha dnceden
hi¢ de &sina olamadiklari ilim dallari olan Yunan felsefesi ve Aristo mantigi ile de
tanigma zorunlulugunu hissetmislerdir. islam inang ve diigiince sisteminin yorum ve
metot bakimindan farkli bigimlerde sekillenmesine 6nemli élgiide zemin hazirlayacak
olan bu ilimlerle tanisma firsatini yakalayan Musliman disunirler, degisik din ve
inanclara ait geleneklerin muhtevalarindan da haberdar olunca, naklin yaninda akli
da dinin hizmetine vermeye calisan yeni bir ilim dali ortaya ¢ikarmiglardir. Bagka
inanc ve diisiincelere karsi islam'in inang esaslarini, felsefe ve mantik digiileri icinde,
farkll muhataplara tanitmayi ve yaymayi konu edinen bu yeni ilme, “karsilikli
tartisma” metodunu benimsediginden dolay! “Kelam” denmistir.

Kelam ilminin temsilcileri olan islam Kelameilari, karsilasmis olduklari bu
yeni durumla birlikte, inanca iligkin konulari sadece dini sbylemle anlatmanin
kitlelere ulasmadaki yetersizligini goriip bunun sikintisini fiillen yasayinca, farkli din
ve kltiirlerdeki insanlara islam inancini en iyi sekilde anlatabilmenin bagka yol ve
ybntemlerini de aramaya calismislardir. Bunun igin, degisik din ve inanglara ait
geleneklerin, islam’in temel inang esaslarina kargi yapmis olduklari muhalefet ve
saldinlara kargl savunma yapabilme hususunda, kelama en yakin bilim olarak
gordukleri, zamanlarindaki tabiat ilimlerinden (ki o devirlerde fizik, matematik ve
astronomi tabiat ilimlerinden sayiimaktaydi) ve felsefeden, konu ve metot yéniinden
asirlar boyunca faydalanmay! da asla ihmal etmemislerdir. Ozellikle Allah’in varligini
ispat hususunda time varim (indilksiyon) metodu ile harekat ederek varliklardan
Yaraticlya dogru ispat seklini benimsedikleri igin, evvela gériinen alem igindeki
“seyler”, bunlarin “varliklan” ve bunlarla “bilgi elde etme” nin imkanini ispat ile ise
baslamiglardir. Benzer sekilde, Meleklerin ahiret hayatinin Cennet ve Cehennemin
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varligi gibi metafiziksel konulari ispat hususunda da akla hitap ederek fizik alem ile
fizik-Otesi alemi ispat etmeye gayret sarf etmislerdir. Kelamda “mebadi” veya
“vesail” olarak adlandinlan bu ¢ok genis “baglangig bilgileri” ni, tamamen ilkgag
Yunan felsefesi ve tabiat bilimlerindeki ontolojik ve epistemolojik verilerden istifade
ederek olusturmaya galismiglardir.

Kuskusuz baslangicta iyi niyetlerle baglanan ve faydall neticeler elde edilen
bu durum, ozellikle son devir (miteahhirin) kelaminda asama asama ileriye
gotlrilmastdr. Zira ilk dénem kelamcilarinda var olan felsefeye kasi mesafeli durus
ve elestirel yaklagimin aksine bu devirdeki kelamcilar, faydalanmig olduklari her
cesit felsefi delil ve nazariyeyi, dinin temellerine uygun olup olmama ydniinden
inceleme ve aragtirmaya tabi tutmadan almislar, taklide yakin bir metot takip ederek
kelami felsefe haline donistirmislerdir. Nitekim BakillanT'ye kadar siren ve dengede
olan bu elestirel yaklasimin ardindan kelam, Gazali ile birlikte felsefileserek kelam
felsefesi sirecine girmistir. 14 Cinkd, her ne kadar Gazzali felsefeye siddetli tenkit
yapmis olsa da, kelama felsefi metodu getirdiginden dolayi, felsefenin konularini
kelam sahiplenmis, artik ihtiyag kalmadigindan dolayi felsefe sinir disi edilmis ve
kelamda naklin hiiccet olusu aklin iginde tasavvur ediimeye baslanir olmustur.
Hatta Razi ile baslayan siregte kelamcilar, nakli aklin esasi degil de akli naklin
esasl olarak gérmusler, delalet ettikleri manalar itibariyle gogunlukla nasslarin
zan ifade ettikleri goriisiini dahi benimsemislerdir. Bdylece kelam, baslangictaki
hiiviyetini kaybederek felsefilesmis, dolayli olarak “Islam’in kendi temel dinamikleri
izerine kurulu felsefesi” durduruimustur. Bu durum Addduddin el-icf, Sa’deddin
Taftdzani ve Seyyid Serif Curcani ile devam eden ve yaklasik bir asir siren
“sistematik serhler donemi” ile devam ederek 19 yy.a kadar gelmistir.

XIX.ydzyil, ilim ve felsefede, kiiltiir ve diistincede, metot ve arastirmada kokli
degisikliklerin ve ilerlemelerin oldugu devirdir. Bu devirde batida meydana gelen
modern dislince, mekanik tabiat anlayigini ortaya ¢ikarmis, bilgiyi maddeye ve
onun 6lgiimiine endekslemis tecriibe ve gdzlemi metot olarak benimsemistir. Bunun
sonucunda ise akil hikimranli§i ve diinyevilesme (sekiilerlesme) sureci baglamis,
bu siireg, distince bazinda pozitivist rasyonalist ve materyalist dlisiince ve akimlarin
ortaya ¢ikmasina neden olmugtur. Halbuki eski kelamin dayandi§i Yunan felsefesi,
akli ve kiyasi (uygulama ve benzetme ile elde edilen) delillere dayanmaktayd.
Bdylece, bir yandan ilim ve diislincede eski Yunan felsefesinin yerini Bati felsefesi ve

148 Bkz., dipnot : 39.
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ortaya ¢ikardigi yeni problemler alirken, diger yandan da sofistler ve dehriler gibi eski
hasimlar, yerlerini yeni felsefe ve dlslincelerin ortaya cikardi§i materyalist ve
pozitivist gruplara birakmiglardi. Batida meydana gelen bu radikal degisikler, devrin
Musliman ilim adamlarini ve kelamcilarini da haliyle etkilemis, yeni ortaya gikan
konulara ve problemlere gére dizayn edilmis “Yeni ilmi Kelam” arayisina onlari
strlklemigtir.

Yeni ilmi Kelam arayisi, bu akima mensup yeni limi kelamcilari metot ve
muhteva degisimi arayisina siriiklemistir. Ozellikle Osmanli, Misir ve Hindistan gibi
Misliman cografyalarda yer alan yeni Misliman aydinlar, temel gaye ve ilkelerden
sapmadan, vahye dayali temel problemlere dokunmadan, kelamda metot degisimine
gitmisler, yalnizca, kullanilan vasita (veséil) ve onbilgileri (mebadi), yani kelamin
ispat seklini, degisen yeni sartlara gbre degistirmeye calismiglardir. Bu hususta
onlar, donemlerindeki bilim ve dislnceleri sahiplendiklerinden 6tliri kelamda
oncelik ve aciliyyet prensibini benimsemisler, yeni felsefenin ortaya gikardigi
problemlere ve konulara éncelik vermek istemislerdir. Clinki onlara gore, nasil ki
R&zi'nin asrinda Bakillani kelami o devrin ihtiyaglarina cevap veremediginden dolay
yeterli gorilmemisse, giinimlzde de, birkag asir énce Razi'nin yazdidi kelam bu
asrin ihtiyaglarina cevap veremediginden dolayi, konu, problem ve metot agisindan
yeterli gorliimemelidir. Mesela eski kelamda Allah'in varligini ispat igin alemin
sonradan var edilisini ispat, alemin sonradan var edilisini ispat igin arazlarin degisim
ve sonlulugunu ispat metodu gegerli idi. Halbuki, her dénem insaninin bir zihniyet
duslince ve yorumlama tarzi oldugu icin, bugliniin insanina bunlarin yerine, deneysel
(tecrlibi) bilim ve metoda dayali olan fiziksel, kimyasal, biyolojik, astronomik deliller
sunulmalidir. Bunu yaparken, degisen bilim ve felsefenin tiiminiin degil, islam’a
uygun goruslerinin tespit edilerek hemen alinmasi, uygun olmayanlarin, tevil ve
uzlastirmaya elverigli olup olmama durumlarina gére kabul veya reddedilmesi
gerekir.

iste bu kisa izahtan da anlagilacagi (izere kelam ilmi, cagdas! oldugu yakin
ilimlere, tarihinin dnemli bir bolimUnde ilgisiz kalmamis, farkli din ve anlayista olan
insanlara inang esaslarini ispat hususunda onlardan istifade etmistir. Bu durum,
kelamda disince agilimini ve fikrii zenginligi gergeklestirmesi agisindan takdire
sayan bir seydir.

Lakin, digardan go6rlldugu kadariyla, kanaatimizce kelamin igine dlstigu iki
bariz hata veya dikkat edemedidi iki husus goze carpmaktadir: 1-Mutekaddimin ve
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mUteahhirin donemlerinde, dénemin bilimlerinden faydalanma adina, adeta, kelamin
onlari sahiplenme ve onlar birer baglayici bilgi olarak lanse etme pozisyonuna
girerek felsefi tartismalar icinde kaybolup gitmesi ve kelamin kendi varligini ortaya
koyamamasi. Bunlara 6rnek olarak, varlik ve tabiat konularinda kelamin, Demokrit
atomculugunu, Aristocu ve Eflatuncu nazariyeleri asamamasi ve bunlarin birer
uzantisi olarak [lahiyat konularinda islam'in kendi 6z biinyesine ve dokusuna
uymayan yabancil (egzotik) felsefi tartismalarin asirlar boyu striip gitmesi verilebilir.
2-Onceki donemlerin aksine, Yeni ilmi Kelam devresinde ise, iginde bulunduklari
sartlarin meydana getirdigi “kelami kolaylastirip Msliiman toplumun acil ihtiyaglarina
cevap verme” heyecanina kapilan -Abdullatif Harpdti ve izmirli ismail Hakki harig-
Yeni ilmi kelamcilar, yazmis olduklari eserlerde bilgi, varlik ve tabiat konularini ya
azaltmiglar veya hi¢ yer vermemislerdir. Halbuki maddeci (materyalist), Darvinist,
pozitivist dlgslinceye dayali ilim anlayisinin herkesi biytledigi bir dénemde,
“Musliiman toplumun acil ihtiyaclarina cevap verme” adina, “bilgi, varlik ve tabiat
konularina kapi kapamak”, kanaatimizce kendi iginde geliskiye dismektir. Cink,
belki de bu dénemin en acil problemleri, bu diisiincelerin ortaya ¢ikardigi varlik tabiat
ve bilgi konularindaki yanlis inangsal problemlerdir. Gerek Newtoncu, gerek Darvinist
gerek materyalist ve gerekse existansiyalist diinya goérlstinin ortaya ¢ikarmig oldugu
problemlerin en énemlilerinden bir kagini soyle siralayabiliriz. Madde, esyayi icat
etmigtir. Cisimler arasinda kuvvet esastir. Varlik tiirleri arasinda acimasiz bir savas
vardir ve varliklar ancak gug ve kuvvetleri ile ayakta durmaktadirlar. Alem madde ve
maddesel olan seylerle sinirlidir. Canli varliklar arasinda evrim vardir. Belli bir
canliya ait ruh, ya miikafat veya ceza igin farkli zamanlarda farkli varlik bigimleri ile
tekrardan dogabilir. Varlik degil varolus esastir.

Su halde bugtinku kelamin misyonunu yiiklenen kelamcilar, her seyden énce
tarihte yapilan hata, eksik ve noksanliklari telafi etmeli, gelenege, tarihi birikime
hakim olmali ve ge¢mis tecrlibelerden yararlanma yoluna gitmelidir. Clinki ¢aga,
¢agin gereksinimlerine ve yenilige agik bir kelamcinin temelsiz bir yenilenme ve islah
yapmas! oldukga zordur. Su halde gugli yenilenme ve donlsiim igin gegmise ait
bilgilerden de haberdar olmak lazimdir. Bdyle bir donanima sahip glnimiz
kelamcilarinin ikinci olarak yapacagl en énemli sey, maddeci ve pozitivist yasamin
hakim oldugu gliniimuz dlnyasinin problemlerine ve ihtiyaglarina cevap verebilmek
igin, kelamin konulari arasina varlikla ilgili konulari yeniden yerlestirmek, varligi
yeniden ele alip incelemek, varlik-bilgi-tabiat problemlerine, agirlik vermektir. Mesela
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bu noktada ozellikle; madde ve kuvvetin hakim ve yaratici olmadi§i, madde ve
kuvvetin hadis ve yaratilmis oldugu, varliklar arasinda ¢atisma bulunmadigi, alemin
yalnizca gorlinen &lemden ibaret olmadidi, bizim gdremedigimiz gdrinmeyen
alemlerin ve varliklarin da oldugu konularinin ispatindan yola c¢ikilarak yukarda
siralanan diger varliksal problemlere dncelik verilmelidir. Bunu yaparken, mutlaka
zamanin ilmini kusanmali ancak, geg¢miste oldugu gibi sadece felsefe ve diger
ilimlerin gdzlugi ile kesinlikle meselelere bakilmamali, Kur'an'in varlik-bilgi-tabiat
problemlerine yaklasim tarzi ve Kur'an'in ontoloji, epistemoloji ve metafizik felsefesi
olusturulmalidir.

iste bu makale, gecmisin bilgilerini giiniimiize tagiyarak onlardan istifade
etmek suretiyle, ¢agin ilimleriyle miicehhez yeni Kur'ani ontolojiyi olusturma ve bu
hususta arastirma yapmaya imkan saglama amaciyla kaleme alinmig bulunmaktadir.



