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OZET
Bu galigmada yazar ehli hadis ofarak tanimladigi ve 6nderligini de Ahmed b.
Hanbel gibi hadisgilerin yaptidi bir grubu dindarlik anlayiglan acisindan ele
almaktadir. Yazara gére Gelenekgilerin din anlayislarinda dikkat geken iki 6zellik
vardir: sdirekli ciddiyet ve agirikli olarak fslami toplumu ahlaki agidan ele almaktr.
Uzmanlasmaya yobnelik muhalefet (ayni sekilde, muhtemelen, politik ugrasilara),
“hadisgileri Mutezili zahitlerie erken dénem sufilerinden ayirmigt. Sirekli ciddiyetleri
ve keskin entelektiiel katikian onlann gbrislerini yiiksek edebi gevrelerdeki yaygin
mistisizmden (ziihd) ayirmigti. Ancak farkli mezhepler daha sonraki yizyillarda
birlesik Siinni foplulugu desteklemede yeterince pay sahibi idiler.
Anabhtar kelimeler: Seriat eksenli distinenler, gelenekgi, dindarilk, ciddiyet,
Ehli Hadfs.
ABSTRACT
The Piety of Hadith Folk
In this study the author have dealt with school of thought called hadith folk,
leading by Ahmad b. Hanbal. In according fo the author, two salient features of

traditionalist piety were unremitting seriousness and an overwhelmingly moralistic

1 ffadenin Ingilizce ofjinali “Hacith Folk’ seklindedir.  Zihinlerdeki ehli hadise dair anlayigtan
soyutlanarak makale okunmalidir. Zira yazar bu ifadeyle neyi kastettifini calismada agiklayacaktir
(cev.).

* Bu makale int. J Middle East Stud. 34 (2002), 425-439'de yaym)anmlstu Christopher Melchert
Oxford Universitesinde Arapga ve Islam'a dair dersler vermektedir, irtibat adresi: Oriental Institute,
Oxford OX1 2LE, United Kingdom; e-mail: christopher.melchert@pmb.ox.ac.uk.
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conception of the Islamic community. Hostility to specialization (also, perhaps, to
political involvement) distinguished traditionalists from Mutazili ascetics and early
Sufis. Their unremitting seriousness and a certain intellectual austerity distinguished
theirs from the asceticism (zuhd) popular in high literary circles. However, the
different pa.?ties shared enough to undergird a united Sunni community in later
centuries.

Keywords: Shariah-minded, traditionalist, piety, seriousness, Hadith Folk..

Marshall G. S. Hodgson'un, élimiinii miiteakiben 1974 yilinda basilan “The
Venture of Islam” adh eseri, Islam medeniyet ve tarihine dair en kiymeti
galismalardan biri olmaya devam etmektedir?. Baglangi¢ niteligindeki bir yapit olarak
kitapta bazi hatalar ve agdal bir {islup vardir. Dahast, kaginiimaz sekilde eserin bir
ok agidan modasi gegmisti. Omegin, okur eserin 3. cildinde modernizasyon
teorisinin elestirisini yaptigs igin Hodgson'u takdir edebilir. Ancak, modernasyoh
teorisi, daha Onceden yapiimis elestirilerle tamamiyla ¢oktiglinden Hodgson'un
elestirilerine zaten gerek kalmamigtir. Bununla birlikte Hodgson, bilim adamlarinin
islam tarihine yaklasim tarzlari Gizerinde kalict etkiler birakmugtir. Omegin, biz onun
ilk defa kullandigi terimleri benimsememis olabiliriz, fakat o, klasik terminolojiyi
kullanirken kesinlikle bilingli davranmamizi saglamistir. Sirf “Siinnf Cemaat/Jama'i-
Sunni," “Islamilesme/islamicate,” “Arabist 6n yargi/Arabist bias® ve diger ozel
terimlerin  kullanihig1 bile Islam tarihine yonelik baz geleneksel yaklasimiarin
tehlikelerini aklimiza getirmektedir.

Hodgson'un en dikkat ¢ekici meydan okuyuslarindan birisi, geleneksel
dénemlendirmeye yonelik idi. Hodgson, Islam tarihini temel olarak Stinni dogmatik
tercih uyannca; Rasit Halifeler (661'e kadar), daha sonra, Osman dénemi harig
Emeviler ( 750'ye kadar), sonra da Abbasiler (945'e kadar) seklinde devrelere
ayirmak yerine, Mervanilerin ortaya cikisina (685) kadar stiren ilk dénem, daha sonra
Biiveyhiler'e kadar(945) klasik donem, sonra da Mogol istilasina kadarki ileri orta
donem seklinde donemlendirmeyi énerdi3, Bu gal@mam,q temel amaglarindan birisi,

2 G. 8. Hodgson, The Ventfure of Islam, 3 vols. {Chicago: University of Chicago Press, 1974},
¥ Hodgson, a.g.e., |, 234 '
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Siinni sentezin icine giren ve 10. y.y. bagsinda netlesen unsurtari, Ozellikle de
birbiriyle gekisen inang bigimlerini daha agik bir sekilde tanimlamaktir.

Hodgson'a gére dindarlik Gnemli idi. Zira, onun gabasinin bir kismi, bir
medeniyeti islami olarak nitelemenin neden dogru oldudunu gdstermek igindi (“Bir
Diinya Medeniyetinde Vicdan ve Tarih” alt baghdr bu nedenledir). Bir Kuveykir®
olarak o, Muslimanlarin da ciddi olarak ele alinmasi gereken der(ini nurlara sahip
oldukiarini  farz ediyordu. Onun “Shariah—minded/$eriat eksenli  dusinenler’
dediklerine dair agiklamasi, bir mezhebin temel diinya gériisiinii izah agisindan
emsalsizdi. Bunlar, ilahi hukuku nakleden ve ayrintilanyla yorumlayan, miminlerin
hayatini gelenek, bedeni, kisisel tecriibe veya herhangi bagka. bir seyden ziyade,
hukukun sekillendirmesi gerektigini dliginen Muislimanlardi. Yine de agikga
Hodgson'un kendi sempatisi temelde, uzun uzadiya ele aldi§t sufi dgreftilerine
yonelikti. Bundan dolayi, 6zellikle 9.yy. etkisindeki “Shariah-minded/Seriat eksenli
diiglinenler’e karsi daha olumluy yaklagimi normal goriinmektedir. “Shariah-
minded/Seriat eksenli digtinenler”i olugturan kisiler hakkinda daha kesin bilgi sahibi

olabilir miyiz? Daha kesin bir gekilde onlarn dindariklarinin diger takdim

tarzlarindan, ozellikle sufizm ve adab({ dar anlamiyla ahlak risaleleri; daha genis
anlamiyla ise saraylilarin kiiltiiri demektir)'tan nasil farkhi oldugunu sdyleyebilir
miyiz?

9. yy.n teolojik haritast su anda bazi ayrintilariyla birlikte kabataslak
¢izilmistir®. Islam hukukunun bu dénemdeki gelisimine yonelik de kayda deger yeni
alaka gosterilmistirs. Erken donemin tarihsel genel goriniimiine dair halen daha
genel geger bir kabul olmamasina ragmen, Sufiler ve onlarin dnclileri gok sayida

*  Kuveykir bir Protestan mezhebidir(gev.).

4 Bkz. W. Montgomery Watt, The Formative Period of Isfamic Thought (Edinburgh: Edinburgh
University Press, 1973), ve yukardakilerin timi igin, Josef van Ess, Theologie und Geseflschaft im
2. und 3. Jahrhundert Hidschra, 6 vois. (Berlin: de Gruyter, 1991-95),

5 Bkz. Joseph Schacht'in klasik eseri, The Origins of Muhammadan Jurisprudence (Oxford: Clarendon
Press, 1950), ek olarak, Norman Calder, Studies in Early Islamic Jurisprudence (New York:
Clarendon Press, 1993); Wael B. Hallag, ‘Was al-Shafi_i the Master Architect of Istamic
Jurisprudence?” International Journal of Middle East Studies 25 (1993); 587-605; George Makdisi,
“Tw abaga t-Biography: Law and Orthodoxy The Piety of the Hadiﬁh Folk 435 in Classical Islam,’
Islamic Studies (Islamabad) 32 (1993): 371-96; Christopher Melchert, The Formation of the Sunni
Schools of Law, Studies in Islamic Law and Society 4 (Leiden: E, J. Brill, 1997); and Jonathan E.
Brockopp, "Early Istamic Jurisprudence in Egypt: Two Scholars and Their Mukhtallars,” Infernational
Journal of Middle East Studies 30 {1998): 167-82.
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galismanin da konusu olmustur®. Ancak Hodgson'un esasen ehli hadis diye
adlandirdidn bu yilizyin en etkili hukuki-teolojik hareketlerinden biri, dindarlik
agisindan, neredeyse hi¢ ele alinmamighr’. Hodgson'un “Shari'ah-minded” diye
isimlendirdidi, kendilerine ulema/bilgin denilen dindar erkek ve kadinlar toplulugu, 8.
ylzyldan 10. veya daha sonraki yiizyillara kadar tedricen profesyonellesmis ve
kesinlikle bircok teolojik gizgiyi asmiglardir®, Bu itibarla, Ehl-i hadis'i caltsmak
“Shari'ah-minded™i caligmaktan ¢ok daha kolaydir. Zira, onlar bilingli, kesinkes
kimlikleri tanimlanabilir, teoloji, hukuk ve ibadet agisindan kendilerine &zgii
programlari olan bir gruptu.

Hodgson, erken dénem hadiscileri igin “traditionalist” kelimesi yerine “hadith
folk” ifadesini kullanmay! Onermektedir. Ben de bu kelimeyi ona jest olsun diye
kullantyorum. “Hadith” kelimesi net bir sekilde onlarin Kur'én'in yaninda baslica dini
bir otorite olarak kabul ettikleri seyi isaret etmektedir. “Hadith folk® ifadesi ise,

6 Cok yakinda yapilmis bir galigma igin bkz. Alexander Knysh, Islamic Mysticism: A Short History,
Themes in Islamic Studies 1 (Leiden: E. J. Brili 2000). En nemfi figiirlerden gogu Richard Gramlich
tarafindan incelenmigtir,. Richard Gramlich, Alfevorbilder des. Sufitums, Akademie der
Wissensthaften und der Literatur, Mainz, Vero'ffentlichungen der Orientalischen Kommission 42, 2
vols. (Wiesbaden: Harrassowitz, 1995-96). Horasanda Kerrami ve Melameti hareketlerine dair izler
Jacgueline Chabbi tarafindan aydinlatiimig (Jacqueline Chabbi “Remarques sur le de'veloppement
historique des mouvements ascetiques et mystiques au Khurasan,” Studia Isfamica 46 (1977): 5-
72), ve Sara Sviri tarafindan geligtirilmistir (Sara Sviri, “Hakim Tirmidhi and the Malamat! Movement
in Early Sufism," ClassicalPersian Sufism, ed. Leonard Lewisohn (NewYork:Khanigahi Nimatullahi
Publications, 1993), 583-613. S0ff terimini 9. yy. sonlarindan 6ncesi igin kullanma géndillis(
olanlar, genellikle 10. yy. ve daha sonraki sufiler tarafindan Svilen selefleri degildi. Bu terimin bir
gruptan diferine nasil gectigi gizemini korumaktadir. Bu hususu The Encyclopaedia of Islam{new
ed. (hereafter £12))in "Tasawwuf” (B. Radtke)' maddesinde gdzlemekteyiz.

-7 Hodgson'un konuyu ele alis tarzt igin bkz. Venture, 1:315-409, dzellikle 386-92, 1st|snat olarak
sonralan, Nimrod Hurviz tarafindan, Ahmed b. Hanbel ve ashabinin zahitligi islenmistir. (Nimrod
Hurvitz, “A'mad Ibn Hanbal and the Formation of Islamic Orthodoxy” (Ph.D. diss., Princeton
University, Princeton, N.J., 1994), chap. 6; ve ayni yer, ‘Biographies and Mild Asceticism: A Study of
Istamic Moral Imagination,” Studia Islamica 85 (1997). 41-85. Hurvitz Ahmed'in zahidfik sisteminin
1hmit olduguna, el-Emri bi'l-ma'ruf ile iligkisine, hukuk ve kelam ekolliniin gelismesine dair birlestirici
etkisine vurgu yapmaktadir. Benim bas kuskum Hurvitzin kaynaklanimin, Gzellikle Sufizm ve
Ahmed'in gevresindeki diger gruplaria ilgili olanfarin zayif olduguna dairdir.

8 Hodgson, Venture, 1:238.

9 Ag.e., 1:386. "Hadis ifadesi agik bir kavram degildir. zira, bizzat Hodgson’un dedigi gibi, bu ifadenir
bu giinkii anlami * Peygamber hakkindaki hadis iletileri” demektir. Buna kargin 9. yy.'da bu ifade
goduniukla, sahabe ve diger erken ddnem fakihleri ve Ahmed'in sikhkla goris ve uygulamalarina
bagvurdugu ashabi hakkindaki ilefiler anfamina gelmekteydi. Bkz.Susan A, Spectorsky, "Ahmad bn
Hanbal's Figh,” Joumnal of the American Oriental Society 102 (1982): 461-65. $afitnin polemiklerinin
Mislimanlan kesin bir tarzda Peygamber'den gelen hadis ile ashabtan gelen. eser gibi bir aynma
zorladifi iddiasi Schachtin  Origins adll eserine dayanmaktadlr Son- zamanlarda yapllm!$
aragtirmalar gdstermektedir ki, kimse S&fnin teorisinin genis legal diislincedeki etkisini 9. yy.'In son
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“traditionalist” ifadesinin onlarin programiarinin muhaliflerininkinden daha eski oldugu
yonindeki imasini- ki bu siiphelidir- icermez. Bununla birlikte ben yine de
“traditionalist” ifadesini kullanmaya devam edecegdim. Zira, “hadith folk” ifadesinin
tekili ve sifatl (her ne kadar Hodgson, “hadithi” seklinde bir denemede bulunmugsa
da'%yapilamamaktadir. Bagdadh ehli hadis (hadith folk) modern arastirmalarda
bazen “Hanbelfler” olarak karsimiza gtkmaktadir. Fakat ben, 6zel bir fikih ekoliiniin
sonraki ylizyilda olusumundan énceki fikri akimlar tartisirken bu terimi kullanmaktan
sakinmayt tercih ediyorum?!.

9. ylizyilda ehli hadisin kendisini ifade etmek igin kullandiklari terim ehlistinnet
idi'2, Bizim ehli hadisi “Stnniler” olarak isimlendirmemiz miimkiin gériinmemektedir.
Cinkii bu terim su anda zihinlerde Siinniler, Siiler ve Hariciler seklindeki (i biyiik
kolun taksimini gagristirmaktadir. En azindan 9. yiizyila ve daha Oncesine kadar
sadece Ugli bir bélinme konuyu gok basite indirgemekle estir ve pratik olarak da
belgelendiriimesi imkansizdir. Her seyden dnce, 9. ylizyil Sif tanimlamalart sonraki
dénemlerdekilerden oldukga farkliydi. Ornegin, hadisgi rical tenkitleri siirekli olarak
teseyyli’, (hadiscilerin dikkate almama hevesinde olduklar Ali ve ailesine dzel bir
sayg! besleme) ile rafd ( bir kisiyi Misliman toplulugunu digina ittigi diisiiniilen, Ebu
Bekr ve Omeri reddetme) ifadelerinin arasini ayirmiglardi. 9. yy. ehli hadisi
kendilerini Kaderiye, Miircie, Mutezile ile Siinni ve Siilerin arasindaki -anakronistik
olarak ikiye aynima gibi basit bir sebeple degerlendirilmeyen diger itikadi
mezheplerden ayni derecede kendilerini ayri kabul ettiler. Stinni ve Sii kutuplagmast
10.yy.in ortalarina kadar kuvvetli dedildi ve tam anlamiyla Siinni karsilikli kabul,
kendi kendinin farkinda olma ancak 11. y.y. da ortaya ¢ikti. Bu ylizden modern
aragtirmacilar ehli hadisin kendilerini Siinni olarak nitelendirerek kahir ekseriyete

ceyreginden dnce ayirt edemez. Bu konunun bakilacadi en uygun ¢alisma olarak Bkz. Hallag, "Was
al-Shafi'i the Master Architect?”.

0 Hodgson, Venture, 1:389.

1. Krg. Ira M. Lapidus, "The Separation of State and Religion in the Development of Early Islamic
Society," International Journal of Middle East Studies 6 (1975). 363-85,6zellikle 382-84 (Burada Cf.
tra M. Lapidus, 9. yy. baglarindan itibaren bir Hanbeli hareketinin oldufunu farz etmektedir); Witferd
Madelung, "The Vigilante Movement of Sahl b. Salama al-Khurasani and the Origins of Hanbalism
Reconsidered,” Jourmal of Turkish Studies 14 (1990): 331-37, Bu galisma, Hanbelizm'in, kesin bir
ifadeyle, farkh bir mahiyete sahip oldugunu ve daha sonra olugtuduny gistermektedir.

2 QOrnegin, Ahmed maddesinde, Ibn Ebi Ya'la tarafindan tartisilan inafiglar 1, i, Iv, V1. ibn Eb? Ya'la,
Tabaqét al-Hanébila, ed. Muhammad Hamid al-Figi’, 2 vols. (Cairo; Matbaat -al-Sunna al-
Muhammadiyya, 1952), 1:24, 242, 294, 345,
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sahip olduklan seklindeki nitelendirmelerini onaylamaktan kesinlikle gekinmelidirler'.
Bunlarin, kendilerini ehlistinnet olarak isimlendirmeleri, gérislerinin, dahil olmadiklari
sonraki biyik Slnni toplulukla ayni oldugu anlamina gelmemektedir. Bilakis, bunun
anlami, sonraki toplulugun bilingli olarak onlari selefleri olarak tanimlamalaridir. Biz
onlarin din anlayislarini anlamak zorundayiz.

Onlarin muanzlart kendilerini ehlisiinnet diye isimlendirmeyi tercih etmemisler
ve bagka bir takim terimleri dnermiglerdi’. el-Cahiz, Alinin diigmanlarini dvmek ve
tanriyi tasavvuri bir cisim olarak kabul etmek (tecsim, tasvir) gibi sagma fikirleri
yaymak icin zararli otlar gibi ortaya ¢tkmis olan nabita’yi elestirmisti. Diger yazarlar
da benzer hatalari hasviyye'ye (kaba malzeme) nispet ettiler. Ehli hadis Kaderiye'nin
ilahi kaderi savunmak suretiyle kendilerini Miicbire veya Cebriye diye adlandirmasina
karst, Mircie’nin  kendisini, “ingallah Mislimanim" demek suretiyle sukkak
(slipheciler) olarak isimlendirmelerinden yakinmaktaydi®®. Bu terimlerden herhangi
birini ehli hadis igin kullanmak, modem aragtirmacilarin ihtiyag duymayacag bir sey
olan, onlan ehlisiinnet olarak isimlendirmek kadar tarafli davranmak anlamina da
gelirdi. S

islam'in biitiin bilyiik merkezlerinde ehli hadis vardi. Nisabur'un gelenekgi
lideri Rey ve Bagdat'in hadisgi liderlerine onlan Kur'dn'in muhdes (Yani, Kur'an'in
olmadidt bir zaman diliminin oldugu anlayist) oldugunu iddia eden Davud ez-Zahirf'ye
karg! ‘uyarmak igin mektup yazmigt'®. Bagdat'taki Ehli hadis Nisaburdakileri, o

13 “Siinni" ifadesinin goklu anlami igin krs Hodgsen, Venturs, 1:278 (Dipnot). On the formation of
orthodoxies, Ortadokslarin olusumuna dair bkz. John B, Henderson, The Construction of Orthodoxy
and Heresy: Neo-Confucian, Islamic, Jewish, »
and Early Christian Patterns (Albany; State University of New York Press, 1998}, 6zeliikle 41 ( Kilise
tarihiyle kargilastirma igin, burada ayni gekilde daha sonraki ortadoksluk bir godunun arasinda daha
erken bir azinlik pozisyonundaydi), 53 (Sunniligin kronoloiisi).

% Halife el-Me’'mln'un onlann gayn mesru bir tarzda kendilerini sinnetle iliskilendirmelerine yonelik
yakinmasi igin bkz. al-Tabari, Annales, ed. M. J. de Goeje, 15 vols. (Leiden: E. J. Brill, 1879-1901),
3:1114, ayni sekilde, Tarikh al-Tabari, ed. Mu'ammad Abu '-Fad! lbrahim, Dhakhair al-Arab 30, 10
vols, {Cairo: Dar al-Ma'arif,1960~69), 7:632.

15 Bu terimler hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. A. S. Halkin, “The Hashwiyya," Joumal of the
American Oriental Society 54 (1934): 1-28. aym sekilde bkz. £12, s.v. "Nabita" (Ch. Pellat); ve
Wadad al-Qadwi, “The Earliest ‘Nabita' and the Paradigmatic ‘Nawabit,' " Studia fslamica 78 (1993):
27-61. Ahmed inancla ilgili konularda farkl terimlerin kutlanimini elestlrmektedlr lbn Abt Ya'l3,
Tabaqat, 1:35 vd.

16 Al-Khatib al-Baghdadi, Tarikh Baghdéd, 14 vols. {Cairo: al-Khanji, 1931), 8:373 vd.; al-Dhahabf,
Térikh al-istém, ed. _Umar Abd al-Salam Tadmuri 54 vols. (Beirut: Dar al- Kltab al- ‘Arabl 1987-89},
(A.H. 261-80), 20:92 vd..
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zamanda Kur'dn'in mahltk oldugu fikrini telaffuz eden birisi izlenimi verdidi igin
sehirden sirdiikleri meghur hadisgi Buhéri'ye kargi uyarmigti'’. Fakat onfar hakkinda
en iyi bilgi edindigimiz yer kesinlikle Bajdad'dir. Burada Ahmed b: Hanbel agik bir
sekilde onlarin imami olarak gériinmekteydi. Bu ¢alismanin malzemesi teme! olarak
9. yy.Iin sonlarindaki Bagdad olacaktir. Ehli hadisin din anlayisi ¢oduniukla bizzat
Ahmed'den yapilan alintilarla netlesecektir. Bu alintifarin ne derecede Ahmed'in
kendi gorlslerinin kayd: oldugunu sdylemek zordur. Kitabu'l-Verd' (‘itina kitabt',
haram olma ihtimali olan biitiin seylerden kaginma hususundaki dikkat anlamina
gelmektedir) gibi bir kitaba g6z atmak her ne kadar eserin {izerinde Ahmed'in ismi
varsa da bu eserin aslinda bagskalar tarafindan toplandidini gésterir. Ancak, bir
yazarin eseri-olmaktan ziyade bir okulun dirlinleri olan bu tiir eserler bir ekolin din
anlayisint karakterize etmesi agisindan her zaman daha faydalidir. Gergekte,
bunlarin, efrafindaki mezhep Uyelerinden ziyade bizzat Ahmed'in din anlayisini
karakterize ettidini ifade etmek daha zordur.

Hadisgilerin din anlayiglarinda dikkat geken ki 6zellik vardr: slrekli ciddiyet
ve adirhkli olarak islamf toplumu ahlaki agidan ele almaktir. Uzmanlagmaya yonelik
muhalefet (ayni sekilde, muhtemelen, politik ugragilara), hadisgileri Mutezili zahitlerle
erken dénem sufilerinden ayirmist. Siirekli ciddiyetleri ve keskin entelekiel
katiliklan onlarin gérislerini yiksek edebi gevrelerdeki yaygin mistisizmden (ziihd)
ayirmigti. Ancak farkli mezhepler daha sonraki ylizyillarda birlegik Stinni toplulugu
desteklemede yeterince pay sahibi idiler.

CIDDIYET

Bana gore, ehli hadisin din anlayisinda dikkat geken ilk Ozellik strekli
ciddiyettir. Bunun bir yansimas: giilmeyi reddetmektir. Bu, 8. ylizyiin zahidleri
arasinda oldukga yaygindi. el-Fudayl b. lyaz (6. 803) giilmeyi hos karsiliamamist: ve
30 yillik bir arkadas! taraftndan kesinlikle glildiig goriilmemisti'®. Antakyal Yusuf b.
Asbat (6. 810~11) 40 yil boyunca ne giilmiis ne de saka yapmisti's, Meshur Suriyeli
zéhid Ebu Siileyman ed-Darani(6.830-31) su tavsiyede bulunmaktaydi: “Arifin
glilmesi tebessiimdiir'®. Bu durum daha sonraki hadisgi gevrelerde de yaygindi. Bigr
el-Haff (6. 841), ¢ogunlukla Ahmed b. Hanbel'le gevsek bir birlik igindedir. Onun

7 Al-Khatib al-Baghdadt, Tarikh, 2:31. '

18 Abl Nu'aym, Hilyat al-awliya, 10 vols. (Cairo: Matbat al-Sa'ada an¥ Maktabat al-Khanjf, 1932-38),
8:100.

19 Age., 8:240

A Age., 9:267.

309



Ehki Hadis'in Dindarik Anlayisi ' 110

kahkaha atan birisini, bu sekilde 6imeyecegi seklinde uyardidi nakledilmektedir?!.
ismail b. Uleyye(6. 809?), Ahmed ders halkasinda iken talebelerinin giilmelerine
kizmigti22. Ahmed'in halefim diye isimlendirdigi séylenen Abdulvahab (6. 8657)
mistikti®, Oglu onu sadece tebessiim etmek diginda, glilerken gdrmedigini
bildirmektedir. Bir keresinde oglunu annesiyle birlikte giilerken bulmus ve "bir Kur'an
stadi bu tarzda giiler mi?" diye sormustu?. Muhammed b. Davud el-Kantari (6.
871-72) ve el-Abbas el-Turkufi(6. 881?), ne giilen ne de tebessiim eden diger ki
Bagdad'll hadisgidir®®. Bu, en azindan 9.yy.'daki bazi Sif hadisgilerin de bir dlgltiidir.
Oyle ki, Kufeli Ubeydullah b, Musa el-Abstnin (6. 829) giildiigii hi¢ gériilmemistie.

Bu, bitln ehli hadisin glilmeye kars: olduklan anlamina gelmemektedir.
Bazilari gilerdi ve hepsi Hz. Peygamber'in azi disleri gbriinene kadar giildigiine dair
rivayeti (genellikle onun giilmesinin bir tebessiimden ibaret oldugu agiklamayla
birlikte olmasina ramen) nakletmekteydiler?. Sayet hepsi glilmeye karsi olsaydilar,
buna kars ¢ikanlar dikkate alinmazdi. Ancak, bir hadisginin hayat hikayesinde onun
saka yapmaktan ve glilmekten hoslandi§i nadiren gozlemlenmekteyken gulmeye
kars! olmanm takdir edildigi gorilmektedir?.

4 Al-Khatib al-Baghdadi, Tarlkh, 3:314 vd.

2 |pn AblYal'la, Tabaqat, 1:72,

23 Ahmad ibn Hanbal {ona atfediimig olan), K al-Wara', ed. Mu'ammad al-Sayyid Basy(ni Zaghldl
{Beirut; Dar al-Kitab al-'Arabf, 1988), 10

2 Al-Knhatib al-Baghdadi, Tarfkh, 11:26 vd.

% Age., 5253, 12:143,

Dhahabi, Tarikh (AH. 211-20), 15:285, sadece Sii hadisgiler igin bkz. Moojan Momen, An
Introduction to Shif islam (New Haven, Conn.: Yale University Press, 1985), 74~79. énde gelen
hadisgiler (Ahmed, Ebu Davud) Ubeydullah b. Musa sii oldugu icin ayiplamiglardi, ancak bununla
birlikte ondan hadis nakletmislerdi. Hadisgi/traditionist (hadis nakaleden) ile gelenekgiftraditionalist
{sadece yazili otorite/ scriptuary authority taraftar) arasindaki aynimi The distinction between
‘traditionist” (fransmitter of hadith) and “traditionalist’ (advocate of solely scriptuary authority) we
owe to George Makdisi, ‘Ash'arl and the Ash'arites in Islamic Religious History 1: The Ash'arite
Movement and Istamic Orthodoxy,” Studia Islemica 17 {1962): 49, Hatta 9.yy.'da bile, gelenekgiligi
kabul etmeyen, Buhari ve Taber! gibi bazi segkin hadisgiler vardi.

7 Hadis fiteratiriinde giilme ile igili olarak bkz. Ludwig Ammann, Vorbild und Vernunft. Die Regelung
von Lachen und Scherzen im mittelalterlichen Islam, Arabische Texte und Studien 5 (New York:
Georg Otms, 1993), chap. 3. Ludgin'in, gelistirdigi genel kural sudur: bir kisi goguniukla nese veya
hayret gibi iyi bir sebebi olmadik¢a glilmemelidir. O bu kuralt en geg 9.yy.in baglarina kadar
gitlrmektedir(pp. 81-84), bu, ehli hadisin daha biiyik bir hareket olan “Shari'ahminded”dan ayritp
ortaya gikti§) tam zaman; ifade etmektedir.

% Aklima gelen tek istisna, Salih Cezere'dir (6. Buhara,306). Rical tenkidinde az dikkat geken biridir ve
Bagdad'da yetismis daha sonra, orta yaslardayken Horasan'a 3¢’ etmigtir. Onun yaptigi saka
émekleri igin bkz.Dhahabi, Tarikh (A.H. 231--300), 22:167. Onun Siflige dair goriistini bir gok hikaye
gelistirir. Buna kargin onun Kelamla{ buradaki kelam spekililatif teoloji anlamiridadir) ilgifendigine dair
highir igaret yoktur. Ammann erken dénem Basra'li hadisgi fon Sirin'in (6. 726) giilmesinin ve saka
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Zannedersem, glilmemenin amac! temel olarak bir kisinin ilgisini kutsal, dini
meselelere tahsis etmesi gerekiiligidir. Bu durum, William James'in “ilahi/divine’
kelimesini “Oyle bir ana gergeklik ki, bireysel hisleri, a§irbasli ve ciddi olmayi kabul
etmeye sevk etmektedir ve ne lanet etmek ne de saka yapmaga miisaade
etmekiedir'® seklinde tanimladidini hatidatmaktadir. Butlin egilimlerin fakihleri,
giilmenin, abdest veya namaz esnasinda yapilan isi gegersiz kilip kilmayacagini
tartismisti®. Bu gelenekgiler; tek kelime ile giilmeye dair yasag giinlik yasamn
diger alanlarina da yaymiglardi. Hodgson, hicbir seyin zayiflatmasina  izin
verilmemesi gereken “Kur'an'daki Bir olan'a ve onun ahlaki taleplerine sadakat'ten
bahsederd!. -

Saf sadakat kendisini, gelenekgilerin satranca olan diigmanliklarinda oldugu
gibi, birgok yolla ortaya koymustu. Ahmed'in yakin arkadaslanndan Eb( Bekr el-
Mervezi (0. 888), Hz. Peygamber'den su hadisi nakletmektedir: “Satrang oynayan
mel(ndur. Onlari izleyenler de domuz eti yiyenler gibidirler."? Bir bagka hadiste ise,
Hz. Peygamber, satrang oynayanlara lanet etmesi igin Tanriya dua etmektedir veya
nakledildigine gére Tann zaten onlari lanetlemistir®, Onlarin satranca neden karg!
ciktilar? Fikihgilar, coduniukia satrancin kumara gétiirecebilegdini ileri stirmiislerdi*.
Baz: Kifeli hadisgiler satranci Mecusilikle iliskilendirmiglerdi®s, Kadi Eb( Yusuf (5.
798), satrang tizerine bahse girenin veya satrang sebebiyle namazlarini ihmal edenin

yapmasinin onun temel karakteristik Gzelliklerinden olmadigini ifade etmektedir dese de{Vorbild, 87
vd.), 6rmedin lon Hacer'de onunla ilgili olarak bunlara definilmemektedir (ibn Hajar, K Tahdhib al-
Tahdhib," 12 vols. {(Hyderabad: Majlis D&'irat al-Ma'arif al-Nizamiyya), (A.H. 1325-27), 9:214-17.

B Wiliam James, The Varieties of Religious Experience, lecture 2, Modern Library (New York:
Random House, 192€), 39.

% Ormegin, Gelenekgi gorislerden biri igin bkz. Salih ibn Ahmad, Masa'il al-imam Ahmad, ed. Fadl al-
Rahman Din Muhammad, 3 vols. (Delhi: al-Dar al-timiyya, 1988}, 2:463 vd., burada Ahmed, abdestin
dedil, namazin tekrarint tarigmaktadir. Difer goriiglere dair bir aragtirma igin bkz. al-Tahawi,
Mukhtasar “Ikntitaf al-‘ulamd” (al-Jassas al-Razi'nin ozeti), ed. 'Abd Alah Nadhir Ahmad, 5 vals.
{Beirut: Dar al-Basha'ir al-Isiamiyya, 1995), 1:161 vd.

3 Hodgson, Venture, 1:368.

32 Ahmad, Wara', 92,

¥ Al'Uqayli, Kitéb al-Du'afé al-kablr, ed. _Abd al-Mu'tl' Amin Qal'afi, 4 vols, (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘limiyya, 1984), 4:261; Ahmad, Wara', 79. énceki rivayetin agika siddetie reddedilmis olmasi bunun
gelenekgi doktrine aykin olduduna isaret etmemektedir. Kur'&n'in mahiuk olmadigini ifade eden
Peygamber ifadeleri sebebiyle reddedilen bir gok hadisle mukayese ediniz!

¥ Richard Wieber, Das Schachspiel in der arabischen Literatur (Bon?r Rheinisch Friedrich-Wilhelms-
Universita't, 1972), 137-48.

35 lon Abt Hatim, K. al-Jarh wa-al-ta'dil, 9 vols. (Hyderabad: Jam'iyyat Déirat al-Ma'arif al- Uthmaniyya),
{A.H. 1360), 2:205.
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sahadetini kabul etmeyecegdini sOylemistirts.( Eb{ Yusuf gibi Hanefi mezhebi
miintesipleri siliphesiz ehli hadis'den degildiler. Onlarin din anlayislarina dair
hikayeler iticilik ve sempati ile kanigiktir. Ornegin 11. yiizyila ait iki anlatiy ele aliniz.
Birinci anlatiya gore, EbG Hanife kesinlikle giilmezdi, sadece tebessim ederdi.
Ikincisine gore ise, o stk stk saka yapardi¥”). Kumar yasakti, fakat satrang oynayanin
namazlarini unutabilecegi korkusu, miizik aleti calmak gibi diger elencelere kars
diismanca davranmaya sevk etmisti’t.

AHLAKI TOPLUM

Ehli hadisin din anlayisindaki bir baska ozellik ise Islam toplumunu
ahlaki/manevi olarak tasavvur etmeleri idi. Birgok arastirmaci cemaatin Miisliimantar
icin tagtdid1 6nem karsisinda hayrete diismistiir. Hodgson, Misliiman bir cemaatteki
lyeligi 6zel bir diizleme tastyarak soyle tarif eder: “sadece bu cemaatte hakikat ve
mesruluk vardir. Fakat buna sadakat gosterenler sadece sosyal degil ayni zamanda
kozmik agidan da bu cemaate baglanmayanlardan Ustte ve miiminler arasindaki tek
farklil§in dindarlik derecesinde oldugu bir diizlemde idiler” *. W. Montgomery Watt,
Mislimanlarin - genellikle bu cemaate (yeliklerinin  kendilerini = kurtardidini
hissetmekte olduklarmi ileri stirmektedir. Bu sebeple, ilahi hukukun amaci
nihayetinde kendilerini koruyan cemaatin sinirfarini gizecek kadar hayatin her
alanina hiikmetmek degildir®. _

Daha blyik bir cemaate yonelik ilgi, érnegin, 833-52 tarihlerinde sorgulanan
magdur hadisgilerin gdsterdikleri direnis bigiminde ortaya ¢ikmaktadir. Ahmed,
kendisinin direndidini, ¢linki birinin bunu yapmasi gerektigini ifade etmisti!. Ayni

% Al-Khassaf, Adab al-gddi, ed. Farhdt Ziyada, {el-Cessés er-Rézimin yorumu) {Cairo: American
University in Cairo Press, 1978), 304 vd.

Y Al-Saymari, Akhbar Abf Hanifa (Beirut: ‘Alam al-Kutub, 1985), 44'vd.; Ibn Abl al-Wafa, al-Jawéahir a!
mudiyya fi tabaqét al-Hanafiyya, 2 vols. (Hyderabad: Majlis D&'irat al-Ma'arif al-Nizémiyya, 1332),
1:407, el-Fadl b. Ganim'in altinda.

38 Benzer ifadeler igin bkz. £/, s.v. "Shatrandj" (F. Rosenthal). En uygun erken kaynak igin bkz. al-Ajurr
{d. 970-71), Tahrim al-nard wa-al-sharanj wa-al-maléhi, ed. Muhammad Sa'id ‘Umar Idris (Dar Ihyd’
gl-Sunna al-Nabawiyya, 1984), ayni sekilde ed. Mustafa ‘Abd al-Qadir (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘imiyya, 1988). '

% Hodgson, Venture, 1:365. .

0 W. Montgomery Watt, "The Conception. of the Charismatic Community in [slam,” Numen 7 (1960):
77-90.

4 Hanbal ibn ishaa, Dhikr mihnat al-imém, ed. Muhammad Naghash (Cairo: Dar Nashr al-Thagafa,
1977), 44. hemen hemen aym erken doneme ait baska anlaflar tarafindan, diger tutuklularin
Ahmed'e bulundugu konumdan (Kur'anfa iigili olan) aynimasi durumunda Islam'dan donecekleri
seklinde tehditte bulunduklart mektup yazmisti: ‘Abd Allah ibn Ahmad, Ayni tarafindan es-Sali'den
nakledilmistir (al-‘Ayni, ‘Iqd aljuman (AH. 219); Topkap Sarayr 2911/A8, 203a. Daha sonra Hanbeli
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sebepten direnis gésteren Bekkar b. el-Hasan (6.852-53? ), Kur'an'in mahitk
oldugunu kabul etmedigi iin Isfahan'dan tamamen siiriimisti*2. Safii'nin mintesibi
olan Misirli Blveyti (6. 846?) de ayni sekilde davranmig, hapse atiimis ve Irak'ta
Olmistii®s. Su iddia edilemez; Ahmed veya herhangi bir ¢agdasi, kesinlikle agtkga
kurtulusun cemaat (yesi olmakta oldujunu veya seriatin birincil amacinin islam
toplumunun sinidarini gizmek oldugunu ilan etmemistir. Ancak Ahmed su hususta
israr etmistir: gunahlar (seriati ihlal etmeler), bir kisiyi cemaatten gikarmaz. Sadece,
yanlis inaniglar (Kur'én't ve hadisi, Watt'in terminolojisi ile toplumun temel taglanini
reddetme) bunu yapar*.

Waltt, cemaate verilen dnemin izlerini, Arap kabilecilik. deneyiminde stirer.
Hodgson, kozmopolit tiiccarlarin yaninda erken dénem Misliiman milisierin
ihtiyacinin,  geriatin  gelisimine dair bilgi - sundugunu imkan dahilinde kabul
etmektedir®s, Bununla birlikte, birisi klasik Islam? kiiltiriin yavas yavas gelismekte
oldudu bdlgelerde kentsel yasamin baskin etkisini kabul eder ve bunun c¢oldeki
hatiralardan kesin bir sekilde etkilendiginden sliphe duyar'®. Ehli hadis at {izerinde
yasayan bir topluluk/Rechabite dedildi. Omegin bizzat Ahmed, gécebe yasama karsi
gtkmug, ic catisma olmadidi slrece sehirde yasamay tavsiye etmisti?. Her
haliikarda, Watt'in karizmatik topluma dair formiilasyonu Islam toplumu igin basit
kalmaktadir. Omegin, bu formiilasyon, Islami namaz ibadetinin bilinen cemaatgi
yapisini Gngdrmemektedir: biitiin yiizler ayni tarafa donmis, bir Hiristiyan rahibin
cemaatin 6niinde durdugu gibi dindasmnin 6ninde durmadan, namazin sonundaki

hadisgi Ahmed'den, kendisinden isteneni yapmis olsa idi inangsizlija yol agacafina dair ifadeler
nakletmistir: al-Jamma'ili, Mihnat al-iméam, ed. ‘Abd Allah ibn 'Abd al-Muhsin al-Turki (Cairo: Hajr,
1987), 49 vd.; ibn al-Jawzi, Manaqib al-imém Ahmad, ed. ‘Abd Allah ibn ‘Abd al-Muhsin al-Turkf and
‘All Muhammad ‘Umar (Cairo: Maktabat al-Khanji, 1979), 419 vd.

4 “Insanfann gdzleri tzerimde. Sayet cevap verirsem (Kuran'in mahluk oldudunu kabul etmek
suretiyle}, onlanin (kendilerinden istendigi gibi) cevap verip ve kafir olmalarindan korkuyorum®: Abu 'l-
Shaykh, Tabagét al-muhaddithin bi-lsbahén, ed. 'Abd al-Ghaftr ‘Abd al-Hagg Husayn al-Balishi, 4
vols. {Beirut: Muassasat al-Riséla, 1987-92), 2:131; Abl Nu'aym, Geschichie Isbahans, ed. Sven
Dedering, 2 vols. (Leiden: E. J, Brill, 1931-34), 1:238.

“ Misir valisi nazik bir tarzda Buveyhl'yi ikna etmeye galigt ve Kur'an'in mahiuk oldugunu bireysel
olarak itiraf etmesini istedi. Ancak, Buveyhi soyle bir cevapla bunu reddetti: * manasini bilmeden
ylizbinlerce kisi beni yolumu takip eder”; Dhahabi, Siyar a'lam al-nubalé, 25 vols. (Beirut: Muassasat
al-Risala, 1981-88), ed. Shu'ayb al-Ama'(it and Salih al-Samr (19832 12; 61.

“ bn A Ya'la, Tabagét, 1:26, 27, 343,

4 Omegin, Hodgson, Venture, 1:348.

% Ayni sekilde drnek igin bkz. Calder, Studies, chap. 8.

4. {bn Abl Ya'la, Tabagat, 1:400.
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selam diginda higbir mistik katiimda bulunmadan ayni hareketleri yapmakta ve ayni
seyleri sdylemekte.

Ehli hadisin anlayigina gére temelde toplum, ¢6lde hayatin gereksinimlerinden
dolayt siiregelmis degil, bilakis ickin olan bir tanriya muhalif olarak, agkin ofan tanriya
itaate dayall bir mecburiyetten kaynaklanmistir. Yani, Max Weber'in ideal tipler
terminolojisinde, mistiklikten ziyade zahid (ahlaki) bir ydnelim*, émegin bu, Gyeleri
gbniillii olan ve saglam bir esitlik esasina dayali sézlesme yapmis bir toplumun
birgok alametine sahiptir. Goniillli Gyelik ve esitlik, bireye stirekli olarak bir seyi degil
de digerini tercih ettiren ahlaki bir vurgudan kaynaklanmaktadir. Ayni sekilde, biitiin
{iyelerinden ayni tercihleri yapmalanni arzu eder gdrinmektedir. Buna mukabil
sufiler, hiyerarsi ve ig bdlimiinii kabul eden bir toplum anlayigina miitemayildirler.
Zira insanlardan bazilan Allah'a digerlerinden daha yakin bulunacaklardir,
Muhtemelen, Hodgson'a borglu oldugumuz {izere, gercekte, sehirlerdeki ticari
hayatin gereksinimleri Ehli hadisi mistikten zivade, ahlaki yonelime itti. Ve O, “tek
tanrili ahlaki toplumun seriat dislinceli muhafizlarindan (Shari'ah-minded)’dan
bahsetmektedir®. ’ ‘

Efili hadisin bu zahidane (ahlaki) karaktere sahip olan toplum anlayislan,
tevekkiile (birisinin bir talepte bulunmaksizin tamamen Allah'tan verilenle hayatini
stirdiirmeye gayret etmesi) karsi olan reaksiyonlarinda agikga ortaya gikmaktadir.
Ahmed gbyle demektedir. tevekkil! iyidir. Ancak, bir kisi bagkalarina yiik olmamal,
kendisi ve ailesi baskasina muhta¢ olmasin diye calismahdir®, Weber, sunu

4% Max Weber, Economy and Society, ed. Guenther Roth and Claus Wittich, 2 vols. (Berkeley:
University of Calif. Press, 1978), 544-51. zahidane ve mistikane olmak tizere iki aynm bir gok farkl
sahislar tarafinda. gelistiriimistir. Gert tarafindan yapian basanli bir 6zet igin bkz.Gert H. Mueller,
“‘Asceticism and Mysticism,” in International Yearbook for the Sociology of Reiigion, vol. 8:
Sociological Theories of Religion/Religion and Language, ed. Gu'nter Dux, Thomas Luckmann, and
Joachim Matthes (Opladen: Westdeutscher Verlag, 1973), 68-132. "Ahlaki/moralistic” anlamindaki
ve 'mistik™in zittr “Zihdi/Ascetical” ifadesi yaygin olarak kullanilan, "feragat eden/renunciant®
antaminda ve muhtemelen “nefsine digkiin/self-indulgent” ifadesinin zith olan “Zahid/ascetic”
kefimesiyle kolayca kangtinimaktadir. Ancak “Zihdifascetical’ Weber'in sectigi terimdir ve biz de
buna sadik kalacak gibi gériinliyoruz,

8 Hodgson, Venture, 2:200.

5 gl-Hallal tarafindan rivayet edilmistiv (al-Khalldl, K al-Hathth'ald al-tj'ara, ed. Abﬂ ‘Abd Aligh
Mahmad ibn Muhammad al-Haddad (Riyadh: Dér al-‘Asima, AH. 1407), 158; yine Benedikt
tarafindan da makledimistir (Benedikt Reinert, Die Lehre vom tawakkul in der klassischen Sufik, Der
Islam Studien zur Sprache, Geschichte und Kultur des islamischen Orients 3 (Berlin: Walter de
Gruyter, 1968), 255, Sam baskisindaki yerl (A.H. 1348}, 29. el-Hallal'in eseri ayni etkiye sahip bir
ok farkli rivayeti igermektedir. Ayni durum difer galismalar igin de gegerlidir. Ornegm Ahmad,
Wara', 24.
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- goziememektedir: mistikler, diinyay! terk edebilemeleri igin bagkalarinin kendileri igin
var olmasi gerektigine inanirlar, bu inanis sufiyi kizdinr. Weber muhtemelen,
ruhbanlara kargl olan erken ddnem Protestan polemikgilerini diigiinGyor olmalidir.
Ancak, kimse Ahmed'in tevekkil uyansindan daha agik bir omek bulamaz. Ayni
sekilde gergekte, engizisyonun baskistna direnen bazilarindan daha énce nakledilen,
topluma 6rnek olanlarin kisisel tercihlerinin vurguladit sey sudur: toplum bir beden
gibi yikselmemeli veya dismemeliydi, bilakis, Ahmed, Bakkar ve Biiveyti, diger
bireylerin takip edecekleri dmekler olusturuyoriards.

Toplumun bekasina dair alaka, Ustlin olmaya ydnelik dlsmanlik gibi
gorilebilir. Hodgson, seriatin  Abbasilerin erken doneminde mufassal hale
geldiginden bahsederken sdyle der: Medine’nin ve daha sonra Mervani Araplarin
killtire! homojenligine duyulan sayg: mirasi, simdi, biitlin Mslimantiari burjuvazi bir
yasam tarzina, siradan halka zorunlu olarak adapte edilen bir tarza uydurmak igin bir
baski olmustu. islam seriati “dini atleizm"i kabul etmiyor ve ozel isimlendirmeleri
engelliyordu. Gozii pek tecriibeli kisi, en azindan zahiren de olsa, vasat bir varlik
gdsterisinde bulunmaliydi®*.

Boylece, her ne kadar, ehli hadis kasten serfli§i takdir etmigse de,
karakteristik olarak asinhia karst idi. Ciplak ayakhlik- Maher Jarrar'in son
zamanlarda bu konuyu 6zel bir galismada ele aldig! gibis2- uygun bir dmektir. Ciplak
ayaklilik aicak gonifliligd ima etmekteydi. Ozellikle, hadis arastirmada ve cenaze
toreninde ylirimek gibi kolektif dindar girisimlerle iligkili olarak uygulanmaktayd:®.
Bisr el-Hafi'nin her zaman ve mekandaki yalin ayaklihgi, Allah'in huzurundaki algak
g6niilliiligini ima etmekteydi®*. Ancak ehli hadis bu konuda siipheliydi®s. Tevazunun
daha az bir ifadesi- muhtemelen kaynaklarda en gok karsilastigim sey- binite binmek
yerine yaya yiirlimektir. Oregin, Ahmed b. Hanbel'in yaptig! bes hacc, yaya olanlar
ve binitli olanlar seklinde ayn ayri sayimaktadi®6. Bu yiizden ehli hadis asin
zahitiikte oldugu gibi, tevazuu takdir etmektedir, ancak, onun daha iliml bigimini
tercih etmektedir.

51 Hodgson, Venture, 1:344. .

52 Maher Jarrar, “Bigr al-Haff und die Barfu"Sigkeit im Islam,” Der Istam 71 (1994): 191-240.

% Age., 220, \

% Age., 231, -

% Ag.e, 200 vd.

% el-Hallal'a gbre, bes tanesinden ikisi yayady (Khalldl, Hathth, 138; ibn Eb? Hatim'e gore {c tanes
{lbn Abt Hatim, Jarh, 1:304; Abl Nu'aym, Hilya, 3:175.
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Bir bagka biiyik alaka, gene! diizeyde ideal ahlakiliji agikga muhafaza
etmekti. Ahmed birisinin yarinki azigi hakkinda endiselenmenin giinah sayilacagini
soyledigini isittiginde “kim buna gii¢ yetirebilir?" seklinde sikayet etmekteydi®.
Hodgson'un aksine ben, bunun amacinin ideal, Medine homojen Kkiiltiiriini koruma
amaciyla yapildidi hususunda stiphe temayliliindeyim. Onlar bu toplumun homojen
oldugunu nasil bilmekteydiler? Daha dnemlisi, homojenligi bu kadar cazip kilan gey
neydi? Amaglarinin daha ziyade, ahlaki taleplerin dogasina itibar etmek oldugunu
sByleyebilirim. Ahlaki bir talep, her zaman ve zeminde herkes igin aynidir. Omegin,
zina bazen yasak, bazen serbest defil, bilakis her zaman yasaktir. Birinin ailesine
bakmasi, bazen gerekli bazen terk edilebilen bir sey olmayip her zaman yapiimasi
gerekli bir seydir. Sayet birisi, yarinki gecimi icin endiselenmemek gibi, herkesin
yapamayacagi bir sey yaparsa, bu agik bir sekilde Allah'tan gelen bir istege tekabil
etmemekteydi. Bu daha ¢ok bir hiiner gdsterisi kabilinden bir seydi: “ne
yapabilecedime bakiniz!". Aslinda bu ehli hadis nezdinde ister istemez, gene! dini
gorevlerin ifasindan uzaklasma, bir abes sey olarak gdriinmiistii. Ibn Kesir'in, Anmed
ve Ebu Zur'a er-Razi'nin Muhasibi ve sufilerin dnciilerinden olan ashabina yonelik
etegtirileﬁni agiklamasi da Gyledir: “onlanin miitevazi konugmalari....... ve bir gok seye
sebep olan her an kendilerini murakabeleri, hakkinda hicbir hikmin bulunmadigi
seylerdir"ss,

Daha agik bir tarzda ifade edecek olursak, hadisginin 6zl |S|mlend|rme|ere
diismanhgini iyi ddniiglim gegirmeyi tegvik etmekle ilintili olarak distndlebilir. Birisi
Ahmed'e, Kur'an okuyabilecegini, mescide sik sik gidebilecedini ya da hadis talep
edebilecedini ancak bunlardan ikisini ayni anda yapamayacagini s6ylemisti. Ahmed
sOyle cevap vermekteydi: bu kisi icin hem mescide 31k sik gltmeSI hem de hadis
talep etmesi zorunludur®,

Bu bulmaca gibi bir seydir. O zaman ehli hadisin anlayigina gére toplumdan
kovulmak nigin kolay degildi? Nigin onlarin toplumlar birbiri ile rekabet eden
mezheplere ayriimamisti? Bunlar da mistik esaslardan ziyade ahlaki esaslara dayal
dindar toplumlarin olagan dzellikleridir. Oregin, ahlakgilara gére; cezasiz kalan zina
sugu tanriya karst tahkir edici bir durus olarak gériinmektedir. Ve zinakar kisi kendi

kendini toplumdan uzaklastirmistir. Bunun aksine, mistik ise bireyin zina sugunu,
A

57 Ahmad, Wara', ed. Muhyf al-Din Nasr al-Kurdf (Cairo: Matba'at al-Sa'ada, A.H. 1340), 80.

58 |bn Kathir, al-Biddya wa-l-nihéya, 14 vols. (Cairo: Matba'at al-Sa'ada, 1932—39) 10:330.

5 |bn Abi Ya'l3, Tabagaf 1:23.
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muhtemelen, igsel idrakie iligkilendirmeye miitemayildir®, Bunun kolay cevabi her
dindarlik anlayisinin hem ahlaki hem de mistik unsurlara sahip oldugu seklindedir.
Gelenekgilerin{Ehli hadis) din anlayisindaki mistik bir unsur insanlan yanlis
fiillerinden, glinahlarindan dolay! cemaatin digina atmayr reddetmeleridir. Daha
ayrintih bakildiginda, su séylenebifir. Ehli hadis, Mislimanlan Allah'a itaatieri
agisindan derecelendirmeyi becermisti - (Hodgson'un dedigi gibi, " inananlar
arasindaki tek gercek farkihk dindarlik derecesine gobre idi"). Ve bdylece, onlar
kurallara uymayanlarin diglanmasinin zorunlu olmadidi, sadece onlari, magrurane bir
tarzda, kendilerinden agagida kabul etmek suretiyle, hiyerarsik bir derecelendirmeyi
kabul ‘edebilmiglerdi. Nihayetinde, ehli hadise gdre, kisisel itaate vurgu yapan
hiyerarsik bir kombinasyon, Allah'a itaatin, agik bir ritiiel 6zellie sahip oldugunu akla
getirmektedirs!. Hukuk, vahyedildi§i tarzda her yerde ittiba edilen seydi. Her ne kadar
bu ifadeye 9. yy. ehli hadisin eserlerinde de en az baska eserlerde oldugu kadar
nadir rastlansa da, gergekte gseriatin sahih algisinn bu sekiide oldugu
gbrilmektedirs2. Rasyonalist teolojiye yonelik hadisci étkesi, o anda, uygulamadaki
modelden kopma tehdidinde bulunmak zorunda kalirdi. Gergekte hadisgilerin sufilere
ve bir dereceye kadar adab sinifina yonelik stipheleri de bununla benzerdi.

SUFILERIN DINDARLIK ANLAYISIYLA MUKAYESE

Ehli hadisin din anlayisini genel hatlariyla ortaya koymanin degeri, dider
gruplarin din anlayisi daha net olarak tanimlanmaya caligilirsa neflesecektir. 9. yy.
ortalarina kadar sufi gelenek temel olarak kisinin sadece kendisini ilgilendiren seyle
ilgilenmesiyle stnirli idi. Ve bu agidan erken dénem sufi dindarligi ¢agdaslariyla ve
kismen de sonraki ehli hadisle benzerdi®. Ancak Cineyd'in (6.911) dnderligindeki
klasik sufizmin ortaya ¢ikmasindan 6nce bile tarzlar belliydi. Meshur sufi Bigr el-Hafi,
Kitabu'l-Vera (klasik sufizmin diger meshur oncilerinden baska kimsenin ismi

8 Bkz. Mueller, “Asceticism and Mysticism,” 104,

61 Hukuklarinda yoniendirildigi ve tekrar tekrar tabakat kitaplarinda ifade edildigine gorem Musilimanin
yagamt Catherine Bell tarafindan son zamanlarda, formalizm, gelenekgilik, slrekliiik ve yonetim
kurall olarak tarif edilen “eylemlere benzer ritliel" Szelliklerden goguna sahipti. Bkz. Catherine Bell,
Ritual: Perspectives and Dimensions (New York: Oxford University Press, 1997), chap. 5.

62 BkzA, Kevin Reinhart, “Islamic Law as Islamic Ethics,” Journal of Religious Ethics 11 (1983): 188
vd,; Wilfred Canfwell Smith, “The Concept of Shar’a Among Some Mutakallimin,” Arabic and
Islamic Studies in Honor of Hamilton A. R. Gibb, ed. George Makdisxi (Leiden: E. J. Brill, 1965}, 585,
598 vd. v

8 Jacqueline Chabbi el-Fudayl b. lyaz (8. Mekke, 803) ile 9. ve 10. yy. Hanbeiileri arasindaki fiif
benzerfikleri bulmustur. (Jacqueline Chabbi , ‘Fuday! b. ‘lyad , un pre‘curseur du Hanbalisme,’
Bulletin de ‘tudes orientales 30 (1278): 33145, dzellikle 340-45.
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olmamasina karsin, onun ismi burada 18 yerde gecer) gibi Hanbeli eserlerinde
stklikla gbriinmektedir. Bununla birlikte, Ahmed'in ona ydnelik “Sayet Bisr evienmis
olsa durumu mikkemmel olurdu” seklindeki Gvglsi elesti niteliginde idi®.
Massignon, Ahmed ile Bigr arasindaki gatismanin tabakat yazarlannin kabuliinden
daha keskin oldugunu tahmin etmektedir®.

Ahmed'in Muhasibi (5. 857-58) ile olan iligkisi daha kétiydii ve Muhasibi
gizlenmek zorunda kalmishi®, Ahmed, belki de Muhasibi'nin kelamia ofan iligkisine
kizmisti. Oyle ki, Muhasibi, Ibn Kullab'la yakin iligki igindeydi¢”. Bununla birlikte Ebi
Zur'a er-Razi (6. 878) de Muhasibi'nin mistik mesguliyetini agik¢a reddetmis, Kur'an
ve Slinnet'ten ibret almanin yetecegini s6ylemistits.

Ahmed, sadece sufilerin dnciilerine muhalif degildi. Ayni sekilde, sufilerin ana
uygulamalarint da reddediyordu. O, bir beldeden baska beldeye dolasip, ibadet
etmeyi kabul etmiyordu: * Seyahatin Islam’la higbir ilgisi yoktur. s, Birisi Ahmed'e
namaz kilmak, Ku'rdn okumak ve Allah'i zikretmek igin toplanan bir gruptan
bahsetmistir. Ahmed'in buna yaniti; “(genel) sinirlh bir niishadan Kurdn okumak,
kendi kendine Allah't zikretmek ve hadis talep etmek bir kisiye kafidir' seklindeydi ve
bu amaglarla halk icerisinde toplanmak yerilmis bir bid'ath?. Her seyi hesaba
kattiimizda, farkh gorisleri tarigsmak igin dizenledidi toplantitari da igeren
Ciineyd'in tasavvuf anlayist, onu pek memnun etmiyor olmaliydi.

Daha dnce igaret edilen hadisgilerin dikkat geken iki 6zelliginden- ciddiyet ve
sézylesmeye dayali, ahlaki esash toplum anlayislari- dolayi, ehli hadisin sufilerle arast
agikti. Ciddiyetle iIgiIi‘d[arak, Clineyd soyle demigtir; * K6t huylu zahiddense, iyi

8  Ahmad, Wara', ed. Zaghlil, 94; al-Khatib al-Baghdadi, Tarikh, 7:73.

8 Louis Massignon, Essaf sur les origines du lexique technique de la mystique musuimane, rev. ed.
(Paris: J. Vrin, 1954), 231. Massignon'un Bigr'i Muhasibi ile mukayesesi, Muhasibi'nin agik bir
sekilde, Bigr'in ilgilendigini higbir kimsenin iddia etmedigi kelam ve usdli't-fikh ile olan ilgisinden
dolay! uygun degildir.

8 Al-Khatib al-Baghdadi, Térikh, 8:215 vd. gdriindigl kadariyla daha dnceé Muhasibi Kufe'ye
kagmigti. Bu yiizden Ahmed's, inkar efti§i seylerden dolay: tevbe. etmesi haberini gdndermis,
Ahmed bunu da reddetmigti: Dhahabf, Tarikh, vol. 18 {A.H, 241-50), 209.

67 |on Abi Y2'la, Tabagat 1: 62 vd., 233 vd.; Dhahabi, Siyar, ed. Sélih al-Samyr, 11:174 f; Josef van Ess,
Die Gedankenwelt des Harit al-Muhasibi, Bonner orientalische Studien 12 (Bonn: Selbstverlag des
orientalischen Seminars der Universita't Bonn, 1961}, 9

8  Al-Khatib al-Baghdadi, Tarikh, 8:215,

% |bn Hani', Masa'l akimam Ahmad, ed. Zuhayr al-Shéaish, 2 vols. (Belrut al-Maktab al-Istami, A.H.
1394), 2:176. ,

™ |bn Abt Ya'la, Tabagéf, 1:255.
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huylu ayyasla arkadaghk etmeyi tercih ederim!. Asla glilmeyen veya
giilimsemeyen bir sufiyi yorumlamaya atifta bulunmuyorum. Sézlesmeye dayali
toplum anlayislarindan dolayi sufiler, hiyerarsi ve is bolimlini kabul eden organik bir
toplum anlayisina meyletmekteydiler. Ciineyd ve ashabi agikga, ehli hadisin kabul
ettiginden daha ileri derecede bir is béllimiinde bulunmaktaydilar. Kur'an okumaya
ve hadise yénelik bazi uyanlarda bulunmalarina ragmen, dregin, agik bir sekilde,
vakitlerinin ¢odunu diger disiplinlere adamiglardi ve bazen sufilerin taleplerine
muhalif oldugunda hadis toplamay: reddediyorlardi’2. Ciineyd'in daha az aydinlanmis
sufilere saygi gostermeleri igin diger sufilere sundugu argtiman, islami toplumdaki
hiyerarsik anlayis! kanitiamaktadirs,

Ancak, klasik sufilerin ehli hadise seleﬂennden daha yakin olduklari asikardir.
Ozeliikle, Kesb (kazang) hususunda ehli hadisle keskin ihtilaflan olan Kerrami ve
Mutezili sufileri distintyorum. Mutezile rasyonalist din anlayigindan dolayt gok
meghurdur. Fakat onlar, sliphesiz isimleri glinahkar toplumdan uzaklasma anlamina
gelen bir mistik hareket olarak ise baglamiglardi’. Onlar genel mistik gelenekten 8.
yv.'tn sonlarinda tedricen ayriimiglardi’. Bu tarih Ehli hadisin, genel dini hareketten
ayrilmasindan daha dnce olmayan bir zamandir. Sufi terimi Ciineyd ve halkas! igin

7

Al-Sarraj, The Kitdb al-Luma’ fi IHtasawwuf, ed. Reynold Alleyne Nicholson, E. J. W. Gibb Memorial
Series 22 (London; Luzac, 1914), 177, "mistik” agidan kar'i igin bkz. Ignaz Goldziher, Infroduction fo
Islamic Theology and Law, trans. Andras and Ruth Hamori {Princeton, N.J.: Princeton University
Press, 1981), 127n. 35.

2 Her ne kadar Sufilerin ayni zamanda iui bir gelenekei oldudunda israr edilse de, Sufizmin ve had:s
rivayeti arasinda bazi agilardan karsitlk oldugunu gdsteren bol miktarda kanit vardir. Omegjin, Ebd
Nuaym el-Isbahani (6. 1038}, Hilyetil-Evliyé adli eserini biiyiik hadisgi, zahid ve mistiklerin ayni
gelenefin pargalan oldugunu kanitlamak icin yazdid) varsayilan énemli bir hadisgiydi. Ancak O,
Cineyd'in talebesi Seri es-Sakatf'(8. 8677)den sunu nakleder: * Sayet birisi (ziihde) baglar ve daha
sonra hadis yazarsa yazif dilger. Buna karsin biris hadis yazimiyla baglar ve daha sonra ziihdle
{tanassaka) ilgilenirse amacina ulasi: Abu Nu'aym, Hilya 10:125. Agikgas), hadis toplama ve
tamassuk ayni anda yapimazdi. Bir middet sonra Ebd Nuaym Serf'yi birisinin okudugu hadisi
kliglimseyen biri olarak verir- “Bu kabir azi§ degildir’- ve bizzat kendisinin az hadis rivayet ettigi
bilgisini ekler: Abu Nu'aym Hilya, 10:127,

73 Bkz, Christopher Meichert, “The Transition from Asceticism to Mysticism,” Studia /slamica 83 (1996}:
69 vd. (Ciineyd'in al-Wasaya {Resit Efendi (lstanbul 1218/1} adl eserine istinaden).

™ Krs. Kur'an 19.48 vd. Bu ayette /'tazala filli lorahmin‘in babasindan, halkindan ve onlarih putlarindan
uzaklagmasini ifade etmektedir. Bu konuya dair gok Gnemli bir galigma Sarah Stroumsa'in su
galismasidir: Sarah Stroumsa, “The Beginnings of the Mu'tazilah, Reconsidered,” Jerusalem Studies
in Arabic and Isfam, no. 13 (1990): 265-93.

5 Bu itibarla Ahmed b. Hanbel Mutezill lider Amr b. Ubeyd'in (6. 76\-62) hadisini rivayet ediyordu.

Daha sonra, cnun hadislerini ismini vermeksizin rivayet etmeye bagladi. Ondan her hangi bir ey

rivayet etmeyi blitindyle sadece son dénemde reddetti: al-Khatib al-Baghdadt, Tarikh, 12:184.
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kullaniimazdan evvel Mutezili mistikler icin kullaniimaktaydi. Erken dénem Mutezill
mistikler ve Mutezilenin mistisizminden az veya ¢ok etkilenmis olan son dénem
Kerramiyesi, bazen sadakayla geginmeyi en iyi sey kabul ederek normal kazanci
tamamen terk etmeyi yiiceltiyorlardi™s. isaret edildigi gibi ehli hadis, kuvvetlice kiginin
kendine (ve ailesine) bakmasin! tegvik ediyordu. Ciineyd'in etrafindaki sufiler, batini
feragati tercih ederek, zahiri tevekkiili yumusak bir sekilde reddetmiglerdi’’.
Tevekkdl kargisindaki durumlari, o zaman, klasik sufilerin ehli hadisi teskin etmek igin
orta yolu tercih etmesine dair bir dmekdir. (Kerramiyye, bolgesel olarak Nigabur'da,
StilemPnin Melamatiyye diye isimlendirdigi sufilerin muhalefetine maruz kalmistir.
Melametiyye 11.yy."in ikinci ¢eyreginden Once etkisinde kaldiklarn Bagdad sufilerine
benzer bir tavir takinmisti.’®. O zamana kadar Basra'daki durumlar Nisabur'dakinden
daha az netliktedir. Ancak, Sehl et-Tiisteri ve Selimiyye klasik tevekkill anlayisini ve
yasamak igin ¢alismay! kabul etmis gdrinmektedirler.) |

EHL-| ADAB’IN DINDARLIK ANLAYISIYLA MUKAYESE

Edebiyat Ureticileri olan Ehli adabin, din anlayist ehli hadisin din anlayisindan
farkh bir bagka anlayistir. Bir kategori olarak ziihd (dinyayi terk etme anfamindaki
cilecilik), 9. yy. hadis miidevvenatinda ve adab kitaplarinda ayni derecede dneme
sahipti™®. Adab sahasinda muhtemelen tek bir toplum anlayisi hakim olmamisti.

7 Mutezile ve Kerramiyye'ye dair bkz, Josef van Ess, “Une Lecture a' rebours de I'histoire du

mu_tazilisme,” Revue des e tudes islamiques 46 (1978); 163-240, esp. 192; 47 (1979): 16-69. Ebi
jmran er-Rakag'i Abu _Imran al-
Ragashi {yuvarlak olarak 9.yy.) kazanmay: {mekasib) reddeten Mutezilenin dnciisliydl: lbn al-
Murtada, Die Kiassen der mu'taziliten, ed. Susanna Diwald-Wilzer, Bibliotheca Islamica 21
{Wiesbaden: Franz Steiner, 1961), 77. Kiasik Mutezilllerden olan er-Rummani (6. 994) Tahrimu'-
Mekasib adli bir eser yazmistir: Sezgin, GaS, 8:114, no. 21. Kerrémiyye'nin kesbi reddetmesi
hususunda bkz, Josef van Ess, Ungenu'izte Texte zur Karrdmiya, Sitzungsberichte der Heidelberger
Akademie der Wissenschaften (Heidelberg: n.p., 1980), 30-32; a.g.e., “Lecture,” 190; Massignon,
The Passion of al-Hallg, trans. Herbert Mason, Bollingen Series 98, 4 vols. (Princeton, N.J.:
Princeton University Press, 1982), 3:227; Margaret Malamud, “The Politics of Heresy in Medieval
Khurasan: The Karramiyya in Nishapur,” franian Studies 27 (1994): 43 vd. Ayni sekilde el
MakdisT'nin, Kerramiye'nin dindarlik, partizanlik ve dilenmekten muaf olmadi§y seklindeki ifadeye
dikkat edin: Ahsan al-tagasim, ed. M. J. De Gogje, Bibliotheca geographorum Arabicorum 3, 2nd ed.
(Leiden: E. J. Brill, 1906), 41. Kesb daha sonra Eg'arl teolojisinin kisilerin eylemleriyle iligkili bir
teknik terim olmustur. Fakat bu antaminin burada ele alinan konu ile iligkisi yoktur,

1 Tevekkiil'e dair klasik bir eser olan; Reinert, Die Lehre vom tawakkul.

8 Bkz. al-Sulami, Risélat al-malamafiyya, (Abu'l-Ala al-'Afifi'nin, al-Mal’amatiyya adli eserinin iginde),
Mu'allafat al-Jam'iyya al-Falsafiyya al-Misriyya 5 (Cairo: ‘Isa al- Babi al-Halab, 1945) 86-120. En
onemli galismalar: Chabbi "Remarques,” and Sviri, “Hakim Tirmidhi.”

% Bkz. Chabbi, ‘Remarques,” 24. Chabbi adab kitaplarint zuhd bo!umlennm hadis kitaplarindaki
bollimlere benzer olmaktan zivade mucizevi seylerle ilgili oldugunu gdzlemlemektedir.
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Sadece kendi igine bakmak ve siirekli agir baglilik, ehli hadisin dindarlik anlayigini
ehli adab'dan ayiran seyler olarak goriinmektedir. Sadece kendi isiyle ilgilenmek, ehli
hadisin dnde gelen prensibiydi. lyi bir Miisliiman kendisini ilgilendirmeyen seyleri terk
etmeliydi. Bu anlayisa sebep olan bir rivayet, ehli hadisin en glvenilir alti
kaynagindan biri olan Eb( Dévud es-Sicistani (6. 889) tarafindan kisinin dini icin
kendisine yetecek olan dért hadis arasinda sayiimisti®0. Ehli hadis ilk planda “kendini
ilgilendirmeyen gey” ifadesinden kelam'i (spekiilatif teoloji} anlamis olabilirdi®!. Irak'ta
kisinin kendini ilgilendirmeyen seyleri terk etmesi ifadesinin biitlin bos gereksiz
meraklart igerdigini ima eden hikayeler dolagiyordu. Birisi bir oda inga edildiginde
bunu sorguladidt icin, yani, agik¢as! “kendisini ilgilendirmeyen bir seyi sorguladigt”
icin, kendisine bir ay orug tutma cezas! vermisti. Bagka bir adam, birisinin ne
yaptigini sorup sonradan da onu sekerleme yaptid! icin azarladigidan dolayi, yani
agtkcast “kendisini ilgilendirmeyen seyi sordugu ve kendisini iigilendirmeyen sey
hakkinda konustudu icin" kendisini oldukga suglu hissetmisti®2. Daha genis anlamiyla
birisinin kendini ilgilendirmeyen seyi terk etmesi, adab agisindan gok 6nemli olan
ansiklopedik bilgi pesinde olmaya mani olmalidir. Su hik&yeye bir géz atiniz: Ebi
Dévud bir kolu dar, digeri genis olan bir elbise giymisti. Bunun sebebi soruldu. $Sdyle
izah etti: genis olani kitapiar(i tasimak) igindir. Oysaki digeri igin boyle bir seye gerek
yoktur"®3, Bunun bir zorunluluk olduguna goniilden badl olan Kisi, bir Kitabu'-
Hayavén tarafindan neselendirilemezdi.

O zaman mizah, agikga adab'in 6nemli bir kategorisiydi. Buna karsin ehli
hadise gbre bu durum kisinin Allah'a kargt saygisina ve ahlaki dikkatfiligine dair bir
gevsekiije sebep olurdu. Basral filolog Ebil Hatim es-Sicistani (6. 8697), genellikle
bir hadis¢i olarak kabul edilmezdi. Ona karsi yumusak tavir takindi§t bilinen rical
tenkitcisi Ibn Hibban el-Busti (6. 965), onun ¢ok sakaci (Mudaabe) bir tabiata sahip
oldugunu itiraf etmis ve ehli adab'in olmazsa olmazlarini ihtiva etse bile hadislerinin

8 Min husni islami'l-mar’ tarkuhu mala ya'nih: Bkz. al-Khatlb al-Baghdadi, Tarikh, 9:57, Il. 4-9; Ibn Abl
Ya'la, Tabagét, 1:161.

8 Bkz. Ab0 Nu'aym, Hilya, 9:186, burada Ahmed, kendisine * kiginin kendisini ilgilendirmeyen sey"
soran birisine bunun yerine Mutezilt kad) Ibn Ebf Davud'a danigmasin sylemistir,

82 ibn Abf al-Duny3, Muhésabat al-nafs, ed. Majdi al-Sayyid forahim (Cairo: Maktabat al-Qur'an, n.d.),
42, 57 vd. Krs. al-Hakim al-Tirmidhi, Nawadir al-usd! fi ma'rifat ahédz‘{h al-rasti {Istanbul, 1293; repr.
Beirut: Dar Sadir, n.d.), 131, agik bir sekilde bu hadis iletisi az yemek, az konusmak ve gerekli
olmadikga az mal edinmeyle ilgilidir.

8 Dhahabi, Tarikh, 20:362'den naklen ibn Dasa.
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saglam (miistakim) oldugunu savunmustur®. Kanaatimce burada hadis ilminin adaba
yonelik sinirlandirmalarla tamamiyla bagdasmadigina dair agik bir isaret vardir.
Kur'an okuyucusu ibn Miicahid'in (6. 936) sakaci bir mizaca sahip olmasi (kesiru'l-
mudaabe), onu gelenekgilik safinin digina koymak igin hemen hemen tek bagsina
yeterlidir®. Yakut, ibn Miicahid'in bazi din adamlartyla bir bahgeye giris 6ykiisiind
anlatir. Birisi onun ciddi konugmay: kabul etmemesine dair yorum yaparken o, sdyle
itirazda bulunmugtur: “Bostanda kendini kontrol etmek camide sefahat iginde olmak
gibidir'®s, Ehli adab arasindan birisi insanlarin farkh bolgelerdeki farkh kurallara
uymasini aglk bir ifadeyle talep edemezdi. Buna karsin, ehli hadis itaatin her zaman -
ve zeminde herkesten esit diizeyde istendigi hususunda 1srarliydi. Adab'in
mescitlerde dedil evierde égretimesi ve ehli hadisin ibn Kuteybe (8. 8897?) ve Ibn
Ebi'd-Dinyd (6. 894) oémegdinde oldugu gibi, bu tir insanlan kucaklamamis
olmasinda sagilacak bir durum yokture”.

Ayni zamanda, 9. yy.'daki farkh itikadi mezheplere sahip Misliimanlar,
agikea, dindarlik seviyesi agisindan bilyiik oranda miisterek idiler. Omegin, bir yere
yaslanmamak farkl mezhepler arasinda mikemmel bir tarz olarak diigiinGlirdi
(Islami éayglnllga dair bundan daha iyi ne gibi bir goriiniim istenebilir?). ik olarak
ehli hadise baktigimizda, birisi Horasanli Hadisgi ibrahim b. Tahman'i (6. 784-857)
andijinda Ahmed, hasta olmasina ragmen dogrulup “Uzanirken ziihd hakkinda
sohbet amagli bir toplanti yapilmaz" seklinde yorumda bulunmusgtu®e.

Ahmed'in halefi Abdulvahhab, namazla ilgili ders yaparken uzanmaya karsi
uyarida bulundu: kendini gligsiiz hisseden birisinin 6nce oturup, daha sonra kalkmasi
daha iyidir%. EbO Bekr b. Ayyas (5. 8097?), hadisgilijinden ziyade kurréligi ile 6n

8 Ebl Hatim'in degertendirmesi igin bkz. [bn Hajar, Tahdhib, 4:257 vd.

8 Jon al-Nadim, Kitab al-Fibrst, ed. Gustav Flu"gel with Johannes Roedigger and August Mueller
(Leipzig: F. C. W. Vogel, 1872}, 31; mesela, fann 3, magéla 1.

8 Yaqtt, The Irshad al-arib ité ma'rifat al-adib, ed. D. S. Margoliouth, E. J. W. Gibb Memorial Series
8, 7 vols. {Leiden: E. J. Bril, 1907-27), 2:119, aynr sekilde, Mu'jam al-udaba, ed. thsan ‘Abbas, 7
vols. (Beirut; Dar al-Gharb al-slami, 1993), 2:523. .

8 Ge'rard Lecomte’yl takip ediniz. O Miitevekkil kendising imkan tanidiginda lbn Kuteybe'nin
gelenekeilie girmeyi reddetmesine atifta bulunmustur: Ge'rard Lecomte, “Le proble'me d'Abi
‘Ubayd,” Arabica 12 (1965): 164; a.g.e., tbn Qutayba (Damascus: Institut Franc,ais de Damas,
1965), pt. 2, chap. 1. Ibn EbT'd-Diiny&'nin bir zahid olarak konumu hakkinda modern aragtirmacilarin
sagkinhig! icin bkz. Chabbi, “Remarques,” 24n. ‘

8 Al-Khatib al-Baghdadi, Tarikh, 6:110. ’

% Ahmad bn Hanbal, Wara', ed. Zaynab lor&him al-Qar0t (Beirut: Dér al-Kutub al-'llmiyya, 1983), 89.
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plana gikan biri olarak, hadis ve adab arasindaki sinirda israrla durmustur®® ve
zahitliginin yaninda 40 yil boyunca sirtint yere koymadi§i ifade edilir®!. Selam b.
Salim (6. 8107), ehli hadisten uzak ve onlarin da rivayetini kabul etmedikleri bir miirci
idi®2. Onun uzandigt hig gorilmemisti®3, Sufizme yonelen Seri’ es-Sakati'nin,
olimliyle sonuglanan hastaligini bir tarafa birakirsak, bir yere yaslandi§i hig
gorilmemisti®t. Sufi ibrahim el-Hawvas'a (6. 903-047), bir siituna dayanmasi
onerilmis, fakat o gOyle cevap vermisti: “yaratiimis bir seye dayanmay! kabul
etmem'®. Bir yere dayanmaksizin diiz oturmak veya ayakta durmak Islami
cercevede net olarak agikga iyi bir tarzdi. Bunun gibi daha az misterek davraniglar,
sonraki ylzyillarda nihayet ortaya ¢ikan, birlesik Siinni toplum anlayisini alttan
desteklemistir.

SONUG

Enli hadis, yaklasik 8. yy."In sonlfarinda farkli bir grup olarak ortaya gtkmisti.
10. yy.da onemlerini yitirdiler. Tarihgiler, genellikle 10. yy.'da onlarin Bagdad'daki
halefleri olarak, miitemadiyen Siilere karsi ayaklanan Hanbelileri veya sadece
Ummeti gostermektedirler. Bu arada onlarin kendilerine verdikleri Ehli Stinnet ismi
neredeyse Sia disindaki biitlin mezheplerce de kendileri icin kullanilan bir isimdi.
Mu'tezile, her ne kadar gergekte bilyik ¢oguniugu teskil etmeseler de ilerde bu
duruma gelecekleri iddiasina binaen kendilerini Ehlisiinnet ve’'l-cemaat olarak
isimlendirmekteydi%(her ne kadar yapiimaya deger bir is olsa da, ben ehli hadisin
dindarhdint 9. yy. Siileri ile mukayese etmedim. En azindan Sii hareketin bir kolu
muhtemelen, Sia'nin hadislerinde gériinebilen ehli hadisin dindariigina gok yakin bir
takim unsurlara sahipti).

% lsmi alti kitabin beginde gegmektedir. Ancak, rical tenkitglieri glvenilirigi hakkinda fazia i¢ agist
seyler kaydetmemekiedirler. Omegin bkz. Ibn Hajar, Tahdhib, 12:34-37. Kur'an'la ilgisi sebebiyle
Ahmed'le birfikte zikredilmigtir (Ahmad, Wara', ed.-Zaghi(l, 70).

8t Al-Khatib al-Baghdadi, Tarfkh, 14.380.

% Bkz. Age., 9:142-44.

% Age., 5141

% Al-Qushayri, al-Riséla (Cairo: Mustafa al-Babi al-Halabi, 1318), 12, ayni sekilde ed. ‘Abd al-Halim
Mahm(d and Mahmd ibn al-Sharif, 2 vols. {Cairo; Dar al-Kutub al-Haditha, 1972), 1:80.

% AI-RAfi'T, K. af-Tadwin ff dhikr ahl al-im bi-Qazvin, LAleli (Istanbul) 2010, fol. 120b.

% ‘Abd al-Jabbar (d. 10257}, ‘Fadl al-'tiz8l" (Fadl al-itizél, ed. Fu'ad Sayyid icinde} (Tunis: al-Dar al-
Tanisiyya lil-Nashr, 1974), 187; Krs. Bajdad Mutezilesinin lideri Ebl-Kasim el-Belhi (6. 931?)'nin
eserlerinden Kitdb al-sunna wa-al-jamé'a: Johann Fu“ck, ‘Neue Materialien zum Fihrist," Zeifschrift
der Deutschen Morgenla'ndischen Geselischaft 90 (1936): 305. Bu pasajlara dikkat gektigi igin
Patricia Crone'a tegekkiir ederim.
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Ancak bir siirelijine de olsa, ehli hadis gok etkili oldu. Halife Me’min, onlan
dagitmak igin biiyk bir gaba sarf etti. Buna kargi Miitevekkil'den sonraki birgok halife
en azindan onlardan bir grubu kendilerine cekmeye ¢alistilar®. Bu kismen onlarin
acikca ifade eftikleri programlarini, birgok Miisliiman diglnirlin kendilerini
tanimladiklan derin popiiler mesajlara sahip olmasindan kaynaklaniyordu. Her ne
kadar programlan asiriliga kagsa ve dindarliklari uzun vadeli bir hakimiyet igin
yetersiz olsa da, din anlayiglan evrensel gecerliligi yakalad, ki bu da ideal islam’d:.%.

lslam hukuku ve ilahiyat 6grencileri genellikle ehli hadisi, sadece sofistike
nazariyelere inatla karsi ¢ikislarini dikkate almak suretiyle can stkici saymaktadirlar.
Ayni sekilde, adab o6§rencilerinin onlan esasen, asik yiizlii olarak kabul etmesine
kargin islam mistisizmi dgrencileri de sadece Batinilije olan siiphelerini dikkate
alarak onlari can sikici bulmaktadirlar. Bu itibarla bu égrenciler sadece ehli hadisin
sofistike nazariyeler, mistisizm ve risalelerden bliyilenmeme sebeplerini degil, ayni
zamanda, hukukgu, kelamci, mistik ve edebiyatgilarin hadise dayall programi bu
kadar ¢ok benimsemelerinin sebebini de yanlis anlamigtilar (megin hukuk ve
kelami esasen yorumsal olarak yeniden tanimlamak suretiyle). Bir kisi, acik¢a ifade
ettigine bakilirsa, bir adamin sadece bir tek genis elbise koluna ihtiyaci oldugu icin
asimetrik bir elbise giymesine sebep olan igtenlikten etkilenmelidir. islami
medeniyetin iyi anlasiimast igin bu igtenligin de iyi dederlendirilmesi gereklidir.

9 (zelikle bkz. Ef2, s.v. "Mina’ (M. Hinds), daha fazla kaynaklaria birlikte, Christopher Meichert,
“Religious Policies of the Caliphs from al-Mutawakkil to al-Mugtadir," Islamic Law and Sociefy 3
(1996): 316-42,

9 ‘ideal,” “normative,” “valid," ve “actual Islam,” kavramiari igin bkz. J. D. J. Waardenburg, “Official and
Popular Religion as a Problem in Islamic Studies," in Official-¥nd Popular Religion, ed. Pieter
Hendrik Vrijhof and Jacques Waardenburg, Religion and Society 19 (The Hague: Mouton, 1979),
340-88. -





