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OZET

Istam dagtince sisteminde yer alan unsurlardan biri olarak misék hadisesi
veya onun gergeklestigi alan olarak bezm-i elest, insanin gegmisi ve ona badh olarak
bugtinti ve yarini ile alakall yorum ve neticeler igermesi nedeniyle oldukga 6nemlidir.
Konuyla ilgili olarak baghca iki yorum tarzi ortaya konmugtur. Bunlardan birincisi,
olayin, metinlerde bildirildigi sekliyle, hakiki anfamda vuku buldugunu iddia ederken,
ikincisi, s0z konusu metinlerdeki ifadelerin, dofayisiyla da hadisenin mecazi bir
anfamda oldugunu ileri sirerek degerlendirmelerini bu baglamda sirdirmigtir. Bu
makalede, fitratla ilgili bu iki yorumun analizi yapilarak bir sonuca varimaya
caligiimigtir,

Anahtar Kelimeler: Misak, ahd, bezm-i elest kal(i bela, fitral, ruhlar alemi,
A'raf 7/172.

ABSTRACT
The Agreement of Fitrah

One of the facts in Islamic thought, the event of misak or as an area for i,
bezm-i elest is very important because of including interpretations and results
interested human’s past, today and future. It has been two ways of interpretations
about this matter. While the first one claims that the event became in a really form as
notified in the texts; the second one put forward that the texts and the event has a
metaphorical form. In this article both views were analyzed in context of fitrah and it
was tried to find a result.

Keywords: agreement, misak, ahd, bezm-i elest, kalu bela, fitrah/fitrat, the
world of spirit, A'raf 7/172.
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GIRI$

Bir varlik olarak insanin, dncesi ve sonrastyla, yaratiligi hakkinda pek ok
soru ve sorun ortaya ¢ikmis ve bu dodrultuda degisik disince ve inanglar
olusmustur. Bu diisiinceler, genigleyerek ve derinleserek giiniimiize kadar ulagmis
olmasina ragmen, zihni tatmin edici bir noktaya varamamigtir. insanin bilgi diizey ve
kapasitesinin sinirlt olusunu géz 6niine aldijimizda bu tatminsizligin zorunlu olarak
devam edecedini kabul etsek bile, i¢ ve dig dinyasini tamma dirtiisiyle donatiimig
olmasini dikkate aldigimizda, onun bu konuda daha ileri seviyelere ulasmak igin -
diistinmeye ve arastirmaya devam edecegini sdyleyebifiriz.

Insanin varlik ve mahiyeti yaninda, dogustan sugsuz oldugjunu da ilgilendiren
énemii konulardan birisi de “misak” meselesidir. slami gelenekte, ¢zellikle selef
doénemi bazi miifessirler ve ehl-i hadis tarafindan, insanodlunun Allah ile, O'nu Rab
olarak kabul ettigine dair yapt:§1 sdzlii antlagma olarak algilanan ve halk nezdinde de
bu gekilde kabul géren misék, gercekten de anlasildi§r gibi cereyan etmis midir?
Eder boyle ise, nerede, ne zaman ve ne sekilde olmugtur? Boyle bir sézlegmenin
bizim it;;n lehte veya aleyhte etkileri ya da sonuglar nelerdir? Yok eder gercek
manada biyle bir sey olmadiysa, bu konuyla ilgili Kuran ve hadislerde yer alan
malumati nasil degeriendirecediz? Bu ve benzeri pek ¢ok soru, insan zihnini mesgul
etmis ve etmektedir.

islam digiince sisteminde konunun izahina yonelik baglica iki gorls ortaya
ctkmis ve her iki taraf da kendisinin hakligma yonelik iddia ve izahlarda
bulunmustur. Yapti§imiz bu ¢alismada konuyla ilgili temel gdriisleri ve bu goriisleri
ileri stirenlerin iddia ve delillerini ortaya koymaya, ilgili hadisenin fitrat baglaminda bir
dederlendirmeye tabi tutuimasina ve bu baglamda fitratin Gneminin vurgulanmasina
gayret gdsterilecektir.

1. Misak Hadisesi ve Yorumlanmasi
Misak, sozlikte, ahd, glvenceli sbzlesme ve antlasma gibi anlamlara
gelmektedir.! Misak kavramiyla birlikte ya da onun yerine kullaniimakta olan ahd

V' Bkz,, el-Ferahidi, Eb( Abdirrahman el-Halil b. Ahmet, Kitabu'l-Ayn, Tah. Dr. Mehdf el-Mahz(mi-Dr,
forahim es-Semeral, Bayrut, 1988, V, 202; el-Cevhert, ismail b. Hammad, es-Sthah Tacu'l-Lugat ve
Sihahi'l-Arabiyye, Tah. Ahmed Abduldafir, Ngr. Hasan Serbetli, Misir, ts., 1V, 1563; ibn Manzir,
Ebu'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mikrim, Lisdnu’-Arab, Beyrut, 1988, XV, 212; el-Feyy(imi,
Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Mukri, el-Misbah el-Miinir Mu'cemi Arabi, Liibnan, 1986, 5.248; Ibn



Fitratin Miséki : 245

kavrami da misaka yakin bir icerikle s6z verme, sz alma, taahhiit etme, vasiyet,
emir, yemin vefa, sorumluluk stlenme(zimmet) gibi manalar icermektedir.2

Istilahi olarak misak, “Allahu Teald'nin kullanindan aldigi bir s6z” 3 , “Elest
bezminde? ve kalii beld®da insanlarin Allah’t Rab taniyacaklarina ve kendilerini O’nun
merbibu bileceklerine dair verdikleri sbz, yaptiklan muahede, ilk ve umimi ahit veya
ilahi ahit’® olarak tarif edilmektedir. ‘

Kisaca tarifini - aktardiyimiz misak anlayisinin islam diisiincesindeki
referanslan temelde A'raf, 7/172. ayeti olmak lizere, ayni paralelde rivayet edilen bir
hadis ve bazi haberlerdir. Misék anlayisinin olusumuna nelerin temel teskil ettigini
net bir sekilde gdsterebilmek igin, dncelikle bu referansiari yalin olarak aktarmakla
yetinecek, konuyla ilgili yorumlara daha sonra yer verecegiz.

Misék anlayisina temel tegkil eden ayetin meali su sekildedir:

“Hani Rabbin ademogullarindan, onlann sitlarindan, zirriyeflerini gikarip
kendiferini kendilerine sahit tutmug ve ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’(demisti).
Onlar da ‘Elbette!... (Rabbimizsin) sahit olduk’ demislerdi. iste bu sahit tutma,
kiyamet giindi, ‘Bizim bundan haberimiz yoktu’ veya ‘Daha evve!l ancak atalanmiz sirk
kosmus. Biz de onlarin ardindan gelen bir nesiliz. Simdi o batil kuranlann isledikleri
seyler yliziinden bizi helak mi edeceksin?’ dememeniz igindi.”

Miislim b. Yesarin rivayetine gére, bu ayet hakkinda Omer b. el-Hattab'a bir
sual yoneltiimis, o da Rasdlullah’in benzer bir soru lizerine $dyle bir agiklamada
bulundugunu belirtmistir:

Direyd, Muhammed b. el-Hasan el-Ezdi el-Basi Ebd Bekr, Kitdbu Cemheretil-Luga, Haydarabad,
1926, I, 48 Asim Efendi, Ebu'l-Kemal Ahmed, el-Okyanisu'-Basit fi Tercemetil-Kamdisil-
Muhi(Kamas Tercemesi), istanbul, 1305, I1l, 1025,

2 Bkz, el- Cevheri, 1, 512; ibn Manz(r, iX, 448; ez-Zebidi; Seyyid Muhammed Murtaza el-Hiiseynl,
Tacu’l Ards min Cevéhiri’l-Kamas, Kuveyt, 1970, VI, 454, 455, 457.

3 Bkz., Omer, Nasir b. Siileyman, el-Ahd ve'-Misék fil-Kur'anil-Kerim, Riyad, 1413, 5. 34,

4 Farsc;a da “sohbet meclisi" anlamina gelen bezm kelimesiyle Arapca'da ‘ben degil miyim
ménasinda gekimli bir fiil olan elestaden(“leyse nin birinci tekil sahis kipinde, soru edati "~¢” ile
birlegmis hali (S.0.)) olugan bezm-i elest terkibi, “Ben sizin rabbiniz degjil miyim?” hitabinin yapiidigh
ve ruhlarin da “evet’ diye cevap verdikleri meclis anlamini ifade eder. Allah ile insanlar arasinda
vuku bulan bu sézlesmeye ‘misak”, “kall beld", “ahit’, “beld ahdi’, ‘riz-i elest’ ve “bezm-i eze!" gibi
isimler verilmekie birlikte, buntardan en gok kullanilani, dzellikle Osmanii dinf-tasavvufi edebiyatinda
meshur olan: "bezm- elest” terkibidir. Bkz., Yavuz, Yusuf Sevki , ‘bezm-i efest” md., DIA, VI,
Istanbul, 1992.

5 Araf, 71172, ayetinde yer alan "Onfar da ‘elbette’ dediler’ ifadesinin, séz konusu hadise icin
simgelesmis Arapca halidir.

§  Bkz., Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimieri Sézliigu, Istanbul, 1996, s. 30.

T el-A'raf, 71172-173,

)
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“Allahu Tedla Hz. Ademi yaratti, sonra sa eliyle sirtini sivazlad: ve oradan bir
ziirriyet cikararak $6yle dedi: “Bunfant Cennet igin yarattim ve Cennet ehlinin amelini
isleyecekler.” Sonra sirtini tekrar sivazladi ve oradan bir ziirriyet daha cikararak
s6yle dedi: “Bunfari Cehennem igin yarattim ve Cehennem ehlinin amelini
isleyecekler.” Bunun iizerine adamin biri “Ey Allah’in Rasiiii dyleyse amel ne
ugruna?...” dedi. Rastlullah (sav) soyle cevap verdi: “Allahu Teéla bir kulu Cennet
igin yarattigr zaman o kufun Cennet ehlinin amellerini islemesini saglar, t& ki Cennet
ehlinin amellerinden bir amel iizere bliinceye dek...Bbylece onu Cennete koyar. Ve
bir kulu da Cehennem igin yarattigi zaman o kulun Cehennem ehlinin amellerini
islemesini saglar, t& ki Cehennem ehlinin amellerinden bir amel (izerine 6liinceye
dek... Bylece onu Cehenneme koyar.”™

Bu hadisle birlikte Ebll Hureyre tarafindan rivayet edilen ve Allah’'in Adem'in
strtini sivaziayip tim insan zirriyetini ortaya ¢ikardigindan® ve ayni ortamda Adem
fle Allah arasinda gegen bir diyalogdan'® bahseden iki hadis daha kaynaklarimizda
yer almaktadir.

Zikrettigimiz ayet ve hadislerin  disinda, birtakim haberler daha
nakledilmektedir ki, bu haberlerin igeriinde, ayet ve hadislerdeki malumata ilaveten;
Adem'in Sirtindan gikarilan ziimiyetlerin Cennetlik ya da Cehennemlik oluslarina gére
siyah ve beyaz renklerde oluglari'!, sz konusu misak gergeklesirken, insaniardan
Allah'a ibadet etmeleri ve ona sirk kosmamalar istenip rizklarinin tekeffiil edildigi2
zikredilmektedir.'?

8 et-Tirmizi, Eb isa Muhammed b. Isa b. Sevre, Siinen, Tah. Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut; irs.,
Kitabu Tefsiri'l-Kur'an, 8.Bab, Hadis no:3075, V, 266. ; Malk, Muvatfa, Kader, 2, I}, 898,899. ;
Hanbel, Misned, I, 233, 275, 393, 410, .

Ebi Isa bu hadisin hasen oldugunu ve Miislim b. Yesar'n Omerden hadis isitmedigini séylemistir,
Bkz., et-Tirmizi, a.y.

Ibn Hibban ise bu kisinin giivenilir oldugunu, Omer'den rivayet ettigini ve Omer'te aralarinda Nuaym
b. Retia'nin bulundudunu ve onun da giivenilir ofdugunu belirtmigtir.

Bkz., el-Askalani, ibn Hacer, Lisénu'-Mizén, Beyrut, 1971, VII, 386, 413,

ZehebT ise, Nuaym b. Rebia'nin Omerden rivayette bulundugunu ve meghdl oldugdunu
sOylemektedir.

Bkz., ez-Zehebi, Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizanu'I-I'ida! i Nakdi'r-Ricél, Tah,
Alf Muhammed el-Becavi, Misir, 1963, 1V, 270.

9 er-Razl, Fahreddin, Mefatihu -Gayb (et-Tefsini'l-Keblr), Misir, 1938, XV, 46,

10 et-Tirmizi, Tefsir, A'raf, (3078). Tirmizl hadisin sahih cldufunt sdylemistir,

1 er-Razl, XV, 46, 47.

12 es-Suylti, Celaleddin, ed-Diirriyl-Mensir fit-Tefsiri bi'-Me'str, Beyrut, 1888, lil, 141

13 Konuy'a ilgifi diger rivayetler icin bkz., es-Suydfi, Ill, 141-145,
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Konuyla ilgili olarak yer verdigimiz bu referanslanin tamami, agik bir sekilde
gorildugi gibi, mitegabih ifadelerle dolu ofup, bu nedenle hem lafiz hem de anlayis
bakimindan yorum zorunlulugu tasimaktadir. Ozellikle zikredilen hadis, zahiri lizere
cebri bir anlayis ima etmekte ve ileride zikredilecek olan “fitrat (izere dodma” hadisi
ile de agik bir sekilde celismektedir. Zaten bu gercegdin bir yansimas! olarak bu konu
hakkinda islam diistince geleneginde hakiki ve temsili olmak iizere iki anlayis bigimi
ve yorum tarzi ortaya gikmigtrr,

1.1. Misékin Hakiki Anlamda Oldugu Anlayisi

Bu anlayig, Said- b. el-Miiseyyeb(v. 94 h.), Said b. Cilibeyr(v. 95 h),
Dahhak(v. 105 h.), lkrime(v. 105 h.) ve Kelbi(v. 146 h.) gibi pek cok selef dénemi
miifessirleri ile hadisgilere aittir." Bu antlagsma ve antlasmada bildirilen iligkinin
dogas!, onlar agisindan, din kavraminda merkezi bir yer tutmus ve [slam'in ana
esaslarindan kabul edilmistir.'> Onlara gore, gerek yukarida bahsi gegen ayet ve
gerekse bu hususta vérid olan hadisler zahiri {izere anlagimalidir. Bu itibarla Allah
Teald, insan zerrelerini Hz. Adem'in sirtindan gikarmig, daha sonra hayat, idrak ve
nutuk vererek ilk sdzl almig, sonra ruhlar geri alarak bu zerresel varliklart yerlerine
iade etmistir.'® Ziirriyetin Adem'in sulbiinden silsile halinde ¢ikanlist, trpki birinci kez
Shra Uflendigi an vuku bulacak toplu Olim ve ikinci kez Sira (ifiiriimekle
gergeklesecek olan toplu dirilis gibi ok kisa bir siirede olmustur. Allah Tedla ise,
gaybe iman edip etmeyecedimizi denemek igin bu olay! bizlere unutturmustur.”
Sozlesmenin yapildigi iddia edilen zerrelere, hitabin yapilabilmesi igin, gegici bir siire
akil verildigi kabullinin anlasilir olmast igin, akil sahibi olmayan fakat Allah'in
kendilerinde akil ihdas ettikten sonra hitap buyurdugu dag'® ve annin'® durumu érnek
olarak verilmektedir.20

1 er-Razl, XV, 486,

15 Attas, S. Nakib, /stam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, Ter. Mahmut Erol Kilig, Istanbul, 1995, s.
100.

18 er-Razi, XV, 46; Bilmen, Omer NasGhi, Kur'dn- Kerim'in Ttrkge Medli Alisi ve Tefsiri, istanbul,
1967-1970, 11, 119, 120.

17 el-Meydani, Abdulgant el-Ganimi, Serhu'l-Akidetit-Tahaviyye, Dimagk, 1982, s. 81.

18 gl-Ahzab, 33/72.

19 en-Nahl, 16/68.

% Bkz., Riza, Muhammed Resid, Tefsirii'-Menar, Misir, 1954-1964, (X, 367 ; el-Meragi, Ahmed
Mustafa, Tefsiri'-Meragh, Misir, 1870, X, 104,



- Ars.Gér. Sinan OGE, ‘ 248

Yapilan bu misakin yeri hususunda kesin bir kanaat olmamakla birlikte,
Cennet'te veya Mekke-i Miikerreme ile Taif arasinda?!, Arafat béigesinde Na'man
denilen vadide?, Hz. Adem'in indirildi§i Hind bdigesinde veya Kabe'de® oldugu
sOylenmektedir.

Séz konusu bu antlasma biitiin ademoglunun ruhlaryla yapimis ve Tanri
onlara toplu oldugu kadar bireysel olarak da hitap etmistir. Bu yilizden bu antlagma,
kollektif olarak Allah’in kendi Rableri olduguna dair bir toplu itiraf bigiminde yapildi§i
gibi, her bir ruh tarafindan ayri ayn da yapilmisti.*

A'raf Shresi 172. &yetini bu sekilde izah edenler, Kur'an-1 Kerimde yeralan.
bazi &yetleri de bu dogrultuda tefsir etmislerdir. Omegin, ibn Abbas, “Onlar Allah’in
ahdine vefa gbsteriler ve miséaki da bozmazlar.’? ayetindeki ahd ve miséakla,
yukarida belirtilen hakiki manadaki misékin kastedildigini belirtmektedir.6

“Imaninizdan sonra inkar mi eftiniz?...”7 &yetinin izahinda, Ubey b. Ka'b'dan
yapilan rivayete gére, buradaki hitap, elest bezminde sdz verdikleri tevhidi ikrardan
ylz geviren tim kafirleredir® ve orada yapllan ikrara binaen, diinyada inkar eden
herkes imanindan sonra kiifre girmig olur. Razi, Vahid'nin, el-Basit isimli kitabinda
bu s6zii, Hz. Peygambere varan bir senetle rivayet ettidini bildirmektedir.”

‘Misak hadisesini hakiki manasiyla anlayan kesimlerden bir dideri tasavvuf
ehlidir. Onlara gbre misak, Allah'tan ilk ve temel ayrilisin baslangicidir3 Misak
hédisesini nazariye halinde ilk olarak sistemlegtiren®' Clineyd-i Bagdadi (v. 297/909),
fasawufi tevhidi insani melekeye irca etmis, tevhidi de misak ayetine dayandirmistir,
Ona gore begeri ruhlar bedenterle birlesmeden énce de mevcut olup, bu hayatlarinda
Allah'la dodrudan bitinlesmelerinden dolayi saf, temiz ve mukaddestirler. Ancak

21 gr-RazZl, XV, 46,

2 |bnu'l-Cevzi Ebu'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b, Muhammed el-Bagdadi, Zadu'+-Mesir ff
iimit-Tefsir, Beyrut, 1987, Ilf, 283.

3 gl-Allsi, Ebul-Fazl Sehablddin, Rohul-Medni £ Tefsin'l-Kurédnil-Azim ve's-Seb'fi-Meséni,
Beyrut ts., IX, 105.

2 Aftas, a.y.

% er-Ra'd, 13/20.

% gr-Raz0, XIX, 40,

7 OAH Imran, 3/106.

28 gl-AldsT, IX, 26.

2 Bkz., er-Razi, VIlI, 183.

30 Ozturk Yagar Nuri, Kur'an'-Kerim ve Stinnet's Gére Tasavwuf, [stanbul, 1989 s.31.

31 Qztiirk, Yagar Nuri, Tasavvufun Rihu ve Tarikatler, istanbul, 1988, s. 96.
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diinya hayatinda perdeler kendilerini kusatip, sehvani saltanatin izerlerine hakim
olmasindan dolayi vermis olduklar: bu s6zli unutmusglardir.32

Clineyd, A'raf, 172. ayetinden, kulun diinyaya gelmezden &nce kendinin
haberi olmadi§l bagka bir'varh{;a sahip oldugunu anliyor ve bu varolusun ve
ahitlesmenin mahiyetini su sekilde agikliyor: “Allah, énce onlar yok iken kendisinin
var etmesiyle var olduklarini ve ondan sonra onlara hitap ettigini haber verdi. Bu
varlk, Allah'in mahlukatina ait varlik cinsinden degildir. Bu, o manada bir varfiktir ki
Allah'tan bagka kimse bilmez, kendinden bagkasi bundan haberdar oimaz. O halde
onlari viicuda getiren O’ dur. Onlari kusatir ve gérir. Onlar ezelde eze! igindirler. (Bu
varlik zamansiz idi). Iste bu varlik, o rabbani varliktir. O ilaht idraktir ki ancak Celil ve
Aziz olan Allah'a yarasrr...

Allah ruhlar gagirdigi zaman onlara bahsettidi kerem ve fazl sayesinde bu
ruhlar, Allah'in davetine derhal cevap verdiler. Onlari yarattigi zaman, onlar adina
cevap veren yine kendisi idi. Ruhlar kendi huzurunda megietten bagka bir sey degil
iken, onlara kendi nefsini bildirdi. Sonra o tasavvurlar halindeki hatkini tohumlar gibi
yapip kendi iradesiyle insan tohumu haline naklederek Adem (as)'in beline koydu...

Bdylece sant ylice Allah, onlar mevcut degil iken ve ancak kendi viicudunda
(bir tasavvur olarak) mevcut iken onlara hitap etti§ini haber verdi. Onlar orada Hakk's
bildiler ama, kendi viicutlariyla degil. Giinkii kendi viicutlarindan asla haberleri
yoktu."3

Mevlana (v. 672/1273) da misékin ruhlarla yapildigini, bu diinyaya, verdigimiz
s0zil yerine getirme noktasinda imtihan igin geldidimizi ve o zaman Allah'in sesini
isittijimizden dolay! bugtin giizel seslere meyyal olmamiz gibi, 0 andan kalan bir
takim izler tasidigimizi sdylemektedir.3

Tasavvufl dligincede zikir kavrami igerisine, "Allah ile ruhumuz arasindaki
ezell antlagma” olarak tarif edilen misdk hadisesi dahil edilerek, bu antlasmanin
hatirlanmasi gaye edinilmistir.®® Bu manada Kur'an, biitin insanlifi bu miséki
hatirlamaya ¢adirmaktadir. “Hafilamiyor mu insan bundan énce onu yarath§imiz
zamani? Ve o zamanda o higbir “sey” degildi”™®® Bu nedenle ziir, insani “sey’
olmadan dnceki mekan ve zaman kayitlarindan azade haline gétiirmenin ve o haliyle

[

2 Afifi, Ebu'l-Al3, Tasavvuf- [slam'da Manevi Hayat, Istanbul, 1996, 5.149-150,

¥ Ateg, Slileyman, Clineya-i Bagdadi, Hayati, Eserleri ve Mektupian, Jstanbul, 1969, s. 88,
4 Bkz., Gllllice, Hilseyin, Kur'én Tefsiri Agisindan Mesnevi, Istanbul, 1999, s.181-186.

5 Bkz, Oztlirk, Yagar Nuri, Din ve Fifrat, Istanbul, 1992, s, 78,

% - el-Meryem, 19/67,

W
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tasidigi varligr kavramasini imkén dahiline sokmanin yoludur. Ve bu dinyada ezefi
hatilamaya cagrilan insan, diinya otesinde de bu &lemi hatirlayacaktir: “insan
yapmig olduklarin hatirlayacaktir o glin."%" ayeti de buna isaret etmektedir.38 Dikkat
edilirse bu yorumda, ayette yer alan ve kast, amel ve tasarruf gibi hiir iradeyi, gayret
ve sorumlulugu gerekli kilan manalara gelmekte olan® “sa'y” ifadesi misékin karsihgr
olarak dilstiniiimustiir. Oysa misak olayinda fiili herhangi bir ¢aba ve gayret yoktur.
S6z konusu sozlesme hakiki boyutuyla dahi olsa, bu, filli degil s6zIi bir durumdur.
Aynica ezell olmayan, zaman ve mekén kayitlarina bagimh olan insan, nakledilen
tim yorumlarda, genel islami anlayisa aykin bir sekilde, tim bu gercekliklerinden
koparilarak; ezeli hatirlama, zaman ve mekan boyutiarindan ¢ikma gibi durumiara
kabiliyetli olarak telakki edilmigtir.

Ozellikle Ciineyd'in 63retilerinde izlenen, insant olanin ilahi olandan “ifrad”t ve
insanin ilk yokluk haline ya da Allah'in zihninde bulundugu hale gelmesi diistinceleri,
tasavvufi disiincenin varlik anlayist bakimindan yabanc fikirlerden etkilendiginin
énemli gostergeleridir.0

Mutasavviflarin konuyla ilgili diisiincelerinin genel anlamda sudurcu bir
panteizm igerdi§i goriimektedir. Araf suresindeki ayet, tasawvufi varlik felsefesi
do‘grul'tf]sunda, varhigin Allah'tan kopus ve ayrilig seklinde tezahiirii anlayist igin bir
referans kilinmigtir. Bu algilayista, &lemi, bir akig, tannisal hayatin derece derece bir
yayilmasi ve varli§in son gayesi olarak, onun Tanri'da yeniden erimesi(emanatis
panteizm) gibi disiinen Yeni Eflatunculuk*’'un izlerini gérmek mimkiindiir, Bu
anlayis bigimiyle, Kur'an'in Allah ve alem anlayisinda bulunan Halik ile Mahluk
arasindaki mutlak ayrilik(dikotomi) astimis ve alem, Zorunlu Varlik'tan ezell bir
tasma(feyz) olarak tavsif edilmistir. Bu sudurcu kozmolojinin metafizik sonucu, hem
alemin ezeliligi hem de Yeni Eflatunculugu karakterize eden vahdet-i viicGd'dur.#2

9 en-Naziat, 76/35,

38 Qztiirk, Din ve Fitrat, s. 80.

3 Bkz. ibn Manzar, VI, 271, 272.

4 Fahri, Mact, [slém Felsefesi Tarihi, Gev. Kasim Turhan, [stanbul, 1992, s, 215,216.
4 Bkz., Weber, Alfred, Felsefe Tarifi, Gev., H. Vehbi Eralp, istanbul, 1993, s. 110.

4 Fahri, s. 326.
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1.2, Misakin Sembolik(Temsili) Anlamda Yorumu

Bu anlayis ise, tefekkiir ve akli izahlara 6nem veren kelamcilar ve bazi
miifessirlere aittir. Onlara gdre, ayetteki ifade mecazi ve temsilidir. Séyle ki, Allah
Teéala insanodlunu, babasinin sulblinden ¢ikarip ana rahmine koymus, orada “alaka”

e ‘mudda”’ asamalarindan sonra ruh vermis ve normal insan haline getirmistir.
Boylece gerek yaratilig, gerekse diger delillerle insana “rabbinin Allah oldugunu”
lisan-i hal ile ikrar ettirmistir.®3 Allah, insan ziirriyetinin nefislerine, islam dziinii koyar
ve akli idraklerine, her fiilin bir faili, her hadisin bir muhdisi oldugunu ve sebep-sonug;
ilel-ma'lllat kanunlarina bagh mimkin alemler (izerinde, bitiin kainattan istlin bir
sultan oldugunu yerlegtirir.# Boylece ayetteki akit, emri, kavii ve kelami mahiyette bir
misék degil, potansiyel bir tanima gliciiniin olusumu manasinda hiikmf bir akittir.4

Hasan el-Basri (v. 110/728), “Sefih'ten, kendini bilmezlerden bagka kim
Ibrahim’in dininden yiz gevirebilir?”® &yetindeki “sefihe” kelimesinin “bilmedi’
manasina geldigini séyleyerek, “men sefihe nefsehil” ifadesini “nefsini tanimayip, onu
zarara sokan” diye tefsir etmistir. Buna gdre insan kendi nefsi hakkinda diisiiniirse,
Allah’in sanatina dair buldugu izlerle, Allah'in birligine ve hikmetine istidlal eder ve
béylece Hz. Muhammed (sav)'in hak peygamber olduguna delil bulmus olur.4” Ayn
yorum fifraf kavrami hakkinda da diigtndlebilir ve nefsini taniyan, onu algaltmayan
bir kigi, fitri olarak Rabbinin dininden yiz geviremez. Yiiz gewrenler bu fitrl dzelligini
kaybetmis ya da atil birakmugtir. :

llgili ayetin gramer ve belagat yoninden de tahlili yapilarak sunlar
sOylenmektedir;

Ziirriyete, vahiy ve telkin s6z(i ile degil, irade ve tekvin sdziiyle hitap edilmis
ve onlar da kavli olarak degil, lisén-1 hal ile cevap vermiglerdir. Tipki “Gdge ve yere
isteyerek veya istemeden gelin, dedi.™® ayetinde ve sairin “Havuz doldu ve yeter
artik, beni(suyumu) kes dedi" s6zlinde oldugu gibi.*® Bu tip ifade ve beyan Gslubuna
‘temsil” denir ki bu, belagat dsluplarinin en lstiinlidir, Kur'dn'da ve bir ¢ok beligin
ifadesinde gokga goriilen bir anlatim tarzidir. %0

48 er-Razf, XV, 50 ; Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Difi, istanbul, 1V, 168.
% Riza, IX, 360; el-Meragi, IX, 103.

% Yazir, ay.

4 gl-Bakara, 2/130.

47 er-Razl 1V, 78.

4 Fussilet, 41/11,

¥ gr-Razi, XV, 50; Riza, IX, 360; el-Meragi, (X, 103.

% Riza, ay. ; el-Meradg, a.y.
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Algist (v. 1270/1855)'nin naklettigine gére, temsill manayi savunanlarin 6nemii
gerekgelerinden bir tanesi sudur: “Sayet bu ikrar, isin hakikatini ortaya koyacak
sekilde zorunlu olsaydi, insanlanin bugiin séyle deme hakk: olurdu: “O gilin sahit
olduk. Fakat bizden zarurf ilim kalkip kendi gériislerimize birakilinca kimimiz isabet,
kimimizse hata ettik. Yok eger bu ikrar istidlali olup, insanlar hataen isyan
ediyorlarsa, sdyle deme haklari vardir; “Biz ikrar giinii ilahi tevfik ve ismet ile ikrar
ettik. Fakat daha sonra diinyada, bu tevfik ve ismetten mahrum birakildik. Eger
birakiimasaydik, iman ve ibadetimiz ilk anki gibi, her zaman olurdu." Bitlin bunlar da
gosteriyor ki, misaktan maksat, Allah'in insana verdigi akil ve basirettir. Zira buniar, -
aclk ve “biz bundan gafildik” demelerine engel olan delillerdir. Cinkii Allah Teala,
rublbiyetini ve vahdaniyetini bilme ve ikrar etme imkanin, sirk kogsmalari durumunda
kullanin aleyhine delil kilmistir. Tipki iman hususunda peygamber géndermeyi delil
kildigi gibi."®! Allahu Teala inkar ve sirklerine karsilik onlara azap ettiginde, bu
kisiler, “Simdi o batihi kuraniarin isledikleri seyler yiiziinden bizi helak mi edeceksin?”
diyecekler. Allah - onlari, sif peygamberlerine muhalefet ettikleri ve onlan
yalanladklan i¢in heldk edecektir. Eger onlar, peygamber gondererek aleyhlber'me bir
delil oﬁaya koymadan sadece girk hususunda babalarini takip ettikleri igin helak
etseydi? ayette belirtilen “béfil ihdas edenler”in yaptigi seylerden dolayt helék etmis
olurdu. Veya yapmis olduklar seyin batil oldugunu bilmedikleri halde onlari helak
etmis olurdu. Oysa Allah, gaflet ehii bir topluludu zuliimle helak etmez. Ancak ve
ancak uyarip mazeretsiz biraktiktan sonra helak eder.52

Ayette gegen, ‘veya, daha dnce babalanmiz girk kogmustu. Biz ise onlardan
sonra gelen bir nesiliz, dememeniz icin...” ifadesinden, misakin tek tek kisileri
kapsamasinin yeterli olacagina ydnelik bir anlam gikarabiliriz ki, bdylece atalarin
sapikligi, rubibiyetin delilleriyle dahilen ve haricen dolu olan kisilere bir bahane
olamaz. '

Mesele hakiki manada anlasidiy!- takdirde ayette belitlen bu gerekge
mantikh bir zemine oturmayacaktir. Glinkii Allahu Teald, zirriyetin gtkariimasinin bir
gerekgesi - olarak ‘Kiyémet gund, biz bundan gafil idik dememeniz igin...”
buyurmaktadir. Buradaki gaflet ise ya kiyametten ya da misakin alinmasindan gaflet
demek olabilir. Birinci itimal, do§ru olamaz. Zira Allah, Kur'dn'da ba's ve hesabi

51 el-Aldst, IX, 104,
52 [bn Kayyim, Ebl Abdullah el-Cevziyye, er-Rih fil-Kelam ala Ervahi'-Emvét ve'l-Ehya, Tah.
Muhammed Serif Siikker, Beyrut, 1994, s. 369.
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bilmeye yonelik bir ahd ve misakin alindiindan bahsetmemistir. Sadece kendisini
Rab olarak bilmekten bahsetmigtir. Misakin alinigindan gaflete gelince, kendilerinden
ahdin alinmig oldugu kiigiik yasta Olmils cocuklar ve diisiikler, bu misakin
alinmasindan sonra, bu misaktan gafil olup da inkér edecekleri bir zamana ve ortama
ulasamamiglardir. Oyleyse onlardan sudur eden bu gaflet ne zaman vaki oldu? Ve
Allah onlari, olmayan bir seyle sorumiu tutmayacagina gére, vuku bulmayan bir seyin
zikredilmesi muhaldir. Ayrica ¢ocuktan sirkin veya bagka bir inancin ortaya gikmasi
mimkin degildir ki “daha 6nce babalarimiz sirk kogmugtu...” diyebilsin.5® Ayette ki bu
ifadeden dolayy, ilgili s6zin Adem'in gocuklarina yakismayacagi, zira Adem'in msgrik
olmadigi ifade edilmigtir5* Ayetteki ifadeleri temsil ve tahyil olarak algilayan
Zemahgeri (v. 538/1143) % de ayni gerekgeden dolay), ayette ki “beni Adem” den
maksadin, Allah'a “Uzeyr Allah’in ogludur’ diyerek sirk kosan Yahudi selefleri;
“zirriyet” ten maksadin ise, bu Yahudilerin Hz. Peygamber zamaninda yasayan ve
atalarinin yolunu takip eden torunlar oldudunu belirtmektedir.% Hitabin misriklere
oldugunun delili, “..veyahut daha Once ancak atalanmiz girk kd§tu..." ifadesidir.
Yahudiler hakkinda oldudunun delili ise, asagidaki ayetlerin ilgili ayetle atif yoluyla
ilisik olmastdir. (Zira, ma'tdf ile ma'tifun aleyh ayni hikme bagl olur)5”

“Biz, bir zamanlar o dagi (Taru) onlann (Isréilogullan’nin) tzerine gekip
kaldirmigtik.™8, “Yahudilere o kéy halkini sor.™® | "Yahudilere kendilerine ayetlerimizi
verdigimiz o kiginin haberini oku.” :

Temsili manay! savunanlar da tipki hakiki anlami kabul edenler gibi,
Kuran'daki bazi é&yetleri kendi gorisleri dogrultusunda degerlendirmis ve
distincelerine destek olarak ortaya koymuslardir.

‘O fasiklar, Allah'a verdikleri ahitlerini te'kid eftikten sonra bozarfar...”s!
ayetinde bildirilen ahit; Allah'in insanlari, kendilerine verdigi akil, nazar ve kiyas
vasitastyla, kendi slinnetlerini bilmekle sorumiu tutmasidir.82 Aynica bu ahit, Allah'in,

53 Bkz., lbn Kayyim, s. 365, 366.

54 er-Razl, XV, 47. ; lbn Kesr, VI, 3140.

% gz-Zemahser], Ebu'l-Kasim el-Harizmi, el-Kessaf, Beyrut, ts., 1ll, 129.
% ez-Zemahseri, il1, 130.

5 Bkz., ez-Zemahser!, a.y.

% gl-Avaf, 71171,

5 el-A'raf, 7/163.

80 el-A'raf, 7/175.

61 gl-Bakara, 2/27.

82 Riza, |, 242.
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rububiyetine deldlet eden deliller getirerek vahdaniyetini gdstermis olmas)®
temelinde, ‘valmiz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim bekleriz’® ilkesini
gerceklestirmek lizere, akil ve yaratilis diizeyinde yapilan antlagmadir.% Benzer bir
sekilde, “Her ne zaman bir ahit yapsalar, iglerinden bir grup bu ahdi bozar™ ayetinin
tefsirinde Razi sbyle demektedir. “Allahu Teéla, Hz. Muhammed (sav)'in niblvvetini
ve seriatinin dogrulugunu gosteren delillerini ortaya koyunca, &deta bu, Allah'in
ortaya koydugu ahdi, onlarin bu delilleri kabul etmesi de Allah ile yapmig olduklari
sozlesme gibi olmugtur."s”

Temsili manay! savunanlarin elestiri ve delillerinden bazilarini, detaylarina-
girmeksizin dzetleyecek olursak soyle diyebiliriz:

-Konuyla ilgili hadiste, “Hz. Adem’in sirti” zikredilirken ayette ‘Ademoguilarinin
sirtr” ifadesi gegmekte ve bu da bir geliski dogurmaktadir.5

-Ahit(yeminli s6z), ancak akilli olan bir varliktan alinabilir. Buna gore, sayet bu
zerreler akilli idiyseler o sozlesmeyi bizim bugiin hatirlamamiz gerekirdi. Yok eger
“bu antlasmayt unuttuk” denilirse, bu da, tenasuh inancinin lehine bir delil olur.®®
Ayrica burada, sirkin batil olduguna, Allah'in varliina ve birligine iman eden biitiin
miikelleflerden alinan umumi sahitik ve sdz zikredilmistir. Bu mikelleflerin
aleyhlé’?’me delil olarak ileri siriilebilecek, 6zriin kalkmasint saglayacak ve cezayi
hakli kilacak bir sézdir. Hal bdyle olunca, mikelleflerin bu antlagmayi hatidamalari
ve bimeleri sarttr”® Ciinkii ayet Mekki'dir ve Mekke ddnemi imani unsurlann
yerlestiriimeye ve benimsetilmeye ¢alisiidigi bir dénemdir. Bbyle bir dénemde imanla
alakali bir mevzu siipheden uzak, acik ve net olmalidir. iman bilincinin yeni yeni
olusturuldugu bu ortamda, sorumlutugu iceren bir inancin meghul bir mefhum
lizerine yerlestiriimesi dustnilemez.

Bunlarin disinda, s6z konusu zerrelerin Adem'in sulbiine sigmayacags,
hayatin bulunabilmesi igin biinye{beden)nin sart oldugu, fakat zerrelerin buna sahip

63 [bn Kesir, 1, 237.

64 el-Fatiha, 1/5.

85 Yazr, |, 245.

66 gf-Bakara, 2/100.

& er-Réazi, I, 201.

88 gr-Razl, XV, 47. ; Ibn Kesir, ViI, 3140,
8 er-Razl, XV, 47

70 ibn Kesir, VII, 3148.
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olmadi§i; zerresel varlik anlayisinin Kur'an'da yer alan insanin yaratilis ve maddi
yapisiyla ilgili ayetlerle geligtigi gibi diger pek gok delit ortaya konmustur.”

Temsili mana hakkinda su ana kadar nakletmeye calistgimiz yorum ve
izahlar, Isldm diigiincesinde 6nemli bir yer teskil eden fitrat olgusunu akillara
getirmektedir. Temsill yorumu savunanlar, meseleyi agik bir sekilde fitrat olgusuna
indirgemis olmasalar da, ortaya koymus olduklari bakis agisi, bu boyuta vurgu
yapmamizi mumkin kiimaktadir. Bu nedenle, fitratin anlam ve mahiyetinin ne
oldudu, Kur'an ve hadislerde ne sekilde kullaniidigi ortaya kondugunda, misakin fitrat
baglamli sembolizmi hakkinda daha net bir kanaate varma imkani dogacaktir.

2. Fitrat: Kisisel ve Evrensel Farkindalik

Fitrat, sozliikte yaratma, baslama, itk olarak icat etme ve kesfetme gibi bir
takim manalara gelmektedir.’? Istilahi olarak ise pek gok tarif yaptimaktadir.
Bunlardan bazilarini soyle stralayabiliriz:

Fitrat;

“Dini kabuf etmeye hazirlanmig yaratilighir.””

“Inang bilingli olarak kabul edilene kadar imanin teyit edilmemis halidir. "™

"Allab’in bitdn her seyi yaratmada 61¢ii olarak koydugu bir model ve yéntem,
Allah’in yaratis tarzi, yani stinnetullahtir.”7s

‘Allah’in insanda yarattidi kendini tanima yetenegi, imani bilme yetenegidir."

“Hakki kabullenebilme ve onu idrak efme hususunda kolayliktir.””

“Isiam dinidir. 78

' Bkz., er-Razi, XV, 48, 49.

2 Bkz, el-Ferahidi, VIi, 418; el-Cevheri, I, 781; ibn Manzdr, X, 286; el-Muncidu't-Tuliéh, Beyrut, 1968,
s. 588.

78 gl-Clircani, s. 112,

7 Mohamed, Yasien, Fitrah and Its Bearing on The Principles of Psychology, The American Journal of
Islamic Social Sciences, vol:12/1, Herndon, 1995, ss.1-18., s.11. (gev. igin bkz. Muhammed, Yasin,
Fitrat ve fslam Psikolojisi, Islamt Sosyal Bilimler Dergisi, 3:2, Istanbul, 1995, ss. 43-61.)

s Aftas, s. 90, 5

% gl lsfehani, Ebu'-Kasim Hiseyin b. Muhammed Radib, el-Mifredadt fi Garibil-Kurdn, Tah.
Muhammed Seyyid Keylani, Misir, 1961, s, 382.

7 el-Alfist, XXI, 40.

8 et-Tahanevi, Muhammed A'la b. Ali, Kegsaf-u Istiighatil-Finin, Tas. el-Mevievl Muhammed Vech,
el-Mevlevi Abdu'l-Hak, el-Mevievi Gulam Kadir, Kalkiita, 1862, I, 1117, 1118.
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‘Allah’in, insani;  hayat, 0liim, saadet, sekdvet ve bulugdan sonra
babalarindan kabul edecekleri hususlar ve inanglar gibi halleri kabule elverisli olacak
Ozellikteki ilk yaratigidir. ™

"Kiginin dogustan olan gercekligidir. Allah vergisi, Allah’a inanmaya ve Ona
ibadet etmeye dogustan olan ihtiyag ya da meyildir. Ayrica asli séfiyet (original purity)
ya da ilk inang (primordial faith), ferdi, iyi ve kanuni olana meyillendiren onfolojik
durumdur.” ’

“Allah’in insan soyundan, babalannin  sulplerindeyken almis  oldugu
misaktir, ! '

Mutahhari'nin tespitine gore, fitrat kavraminin Kur'an éncesi bir gegmisi yoktur
ve ilk kez Kur'dn bu kelimeyi insan igin kullanmistir.82 Kur'an'da fitratla dogrudan
alakalt olarak Rim Siresi'ndeki su ayet gecmektedir ve ayette gegen fitrat
kavraminin manasi hususunda yukarida belirttigimiz tarifler yapiimaktadir. “O-halde
sen yuzini bir muvahhid olarak, dine, Allah'in insanlan (zerine yaratti§t fitratina
cevir. Allah'in yaratmasinda degisiklik yoktur. Iste kiymetli olan din budur. Fakat
insanlanin gogu bilmezler.”3 L :

"ipsanm yaratiigindaki marifet boyutuna dikkat ¢eken et-Teymi(v. 535 h.),
baslica iki tir marifetten bahsetmektedir. Birincisi, dogustan gelen fitrf marifettir ki
ayette belirtilen de budur. Ve bu marifet kafirlerde de bulunur. Kafirlerin, kendilerine
- soruldugu vakit, Allah't yaratici olarak kabul etmelerini ve yine bir musibet halinde
Aliah'a sifinip O'na dua etmelerini bildiren ayetler® buna delildir. Ikincisi ise, kesbi
marifettir. Dogustan olan marifetin fayda vermeyecegi, insanlardan kesbi marifetin
talep edildigi belirtilerek, onun, sevap ile cezanin kendisine bagh kilindigi
miikellefiyet ¢agindaki marifet oldugu séylenmektedir.85 Ayette s6z konusu edilen
yaratilis bigiminin evrensel olusuna dikkat geken Muhammed Hamdi Yazir'a gére de,
“insanian, kendisi (izerine yaratfigi fitrat’ ifadesinde maksat, her ferdin kendine
mahsus olan clizi yaratiisi dedil, bitin insanlarin insan olmalarl bakimindan

79 et-Tahanevi It, 1118.

8 Mohamed, Yasien, s. 2.

81 et-Tahanevi, a.y.

82 Mutahharl, Murtaza, Fitrat, Ter. Cafer Kirnm, Istanbul, 1992, s. 9.

8 er-Rim, 30/30.

8 Bkz., Lokman, 31/25, ez- Ziimer, 39/38; el-Ankebit, 20/65.

8 ef-Teymi, Ebu-Kasim lsméil b. Muhammed lbnu'l-Fazl, el-Hiicce 1 Beyani'-Mehicce ve Serhu
Akideti Enli's-Siinne, Tah. Muhammed b. Mahm(d Ebd Rahim, (Daru'r-Raye), 1990, 11,40, 41,



Fitratin Miséki 257

yaratihiglarinda esas olan ve hepsinde ortak bulunan genel yaratiligtir.® Dolayisiyla,
nasil ki insan organiarinda bir amag, bir fonksiyon, kisacas! bir fitrat varsa; ayn
sekilde tim insanhdin ruh ve zekalarinda, “nsanfan ve cinleri sadece bana kulluk
efsinler diye yarattim.” ayetinde de belirtildigi gibi, yaraticisini tamima ve ona kulluk
etme fitrati vardir8 Hakikat arayisi insan ruhunun yaratilisinda yerlestiriimis bir
eilimdir. insan, ruh ve bedenin birlesiminden olugmug bir hakikattir; ruhu ise “Ona
ruhumdan (ifiirddm™ ayetinde belirtiidigi Gzere ilahi hakikatin izlerini tasmaktadir.®

insanin yaratiiginin gelisigiizel ve nétr bir halde olmayip, ilahi bir estetik ve
dizayn ile tertip ve tezyin ediidigi gayet net bir sekilde bildiriimektedir. “Alffah’in
boyast... Boyama bakimindan Allah'tan daha iyi kim vardir?”®' Ayette gecen boya ve
boyamadan maksat, din, fitrat ve bunlarin insan 6zline yerlestirilmesidir. Nasil ki
boya, boyanilan seyin ortlisii ise, fitrat da insanin Ortiisi ve giysisidir. “Boya”
denmigtir, ¢linki fitratin eseri, boyanin boyanandaki eseri gibi insanda ortaya ¢ikar
ve boyanin elbiseye sizmasi gibi, hidayet ve irsad da insan kalbine girer.%2 Bu
nedenle din hakkinda, “Din, ilah renktir. Hakk elinin tekvin ve yaratilis metninde
insani boyadigt renktir' denmigtir9 Fitratin ilahi bir boyama ile insanin oziine
naksedilmesi de gésteriyor ki bir kimse, kisiye asli tabiatini hatirtatmayi hedefleyen
ifahi vahyi gbz ardi etse ve dini kaynakli tabiatinin gereklerinden sapsa bile, o kimse
esas tabiatindan tamamiyla kagamaz.

Hz. Peygamber de insanin yaratilisindaki bu yonlendirmeye isaret ederek
sOyle buyurmustur: “Her dogan fitrat (izere dogar. Sonra anne ve babasi onu
yahudilestirir, hiristiyanlastinr veya mecdsitegtirir™® Konuyla ilgili bir bagka rivayete
gore de, “Her dogan millet(din) (izere dogar...”® denmistir. Hadis hakkinda yapilan
aglklamalar, daha Once belirttigimiz misak meselesini hakiki veya temsili olarak

8 Yazir, VI, 255,256,

8 ez-Zariyat, 51/56.

8 Yazir, Vi, 256,257.

8 el-Hicr, 15/29.

% Mutahhari, s.70.

St el-Bakara, 2/138. i

92 el-Beyzavi, Nasirw'd-Din Ebu'l-Hayr Abdultah b. Omer, Envarut-Tenzil ve Esrarut-Te'vil, Misi,
1968. 1, 85,

8 Mutahhari, s. 19.

% Mohamed, Yasien, s. 4.

9 Buhar, Cenaiz, 80, 92., Il, 5.117, 118, 125; Tefsiru Sdret- Ram, VI, 143. ; Mislim, Kader, 22, 23,
24,25, IV, 2047, 2048, ; et-Tirmizi, Kader, Bab:5, 2138, 1V, 447. ; Malik, Cenaiz, 52., |, 241.

% Mistim, Kader, 31; et-Tirmiz, a.y.
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algilayis dogrultusunda cereyan etmektedir. Bu agiklamalarda baglica su goériisler
ortaya konmaktadir:

1. Fitrattan maksat dini kabule kolaylagtirilan selim tabiattir.

2. Her dogan Aliah’t bilip Onun yaratici oldufunu ikrar etme (zerine
yaratilmigtir. (Bu goriis birinci maddeye yakindir.)

3. Cocuk hakkinda &nceden hilkme baglanan saadet ve sekavet® halidir.

4. islam'dir.%8

5. Cocudun anne karninda, kendisi {izere yaratildigi yaratilistir. 9

Fitrat insanin hakikatine, 6ziine bitisiktir. Bu nedenle degisiklije ugramaz. -
Degisiklik, insanin ézlinde, fitratinda degil; bu asli yaratiisina aykini bir gekilde
zahirinde, dig goriinimiinde olur. “Alfah’in yaratmasinda herhangi bir degisikiik
yoktur"® ayeti de buna isarettir.'™ Kigi, fitratini tezahir eftirebilmek igin nefsini
terbiye etmelidir. Her insan, iyiyi kotiiden ayirabilmek igin fitrat, akil ve 6zgiir irade ile
donatilmistir. insanlann hissi ve biyolojik giidiileri tabiaten kétii degildir. Bununla
beraber kot dirtiilere ¢ok agiktifar ve nefsin manevi ba§arlsmm en yiiksek
seviyesine (nefs-i mutmainne) ulagsabilmeleri igin, emredilen ilahi kanunlara uygun
olarak .kontrol edilmeleri ve yonlendirimeleri gerekir.2. Fitrattaki uldhiyet ve
vahdénf}et sahibine inanma suur ve duygusunun gelismesinde ve belli bir olguniuk
diizeyinden -sonra, iman ve din suuruna déniismesinde gevre faktorii 6nemli bir
etkendir. Sayet gevre etkileri olumsuz ise beklenen dini suur olusmaz ve biling
altinda kalir. Bundan sonra olugan dinf durum fitri degil, ¢evreseldir.'® Asli olan,
hadiste de belirtildigi gibi, Islam'dir, 6teki inanglar ya da egilimler birer sapmadir.'o4
Oyleyse dint dogrultuda yasamamak dogal olmayan, insan tabiatina aykiri, arizi bir
durumdur. Bunun sebebi de fitratin etkisiz biraktimasidir.

97 Sekavet halini insamun fitratinda kabul etmek, fitratla iigili genel anlayisla gelismektedir. Dolayisiyla
bu tanim, genel olarak olumiu bir mefhuma sahip olan fitrat! yansitmamaktadir.

% o5-Siibki, Takiyyuddin, Kl Meviddin Yiledu Ale'l-Fitra, Tah. Muhammed Seyyid, 1990, s.16-19.

9 el-Ezheri, Ebl Mans(r Muhammed b, Ahmed, Tehzibu'-Lugda, Tah. Ali Hasan Hilali, Muhammed Ali
en-Neccar, Kahire, 1964, Xlil, 326.

100 er-Rim, 30/30.

101 fzzuddin, Tevitk Muhammed, Defilii1-Enfils Beyne'l-Kur'ni'l-Kerim ve'l-limi'-Hadis, Daru's-Selam,
1986, s. 28.

102 Mohamed, Yasien, 5. 7.

+ 103 Akgay, Mustafa, Cagdas Dinyada Insan ve Dini Sorumiufugu, Istanbul, 2002, s, 457.

104 Krs,, 1zz{ddin, 5.24 ; Hasan, Osman b. Ali, Menhecill-stidlal Ald Mesaili'I-'tikad inde Ehii's-Stnnelf
ve'-Ceméa, Riyad, 1993, 1, 188.
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Dehlevi (v. 1230/1815), fitratin ortaya ¢ikisina engel olan etkenleri g
maddede Ozetlemigtir:

Tabif Engel: Nefis,

Sekli Engel: Diinya ve diinyevi olan seyler

Yanls ve kétl bilgi. 10

Fitratla ilgili hadisin yorumunda el-Ezheri(v. 370 h.) sdyle diyor: “"Cocuk, dini
kabul i¢in kolaylagtirian bir yapi ve yaratilig tiirli izerine dodar. Sayet o hal (izerine
birakilirsa, o halin gerekleri dogrultusunda devam eder ve baska bir yola sapmaz. Bu
yoldan, ancak beseri ve taklitten kaynaklanan zararlardan birine sapan Kkisi
uzaklagabilir."1%6

Netice itibariyle insanin i ve dig dinyasi, 6zinii ke§fetme ya da onu
kaybettirme egilimindeki ¢ift kutuplu faktdrlerle kugatiimigtir. Bu nedenle hayat, fitrati
yagatma ya da yagsatmama noktasinda bir miicadeleden ibarettir. Nitekim insanhk
tarihi, bir tarafinda fitratullah diger tarafinda ise, onu engelleme konumuna diismiis
olan bireysel ve toplumsal muhalefetin ¢ekismesine sahne oluvermigtir, 107

Degerlendirme ve Sonug

Misak kavraminin, genel olarak miitesabih oldujuna delélet eden ve temsili
bir anlam -igerigine sahip olusuna y6nelik olan dislince ve yorumlar daha &nce
belitmistik. Bunun disinda, konuyla ilgili olarak zikredilen ayet, hadis ve -diger
haberlerde gegen “Allah'in Hz. Adem'in sirtini sivazlamasi”, - “ziirriyeti avucuna
almas!” gibi ifadeler de miitesabihtir. Ancak hakiki manay! savunanlar bu ifadeler
hakkinda herhangi bir sey séylememislerdir. Her ne kadar te'vil ehli olmasalar bile,
selefi bir anlayisin geredi olarak ‘tenzih” ve “aczi itiraf’ gibi prensiplerini®®
uygulamalan gerekirdi. Halbuki bunfar yapiimamakla birlikte, aynen kabul edilmis ve
hatta daha bagka tesbihlerde de bulunulmustur. Ornegin Abduliah b. Omer'den
rivayet edildijine gore, Allahu Teala onlar sirtlarindan, tipki sagin tarakla taranarak
gikariimas! gibi gikarmistir.’® Yine Abdulkerim b. Ebi Umeyye'den rivayet edildigine
gbre hadiste belirtilen zrriyet, tipki karinca stiriisinin yuvasindan ¢ikariligina

105 od-Dehlevi, Sah Valiyyullah ibn Abdirrahim; Hiccetuliahi'-Baliga, Beyrut, 1990, 1, 169.

196 jbnii'|-Esir, Muhammed el-Cezer!, en-Nihaye fi Garfbil-Hadfs ve'l-Eser, Halep, 1963, Ill, 457; ibn
Manzir, X, 287.

107 Kilig, Sadik, Fitratin Dirifigi, Istanbu, 1991, s. 30.

198 {lgili prensipler igin bkz., Topaloglu, Bekir, Kelam fimi Girig, Istanbul, 1991, s. 114-116.

109 gs-Suydt, I, 141.
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benzer bir tarzda, Adem'in sirtindan gikarimistir."® Bu hususlarda herhangi bir
yorum yapmayip, “Bbyle bir hadise olmustur, ama nasil ve ne sekilde oldugu
hususunda bir sey sdyleyemeyiz" deyip isi Allah'a tefviz etreleri gerekirken,
gorlildigl gibi, meselenin anlasiimasi ve izaht noktasinda yeni tegbihlerde
bulunmustardir.

Bu olayin hatirlanamadigi ve hatirlanmayan bir sey (zerine sorumlulugun
nasil bina edilebilecedi itirazi da oldukga hakhidir. Cevap olarak; ya bu olayin
meleklere bildirilmesinin onlar igin bir lituf oldugu, Allah'in bunu bizlere ahirette
hatirlatacadt veya bu konunun gaybi bir hadise olup inananlarin gaybe iman -
noktasinda imtihan edildikleri gibi, dyetin amacindan uzak, kagamak ve zorlama
goriisler ortaya konmustur;"! ya da Hz. Ali, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri ve Ziinn(in
gibi bir kag zatin bu olaylan hatirladiklarina yonelik bazi rivayetlerin arkasina
sigintimigtir, 112

Halbuki hatirlayamadi§imiz, ama buna ragmen mes'(l tutulacadimiz bir
olayin, liituf olarak, meleklere bildiriimesinin bizlere ne faydasi vardir? Madem ki
Kur'an, insan olan bizleri irsad i¢in vardir, dyleyse onun meleklere degil, bizlere
litufta bulunuldugunu ifade etmis olmasl gerekir. Aksi bir durum, hatiflara adaletsizlik
ve zuliim kavramlarins getirecektir. Bu olayin ahirette hatifatiimasinin da hikmetle
herhangi bir alakasi yoktur. Clinki mes'Qliyet yeri, ceza yurdu olan &hiret degil,
dinyadir. Bdyle olsaydi, farz-1 muhal, diinyada kendisine namaz kilmasi
emredilmeyip, ahirette namazdan sorumiu tutularak cezalandirilan birisinin hali gibi
bir durum séz konusu olurdu. Meselenin gaybe iman konusu olmasina gelince; gaybi
olan bir husus, hazirda vukil bulmusgasina, en ince fiziki detaylarina kadar nasii
anlatihyor? Gaybi oldugunu kabul ettigimiz takdirde “ve onlar kendi kendilerine sahit
kildy..."'3 ifadesini nasil izah edecegiz? Bizzat miisahede ettigimizin bildirildigi bir
husus, nasil gaybi olabilir?

Temsili manayl savunanlarn; “bu hadisenin unutturuimasinin tenasiih inanci
lehine bir delil olacagr” iddiasina cevap verilirken, tenasiihiin, bir bedende uzun siire
kalma oldugu icin, unutulamayacag:, ama misék hadisesinin kisa bir sirede

10 es-Suydt, a.y.

1t gr.Raz, XV, 51.

12 Bkz., Hasan Han, Siddik, Fethu'-Beyén Fi Mekasidii-Kurén, Misrr, tsz., Hll, 457 Bilmen, I, 1122;
el-Allst, X, 106.

13 el-A'raf, 71172,
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olmasindan dolayr unutulabilecedi sOylenmistir'4,  Halbuki bir hadisenin
unutulmasinda sadece zamanin uzunluu veya kisalig: degil, bununia birlikte o
hadisenin niteligi de 6nemli bir etkendir. Nice olaylar vardir ki, cok kisa bir anda
olmasina ragmen, o olaylan, itk defa basimiza gelmeleri, beklenmedik, ilging,
sasirticl veya ¢ok sevindirici olmalart gibi pek ¢ok sebepten dolayl unutamayiz.
Misak hadisesi gibi, dlinyevi adet ve olaylardan tamamen farkh bir mahiyette olan bir
sey nasll olur da, degil bir iki kisi, tm insanlik tarafindan unutulabilir?

Kur'an'in evrenselligi prensibini géz éniine aldigimiz zaman, bu nokta daha
da agiklik kazanacaktir. Kur'an, ahléki ve ahkamiyla tiim insanligi irséd etmeyi ve
mutlak dogruluga ulagtirmay hedeflemistir. ilgili ayet de ayni amacin kapsamindadir.
‘Adem ogullan” ifadesi, bildirlen sézlesmenin tim insanhid kusattigini
gdstermektedir. Dolayisiyla inanmayan insanlarin da aleyhine fiilen hiiccet olacaktir.
Ayette yer alan “..diyememeniz icin” ifadesinden de anliyoruz ki bu misak, tiim
yonleriyle mazeret birakmayacak bir netiik ve kesinlije sahiptir. Dolayisiyla hakiki
manay! savunanlarin, misaki hatirlamama meselesiyle ilgili az dnce belirttigimiz
agklamalan bu ilkeye aykin diismektedir.

Madem ki tiim insanlik bu sdzlegmeyle bagimlidir, dyleyse diinya hayatinda,
tlim insanlarin bundan haberdar olmasi gerekir. Halbuki, hakiki manay! savunaniarin
izahlar, bunu imkans!z kilmaktadir. Ayrica hakiki mana kabul edildiginde su sonug
ortaya gikacakhr: Kuran'dan; bu nedenle de hakiki manasiyla misaktan haberi
olmayan insanlar, bu konuda mazur ve muaf kabul edileceklerdir. Yahut onlarin da
ayetin kapsamina alinabilmesi igin temsili mana tercih -edilmelidir. Bu kapsama
Kur'an Oncesi diger topluluklan kattigimiz zaman, ki katmamiz gerekir, konuyu
hakiki boyutuyla kabul etmemiz daha da zorlagacaktir.

Belirtmeye galishgimiz bu ve buna benzer pek ¢ok sorun, temsili mananin
kabuli ve daha da derinlestirilip genigletiimesiyle ortadan kalkacaktir. Ozetle
mahiyetini anlatmaya calistigimiz insan fitrati daha fazla incelendikge; mikro, makro
ve meta alemlerin iz ve tesirlerini tagiyan, inanmaya ve o dogrultuda yasamaya
muhtag ve kabiliyetli olan, ilahi nefhanin nakislarini afaki ve enfiisi olarak miisahede
eden bir varlik olarak insanin, zellikle de teknik imkanlarla i¢ ve dig diinyanm ilahi
dizayninin kesf ve ikrar edildigi bir stiregte yaraticisini reddetmesi noktasinda ma'kul
ve ma'zur olmayacad! gin gibi agikardir. Tum bunian gordikien sonra yaraficinin

114 er-R3z1, XV, 50,51.
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inkar, kisinin kendisini inkar etmesidir. Ve bunun saglam hicbir dayanag! yoktur ve
olamayacaktir da. Bu nedenle sembolik bir sdylem olarak misak, insan fitratina
kodlanan ve kainati Allah-insan iligkisi ¢ercevesinde anlamlandiran bir alt ya da 6n
suurdur.

Time dergisinin verdigi habere gore, Amerikali {nli molekiler biyolog Dean
Hamer, insan inancinin fitrf bir temelinin olacad! tezinden hareketle 1998 yilinda
genetik aragtirmalarina baglamis ve insanin inang diinyasini etkileyen pek gok genin
bulundugu, 6zellikle “inang Geni" adim verdigi VMAT2'nin inan¢ kavramini
yonlendirdigi sonucuna ulagmistir. Inangta genetik yapiyla birlikte gevresel faktdrlerin -
de etken oldugunu ifade eden Hamer, aynca bu genin ‘kigisel ve evrensel
farkindalik” yetenegini de kazandirdigini tespit etmistir. Hamer bu konuda “Tann
Geni: Iman genlerimize nasil yerlegtirildi?” isimli bir de kitap yaymnlamigtir, s

Dergide Jeffrey Kluger, “Tanr genlerimizde mi?" bashdryla konuyu aktarirken
lehinde ve aleyhindeki yorumlara da yer vermistir. Hamer'in goriigiinlin aleyhinde
olanlarin teme! yaklasimi genlerin herhangi bir davranisa tahsis edilemeyecedidir.
Ingiltere’deki Newcastle Universitesi Insan Genetigi Enstitiisi miduiri John Burn, bu
dogrulfgga soyle demektedir: “Sayet birileri gelir ve size “X genini bulduk” derlerse, .
ciimlenin sonuna gelmeden onlan durdurabilirsiniz”."® Hamer, The Charlotte
Observer'in internet sitesinde, 4 Ekim 2004 tarihindeki “Tanri Geniyle mi Dogduk?”
baslikli  yazisinda, bdyle bir aragtirmaya girme sebebinin, dinyanin buyik
¢ogunlugunun Hristiyan, Yahudi, Hindu ya da Mislimanlardan yani inanan
insanlardan olugsmastnin ortak bir nedeninin olabilirli§i inanci oldugunu ileri
stirmektedir. ' ’ '

Inancin tamamen genetk olduju elbette ki iddia edilemez. Zaten ilgili
arastirmanin sonucunda ulasilan tespitlerin kesinligi heniiz ispat edilmemistir. Hamer
ya da benzer sdylemlerde bulunan arastiricilarin lehinde ve aleyhinde sdylemlerin
olusmasi da gayet tabiidir. Ancak, konuyla ilgili tartismalarda taraf olunmasa dahi,
gerek bu ve benzeri arastirmalarda ongérilen ‘inancin fizyolojik bir kékeninin
olabitirligi” inancinin, gerekse -izafi de olsa- bu dogrultuda ulagilan sonuglarin, Islam

15 Hamer, Dean, The God Gene: How Faith Is Hardwired into Our Genes, Doubleday & Company,
Incorporated, 2004.

116 |igili haber igin bkz., Time, 25 Ekim, 2004.; Vatan Gazetesi 19.10.2004,

17 Bkz., Hamer, Dean, “Are we Born With a God Gene?”,
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diisiince geleneginde yer almig olan “fitrat’ anlayiginin onemini daha da
belirginlestirecedi agikca ifade edilebilir.

Netice olarak sunlari soyleyebiliriz; Yaratan; kendisini tanitacak ve iman
edilmesini sadlayacak maddi-manevi, dahili-harici her tiirli delil, imkan ve kolayhg
kainatin her zerresine yerlestirmistir. Onemli olan; hakikati kabul etme dorultusunda
programlanan insan fitratina girip, onu sindiren, bagkalastiran ve bdylece atil birakan
maddi ve manevi biitiin-engefleri ortadan kaldirip baygin fitratlan uyandirmak ve bir
fitrat medeniyeti kurmaktir. Béyle bir medeniyefin insani, kendine veya etrafina
baktiginda her zerrede su niday: igitecektir: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?... ve bu
nidaya yine her zerresiyle su cevabi verecektir; “Elbette Rabbimizsin...”





