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ISLAM MODERNIZMININ DOGUSU VE iKi ONEMLI
TEMSILCISi

(Afgani ve Abduh’un Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakis)
Yrd. Dog. Dr. Mustafa SONMEZ’

OZET

Islam Modernizmi  terimi, yeni bir soylem olup bununla
Islamin  temel kaynaklarima doniis ve bu kaynaklarin giiniimiiz
sartlarina gore yorumlamp uyarlanmasi kastedilmektedir. Islam
Modernizminin  iki onemli temsilcilerinden Afgdni ve Abduh, bu
cercevede “ Dini; bid’at ve hurdfelerden armmdirmak, Kur’an ve
siinnete yonelmek, taklidi birakarak ictihad yapmak ve bu vesile ile
diisiinceyi canlandirmak, egitime onem vermek, tasavvufun Kur’an ve
siinnete uymayan yonlerine karsi ¢ikmak, Batimin ilim ve teknigini
almak... gibi hususlarda goriis birligindedirler. Bununla beraber
Afgani aksiyon ve miicadele adamiydi. Hareket cizgisi cogunlukla
siyasi idi. Abduh ise diisiince ve istiklal adamiydi. Hareket ¢izgisi
egitim agirliklt ve politikadan uzakti. Her iki miitefekkirin de ortak
amaci; Islam  diinyasinda ~ fikri  ve ilmi uyamgst saglamak,
Miisliimanlar: Bati diinyast karsisinda giiclii duruma yiikseltmekti.

Anahtar Kelimeler: Modernizm, I:sldm Modernizmi, Thyacilik,
Bid’at ve Hurdfe, Kur’an ve siinnet, Pan-Islamizm, Ictihad, Tasavvuf.

ABSTRACT

The Rise of the Islamic Modernism and Two Most
Consequential Representatives

(A Brief Glance at Afghani and Abduh’s Modern Attitudes)

Islamic Modernism is a new term it is meaned from that term to
return to main sources of Islam and comment on that sources in

* Atatiirk Universitesi Erzincan lahiyat Meslek Yiiksekokulu Kelam Anabilim Dal.
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accordance the conditions of our days. Afghani and Abduh two
representatives of that current are allied to purify the religion from
heresies and superstition, be directed to Qur’an and sunnah make
ijtihad ( independent judgement in legal or theological questions) by
giving up the taqlid (imitation) and so to revive the thought , give
importance to sciences, oppose to directions of mysticism which
oppose to Qur’an and sunnah and accept the tecnique and science of
the West. With all that Afghani was a man of revolotion and struggle.
The direction of his acts was at most politic. In spite of that Abduh, a
man of thought and reasining was very different and far from
politic.But two allied’s shared aim was to awake Islamic world in
space of science and thought and to cause to ascend of Muslims in the
face of West world.

Key Words: Modernism, Islamic Modernism, Revivalism,
Heresy and Superstition, Qur’an and Sunnah, Pan-Islamism, [jtihad
(Independent Judgement in Legal or Theological Questions),
Mysticism.
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GIRiS

“Modern” kelimesi Bati kokenli bir sozciik olup, sozliikte
“cagdas, yeni, asri, cagcil, modern, yenilesme; cagcil kimse, modern
kimse'...gibi anlamlara gelmektedir.

Din ve felsefe alaninda kullanildiginda bu kelimenin bazen
ovgii, bazen de kiiciimseme anlamim ifade ettigi goriilmektedir. Ovgii
anlaminda kullanildiginda bununla; zihin acikligi, farkli diisiinme,
yeni buluglar, yeni bilgiler ve yeni ortaya atilmis dikkat ¢ekici fikirler
kastedilmektedir. Kiiclimsemek i¢in kullanildiginda bu terim ile; moda
pesinde kosan, sivriligi yenilik zanneden, degisiklik hastaligina
tutulmus, dolayisiyla istikrarsiz, oturmamis, bir anlik etki ile ge¢misi
reddeden anlayis ve davranislar ifade edilmektedir. Bundan dolay1 bu
kavram, diisiincenin iradi olarak degismesini ifade ettigi gibi, sig ve
cahilane heveslerle ge¢misi bilmeden ve yeniyi muhakeme etmeden
yapilan degisiklikleri® de ifade etmektedir.

Aym kokten tiiremis olan “modernizm”, sozliikte cagcillik,
modernlik, yenilik, asrilik, yenilesme, cagdaslik, mudasirlik, yeni
seylere diigkiinliik, gelenekgilige kars1 olma ve yenilik¢i egilim3 ... gibi
manalara gelmektedir. Bu anlamlara taraftar olan veya bunlari
benimseyerek yasantisina geciren kimselere* de “modernist” denir.

Ayrica  “modernizm”  terimi; yeniye taraftarlik, yenilik
tutkunlugu, ileri derecede her eski olana diigman olma ve yerlesmis

! Longman-Metro, Dictionary of Contemporary English, New Edition, England, 1992, s. 668
ve 672; el-Ba’lbaki, Miunir, el-Mawrid A Modern English Arabic Dictionary, Beyrut,
1992, s. 586; Hans Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic, Arabic-English, Edited
by J. Milton Cowan, Beyrut, 1980, s. 616; Editor, Robert Avery ve digerleri, Redhouse,
English-Turkish Dictionary, Redhouse Yaymevi, Istanbul, 1984, s. 630. Demir, Omer-
Acar, Mustafa, Sosyal Bilimler Sozliigii, Istanbul, Agac Yayincilik,1993, 5.71, 251; Bolay,
Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Istanbul, Akcag Yay. 1997,
s.317.

% Bolay, a.g.e., s.317.

3 Longman, a.g.e., a.y.; el-Ba’lbaki, a.g.e., a.y.; Hans Wehr, a.g.e., a.y.; Robert Avery ve
Digerleri, a.g.e., a.y.; Meydan Larousse, “Modernizm” maddesi, istanbul, Meydan
Yaymnevi, 1972, c.8, s.862.

4 Longman, a.g.e., a.y.; el-Ba’lbaki, a.g.e., a.y.; Hans Wehr, a.g.e., a.y.; Robert Avery ve
Digerleri, a.g.e., a.y.; Meydan Larousse, c.8, s. 862.
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her seyi yikma taraftarl gf... gibi manalan da ihtiva etmektedir.

Yine bu terim; modern tenkit¢iligi ve elestirme metotlarini,
basta Incil olmak iizere tiim dini ve tarihi dogmalara uygulayan ve
amentiilere Gnem vermeyen dini akim® da ifade etmektedir.

Bu nedenle Bati’da modernizm; akli, bilimi, sufiru 6n plana
cikarmis, ama aklin ve bilimin hiirligii adina duyguyu, hayal giiciinii,
ruh zenginligini, gelenek ve inanclar1 hice saymis ve bunlarin
zayiflamasina ve yikimina yol agmugtir.”

Yukarida Bati diinyas1 hakkinda modernizmle ilgili ifade edilen
manalarin, Isldm diinyasinda da muhtelif zaman ve mekanlarda ¢ok
degisik yansimalar1 goriilmiis, Batt modernizmini 6rnek alan bir ¢ok
miitefekkir ortaya c¢ikarak gelenege karst miicdele etmislerdir.
Ustelik bunlarin bir kismi, Batililarin “td@rihi tenkid metodunu 6rnek
alarak, basta siinnet olmak iizere tiim Islami kaynaklara, hatta
Kur’an’a bile uygulamak istemislerdir.®

Bundan dolayi, terim olarak “Islam Modernizmi”nin ne
oldugunu kesin cizgileriyle ortaya koymak olduk¢ca zor
goriinmektedir. Ancak bunu ana hatlaryla kisaca;

“Islam’in temel kaynaklar: olan Kur’'an ve siinnete, selefin
akide ve uygulamalarina donmek, bunlart ve bu kaynaklara dayanan
topyekiin tarihi mirdst ilmi ve rasyonel bir siizgecten gecirdikten
sonra gliniimiiz hayat sartlarina gore yeniden yorumlayarak izah
etmek ve uyarlamaknr”9 seklinde tanimlamak miimkiindiir. Bagka bir
ifadeyle; “Modern diinyanin meselelerini ve giintimiiz problemlerini
Islam’in ana kaynaklarimin 1siginda  ¢ozmeye calismaknr.”'® Bu

3 Bolay, a.g.e., s.317.

® Bolay, a.g.e., s. 318.

" Bolay, a.g.e., a.y.

8 Aydin, Mehmet S. , “Fazlurrahman ve [slam Modernizmi”, Isldmi Arastirmalar,
(Fazlurrahman Ozel Sayist), Ekim-1990, c. IV, sy. IV, 5. 278.

K Aydin, a.g.m., s. 274 ; Fazlurrahman, Islam, Cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, fstanbul,
Selcuk Yay., 1992, s. 320; Giingér, Erol, Islam’in Bugiinkii Meseleleri, Istanbul, Otiiken
Yay., 1989, s. 215;

10 Aydin, Mehmet, “Rasyonel Diisiince ve [slam Modernizmi”, I. Islam Diisiincesi
Sempozyumu, Hazirlayan: Mehmet Bekaroglu, [stanbul, Beyan Yayinlari, 1995, s. 149;
Ozgelik, Omer, aym sempozyumda yaptig tartisma, s. 192.
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manalara taraftar olan veya bunlar1 benimseyerek uygulayan
kimselere de “Islam modernisti” denir.

Yukaridaki  tamimlardan  anlasildigina  gore,  giiniimiiz
meselelerini ¢ozmek icin problemlerin, Islim’in  ana kaynaklarina
gotiiriilmesi, bu kaynaklardan ve bunlara dayanan tarihi mirastan
yararlanilarak modern cagin getirdigi problemlere yeni c¢oziimler
bulunmas1 gerekmektedir. Iste islim Modernizminin, bu iddia ile yola
ciktigint ve bazi zayif yoOnlerine ragmen boyle bir programi
gerceklestirmege calistigimi  gorityoruz. Bu hareketin, sz konusu
problemleri ¢ozerek IslAm toplumunun 6niinii agmay1 ve ilerlemesini
saglamay1 temel gaye edindigini miisahede etmekteyiz.

Islam Modernizmini yakindan ilgilendiren en 6nemli bir husus,
Asr-1 Saiddetdeki inang ve uygulamalarn giiniimiizde yeniden
canlandirmak isteyen “Jhydcilik”'" tir. Bu hareket, ayn1 zamanda “dini
kural ve kavramlar: yenileme hareketi™'? seklinde de ifade
edilmektedir. Yukarida Islim Modernizminin tamiminda gecen,
“Kur’an ve siinnete, selefin akide ve uygulamalarina donme”
hususunda Islam modernistleri ihyAcilarla ayni goriistedirler. Ancak
ihydci, maziyi yeniden sahneye koyup oynamak istedigi halde,
modernist yeniden yorumlama ve yeni sartlara gore izah edip
uyarlamay1 benimsemektedir. =

Islam Modernizminin, “Klasik ve Cagdas Islam Modernizmi ”
diye iki ayri tasnife tabi tutuldugunu gdrmekteyiz.'* Bununla beraber
bu hareket, heniiz olusum siireci igerisinde oldugu i¢in “Klasik” ve
“Cagdas” olamim1 kesin cizgilerle belirlemek olduk¢ca zor
goriinmektedir. 7 Ancak genel kabul goren kaba bir tasnife gore
Afgani (1839-1897), Abduh (v.1323/1905), Seyyid Ahmet Han

" Genis bilgi i¢in bkz. Sénmez, Mustafa, “Ihyaciligin Dogusu ve Bazi Onemli Temsilcileri”,
EKEV Akademi Dergisi, Ankara, 2001, c.3, sy.1, s.25-29.

12 Hizmetli, Sabri, “Muhammed Abduh’un Diisiince Yapist”, Hizmetli’nin, Abduh’un
Risdletii’t-Tevhid isimli eserinin, Tevhid Risdlesi isimli terciimesine yazdigi giris,
Ankara, Fecr Yayinlari, 1986, s. 45.

13 Fazlurrahman, Islam, s. 320 Giingor, Erol, a.g.e., s. 215.

14 Aydin, Mehmet S., a.g.m., s. 275, 277.

15 Aydin, a.g.m., s. 277; Uyanik, Mevliit, “Glintimiiz fslam Diisiincesinde Islahat Kavram”,
Islami Arastirmalar, Ocak-1990, c. IV, sy. I, s. 50,52-53.
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(v.1316/1898) ve Ikbal (1876-1938) gibi Fazlurrahman (1919-1988)
oncesi sahsiyetlerin Klasik Islam Modernizmini, Fazlurrahman ve
takipgilerinin de Cagdas Islam Modernizmini temsil ettiklerini'® ifade
etmek, dogruya en yakin bir tasnif olarak kabul edilmelidir.

Diger taraftan Islam diinyasinda ortaya c¢ikan modernist
hareketler, farkli zaman ve mekénlarda goriilen cesitli yansimalan da
dikkate almarak bir bagka acidan dért gurupta incelenmektedir.!” Bu
hareket guruplar1 sunlardir:

1. Faaliyetlerini sadece egitime hasreden egitimsel hareketler.
Bu hareketlere 6rnek, Bengalli Nawab Abdullatif tarafindan baslatilan
ve Bengal Miisliimanlarinin egitimini amaclayan harekettir. Bu
hareket, politikaya ve entellektiiel konulara temas etmeden sadece
egitim  fadliyetlerinde bulunmayr amaclar. Ayrica Bengal
Miisliimanlarinin, Hind@ilar arasinda varhigini siirdiirebilmesi ig¢in
egitilmelerine ve ekonomik bakimdan giiclii olmalarma calisir.'® Bu
hareket, dar cercevede ve lokal bir hareket olarak dikkatleri
cekmektedir.

2. Entellektiiel diisiinceyi de igeren ve daha genis kapsamli
olarak varligin hissettiren egitimsel hareketler. Bu hareketlere 6rnek;
Sir Seyyid Ahmed Han, Sibli Nu'mani (1857-1914), Muhammed
Abduh, ve Resid Riza (1865/1935) tarafindan baslatilan harekettir. Bu
modernist sahislar, bir yandan IslAm diinyasinin degisim ve uyanisinin
anahtan1 olarak gordiikleri egitim {izerinde yogunlasirlarken, diger
taraftan da Dogu ve Bati’nmin karsilagsmasi sonucu ortaya cikan tiim
entellektiie]l problemleri tartistyor ve bununla IslAm diinyasinin
entellektiiel anlamda uyamisina katkida bulunmaya  gayret
gosteriyorlard.’” Bu hareket lokal olmayip, tesirleri ve yaygmhg
itibariyle hemen hemen Islam diinyasinin her tarafinda goriilebilen
etkin bir harekettir.

3. Belli bir diizeyde entellektiiel diisiinceye entegre olmus bir

'S Aydin, a.g.m., s. 275-277.

17 Siddiqi, Mazharuddin, “Islamic Modernism”, Islamic Studies, Islamabad, Winter, 1976,
s.179-185.

18 S1ddqi, a.g.e., 5.179-180.

' Siddiqi, a.g.e., 180- 181.
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Islam diinyas1 ve onun ozgiirliigii icin calisan politik hareketler. Bu
hareketlerin onde gelen liderleri siiphesiz Cemaéleddin Afgani ve
ondan sonra da biiyiikk sair ve filozof Muhammed Ikbal’dir
(1876/1938). Afgani, Islam diinyasim Bati emperyalizminin
etkisinden kurtarmanin yegine c¢aresini; Miisliimanlarin, basta siyasi
olmak iizere, her alanda reform yapmalarinda goriir. Islim diinyasini
Bati hegemonyasina kars1 birlestirmek icin gayret sarfeder. Ikbal ise,
Hint Miisliimanlarinin bagimsizliklarina kavusmalart icin biiylik ¢aba
harcar.”® Bu hareketlerin de etki ve yayginhg itibariyle Islam
cografyasinin hemen her bolgesinde tesirleri goriilmektedir.

4. Tamamen entellektiiel diizeyde seyreden hareketler. Bu
hareket mensuplar;, Kur’an’a donmeyi ve Kur’anla kendileri
arasindaki tiim dini otoriteleri ve vasitalar1 reddederek, dogrudan
dogruya Kur’an’a yonelmeyi hedeflemektedirler. Hatta bu hususta
hadisleri bile kismen ya da ¢ogunlukla inkar etmektedirler. Bunlar,
[slam diinyasinda Bati medeniyetinin tesiriyle yetismis yeni bir
toplum ve buna uygun bir hukuk sistemini savunmaktadirlar. Bu
hareketlere, Hint modernistlerinden Cirak Ali (1844-1895) ve Seyyid
Emir Ali’yi (v.1347/1928) 6rnek verebiliriz.”! Ayrica yukarida ikinci
ve tiglincii kategoride zikredilen modrnistleri, kismen burada da 6rnek
olarak anmak miimkiindiir.

Yukaridaki tasnifte zikredilen dort gurubun, Klasik Islam
Modernizminin alt guruplar1 oldugunu goriiyoruz. Bu tasnife Cagdas
Islam Modernizmi dahil edilmemistir. Bununla beraber tiim bu
hareket  guruplarinin, Cagdas Islam  Modernizmine  zemin
hazirladiklar1 gercegi de kabul edilmelidir.

Goriildiigii gibi, calisgmamizin 6nemli bir boliimiinii teskil eden
Afgani, agirhgim politik diisiincenin olusturdugu {i¢iincii guruba,
Abduh ise, agirhigimi entellektiiel diisiinceye dayali bir egitimi hedef
alan ikinci guruba dahil edilmislerdir. Ileride s6z konusu sahislarin

2 S1ddiqi, a.g.e., s.181-182.

21 Siddiqi, a.g.e., s.183-185; Aziz Ahmet, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam,
Cev. Ahmet Kiiskiin, Istanbul, Yonelis Yayinlar1, 1990, s.107-119; Ozervarl;, M.Sait,
Keldamda Yenilik Arayislart (XIX. yiizyll sonu - XX. yiizyil bagt), Istanbul, ISAM Yayinlari,
1998, s.32.
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modernist yonlerine temas ederken, goriis ve diisiincelerini, yukarida
zikredilen zeminlerde ele alip inceleyecegiz.

Buraya kadar 6zet olarak sundugumuz temel bilgilerden sonra,
simdi asil konumuzu olugturan Isldim Modernizminin dogusuna ve iki
onemli temsilcisinin modernist yonlerine kisaca deginelim.

I. iISLAM MODERNiZMIiNiN DOGUSU

Bilindigi gibi Islam diinyasinda h.VI. (m.XII ). asirdan itibaren
fikri bir duraklama yasanmis, ardindan da artarak hissedilen bir
gerileme bag gostermistir. Diisiince planinda baslayan bu duraklama
ve gerileme, zamanla diger alanlara da yansiyarak hayatin her
sahasinda agikca kendisini gOstermistir. Bunun en Onemli
sebeplerinden biri, Ortagag boyunca Miisliimanlar arasinda taklit
hastaliginin ortaya ¢ikmasi, ictihad kapisinin kapatilarak gelisen hayat
sartlarina gore yeni fikir ve diisiincelerin liretilememesiydi. Buna
karsilik Bat1 diinyasi, ronesans ve reform hareketleriyle baslatilan hiir
diisiince anlayisi sayesinde, zamanla skolastik diisiinceyi atmis, statik
bir yapidan dinamik bir yapiya gecmisti. Bunu Bati’nin bilim, teknik
ve diger sahalardaki korkung ilerlemesi takip etti. Bu siirec, XIX.
asrin baslarinda Bati’nin Islam diinyasina kesin hakimiyeti neticesini
verdi ve sonug, ezici bir sekilde kendini biitiin Isldm diinyasinda
hissettirdi.

Miislimanlar, 14 asirhik tarihleri boyunca inang, kiiltiir ve
medeniyetlerine yonelik iic biiyilkk tehditle karsilasmislardir.
Bunlardan birincisi: Eski Yunan Felsefesi’nin Islim diinyasma girisi
ile bas gosteren tehdit idi. Ancak bu felsefe, sonug itibariyle fikri bir
canlanmaya sebep oldu ve zamanla tehdit olma 6zelligini yitirdi. Bu
donemde Miislimanlarin siyasi, i¢timai, kiiltiirel ve iktisadl giicleri
zirvede oldugu icin, bu karsilasmada goriilen sikint1 cabuk asildi. S6z
konusu Felsefenin elverisli kistmlar1 benimsenerek Islam akidesini
savunmanin araci haline getirildi. Yunan Felsefesini takip edenler
kendi bilgi ve birikimlerini de bu sisteme eklediler; boylece sadece
taklitci ve sarih olarak kalmadilar. Anilan birikime kendi katkilarinin
damgasin1 da vurarak, daha giiclii bir IslAm diisiincesinin dogmasina
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vesile oldular.?

Ikinci tehdit ise Mogol istilasidir. Cengiz Han’1n (v. 624/1227)
liderliginde teskilatlanan bozkirim bu ilkel-pagan topluluklar,
medeniyet bakimindan zirvede olan Miisliimanlar1 askeri alanda
yenilgiye ugratarak {iilkelerini isgal ettiler. Donemin  siyasi
biitiinliigiine son vererek, korkung bir tahribata neden oldular. Bu
istila sirasinda Miisliimanlarin en biiyilk avantaji, itikddi bakimdan
cok giiclii olmalart; ilim, kiiltir ve medeniyet bakimindan da
miistevlilerden daha {iistiin bir konumda bulunmalariydi. Bu nedenle
askeri alanda maglup olduklart Mogollara karsi, bir miiddet sonra
yeniden hakim oldular. Mogollar, kendilerinden ¢ok ¢ok iistiin olan
bu kiiltir ve medeniyet icerisinde zamanla eridiler; kisa zamanda
Islamlagarak asimile oldular ve yerli halkla kaynastllalr.23

XIX. ve XX. asirlarda gorillen iiciincii biiyiik tehdit ise
sanayilesmis modern Hiristiyan-Bati’nin istilasiydi. Bu istila sadece
siyasi, askeri ve iktisadi alanlarda olmayip, fikrl ve kiiltiirel alanda
da gerceklesti. Bati, Islam diinyasini1 sadece maddi silahlarla isgal
etmiyor, ayni zamanda onun inancini, zihniyetini, manevi degerleri
ile diger imkan ve kabiliyetlerini de sorguluyordu. Sayet Islaim
diinyas1 bu karsilasma esnasinda, yukarida zikredilen birinci ve ikinci
tehdit donemlerinde oldugu gibi, ilim, kiiltiir ve medeniyet
bakimindan miistevlilerden daha gii¢lii olsaydi, en azindan Bati
diinyas: ile esit seviyede bulunsaydi, siiphesiz ki Isldim-Bati
miinasebetleri daha farkli sonuglanacakti. Halbuki, durum bdyle
olmadi. Bati, bir yandan Islam diinyasim siyasi, askeri ve iktisadi
alanlarda isgal ederek hakimiyeti altina alip, kaynaklarim somiiriirken,
diger yandan da fikri ve kiiltiirel yonlerden etkileyerek ayni diinyay1

22 Tiirkone, Miimtaz’er, Cemaleddin Afgani, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 1994,
s. 3; Ulken, Hilmi Ziya, Eski Yunan'dan Cagdas Diisiinceye Dogru Islim Felsefesi
Kaynaklart ve Etkileri, Istanbul, Cem Yaymevi, 1993, s. 29; Taylan , Necip,
Anahatlariyla Islam Felsefesi Kaynaklari-Temsilcileri- Tesirleri, Istanbul, Ensar Nesriyat,
1983, s. 138-139; Topaloglu, Bekir, Keldm Ilmi (Giris), Istanbul, Damla Yaymevi, 1981,
s. 32-33.

= Tiirkone, a.g.e., s. 4 ; Mogol istilsi ile ilgili genis bilgi icin bkz. Aka, ismail ve digerleri.
Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, {stanbul, Cag Yayinlari, 1989, c. 111, s. 327-329,
c. VIII, s. 304-309, c. IX, s. 47-56.
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tarihi kimliginden uzaklastirmaya, kendi kiltir ve medeniyeti
icerisinde eritmeye calisiyordu. Iste, Islam-Bati karsilagsmasinin en
acimasiz yonii buydu.

Aslinda bunun boyle olmasi c¢ok tabii bir seydi. Ciinkii bu
donemde Bati, her alanda reformlar yaparak giinden giine ilerleme
kaydederken, Islim Aleminde aym donemde kahvenin haram olup
olmadig gibi konular tartisithiyordu. Hatta bu tiir tartismalar, Osmanl
ulemasmin giindemini uzun siire mesgul etmisti.”® Bunun sonucu
olarak Bati diinyast Ziyd Pasa’nin deyimiyle “beldeler, kasaneler”
haline gelirken, Islim diinyas1 bir ¢ok yoniiyle “virdneler” diyarina
donmiistii.

Gerileme ve ¢okiis doneminde Miisliimanlarin genel durumu bu
merkezde iken, ayn1 donemde din adamlarinin bir kisminin kiiltiirel
seviyeleri de igler acisiydi. S6z gelimi, onlarin “diinyanin dénmesi”
gibi basit cografl hadiseleri bilmedikleri, bu yiizden de bunlar1 kabul
etmedikleri, hatta diinyanin dondiigiinii kabul edenleri tekfir ettikleri
gibi hususlar, dénemin sairlerince hiciv ve alay konusu olmustu.*

Bu son derece olumsuz tabloya ragmen Miisliimanlar, maddi ve
manevi varliklarina yonelen bu biiyiik tehdide karsi ¢ok biiyiik bir
direnis gostermiglerdir. Dost ve diisman herkesi saskina ceviren bir
canlilikla Bati’ya kars1i koyarak so6z konusu varliklarini bitmez
tikenmez bir enerjiyle savunmuslardir. Her alanda zayif goriinen
Miisliimanlar, Bati1 karsisinda Islamiyet ile giic kazandiklarim fark
ederek  dini, savunmalarinin  merkezine almislardir.  Bati
somiirgeciligine karsit diinyadaki diger din mensuplarinin higbirisi
Miisliimanlarin gosterdigi direnci gosterememislerdir. Bu durum, hem
Islamiyet’in emperyalizme karsti bir din olarak konumunu
giiclendirmekte, hem de Miisliimanlarin somiirgeci giiclere kars

** Aydin, a.gm., s. 275; Ozervarh, Kelamda Yenilik Arayislar, s. 40-41; Iscan, M. Zeki,
Siyasal Islam (Dint ve Fikri Temelleri), Erzarum, EKEV Yayinlari, 2002, s. 3-4.

* Gibb. H.A.R., Modern Trends in Islam, Chicago, The University of Chicago Press, 1947, s.
11; 1slﬁmoglu, Mustafa, Isldmi Hareket Anadolu, Istanbul, Denge Yayinlari, 1991, c. I, s.
145.

26 Muallimoglu, Nejat, Bir Tiirk Vatana Dondii, Istanbul, 1975, s. 266.
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maddi ve manevi varliklarin1 korumadaki basarisim1 gostermektedir.

Bati hegemonyasina karsi bu basarili direnisin mimarlar
medrese gelenegi icinde yetismis ulema degil, Batidaki benzerleri ile
ayni siirecin {iiriinii olan, benzer fonksiyonlar1 icrd eden modernist
aydmlardir. Bu donemde Miisliiman toplumlara yol gosterme
misyonunu iistlenen bu aydinlar, modern diinya ile hesaplagma giiciine
sahip yepyeni bir aydin ziimredir.”® Bu ziimre, modernizm oncesinde
ortaya ¢ikan ihyacilardan oldukca farklidir.

Modernizm Oncesi ihyaci akimlar, kokleri ve dallar Islam
diinyasinin i¢inde olan hareketlerdi. Temsilcileri daha ¢cok “Kur’an ve
siinnete donme” hareketinin geregi olarak bid’at ve hurafelerle
miicadele etmisler, Isldm’1 yabanci unsurlardan ayiklamak igin biiyiik
caba gostermislerdi. Halbuki, basta Afgani (1839-1897) ve Abduh (v.
1323/1905) olmak iizere bahsi gecen modernist aydin ziimre, “Kur’an
ve siinnete donme” failiyetine ve diger hususlara ilave olarak,
Hiristiyan-Bat1  fenomenini de dikkate almak zorunda kalmislardir.
Ciinkii, Bat1 medeniyetinin ezici istiinliigli gibi bir gercek, apacik
ortadaydi. Buna kars1 kayitsiz kalinamazdi. islaim-Bat1 karsilasmasinin
hem fikri ve kiiltiirel, hem de siyasi, iktisadl ve askeri yonleri vardi.
Bu unsurlarin birisinde meydana gelen gelismeler, digerini dogrudan
dogruya etkilemekteydi.”

Bati emperyalizmine kars1 basarili bir direnis gosterilmesine
ragmen, {slam diinyasindaki olumsuz durum devam ediyordu. Bu hal
boyle devam ettigi miiddetce Miislimanlarin esir ve somiirge olma
durumu siiriip gidecekti. Bu kotii durumdan kurtulabilmek igin acilen
bir silkinmeye ve dirilise ihtiyac vardi. Tabii ki IslAim iyice
anlasilmadan herhangi bir dirilis ve canlanmadan stz edilemezdi. Bu
amagcla Bat’ dan gelen bu sistematik ve topyekiin saldirilara kars
Islam diinyasinda zaman zaman muhtelif tepkiler goriildii. Batililarin
[slam’a  yonelttigi  elestirilere karsi bazi Miisliman aydinlar
tarafindan cevaplar verildi, ¢esitli miidafalar yapildi ve ¢ok sayida

27 Tiirkone, a.g.e., s. 4-5.
28 Tiirkone, a.g.e., s. 5.
* Aydmn, a.gm., s. 275.
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reddiyeler yazﬂdl.30

Iste, yukarida kisaca ozetlemeye calisigimiz bu olaylar ile
Miisliiman aydinlarin bu olaylar karsisinda gosterdikleri tepkiler,
yazdiklart reddiyeler, verdikleri miicadeleler, zamanla Klasik Islém
Modernizminin dogmasina zemin hazirladi. Nihayet XIX. asrin
ortalarinda ilk ciddi temsilcilerini yetistirmeye bagladi.

Yaklagik ylizyili asan bir maziye ve muhtelif dillerde yazilmis
olduk¢a zengin bir literatiire sahip olmasina ragmen, “Isldm
Modernizmi” tabiri, hala c¢ok kez yadirganan, kendisine siipheyle
bakilan ve genelde yanlis anlasilan bir tabirdir. Bu degerlendirme
daha ¢ok Islam iilkelerinin, 6zellikle “muhafazakdrligin yogun oldugu
bolgelerinde” goriilmektedir. Bu “olumsuz” goriiniim, s6z konusu
ilke ve  bolgelerde  “reform’, “modernlik”, “asrilik”,
“cagdashk”gibi’" kelimelerin cagristirdigi “olumsuz ve sevimsiz”
manalarla yakindan ilgilidir. Konu “dinde reform”, “dinde yenilesme”
veya “dinde modernizm” gibi kavramlarla ifade edilince, durum daha
cok hassasiyet kazanmakta, bu vb. tabirler, genis “muhafazakdr
kitleler’de biiyiikk tepkilere neden olmaktadir. Bu sebeple “dini
diistincede modernizm” tabiri gibi ifadeler, s6z konusu cevrelerce
“dinin bir kismin1 inkdr veya 6ziinden saptirarak degistirme”32 ya da
en hafif ifadesiyle “dinde lakayithk ve laubalilik” seklinde
algilanmaktadir. Iste bu algilanis bicimi, islim diinyasinda bu akima
kars1 kuskuyla bakilmasina, dolayistyla genis dindar kitlelerin kayitsiz
veya endiseli bir yaklasim gdstermesine neden olmaktadir. Bu akimin
muhafazakdr Miislimanlar arasinda karsilastigi  sert ve kati
muhalefetin temelinde de bu kusku ve endisenin yattigin1 sdylemek
miimkiindiir.

Bu kisa malumattan sonra yukarida belirtildigi iizere, Islam
diisiince tarihinin muhtelif zaman ve mekénlarda farkli boyut ve
renklerde goriinen bu akimin, Afgani ve Abduh gibi iki Onemli
temsilcisinin modernist yonlerine kisaca temas edilecektir.

30 Tiirkone, a.g.e., s.5,43-66 ; Aydin, a.gm., s. 275.
31 Aydin, a.g.m., s. 273. ]
32 Giingor, a.g.e., s. 219; Aydin, a.gm., a.y.; Iscan, Siyasal Islam, s.6.
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I. iISLAM MODERNIZMININ iKi ONEMLI
TEMSILCIiSi VE MODERNIST GORUSLERI

I1.1. Cemaleddin Afgani (1839-1897)

Yukarida 6zetle sunulan olaylar karsisinda Islim diinyasinin
icine diistiigii bu koti durumdan kurtulabilmesi icin tiim
Miisliimanlara yonelik ilk ciddi genel ¢agrinin Cemaleddin Afgéni
tarafindan yapildigini goériiyoruz.

Afgani’nin gerek kimligi ve kisiligi, gerekse savundugu fikirleri
etrafinda pek cok tartisma yapilmis, bu zatin lehinde ve aleyhinde ¢cok
cesitli yazilar ya211m1§t1r.34 Bunun sebebi, hayat1 boyunca ¢ok sayida
iilkelere ve bolgelere seyahatlerde bulunarak muhtelif goriis ve
diisiincedeki insanlarla karsilasmig ve onlarla tartigmis olmasindan
kaynaklanabilir.

Afgani, islam’mn temel ilkelerinin akil ve ilimle ¢catismadigini,
aksine bunlarla uyum icerisinde oldugunu sdyleyerek insanin tabiatina
en uygun bir din oldugunu savunur. Bunu yaparken Miisliimanlari,
mensup olduklarn din sayesinde Ortagagda olusturduklart muhtevayi
genisletip asarak modern toplumun ihtiyaclarimt karsilamaya
cagirmayr  amaglhiyordu. Bu anlayisiyla, Islam’in  Ortacagin
ihtiyaglarina cevap verdigi gibi, iyi ve dogru yorumlandigi takdirde
modern cagin ihtiyaglarina da cevap verecek giicte bir din oldugunu
anlatmak istiyordu.35

Islam’in ilk donemlerdeki safiyetiyle kabul edilmesi gerektigi
goriisiine sahip olan Afgani, selefin savundugu “saf Isldm” anlayisi
ile modern gelisme ve yaklasimlari te’lif etmege calisir.’® O,
Miisliimanlarin akillarin1 6zgiirce kullanmalar, ictihad yaparak taklidi
reddetmeleri, Kur’an ve sahih siinnete bagli olarak yeni yorumlar
yapmalarn gerektigini soyler. Geri kalmigliktan kurtulabilmek igin

33 Fazlurrahman, slam, s. 300.

3% es-Saidi, Abdw’1-Miitedl, el-Miiceddidin fi'l-Islam (mine’l-Karni’l- Ula ile’r-Rabia Asere),
Kabhire, tsz., $.490-495; Karaman, Hayreddin, “Efgani” maddesi, Tiirkiye Diydnet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1994, c. X, s. 464-465, 456-457; Tiirkone, a.g.e., s. 15-17.

3 Fazlurrahman, a.g.e., s. 300.

36 Tiirkone, a.g.e., s. 122.
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o 37
bunun zorunlu oldugunu savunur.

Milletlerin dinsiz  yasamayacaginm1  belirten = Afgand,
Miisliimanlarin gerileme ve ¢okiis siirecine girmelerinin sebebi olarak,
onlarin bid’at ve hurifelere dalarak dinden uzaklagsmalarimi gosterir.
Cahiliyye Araplarinin, islAim oncesinde cok kotii bir vahset ve tefrika
icerisinde olduklarini, her tiirli ahlaksizligi ve zulmii rahatlikla
yaptiklarin1  soyleyen Afgani, Islam dininin onlar1 birlestirerek
kuvvetlendirdigini, cesitli tilkelerin fethine vesile oldugunu, kafalarini
aydmlattigini, diisiincelerini saglamlastirdigini, ahlaki hayatlarim
diizelttigini, hiikiimlerini dogrultarak onlar1 diinyaya hakim kildigini,
idaresi altindakileri adéletle yonettigini, ilim ve medeniyet sahibi
yaptigini, hatta cahil ve immi bir kavim iken, Aristo ve Eflatun
felsefesini anlayacak ve nakledecek seviyeye geldiklerini, bu sayede
biiyiik bir medeniyet kurduklarin1 anlatir. Bagka timmetlerde goriilen
ilim ve diislincenin, kuvvet ve medeniyetin de dinleri sayesinde
oldugunu savunur. Beseriyetin dine olan ihtiyaci iizerinde 1srarla
durur. Yeniden dirilis ve yiikselisin bid’at ve hurafelerden arinarak
tekrar dine doniilmesiyle miimkiin olacagini Vurgulaur.3 8

Afgani, materyalizmin her ¢cagdaki insanlara ve toplumlara zarar
verdigini, dinleri ve dinlerin meydana getirdigi medeniyetleri tahrip
ettigini, insanlarin ruh ve manevi hayatim fakirlestirdigini savunarak
materyalizmi siddetle elestirir ve reddeder.*

O, semavi dinlerin insan aklina {i¢ inan¢ sundugunu, ruhuna ise
ii¢ fazilet isledigini soyler. Akla sunulan ii¢ inan¢ sudur:

1. Insamin yeryiiziinde Allah’in halifesi ve yaratilmiglarin en
degerlisi olmasi,

2. Bir dine inanan toplumlarin inanmayanlardan daha iistiin
olmasi,

37 el-Behiy, Muhammed, el-Fikrii’l- Islamiyyii’l-Hadis ve Silatiihu bi’l-Isti’mari’l-Garbi,
Kabhire, 1991, s. 59-60; Karaman, a.g.m., s. 461-462.

38Afg.'?lni, Cemaleddin, er-Reddii ale’d-Dehriyyin, Kahire, tsz, s.80-81; Afgani, Cemaleddin-
Abduh, Muhammed, el-Urvetii’l-Viiskd, ¢ev. Ibrahim Aydin, Istanbul, Bir Yaymncilik,
1987,s. 98-99.

3% Genis bilgi icin bkz. Afgani, er-Reddii ale’d-Dehriyyin (eserin tamami); Karaman, a.g.m., s.
460.
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3. Insanlarin bu diinyaya ebedi saddet Alemine layik olacak
kamil vasiflar1 edinmek {izere gelmesi, seklinde ozetlenebilir.*

Dinlerin insan rithuna isledikleri ii¢ fazilet ise; “Hayd, emdnet
ve dogruluk” erdemleridir. Insanin ancak ve ancak bu inang ve
faziletlerle donandigi takdirde hayvanlardan iistiin olabilecegini,
medeniyetlerin de bu ilkelerle kurulabilecegini*' savunan Afgént,
materyalistlerin bu ilkeleri yikmak suretiyle toplum ve medeniyetlere
en bilyiik diismanhk ve kotiiligi yaptiklarmi anlatir.*?  Afgani,
[slam’in ilk donemlerinde, inancina simsiki sarilarak kisa zamanda
Cin Seddi’nden Ispanya’ya kadar uzanan genis bir cografyaya hakim
olan Miislimanlarca kurulan medeniyetin h.IV.(m.X ). ylizyilda
MlSlI”(}é ortaya ¢ikan materyalist Batiniler tarafindan zayiflatildigini
sOyler.

Oyle anlasiliyor ki, Afgani’nin Materyalizmi boylesine siddetle
elestirmesi, onun, bu sistemin tevhid inancim zayiflatarak ahlaki
gevsemeye ve bozulmaya neden oldugu, bu durumun zamanla
milletleri dinden ve ahlaki yasantidan uzaklastirdigi seklindeki
inancindan kaynaklanmaktadir. Toplumlan ayakta tutan en Onemli
unsurun din oldugunu sodyleyen Afgini, materyalistlerin dini yok
etmeye calismak suretiyle dogrudan dogruya toplumlara en biiyiik
zarar1 vermis olacaklarindan endise etmektedir.”* O, Materyalizme
kars1 siirdiirdiigii miicadelesini soyle dile getirmektedir.

..... Bu ekoliin cesitli goriiniimler altinda ortaya cikmasma
ragmen, sirdyet ettigi her topluma yikim ve ¢okiisten baska bir sey
getirmedigini, kesin delilleriyle ortaya koyacaglm”.45

Nitekim Afgani’nin bu maksatla, Hind modernistlerinden
Seyyid Ahmed Han’it Miislimanlar arasinda Tabiat¢ciigi ve
Materyalizmi yaymakla sucladigi ve bu zatin fikirlerini cliriitmeye

40 Afgani, a.g.e., s.51-52; Karaman, a.y.
4l Afgani, a.g.e., s.57-63.

2 Afgani, a.g.e., s.37-49.

3 Afgani, a.g.e., s.80-85; Karaman, a.y.
* Afgani, a.g.e., s.72-79.

4 Afgani, a.g.e., s.37.
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yonelik bir reddiye yazdig bilinmektedir.*°

Adalet ilkesine biiyiik 6nem veren Afgéni, inangsiz bir toplumda
bu ilkenin bulunamayacagini savunur. O, toplumlarda gercek adaletin
varolabilmesi icin dort temel ilke sayar. Bu ilkeler: 1- Kisiligin
savunulmasi, 2- Izzet-i nefsin korunmasi, 3- Devlet, 4- Allah’a
inanmak, seklinde ozetlenebilir.*’

Yukarida zikredilen biitiin bu ilkelerin temelinde Allah’a imanin
yattigin1 sOyleyen Afgani, Allah’a iman etmenin Onemi ve sayisiz
yararlari, O’nu inkdr etmenin de toplumda telafisi imkénsiz biiyiik
zararlar olacag hususunda 1srarla durur.*®

Dinlerin, 6zellikle Islam dininin temelinin, insanlig1 huzurlu ve
mutlu edecek sekilde atildigini belirten Afgani, bunu elde edebilmek
icin dinin koydugu kurallara ve sartlara uyulmas1 gerektigini
vurgulaur49 ve bu kurallar1 dort maddede ele alarak inceler. Bunlar:

1. Akil, hurafelerden, asilsiz vehim ve kuruntulardan
arindirilmalidir.

2. Toplumlarin yiizii, insan onurunu korumaya ve yiiceltmeye
yonelik olmalidir.

3. Her seyden oOnce gelen inang sistemi, toplumun ruhuna
naksedilmelidir.

4. Toplum igerisinde, toplumun diger fertlerini egitmekle gorevli
bir gurup bulunmalidir,” seklinde dzetlenebilir.

Afgin?’nin, bu diislincelerinde ‘“huréfelerden soyutlanmis bir

46 e5-Saidi, el—Mﬁceddidﬁnﬁ’l—[vlﬁm, 5.493; el-Behiy, a.g.e., s. 33-38, 59-60; Yurdaydin, H.
Gazi, Islam Tarihi Dersleri, Ankara, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
1988, s. 232-233; Afgani’nin bu anlamda kaleme aldif1 eserin adi “er-Reddii ale’d-
Dehriyyin”dir. Eser, Vahdettin Ince tarafindan Tiirkge’ye “Dehriyyfin’a Reddiye
(Naturalizm Elestirisi)” ismiyle ¢evrilmistir (Istanbul, Ekin Yaymnlari, 1997).

47 Afgani, er-Reddii ale’d-Dehriyyin, $.95-106.

8 Afgani, a.g.e., s. 94, 102-106.

9 Afgani, Cemaleddin, Dehriyyin'a Reddiye (Naturalizm Elegtirisi), Cev. Vahdettin ince,
Istanbul, Ekin Yayinlart, 1997, s.91, (Eserin terciimesinde bulunan son boliim, elimdeki
Arapga niishada bulunmadig i¢in bu béliimde terciimesinden yararlanilmistir).

0 Afgani, Dehriyyiin’a Reddiye (Naturalizm Elestirisi), s. 91-102.
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akla, insan onurunu korumaya, dinin temel inan¢ ve ilkelerine ve
toplumun egitimine” ne kadar énem verdigi goriilmektedir.

Ote yandan Afgani, hem Bat1’y1 hem de Dogu’yu ¢ok iyi bildigi
icin, Islam alemi ile Hiristiyan diinyas1 arasinda mukayese yapma
imkanina sahipti. Bu sebeple onu, Miisliimanlarin eksiklerini,
Bati’nin iistiin yonlerini bizzat gorerek tahlil edebilen, Islam dini ile
Hiristiyanlik arasinda mukayese ve incelemelerde bulunan, ve yaptigi
bu mukayese sonunda, Islim’in daha giiclii, daha izzetli ve daha
heybetli; Hiristiyanligin ise her zaman zayiflama ve gevseme
ozelliginde oldugu goriisiine ulasan bir kisi olarak anabiliriz. Bu
nedenle Afgini, Bati emperyalizmine kars1 birlikte miicadele etmek
i¢in Miisliimanlarin birligini yeniden tesis etmeye c;ahstl.51

Miisliimanlarin birligi hususunda icra ettigi faaliyet, Afgani’yi
Pan-Islamizmin en biiyiik savunuculari arasinda yiiceltti. Ancak onun
bu konudaki goriisleri, tiim diinya Miislimanlarini {initer bir yapi
icerisinde Dbirlestirmek tarzinda degildir. O, Misliman milletlerin
kendi hiir iradeleriyle bagimsiz milli devletlerini kurmalarini, sonra bu
bagimsiz devletlerin konfederasyon seklinde bir birlik olusturmasi
gerektigini  anlatir. ~ Bu sekilde biiyilkk bir birlik olusturan
Miislimanlarin giiclii bir sekilde  Bati’nmin karsisina ¢ikmalart
gerektigini vurgulaur.52 Zaten Afgani’nin biitiin calismalarinin amaci,
Bat1 ile nihai bir hesaplagsmaya yonelikti. Afgani’nin Miisliimanlari
bagimsiz milli devletlerden olusan konfederasyon seklinde
birlestirme anlayisi, giiniimiiz “Avrupa Birligi” teskilatinin yapisini
cagristirmaktadir.

Afgani, so0z konusu goriigleriyle hem sinirli bir milliyet¢iligi
kabul ediyor, hem de bir tiir halk¢ilik diyebilecegimiz demokratik bir
idare sistemini savunuyordu. Ancak onun savundugu milliyetgilik,
asla rkeilik olarak anlagilmamalidir. Zira bizzat kendisi bu anlamdaki

31 Hizmetli, Muhammed Abduh’un Diisiince Yapusi, s. 46-47.

52 Fazlurrahman, Islam, s. 300; Siddiki, Mazharuddin, fslam Diinyasinda Modernist
Diisiince, Cev. Murat Firat- Goksel Korkmaz, Istanbul, Dergah Yay. 1990, s.174-175;
Kara, fsmail. Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi, Istanbul, Risile Yay. 1987, Giris, s.XLI
(41).
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rkeiligt reddetmektedir.”

Afgani’nin, diisiinceleriyle islam diinyasina: “1- islam dininin
Miisliimanlara kilavuz olmaya, onlarin giiclenmesini ve ilerlemesini
saglamaya kendi kendine yeterli oldugu inancim, 2- Kaderci
inanmiglara boyun egen, koseye cekilme ve uyusuklugu meydana
getiren ruh durumuyla savagsmayi, 3- Kur’an ve siinnete donmeyi, 4-
Islam ogretilerini akilc1 yorumlamay: ve Miisliimanlari yeni ilimleri
O0grenmege cagirmayi, S- Miislimanlarin fikri ve ictimai dirilisleri
yolunda ilk adim olarak somiirgecilige ve istibdada karsi savagmay:™
ogretmedeki katkis1 gibi hususlart kazandirdigr sdylenmektedir.
Gergekten de Afgini’nin diisiincelerini inceleyenler bu ve benzeri
hususlarda oynadig1 6nemli rolii inkar edemezler.

Afgani, gerek fikirleri ve aksiyoner kisiligi, gerekse Bati
emperyalizmine kars1 verdigi miicadelesiyle Miisliimanlar1 derinden
ve cok yonlil olarak etkiledi. Onun tesirleri, hem Pan-Islamcilik, hem
Milliyetcilik, hem Liberalizm ve hem de koktenci akimlar iizerinde
goriildi. Diisiincelerinin etkisi, giiniimiizde bile bir cok akim iizerinde
devam etmektedir.”

Afgani’nin modernizm anlayisi: “Kur’an ve siinnete donerek Ilk
Devir Islam’indaki sekliyle bi’dat ve hurdfelerden armndirilmis “saf
Islam”a yonelmek, bunu yaparken Bati medeniyetini ve cagin modern
sartlarvm  da dikkate alarak kaynaklart yeniden yorumlayip
zamanmndaki topluma uyarlamak, akla ve entellektiiel diisiinceye onem
vermek, insan onurunu koruyup yiiceltmek, egitim programlarinda
reform yaparak bunu yayginlastirmak, Islam diinyasinda basta fikri ve
siyasi olmak iizere her alanda bir canlanma meydana getirmek,
Materyalizim ve Bati somiirgeciligiyle miicadele etmek, halkin idareye
katthmint  saglamak, sl bir milliyetciligi kabul etmek,  Pan-
Islamizm’i savunarak Miisliimanlart ~ Bati karsisinda  giiclii  bir

33 Afgani —Abduh, el-Urvetii’l-Viiska, s. 82-83; Tiirkone, a.g.e., s. 108-109; Karaman, a.g.m.,
s. 462; Fazlurrahman, a.g.e., s. 315-316, 318; Gibb, a.g.e., s. 27.

% inayet, Hamid, Arap Siydst Diisiincesinin Seyri, Cev. Hicabi Kirlangi¢, Istanbul, Yénelis
Yay. 1991, s. 132.

33 Hoodbhoy, Pervez, Isldm ve Bilim Bagnazliga Karsi Akil ve Bilimin Savasimi, gev. Eser
Birey, Istanbul, 1992, s. 95; Tiirkdne, a.g.e., s.123; Fazlurrahman, a.g.e., s. 316.
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konuma getirmek ve nihai planda Bati ile hesaplasmak”, seklinde
Ozetlenebilir.

I1.2. Muhammed Abduh (V. 1323/1905)

Afgini’den sonra Ortadogu’daki en kapsamli 1slahat ve yenilik¢i
hareketinin, Muhammed Abduh tarafindan baslatildigin1 gérmekteyiz.
Klasik ustille yetismis bir adlim olan Abduh, Afgini ile tanistiktan
somra5 6ondan etkilendi ve bu vesile ile modern diisiinceden de haberdar
oldu.

Abduh, IslAm’mn akilla en giizel bir bicimde uyustugunu ve
insan fitratina en uygun bir din oldugunu soyler. Ahlak ve adalet
anlayis1 ve tarihteki giizel tatbikat Ornekleriyle inanan-inanmayan
biitiin insanlarin Islam’in ahlak ve adaletini takdir ettiklerini anlatir.”’
Ona gore Islam, akidelerinin agikligi, hiikiimlerinin kolaylig,
hukukunun adéaletiyle insanligin takdirini kazanmistir. Eger beser
fitrat1 bir din istiyorsa, bu dinin, beserin menfaatlerine en uygun,
kalbine ve hislerine en yakin, diinya ve &hiret hayatinda en ¢ok giiven
veren bir din olmas1 gerekir. Bu sartlar1 tasiyan bir din, nefisleri ele
gecirmek i¢in ¢ok para sarf eden, ¢cok zaman harcayan, cesitli yollara
ve araclara basvuran propagandacilara ihtiyac1 olmaksizin kalplere
yerlesecek ve ruhlara niifiz edecektir. ~Abduh, Islim’m dogus
donemindeki saf ve berrdk haliyle yayilisin1 yukandaki goriislerine
delil gosterir. Ona gore, Is1Aim’n dogus déneminde insanlar1 kendisine
inanmaya zorlamadigi halde, ¢ok hizli bir sekilde yayilmasi, bu dinin
beserin fitratina ne kadar uygun bir din oldugunun en acik delilidir.”®
Abduh, bu goriislerini Batililarin “Islam kilic dinidir; yayihisinda
siddet ve baski vardir” iddialarim reddetmek icin delil olarak
kullanir.”

Abduh, Islam dininin, insanligin muzdarip oldugu hastaliklarmn

% Genis bilgi i¢in bkz. Iscan, Mehmet Zeki, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri,
istanbul, Dergah Yay., 1998, s. 24-25 vd; es-Saidi, a.g.e., 531; el-Ciindi, Abdu’l-Halim, el-
Imam Muhammed Abduh, Kahire, tsz., s.15-16, 39-43; Keskioglu, Osman, “Muhammed
Abduh”, Ankara Universitesi fldhiydt Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1970, c.XVIIL, s.112.

57 Abduh, Muhammed, Risdletii't-Tevhid, Baski yeri yok, 1989, s. 176.

8 Abduh, a.g.e., s. 174-176.

% Abduh, a.g.e., 5.126-127, 178-179, 186.
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en iyi ilact oldugunu soyler. Ona gore bu ilag, o kadar basarili bir
sekilde uygulanarak netice vermistir ki, korler bile bunu inkér
edemez, sagirlar dahi onun hakkinda siipheye diismez. Bu bakimdan
Islam, insanlik icin en iyi bir rehberdir. Bu dini yasayan, onun
ogiitlerine uyan, prensiplerini kendisine rehber edinen herkes, Allah’in
va’dettigi mutluluga nail olur.®

Her tiirli huzur ve mutlulugun kaynaginin din oldugunu
savunan Abduh, din ile, herkesin kendisine verilene razi olacagini,
onun yardimiyla insanlarin gorevlerini yapmak igin gayret sarf
edeceklerini soyler. Ona gore, din sayesinde ruhlar kéinatin umiimi
kanunlarina tabi olurlar. Insanlar servet ve makam yo6niinden
kendilerinden asag1 seviyede olsalar bile, ilim ve fazilet yoniinden
kendilerinden iistiin olan kimseleri 6nder yaparlar. Bu sayede insanlar,
Allah’1n emrinde yer alan gerceklere uyarak mutluluga kavusurlar.”!

Din ile aklin ilk defa Kur’an’da ve Hz. Peygamberin dilinde
kardes olduklarin1 ve birlestiklerini soyleyen Abduh, bunun sadece
Islam’a has bir durum oldugunu belirtir ve bu konunun higbir yorum
ve aciklamaya liizum birakmayacak sekilde agik ve kesin oldugu
iizerinde 6nemle durur.®®

Abduh, akil ve din anlayisinda, teoride dinin Onemini
vurgulamakla beraber pratikte akilcidir. Ona gore, akil ile nakil
arasinda uyum olmasi1 ve bunlarin birbiriyle celismemesi gerekir.
Ciinkii ikisi de Allah’in eseridir. Sayet bunlar arasinda bir celiski
goriiniiyorsa, bu naklin kaynaginda veya yorumunda bir problem
oldugunu, yahutta aklin belli bir inan¢ ve etki dogrultusunda
kullanildigim gosterir. Ciinkii aklin nakle, naklin de akla uygunlugunu
ortadan kaldiran bizzat insanin zaaflaridir. Hakikatte bunlarin
tabiatinda bir birine uygunsuzluk yoktur. Her iki degeri de hedefinden
saptirip, belli maksatlar i¢in kullanan insandir. Biitiin bunlara ragmen,
sayet akil ile nakil catisir gibi goriiniirlerse, akli delillere itibar olunur

0 Abduh, a.g.e., s. 186.
' Abduh, a.g.e., s. 126.
62 Abduh, a.g.e., s.27.
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ve akil, nakle tercih edilir.%?

Ayrica akil, din ile ilim arasindaki isbirligini saglayan en
onemli bir unsurdur. Ciinkii din, ya tamamen ya da en azindan biiyiik
bir kism1 aklin niifuzu altindadir. Ayni, durumun ilim icin de gecerli
oldugunu soyleyen Abduh, bundan dolayi din ile ilim arasinda higbir
uyusmazlik ve ayriligin bulunmadigini savunur. Ona gore ilim, maddi
hayatimizi temin eden ve tabiat kuvvetlerinden faydalanmayi
ogreterek bu diinyada mutlu olmamizi saglayan vasitalar gosterir. Din
ise ahlaki melekelerimizi gelistirerek ve rihumuzu terbiye ederek bizi
ahiret hayatinda mutluluga gétﬁrﬁr.64 Burada Abduh’un, din ile ilmin
alanlarin1  birbirine  miidahale etmeyecek sekilde ayirdig
goriilmektedir.

Ideal toplumun belirtisinin sadece hukuk degil, aym1 zamanda
akil oldugunu vurgulayan Abduh, gercek Miisliimanin din ve diinya
islerinde aklim kullanan kimse oldugunu anlatir. Ona gore Islam,
insan aklimi ihmal eden bir fikri asld telkin etmemistir. Bunu
sOyleyenler onun diigsmanlaridir. Akil, ancak Allah’in kanunlaryla
sinirlandirilabilir.  Bunun disinda o, kendi faaliyetleri igerisinde
tamamen serbesttir, asla kayit altina alinamaz. Abduh, basta inanc
esaslar1 olmak {iizere, her konudaki agiklamalarinda akilciligini ortaya
koyar. Yaptig1 yorumlarda her zaman akilc1 aciklamayr benimser.
Bu egilim onu vahiy, mu’cize ve peygamberlik gibi akide ile ilgili
baz1 hususlara yeni bir agiklama getirmeye, Islam akdidinde gelenege
uygun diismeyen yorumlar yapmaya gbtihrmiistiir.65 Bu metodundan
dolayi ise, bazilart Abduh’u Mu’tezili olmakla su(;lamlslardlr.66

Abduh, din anlayisinda Kur’an gelenegine bagh kalir. Dini
onemli bir 6l¢iide hem akil tarafindan kavranabilen, hem de mantik

63 Siddiqi, Mazharuddin, “Islamic Modernism”, Islamic Studies, s.185; es-Saidi, el-
Miiceddidiin, s.538; Iscan, a.g.e., s. 160-161, 176; Hizmetli, a.g.e., s. 54;

64 Iscan, M. Zeki, a.g.e., s.195-200; Hizmetli, a.g.e., s. 55.

%5 Abduh, a.ge., s. 126-127, 149-151, 176-177, 188-192; Hizmetli, a.g.e., s. 67;
Fazlurrahman, Islam, s. 302-303; Yurdaydin, a.g.e., s. 251; Siddiki, Mazharuddin, Islam
Diinyasinda Modernist Diisiince (cev. Murat Firat-Goksel Korkmaz), Istanbul, Dergah
Yayinlari, 1990, s. 45.

 Ammara, Muhammed, el-fmam Muhammed Abduh (Miiceddidii’d-Din bi Tecdidi’d-Din),
Kahire, 1988, s.77; Yurdaydin, a.g.e., s. 247; Aydin, Mehmet, a.g.m., 275.
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stizgecinden gegebilen “akli kavramlar biitiinii” olarak goriir. Ayni
zamanda dini, “beser aklimin asiriiklarint gidermek ve hatalarin
azaltmak icin Allah’in bize verdigi bir 6l¢ii™® olarak degerlendirir.
Boyle bir anlayis, Abduh’u, dini her tiirlii bid’at ve hurafelerden
temizleme yoluna sevk etmistir. Bu hareketin, onun diisiince
faaliyetleri icerisinde en giiclii egilimlerinden birini teskil ettigi
gtiriilmektedir.68

Abduh, dini, aym zamanda ahlaki bir kuvvet olarak da goriir ve
bunun millet i¢in en 6nemli bir egitim unsuru oldugunu kabul eder.
Dinin sosyal yonii iizerinde de duran Abduh, kisisel ve toplumsal
ahlaki yerlestiren, fert ve toplum hayatini diizenleyen en adil ve kalici
kurallarin, dini kurallar oldugunu anlatir.® O, akla cok ©nem
vermesine ragmen, bu noktada dinin insanlar iizerindeki tesirinin
akildan ¢ok daha {istiin olduguna dikkat geker.70

Dinde temel kaynak olarak Kur’an ile cok az sayida
benimsedigi sahih hadisleri kabul eden’! Abduh, farkli siinnet
anlayisinda olanlari miisdmaha ile karsilar. Ayrica mezheplerin
degisik yaklagimlarina, hatta diger dinlere mensup insanlarin inang ve
diisiincelerine de hosgoriiyle bakar.”*

Insan hiirriyetine cok biiyilk énem veren Abduh, bu noktada
insanin gercek hiirriyetinin Allah’a kul olmakta yattigi hususunu
1srarla vurgular. Bu yiizden de Allah ile kul arasindaki tiim vasitalar
ve otoriteleri siddetle reddeder.”

Abduh, disiinceyi taklidden kurtararak hiir diisiinceyi
savunmus, dini ilk Miisliimanlarin anladiklar sekilde anlamaya gayret
etmig, aklin tasarruflarinin ancak din ile smirlandirilabilecegini
sOyleyerek onu, aklin asiriliklarindan muhafaza etmeye gallsmlstlr.74

7 Abduh, a.g.e., 5.151-153; Hizmetli, a.g.e., s. 50.

68 Abduh, a.g.e., s.126-127; Hizmetli, a.g.e., s. 50.

% Abduh, a.g.e., a.y.; Hizmetli, a.g.e., s, 55-56.

70 Abduh, a.g.e., a.y.

" Abduh, a.g.e., s. 188-189.

72 Abduh, a.g.e., 5.162-163; Hizmetli, a.g.e., s. 51-53.

73 Abduh, a.g.e., s. 148-153.

7+ Abduh, a. g.e., 5.149-154; Ammara, el-Imam Muhammed Abduh, s. 52.
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Bu nedenle o da Afgani gibi, taklid hastaligina siddetle kars1 ¢cikmis ve
ictihad edilmesi konusunda israr etmistir. O, ictihad hususunda dini
konulart ikiye ayirir. Birincisi: Kesin hiikiimlerdir ve Miisliimana
vacip olan islerdir. Bunlar Kur’an ve siinnette acik¢a belirtilmistir.
Miisliimanlar da bunlar1 uygulayarak nakletmislerdir. Abduh, bu
hiikiimlerde ictihadin cdiz olmadigina dikkat ceker. Ikincisi: Kesin
nass veya icma ile sabit olmayan hiikiimlerdir. Abduh, bunlarda
mutlaka ictihad yapilmasi1 gerektigini savunur. Muadmelat hiikiimleri
bunlardandir. Ona gore, ilim erbdbi bunlar arastirip Ogrenmekle
miikelleftir. Avam ise kendilerine aciklanan hususlara uyarlar. {lmine
ve takvasina giivendikleri kimselerin goriislerini benimserler.””

Abduh’un en biiyiik arzusu, Miislimanlarin dini ve diinyevi
durumlarim diizeltmek ve dolayisiyla onlar1 Islim’m yiiceligine
dondiirmekti. Bunu gergeklestirecek en giiclii ve gecerli aracin egitim
ve dgretim oldugu kanaﬁtindeydi.76 Bu sebeple ozellikle, din egitimi
ve Ogretimi alaninda 1slahat yapmak istiyordu. O, Miisliman gencligi
Islam ahlakina gore egitmek, halki 1slah etmek, davetci ve arastirmaci
yetistirmek maksadiyla, islam toplumlarinda uygulanacak milli egitim
icin yeni metotlar gelistirilmesi, 6zellikle egitim kurumlarinda reform
yapilmasi gerektigini savundu. Bu maksatla Ezher Universitesi’nde bir
cok reforma onderlik yapti.”’Bu Universitenin tedrisat sistemini
degistirerek pek c¢ok yeni metodu uygulamaya koydu. Egitimde
yapilacak akilct ve Avrupa etkili bir reformla Ezher’i  Islam
diinyasinin entellektiiel bir egitim merkezi haline getirmek isteyen
Abdubh, bu faaliyetleriyle Miisliimanlari sufirlandirarak Bati1 karsisinda
yiikselmelerini hedefliyordu.”®

Bat’'nin ilim ve hikmetinin zaman kaybedilmeden alinmasini
isteyen Abduh, bunda c¢ekinilecek herhangi bir durum bulunmadigim
soyler. Ona gore, Batr'nmn kesfettigi seyler ashinda Islam’da da
bulunmaktadir. Mesela: Bati’daki  “parlamenter  demokrasi”

5 Hizmetli, a.g.e., 5.65- 66; Yurdaydin, a.g.e., s. 248-249.

76 Ammara, el-Imam Muhammed Abduh, $.215-216.

7 es-Saidi, el-Miiceddidin, s.530-531; el-Ciindi, el-imam Muhammed Abduh, s. 75-78; 1scan,
a.g.e., s. 65-69; Hizmetli, a.g.e., s. 49, 67.

78 Jameelah, Maryam, Islam and Modernism, Lahore, 1997, s.148-149; Iscan, a.y.; Hizmetli,
a.g.e., s. 44-45; el-Cundi, a.g.e., s.75-78; es-Saidi, a.g.e., s. 530-531.
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[slam’daki “sird@” kavraminin benzeridir. “Yararlilik” esasi da,
fakihlerin ortaya koydugu “maslahat” esasinin benzeridir. Abduh, bu
goriigleriyle ~ Islim’m, modern Bati  diisiincesiyle  uyum
saglayabilecegini ifade etmeye gahsmaktad1r.79

Miisliimanlarin  geri  kalmishgt ve acikli halleri Abduh’u
tiziyordu. Onlart bu halden kurtarmanin ve bu kotii gidisatlarina
engel olmanin yollarin1 aradi. Yasadigi devrin ilim ve fikir hayatina,
Miisliimanlarin bilin¢lenip uyanmasina, entellektiiel diizeyde diistince
hayatinin canlanarak gelismesine giici Ol¢iisiinde katkida bulunmak
icin giiglii  tesebbiislerde  bulundu. Bunlarla Miisliimanlarin
ilerlemesini saglamayi, bu vesileyle de Miisliman Doguyu, Hiristiyan
Batinin egemenliginden kurtararak gecmisteki serefli yerine
yiiceltmeyi amac;hyordu.80

Abduh, politikaya, ilme ve tefekkiire engel oldugu diisiincesiyle
pek sicak bakmadi. O, toplumu ilim ve din yoluyla 1sldh etmeyi ve
I[slam’1 modern diinyaya duyurup benimsetmeyi birinci derecede
gorev saydi. Bu noktada iistdidi Afgani ile yollarimin ayrildig
goriilmektedir.®!

Abduh’un modernizm anlayisina yonelik biiyiik bir muhalefet
olugmasina ragmen, basta Resid Riza(1865-1935) olmak iizere, bir
cok miitefekkir ondan etkilenmis ve c¢ok genis bir yelpazede kalici
tesirler blrakmls‘ur.82

Abduh’un dini 1slah diisiincesi ve modernizm anlayisi:
“Diisiinceyi taklidin baglarindan kurtarmak, dini selef yolu iizerine
anlamak ve onu ilk kaynagina irca etmek, dini meselelerde aklin

" Aydm, a.gm, s. 276; inayet, Hamid, Arap Siyasi Diigiincesinin Seyri, ¢ev. Hicabi
Kirlangig, Istanbul, Yonelis Yayinlari, 1991, s.160; Sefik, Miinir, Cagdas Islam Diisiincesi
Hareketler, Devrimler, Eserler, ¢ev. Esat Pinarbasi, Istanbul, Diinya Yayincilik, 1991, s.
39; Yurdaydin, a.g.e., s. 248; Hourani, Albert, Cagdas Arap Diisiincesi, Cev. Latif
Boyaci,-Hiiseyin Yilmaz, Istanbul, Insan Yayinlari, 1994, s. 164.

80 Hizmetli, a.ge.,s. 45.

81 Ammara, a.g.e., s.185-186; Hizmetli, a.g.e., s. 46; Iscan, a.g.e., 5.63; Keskioglu, a.g.m.,
s.118, 135.

82 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Hiiseyni, Muhammed M., Modernizm’in Islim Diinyasina
Girisi, Cev. Sezai Ozel, Istanbul, Insan Yayinlari, 1986, s. 83-117; Hourani, Albert,
Cagdas Arap Diigsiincesi, s. 151.
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hakimiyetini saglamak, bid’at ve hurdfelerle miicddele etmek, Kur’an
ve stinnete uymayan tasavvufi asiriiklara karst cikmak, egitime onem
vermek, entellektiiel diizeyde fikri bir canlanma meydana getirmek,
Islam’t modern diinyaya uyarlayarak Bati ile uyum saglamak”
seklinde 6zetlenebilir.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Yukarida Klasik Islim Modernizminin iki 6nemli temsilcisinin
dini 1slah diisiincelerine ve modernizm anlayislarina kisaca temas
ettik. Bunlardan Abduh, Afgini’nin talebesi ve takipcisi olmasina
ragmen her konuda onu takip etmemistir. Hatta o, Afgani’den daha
sistematik diisiinen bir alim ve miitefekkirdi. Her iki miitefekkirin de;
“dini bid’at ve hurdfelerden arindirmak, Kur’an ve siinnete
yonelmek, akla dnem vermek, taklidi birakarak ictihad yapmak ve bu
vesile ile diistinceyi canlandirmak, egitime onem vermek, tasavvufun
Kitap ve siinnete uymayan yonlerine karsi ¢ikmak, gelenekle
hesaplasmak, Bati’'min ilim ve teknigini almak, entellektiiel diizeyde
fikrt bir uyanisi gerceklestirmek....” gibi hususlarda birlestiklerini
gormekteyiz. Ayrildiklar1 noktalara gelince; genel olarak Afgani
aksiyon ve miicadele, Abduh ise diisiince ve istidlal adamidir. Bu
nedenle Afgini'nin miicadelesi daha ziyade siyasi boyutlu oldugu
halde, Abduh’un miicadelesi cogunlukla dini, fikri ve ilmi mahiyette
idi. Abduh siyaseti sevmedigi icin dini konular1 politik ¢cekismelerden
aymriyordu.  Afgani, IslAm  Aleminin  kurtulusunu  genelde
Miisliimanlarin siyasi birligine ve biitiinliigiine baglayarak Pan-
Islamizm igin calismistir. Abduh ise egitim ve Ogretimsiz bir yere
vartlamayacagint gorerek calismalarini bu noktada teksif etmis ve
egitim yoluyla toplumun ahlaki yonde yiicelmesini esas almlstnr.83

Boyutlar1 farkli da olsa, o donemde her iki miitefekkir de Bati
emperyalizmine karsi miicadele etmis ve bunu Miisliimanlar icin
kacinilmaz bir gorev saymislardir. Islamiyet’i gergek kimligi ile ¢agin
insanina sunmak, halki egiterek 1slah etmek, dini ve ahlaki sulirun

83 Ammara, a.g.e., s.186; Hizmetli, a.g.e., s.63; Keskioglu, a.g.e., s.135; Hourani, Albert,
a.g.e.,s. 151; Inayet, Hamid, a.g.e., s. 177; Hizmetli, a.g.e., s. 47, 63; Gibb, a.g.e., s. 29;
Aydin, a.g.m., s. 275.
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gelismesini  saglayarak  Miislimanlann ~ Bati’nin = zuliim  ve
tahakkiimiinden kurtarmay1 hedeflemislerdir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, islam diinyasinin gerek dini ve fikrd,
gerekse iktisadi, siyasi vb. alanlarda uluslararasi arenada varligim
kuvvetli bir sekilde hissettirebilmesi i¢in Miisliimanlarin her sahada
giiclii tesebbiislere girmesi kacinilmazdir. Bati’'min tarihl seyir
icerisinde gecirdigi tecriibi siire¢, Miisliimanlar i¢in de 6nemli bir
orneklemedir. Ancak Miisliimanlar bu tecriibeden yararlanirken, kendi
diinyalarinin 6zel sartlarim da goz Oniinde bulundurmalarn gerekir.
Islam diinyas1 gerek diisiince, gerekse ilim-teknik ve siyasi alanlarda
mutlaka Bat1 standartlarin1 yakalamak zorundadir. Bunun alt yapisi
ise, temel insan hak ve hiirriyetlerine deger verilerek garanti altina
alinan bir hiir diisiince ve ifade ortami, hiir bir parlamenter sistem
yaninda kaliteli bir egitimdir. Bdoyle bir ortam, giiclii miitefekkirleri
ve gerekli ilim erbabini yetistirecektir. Islim diinyasinin uluslararasi
arenada varligini siirdiirebilmesi ancak bdyle bir gelisime ve degisime
baghdir.
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