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Bir metni anlamada kelime ve kavramlarin bilinmesi 6nemli bir husustur.
Bu durum, dini metinler i¢in daha da biiyilk bir &nem. arzetmektedir. Zira
kelimeler, diiglincelerin sembollere doniigmils seklidir; dugtincelerin kendisiyle disa
vuruldugu ve insanlar arasinda iletigimi sifngeleyen en dnemli unsurlardir. Kelime
ve kavramlarin, diinyayr algilamada ve anlaml: kilmada etkin aré(:lar oldugunu
séylemek mamkimdir. Bagka ~bir ifadeyle kelimeler, = hissettiklerimizi,
inandiklarimiz: ve istediklerimizi bagkalariyla paylagmanin vazgegilmez Ggeleridir.
Zira kelimeler, insanoglunun iletisim araglaridi'. Binaenaleyh, Kur’an’m
anlasilmas: ve dogru bir bigimde yorumlanmast da bir anlamda kullanilan kelime
ve kavramlarin saghkl anlagilmasina® baghdir.

Buradan hareketle, yazimn bashgindaki ayet-i kerimenin anlasilmast igin
de, odak konumda bulunan ‘ibadet’ kelimesinin agiklanmast ve kelimenin anlam
igeriginin  ve secikliginin ortaya konulmas: gerekmektedir. Ilgili ayetin

yorumlanmasinda odak terim olan ‘‘badet’ kelimesinin esas/lugavi ve izafi/Kur’ani

" Zariyat, 51/56.
" Atatirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstititsit Tesfir Anabilim Dalt Aragtirma Gorevlisi.

' Condon, John C., Kelimelerin Bilyiili Danyasr-Anlambilim ve ftetisim, ev. Murat Ciftkaya, insan
Yay., Istanbul 1998, 5. 129.

2 Ragib el-Isfehani, Mufredate Elfazi’l-Kur'an, thk. Safvan Adnan Davudi, Daru‘l-Kalem, Dimegk
1992, 5. 54-55.
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anlam alanlarini ortaya koymadan' once, ibadet gorev ve sorumlulufunun
kendilerine yiiklendigi- iki varlk tirGnin, insan ve cinlerin ayette gegtigini
belirtmek gerekmektedlr Ancak bu iki varlik tﬁmnden burada 6nplana ¢ikarmak
istedigimiz varhk, insandir. Dolay131yla oncehkle insanin yaratihs amacta ve
evren xger:slnd§k1 konumuna deZinmemiz, sonrasinda ‘ibadet’ odak terimini
aciklamamiz ve .neticede insan—ibadet iligkisinin hangi diizlemde olmasi

gerektifine yer vermemiz uygun olacaktr.

Insan:
‘ Ozt itibariyle ilahi nefhadan® ve bedeni itibariyle de evrenin biitiin
" elemanlarindan, pargalarmin bilesiminden olusmus olmasi nedeniyle insan,

kainatm kiigik bir modeli (niisha-i sugra) olarak nitelendirilmis bir varliktir.

Varhk katmanlarinin en kiigiik parcasindan en bilyiigiine varincaya dek
evrende var olan her sey, hayat sahibi varliklar olup, Yiice Yaratict’yi tesbih
ederler. Evrenin odak varlifi konumunda bulunan insan, diger varlik
kategorilefinin aksine, kendisine tevdi edilen ilahi emaneti’ yitklenerek, bilingli bir
sekilde ibadet etmeyi ve hilafet® vazifesini ilahi talep dogrultusunda yerine
getirmeyi kabul etmistir. Evrende bulunan.insan digindaki varliklar ise, tesbih ve
Ovgti ifade eden kozmik diizenin saglanmas: ve devam ettirilmesi gbrevini yerine
getirirken, bunu suursuzca ve segim haklari, bagka bir ifadeyle, ikinci bir
alternatifleri olmaksizin yapmaktadirlar. Zira Yiice Allah, onlara sorumluluk
duygusu yiklemediginden, suur sahibi varhiklar olmayip, - sirf maddeden

yaratilmislardir. Onlarin yaratilmasindaki yegane amag, insana hizmet etmeleridir’:

‘Bk Hicr, 15/29; Secde, 32/9; Sad, 38/72.

* Araf. 77206; Ra’d, 13/13-15; s, 17/44; Enbxya 21/19-20 Nur, 24/41; Zilmer 39/75; Mi min, 40/7;
Fussilet, 41/38; Sura, 42/5; Hadid, 57/1; Hasr, 59/1,24: Saf, 61/1; Cuma, 62/1; Tegabun, 64/1.

sAth 33/72.

“ Bakara. 2/30; En'am, 6/165; Genis bilgi igin bk. Razi, Fahruddin, Mefatihu'l-Gayb, Tahran, ts_ 1,

165-166: Elmalili, Muhammed Hamdi Yazr. Hak Dmr Kur'an Dili, Eaer Ne$nyat. Istanbul 19SL L
299-30¢). _
" Bk. Bakara, 2/29, 164; Nahi, 16/5-16 80~81 Zuhruf 43/12-13.
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Evrendekl varhk hlyerarslsl u,:erlsmde behrh btr statuye Sahlp olan insan,
ilahi nefha ve maddey1 temsnl eden basnt topragm bilesiminden ¢ift boyutlu olarak
yaratdmlstlr lnsan yaratlhs gayesx olan Allah’a 1badet ve kendisine tevdi edilen
emanet ddevini icra gorevml ifa etmesi oramnda yicelip Allah’a yaklagmakta ve
"lmnham basart ile sonuglandxrara]g meleklerin topluca kargisinda _secde
ettikleri'!, varliklarin en gereﬂlsx konumuna'“ yukselmektedlr ‘Bunun neticesi
‘olarak da ilahi nefha ‘boyytunun maddi yon uzerme hakim olmasina, onu kontrol
altma almasina ve bir dengenin olu§masma neden olmaktadlr Yiklendigi misyonu
| 1stemlen tarzda yerme gehrmemes; hahnde ise, maddl yoniin ilahi nefha ciheti olan
" rhile baglarmlarmn koparlp, msanm bedem arzylarmin esiri durumuna diigmesine
‘neden olmakta, dolaytslyla, yaratilis amacinin digina ¢ikip, imtihani bagarisizhikla
sonuglandirarak, varliklarin en_ a§agxél konumuna dﬁ.slmeksine,13 ve rul—beden ,

mana-madde dengesinin bozulmasina sebep olmaktadir.
badet:

llgili ayetin yorumlanmasinda odak konumda bulunan ve ayetin anlammin
bitylik Sl¢lide kendisi Gzerine oturdufu omurga kelime olan badetin esas ve

Kur’ani anlam alanini ortaya koymak gerekmektedir.

Bilindigi Gzere, Kdr’an semantiginin en Snemli metodaiojik sorunlarmndan
biri, Kur’an kelimelerinin esas ve 1zaﬁ anlamlan arasmdakl ayiruni “ortaya
gikarmaktwr. Kur’an kehmelermm Kur an ncesi donemde (cahnhye) ifade emgn

-,anlam]arl ile Kur’an dak1 anlam]an arasmda farkhhk bl.hmmaktadlr Zira

ETE P TN

’ Kur an’da kullam}an kavramiar esas. an]amlarmdan daha kuvveth izafi anlamlar

® Al fmran, 3/59; Hicr. ]5/26-29 33 Kehﬁ 18137, Hac 22/5 Rum 30/20: Fatir, 35/11; Saﬁ'at 3711;
Ma’min, 40/67; Rahman, 55/14 :

Y Zariyat, 51/56.
lo Maide, 5/48; En’am, 6/165; Hud, 11/7; Kehf, 18/7 Miilk, 67/2; insan, 76/2.

' Bakara, 2/34; A'raf, 7/11; Kehf, 18/50; Taha, 20/116.
2 Tin, 95/4.
2 Tin, 95/5.
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kazanmiglardir. -Bagka bir ifadeyle, cahih'yé déneminde kullanilan kelime ve

kavramlar; Kur’an’la yepyeni bir anlam alanina'* kavusmuslardir.

Kur’an 6ncesi donemde kelime Qe kavramlarin anlam alanlari, genellikle
kutsal alanla irtibati bulunmayan bir igerige sahipken, bu kelimeler Kur'an’da;
kutsal alanla iiiskilendirilerek oniara yépyeni‘ dini, . eskatolojik,  sozlik
anlamlariyla’ 1mbath olmakla blrhkte onlar: asan metafizik, lsnlah1 anlamlar
kazanmxslardxr Kur’ani ddnya gorusimun olu§umunda etkin rol oynayahn biitlin "
Kur'ani anahtar terlmlerm yukanda lfade edilen siirecten gegtlglm soylemek
miimkiindiir. Bu terimlerin hemen hepsi, Kur’an anesx d6nemlerde degisik anlam
alanlarina sahip olmakla birlikte, Kur’an’m bunlart kul_lamnaya baglamastyla, -
kelimelerin ait oldugu sistem ’w'/;ku'llamldlgx genel iligkiler ag, bityiikk oranda
degisiklige ugramistir. Buna gﬁfe denilebilir ki; cahiliye dénemi Araplarinin diinya
ve insanlik goriiglerini kokiinden degistirip yiikselten baglica etken, bu anlam
deglslkhgx (Kur’an semantigi) ve bu siiregle meydana gelen ahlaki, toplumsal ve
dini degisim'® olmustur.

Dolayisiyla, yukaridaki agiklamalar 1siginda, ilgili ayetin yorumlanmasmnda
odak konumda bulunan ibadet kavramimin esas sozliikk  anlamlari ile Kur’an’da

kazandid) izafi anlamlar: agiklamak gerekmektedir.

Ibadet kavrami (a-b-d) kokii itibariyle sozlitkte; boyun egmek, itaat etmek,

dayanmak ve sigmmmak,'® giiclii olmak'” gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an 6ncesi

" fzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, cev. Sileyman Ates, A.U.LF. Yay.. Ankara 1975, s.
21 vd.

*? lzutsu, 5. 15-16.

' Ragib eHsfehani, 5. 542; fbnu’l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman, N’uzhetu'l—A’yum n-
Nevazir fi lm’l-Vicoh ve'n-Nezair, ngr. Muhammed Abdulkerim Kazim er-Ridi, Muessesetu’r-
Risale, Beyrut 1985, s. 431; ibn Manzur, Cemaluddin Muhammed b. Mukemmem, Lisanu'l-Arab,
Daru Sadir, Beyrut ts., IiI, 271; Zebidi, Muhammed Murtada, Tacu’l-Arus, Daru Libya, Bingazi, ts.,
I, 410; Abduigafur Atar, Mukaddimetu's-Sihab, Danu’I-Kutubi’l-Arabi, Misir, ts., I, 500; Uds,
Halil Ebu Ude, et-Tatavvuru’d-Dilali Beyne Lugati’s-Si'ri'l-Cahili ve Lugati'l-Kur’ani’l-Kerim
{Dirase Dilaliyye Mukarine), Mektebetu'l-Menar. Urdtin 1985, 5. 140-141.

7 Abdulgafur Attar, 1, 501
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dénemde, cahiliye Araplan bu kelimeyi, ifade ettifimiz sozlik anlamiyla
kullanmislar ve ibadet kelimesi pek gok cahiliye siirinde bilinen temel anlamiyla'®
yer almigtir. Cahiliye doneminde ibadet kavrammnn, cahiliye ddnemi Araplarinin
q:;gitli putlara boyun efip tapmalari anlaminida genis yelpazede bir semantik alana
sahip oldugunu sdylemek mimkindir. el

Kur’ani terminolojide ibadet kavrami, bilinen sozlikk anlammda kullanilmis
olmakla birlikte, Kur’an’da yalmzca:AHah’a tapmak, Allah’in birliémi kabul
etmek, Allah’in rizasmi kazanmak amaciyla Ona itaat etmek'® ve emirlerine boyun
efmek anlémmda, kavramin semantik alani daramlarak; kendine ozgu ve
kendisiyle sinirh yepyeni bir anlam Orgiisii kaz’anmlstui Kur’an, cahilive
déneminde kullanilan kelime ve kavramlarin semantik élaﬁlanm genisletip yepyeni
manalar kazandirdigi®® gibi, bazen de ibadet kavrami orneginde oldugu izere,
kelime ve kavramlarin anlam agin daraltip, belirli anlam alamiyla, bagka bir ifade
ile, daha dar bir gergeveyle simrlamigtir. Tbadet kavrami, Kur’an éncesi donemde,
her tirlii puta tapmayi ifade eden genél bir anlama sahipken, Kur’an’da ise,
yélmzca Allah’a itaat etme anlaminda, daha sinirh bir anlam?' kazanmigtir. Ancak
Kur’an, ibadet kavrammin anlam al;nlnl sinirlamakla birlikte bu smirh anlam
orgiisi igerisinde kapsam alanin: genisletme yoluna giderek, ileride dé goriilecegi
lizere genis bir saha olugturmustur. Ayrica, ibadet kavraminin kokii olan a~b~d
ifadesinin tiirevleri olan ‘ibad’ ve ‘abid’ formlarm itk kez Kur’an’in kullandigi ve
bu ifadelerin Kur’an’da yepyeni birer kavram niteligine sahib oldugu® hususu da
Kuran’m bu kelimeye yeni anlamlar ve yeni formlar kazandlrdlgmm bir

gostergesidir.

2 {Jde Halil, 5. 141-142.

19 Mukatil b. Suleyman, Kitabu’l-Vucuh ve'n-Nezair, ngr. Ali Ozek, ISAV Yay., istanbul 1993, s.
150-151; Ragb el-Isfehani, s: 542-543; fbnu’-Cevzi, 5. 432; Ude Halil, s. 143.

*® Genis bilgi igin bk. Izutsu, s. 15-36.

2! Ude Halil, 5. 143.

22 pk. Ude Halil, 144-146.
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insan-ibadet iligkisi:

Ibadet kavrami, yukarida kisaca ifade edilen etimolojik ve semantik
tahlilinden anlagilacag tizere, Kur’an’da, sirf Allah’a boyun epmek ve itaat etmek
anlaminda kullaniimistir. Ancak burada Gizerinde durulmas: gereken husus, sadece
Allah’a yapilacak olan ibadetin ne 8lgiide olmas: gerektigidir. Baska bir ifadeyle,
ne tiir davraniglarm ibadet kapsaminda degerlendirildigidir.

Baghca tefsirlere bakildiginda, genel itibariyle ilgili ayetin anlam ve
yorumu fizerinde fazla durulmadify goriilecektir. Bu tiir tefsirlerde, insan ve
cinlerin yaratilis amacinmm ibadet oldugu hususu genisletilerek, bu ciimlenin
aglhmma yer verilmekte, ancak ibadetin ayet xg:ensmdek: anlami ve kapsam alam
iizerinde fazla durulmamaktadir®.

Kur’an’in ibadet anlayismi ozet ve garpict bir gekilde ortaya koyan ayet
incelendiginde, insan hayatinda ibadet diginda tanimlanan bir alana yer
birakilmadigini, bagka bir ifadeyle 6yle bir alanm tammnmadigini tespit etmek zor
olmayacéknr. Zira ayetie, amaci tek boyuta indirgeyecek bir tarzda sinirlayict ve
bu smirn diginda kalan alanlari da diglayici bir ifadeyle, insanlarin sirf ibadet
etmek amacxyla yaratildiklar ifade edilmektedir. Bu da, ibadet kapsam dlél}ldaki
davranislara olumlu bakilmadigmin, bagka bir ifadeyle niteligi ne olursa olsun bu
tir davramislarin amagsiz ve anlamsiz, sonug itibariyle de cezayi gerektirici fiiller
olarak degerlendirildifinin bir gostergesidir.

Bireyin yasam tarzimi ibadet kavraminim kapsam alant dxs,;l_nda
temellendirmesi, bagka bir ifadeyle, maddi — diinyevi ybniine agirhk vermesi,

onun, yaratilis gayesinden kopmaya dogru hizla sapma kaydeden, herseyin deger

¥ Sozgelirni bk . Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Cami’u’l-Beyan an Te'vili'"l-Kor'an,
Mektebetu Mustafa el-Bubi el-Halebi ve Eviaduhu, Misir 1954, XXVII, 11-12; Zemahseri, Mahmud
b. Omer, el-Kessal an Hakaiki Gavamidi't-Tenzil, Nesru’l-Belaga, Kum 1992, IV, 406: Razi,
Fahruddin, et-Telsirn’i-Kebir, Matbaato'}-Behiyye, Misir 1938, XXIII, 231-233; {bn Kesir, Ebw’ -
Fida lsmail, Tefsirn’t-Kur'ani’l-Azim, Kahraman Yay., istanbul 1984, VII, 401; Kasiumi,
Cernatuddin, Mehasinn"t-Te'vil, Dara ihyai‘l-Kutubi'LAmbiyye, Musir 1957, XV, 5538. Tabalabai,



ol¢lstinli maddede arayan, diinya hayatimin adi, basit yoniiyle sinirh, duygudan
yoksun, stifli bir varlik diizeyine algalmasma neden olur. Béylece o, madde
tarafindan yonetilen, istismar edilén_',“r'nahvedilen et ve kandan mamul bir robot**

haline gelthe yolunda adun adim ilerler.

Anlasilacagn  i{izere, hayatin  biitiiniiniin  ibadet -kap'sammda
. degerlendirilmesinin, yani ibadetle gegirilmesinin bir zorunluluk, bir gereklilik
oldugu hususu 6n plana gikarilarak, 6zellikle vurgulanmaktadir. igte tam da burada,

. ibadetin ne oldugu veya ne tir davranislari kapsadig: sorusu can ahci bifﬁekiide

i

" kendinihissettirmektedir.

llgili ayetin anlasitmasinda anahtar konumda bulunan ibadeti, formel
(sekli, ritiiel) ibadetler ve formel olmayan ibadetler seklinde ikiye ayirmak,

konunun anla$1]masm1 kolaylastiracaktir.

Formel veya ritilel ibadetlerden kasdettigimiz, belirli zaman veya
mekanda, belirli kurallar dahilinde yapilan; namaz, orug, zekat, hac ve benzeri
ibadetlerdir. Bu tiir ibadetleri etki ve sonug itibariyle sirf ahiretle irtibatlandirip,
ahirette meydana gelecek kazamimlarla smnrlamak, dogru bir yaklasim
olmayacaktir, Ziré bu tiir ibadetler incelendiginde, sirf ahireii ilgilendiren ve biitiin
_ -yonleriyle ahiret hedefli higbir ibadetin olmadigimi™®, bilakis, formel diye
nitelendirdigimiz tiim ibadetlerin insan hayatindaki yasam tarzini belirleme
konusunda fonksiyonel rol aldiklarimi, bireysel ve toplumsal ybnlerinin
bulundigunu agikea gormek miimkiindir.

S6zgelimi, miisliiman bireyin giinliik hayatinin bir parcasi, dinin diregi ve
ibadetlerin sembolii olan namaz ele alahm. :Namazm, biitiin milsliimanlarin yerine

getirmesi zorunlu olan bir ibadet oldugu Kur"an’m bir ¢ok yerinde belirtilir. Ilk

Muhammed Huseyn, el-Mizan §i Tefsiri’l-Kur’an, Muessesetu’n-Negri'l-stami, Kum 1996, XVIil,
388.
* Maik b. Nebi, islam Davas, gev. Muharrem Tan. Istanbul 1994, s. 64.
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békl;ta namazin ahiretle ve insann ruhi y'c'oniiyle ilgili bir eylem oldugu gbrillebilir.
Ancak, Kur’anA namazi; “Siphesiz ndmaz, hayaszzlz)aan ve kitilikten altkoyar.”
(Ankebut, 29/45) §éklinde tamimlayarak, namazin, insam her tirla kotulikten ve
insani olmayan davransslarin tiimiinden alikoyacagini / alikoymas: gerekiigi israrla
vurgulamaktadir. O halde miisliiman fert namaz kilmakla birlikte, ¢izilen ilahi
sinirlart rahatlikla agabilmekteyse, namazmn hakikatine ulagamamis olmakta ve
temel ibadetini, sekilsel kurallar yigim igerisinde icra edilen bir eyleme indirgemis
olmaktadir. Bu eylemin onun yagaminda derinligine bir etki- yapamayacag:-ise
bilinen bir gergektir. Yiice Allah’in namaz ibadetine yiiklemis oldugu fonksiyonun,
yukarida tasvir etmis oldugumuz tipin davramigiyla ortismedigi agiktir. Ibn
Abbas’in  (v.68/687), kendisini iyiliklere y&neltmeyen ve katiliklerden
ahkoymayan insanmn kildipi namazin, o kisiyi Allah’tan daha fazla
uzaklagtirmaktan bagka bir ise yaramayacagm®® belirten ifadesini de namazmn
bireysel ve toplumsal anlamda bireyin davramiglarini  olumiu anlamda
degistirmesini ve diizenlemesini saglayan bir ibadet olmasi gerektijine yapilan
Snemli bir vurgu olarak degerlendirmek gerekmektedir. S

Iahi vahyin birgok yerinde namazla birlikte ele alinan ikinci ibadet tiirii de
zgkattxr. Yiice Allah bu ayetlerden birinde; “Mallarimin bir boliming sadaka
olarék al ve bu yolla onlari temizle, ginahlardan arwndir.” (Te'\}be, 9/103) diye
buyurmaktadir. Bu ayette ‘zekat, mal ve servéiin temizleyicisi ve insan: hayra
ulastiran bir ibadet olarak telakki edilmektedir. Miisliiman birey, kendisine verilen
nimetleri Allah nizasi icin muhtaglarla béliiserek hem toplumsal bir hastalik ve
rahatsizlik unsuru olan fakirligi ortadan kaldirmak amaciyla bir katkida bulunmug
olacak, hem de bunu yaptig1 igin Allah katinda mikafat elde edecektir.

% Kutub, Muhammed, {nsan Psikolojisi {izerine Etiidler. cev. Bekir Karliga, Istanbul 1992, 5. 305.
* Kasimi, X111, 4752.
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Ornekleri gopaltmak miimkiin olmakla ‘birlikte ifade edilmesi gereken
husus, namaz ve zekatla ilgili olarak ifade ettigimiz diinyevi, bireysel ve toplumsa] -’
boyutun, benzer bir tarzda diger tiim lbadetler 1§:m de gegerli oldugudur.

Formel olmayan ibadetler ise, belirli zaman ve mekanda, belirli kurallar
dahilinde yapilmas: istenen ibadetlerin dlsmda kalan, musluman 1nsanm gunluk
hayatindaki tiim zaman dilimlerini igeren davramslandlr Bu zaman dihmlerlnde'
yapilacak olan ve tamamen insanin gunluk yasamiyla ﬂglh gornnen ahlretle ﬂglsf .
distiniilmeyebilecek olan davraniglarin da Yuce Allah’in koymus oldugu ilkeler
dahilinde kalmak sartiyla ibadet kapsamina glrdlgml ifade etmek gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, sozgelimi, 6lgii ve tartida ddgrulﬁgun iyi bir davranig

gr”’ vurgulanmaktadir.

olacag: (hayr) ve sonug itibariyle de yararl ve giizel olacag:
Benzer bir sekilde, insanlara borg vermenin Allah’a borg verme anlamma ge]ecegl
ve bunun karsiliginda yapilan giinahlarmn silinecegi, ayrica bir mukafatlandlrmaya
gidilecegi ve bu eylemde bulunana verdiginin kat kat fazlasmm verllecegng ifade
edilmektedir. "

Ayrica hadislerde, agag dikerek veya ekin ekerek insanlara veya hayvanlaré
fayda saglamanin®, insanm; ailesine infakta bulunmasmin®, kardesinin yiiziine
gﬁlﬁ}nsemesh:in, iyiligi emredip kotilikkien men etmesinin, yolunu sagirmis olana
yol Agﬁstermesinin, tasi, dikeri, kemigi yol iizerinden kaldirmasimin, yardimda
bulunmasmin®', hatta esiyle cinsi miinasebette bulunmasinm®? sadaka kapsaminda

degerlendirildigi gorillmektedir.

z ism, 17/35; Su’ara, 26/181-182; Mutaffifin, 83/1-3.

*4 Bakara, 2/245; Maide, 5/12; Hadid, 57/11,18: Tegabun; 64/17; Miizemmil, 73/20 A

** Buhari, Mubamnied b. {smail. el-Cami’u’s-Sahih, ngr. Mustafa Dib el-Buga, Daru ibn Kesir, Beyrut
1989, Edeb, 27, Muzara’a, 1: Maslim, Fbu Huseyn b. Haccac, Sahifiu Muslim, ngr. Muhammed
Fuad Abdulbaki, Daru lhyai’t-Turasi’l-Arabi. Beyrut 1972, Musakat, 7-10; Ibn Hanbel, Ahmed b. . :
Muhammed, Masged. Daru Sadir, Beyrut ts.. 11, 147,

*® Buhari, iman, 39, Nafakat, 1, Megazi. 9.

™ Buhari, Cihad, 71,126; Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. isa, Sunen, ngr. Ahmed Muhammed Sak“'
Kahire 1937, Birr, 36.
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Anlagillacag: Gizere, tamamen ginlik hayatin bir parcasi diye
nitelendirilebilecek olan maddi fiiller, insamh bederﬁ yoniinii tatminine ait
davraniglar, ibadet olarak degerlendirilmektedir. O halde, Kur’an perspektifinden
bakildiginda, ahirete siirekli gondermede bulunan, ibadet duygusuyla yapllz;;l bir
davranis modelinin idealize edilmig oldugunu tespit etmek mimkindiir. Ferdin
ilahi emirler dogrultﬁsunda igleyecegi her fiil, onu Yiice Allah’a yaklastirmaya ve
sonsuz aleme baglamaya bir arag niteliginde olacagindan, insan bunu yapmakla
’Yﬁce Allah’m evreni yaraﬁnasmdaki gayesini gerceklestirmis olacaktir,

Allah Rasuli (s.a.v.), iyeljyiizi‘lniin tamamimin  mescid oldugunu®
belirtﬂﬁstir, Bu bakis agisindan anlaélhn?m gereken anlamlardan b1r1 de,fdﬁnye.\}i
fiillerle ib_adétlerin bir biitlin olarak dégerlendirilrdis olmés:dlr. O halde miisliiman
bireyin ibadeti, cami duvarlari ile, baska bir ifat‘ie. ile formel ibadetlerle sinrh
degildir. Yasanglélm Yice Allah’m belirlemis oldugu ilkeler gergevesi dahilinde
devam éttinnési halind;; is yeri, okulu, garsist, evi ve benzeri tiim mekanlar onun
igin birer mescid olur. Bu mékarﬂarda keﬁdis'mden sudur eden aktiviteler bntﬁ_nﬁ

P

ise ibadet konumuna geger.

Kur’an’da yer alan; “De ki: Siiphesiz benim hamazzm, ibadetlerim, hayatim
ve oliimiim hepsi alemlerin Rabbi icindir.” (En’am, 6/162) ifadeleriyle, miislitman”
bireyin tiim davramislarindan gayesinin Allah rizasiny kazanmak olmasi geréktigi
vurgulanmaktadir. Bu da, tiim davramislarin samimiyet ve ihlas icerisinde, ilahi riza
disindaki salt diinyevi amag(lar) safdis: edilerek yapilmasimi gerektirmektedir. Bir
ayirim, biitiinliigiin bozulmas: séz konusu degildir, Zira bu ayet, tiim davraniglari
igerir niteliktedir. e

Sonug olarak, Kur’an semantigi agisindan ayetin anlami incelendigindé,
Kur'an Sncesi dénemde genis yelpazedéL bir anlam alanma séhip olan ibadet

kavrammin, Kur’an’da daha dar ve ézel bir anlam orgiisii igerisinde, sirf Allah’a

% Buhari, Teyemmiim, 1. Mesacid, 3: Ebu Davud, Salat, 23; Nesai, Gusl, 26: iba Mace, Taharet, 50.
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itaat etmek anlaminda kullanildigini ve bu anlamda kelimenin kullanumimin daha
dar bir alana gekildigini; ancak bu dar alan igerisinde gok genis bir anlam agi
kazandigini belirtmek miimkiindiir.

z

Binaenaleyh, ilgili ayetteki ibadet kavraminin s6z konusu genis anlam
orgiisii, miisliiman bireyin hayatinin bir biitiin olarak dini gériiniimlii oldugunu /
olmas: gerektifini ifade eder. Ancak bu genis ve biitiinciil yaklagimin sagladig:
bakis agisiyla, insanin sirf ibadet etmek amaciyla yaratildigini ifade eden ayet daha
dogru ve saghkh bir sekilde anlasilabilir. Tbadeti belirti zaman ve mekanlarda
yapilan belirli ritiiellerle sinirlamak, ayetin anlagilma imkanini ortadan kaldiracagi
gibi, yasam igerisinde bir parcalanmishiga, ibadet ve ibadet digi gseklinde iki ayn
alanin olugmasina neden olacak, ve neticede, Hz. Peygamber dahil, hi¢bir insan bu
ayete muvafik bir hayat tarzini yasayamamis olacaktir / yasayamayacaktir. Zira
ilgili ayette; “sadece bana ibadet etsinler diye” ifadesi kullanilmaktadir. Oysa her
insamin belirli zaman veya mekanda ve belirli kurallar dahilinde icra ettigi
ibadetlerin disinda yapmis oldugu davranglar da vardir ve bu anlayigla bunlarin
ibadet kategorisi igerisine dahil edilebilmeleri miimkiin degildir. Biitlinliik anlayist
icerisinde degerlendirildiginde ise fert, din ile biitiinlegir. Din, misliiman bireyin
hayatinin sadece ibadetler yoniinil degil, biitiin yonlerini belirli bir disiplin altina
alarak, ibadet olarak deferlendirir ve boylece ferdin din disi, salt diinya ile ilgili
hichir aktivitesi kalmaz.

Ozetle, ilgili ayette, ibadetin hayatin biitiin alanlarim igeren / igermesi
gereken bir semantik alana sahip oldugunu ve misliiman bireyin bu bilingle
yasaminin tiim kesitlerini tanzim etmesinin gerekliligine vurgu yapildigim ifade
etmek miimkiindiir.
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