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Tarih ve topluma ilişkin Kur· ani tahlil ve tammlan kapsamlı ~-e deri~iği~e 

keşfetmenin zorunlu aniçlarından biri. belki de birincisi. Kur·an·ın sö~ konıJs~ı 
: . •• . • • . • • ': 1 

alanla ilgili semantik coğraf)·asıdır. Bu coğraf)·ayı aydınlatmak ise. ilgili .alanı 

konu edinen kavramlarıı1. gerek içerik ve gerekse kapsam açısından. etraflıca 

işlenınesi ve aralanndaki nüansların belirtilmesi ile mümkündür. Esasen. bu alanın . . -· ·-
biraz daha aydmlatılınası amacına ınatuf olan bu inceleme ... tabii veya kan bağı 

' .'ı• 

ekse~li gruplar .. ve .. dini-siyasi ,.e askeri gruplar .. olmak üzere. temel iki anabaşlık 

altında ele alınmıştır. 

Bilindiği üzere. ··Grup .. kavramı. özellikle 18. Yüzyılın başlangıcında 

sosyal bir anlam kazanıl'!ış Ye günümüz dünyasında hemen hemen bütün dillerde 

kullanılmaktadır. Genel olarak .. gnıp .. kavramı ilc. yapı ve büyi)klüğü çok değişik 

olabilen sayısı az ya da çokfazla sayıda in~a~lardan oluşmuş: birlikle.ri ifade eder. 

Nitelik ve nicelik olarak değişik yapısal-öz.clliklere rağmen. aralanndaki ortak 

karakter. bu tür bir sosyalyapıya farklı insaniann katılıını \'C aralarında az-çqk b.ir 

d~yanışnıanın nırlığıdır. Dolayısıyla. ··grup·~ ka\Tamı.ile .. güç. kıı,·v~C kavramları 

arasında bir müşterekliğin bulunduğunu ileri sürebiliriz. Demek ki ... gruplaşmak" 

sözcüğü. ayrı kalma durumunda. kendilerini güçsüz hisseden bireyler arasında 

karşılıklı olarak birbirlerini desteklemek amacına matuftur. Bu şekilde oluşan 

kollektif güç bireye güven verirken. gnıp dışındakileri de telldÜ ctınel<Jedir. 

Aslında çok kapsanılı olan ve gündelik_ dilde_ ço~ ,değişik vC: fark1ı insan 
• , , ,·,· ' ,r , "i:., •· 
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kümeleşmesi veya birleşmesini belirleyen "grup" kavramı, modem toplumbilirnde 

belirli bir kısım insan kümelerini ifade etmekte· ve teknik bir kavram anlamı 

taşımaktadır. Bununla birlikte, modem toplumbilimde, ''sosyal grup" tamlaması 

üzerinde tam bir uzlaşmanınmevcudiyetindende söz edilemez. 1 

Aslında grup halinde yaşamak sadece insanlara has bir olgu değil, tüm 

canlı türlerinde rastlanan bir vakıadır. Diğer bir ifadeyle, bir çok hayvan türü, 

sosyal bir yaşam şekline sahip olarak, gruplar halinde yaşar. Dolayısıyla hiç bir 

zaman ve hiç bir coğrai}'ada tamamen kendi türlerinden izole edilmiş halde 

yaŞayan bir insan topluluğUna rastlamalç mümkün değildir.2 Her ne kadar ferdin 

kadim toplumlarda katı örf ve adetlerin baskısı altında bulunduğu, büyük oranda 
• - ı 

yerleşik yapının h:lirleyip şekillendirdiği, öznellikten yoksun olduğu, ancak 

modem dönemlere doğru söz konusu bağlardan, nispi de olsa, kurtulduğu ileri 

sürüise de3
' end!-iStri ve sanayi toplumlarında, özellikle de insanları daha çok 

birbirlerine benzer kılmaya uyarlı ideolojik siyasal kar~kterin egemen olduğu 

dönemler için bu tezin geçerliliğini kabullenmek kuşkudan uzak değildir. Çünkü, 

öteki ile sosyal bir ilişki halinde yaşamak arzusu, insan doğasının en baskın 

karakteridir. Toplumsal yapıların basitten daha karmaşık yapılara doğru evrildiği 

inkar edilemez ise de, bu sürecin insan ve toplum doğasında çok köklü 

değişiklikler gerçekleştirdiği de ileri sürülemez. Çünkü insan; doğası gereği 

ötekine muhtaçtır. Bu anlam, en öz ifudesini, ''insani içtima zaruridir" veya "insan 

tab'an medenldir'>4 cümlelerinde bulmuştur. Nitekim ·ilk insandan bu yana tÜm 

beşeri birikimi ifude eden ve "uygarlık" denilen olgu da ancak toplumsal bir 

sürecin sonucudur. İbni Haldun'un, "'alemin uroranı beşeri içtimadır" sözü ile 

vurgulamak istediği de bu olsa gerektir.5 

1 Geniş bilgi için bkz. Dönmezer, Sııllıi. Toplumbilim. Beta Basım Yayım. istanbul. 1994, s. 163-4. 
2 Qınruı, A. James, Sociology. A s:vstematic Analysıs. NewYork 1963. s. 15. 
3 Dönmezer, Sulhi, a.e., s.97. 
4 

ibni Haldım, Abdurraiıına.n. Mukaddime. Dfuu't-:Turasi'l-Arabi, Beyrut, ts. s. 41. 
5 İbni Haldım. a.e., s. 35. 
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öte yandan grup fonksiyonunu anlamak için so!ı-yal etkinin doğasını 

anlamak zorunday1z. Sosyal etkileşim ile güç arasındaki ilgi· ~zun süredir sosyal 

bilimcilerin, özellikle de sosyal filozofların ve politik teorfsyerilerih ilgi'sini

çekmektedir. Son yıllarda etkileşim ile güç üzerinde y~pılan t~rübi incelemeler, 

çeşitli cemiyetler, org~izasyonlar, gayrı resmi.grupl~ ve işçiler arasınd~' tespit 

edilmiştir. Bu çalışmalann çoğuCartv.Tight ve Schopher tarafindan özetlenmiştir. 
Bir çoğu bu etkileşimin iki sosyal varlık arasında bir ilişki, olarak gözlendiğini 

tahmin ediyor. Tıpkı bireyler, roller. gruplar veya milletler arasında olduğu gibi.6 

Bu tanımın bazı öğeleri eleştirilebilir: Çünkü bir grubu oluşturan unsurlar, 

bireylerdir; bir gruba mensubiyet, bir toplum setidir. Fakat keyfi olarak oluşmuş bir 

yığın, kalabalık bir grubu oluşturamaz. · Bir grup olarak değerlendirilecek 

topluluğun belli bir tarzda birinin diğeriyle ilişkili olma zorunluluğu vardır. Bu 

nokta Lewin tarafindan geliştirildi: LeWin'e göre şahıslar arasındaki beni:erlikler 

sadece'onların tasnifini ve aynı kavram altındıitoplanmasını mümkün kılar. Oysa 

aynı sosyal gruba mensup olmak, şahıslar arasında somut dinamik ilişkiler 

demektir. Bir koca, bir kadın ve bir bebek, birbirlerine en az benzerler. Oysa bunlar 

en güçlü doğal grubu oluştururlar. Güçlü ve iyi organize edilmiş gruplar, tam bir 

homojenlikten uzak olarak, bir grubun veya bireylerin furkh bir varyantım 

içermekle kayıtlıdır. Demek ki, iki bireyin aynı veya farklı gruplara mensup · 

olmasını belirleyen unsur, benzerlik veya benzemezlik değil, fukat sosyal etkileşim 

veya karşılıklı dayanışmanın diğer biçimleridir. Buna göre, bir grup, en iyi olarak, 

benzerlikten ziyade, karşılıklı dayanışmaya dayalı dinamik bir yapı olarak 

tanımlanabilir7 ki, bu anlam, lbni Haldun'un "asabiyet" kavramına karşılık gelir. 

Bilindiği gibi, İbni Haldun, sosyal grubun en kadim tipini "asabiyet" kavramın_ıı 

temellendirir. Ona göre asabiyetin çekirdeği akrabalık bağıdır ve bu bağ fıtrldir. 

İnsanfar arasındaki' her türlü yardımlaşma ve dayanışmanın muharrik unsuru bu 

bağdır. Bu bagln zayıfladığı veya yetersiz kaldığı durUmlarda insanlar çeşitli 

6 Group Dynamics, Research and Theo!J'. Edited by Dorwin Cort"'Tight and Alvın Zaııder. 1%8, New 
York, s. 215. 

7 A.g.e., s. 46. 
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sözleşmelerle yeni birliktelikler oluştururlar.8 Bu ihtiyaç, aileden devlete kadar her 

türlü organizasyonun temel öğesidir. 

Sosyal ilişkileriri · · oluşumuna etkileyen çeşitli fiıktörler, m~ksat ve 

menmatlerden her zaman bir tanesi daha baskındır. İş~e sosya] yapının bünyesini 

belirleyen de bti baskın öğedir. Böylece bir takım nispeten daha saf yapılar elde 

edilir.9 Aşağıda inceleyeceğimiz kavramlar da, dah~ ziyade bu yapıJara ilişkin 
olacaktır. 

A- Tabii Gruplar 

1- Ehl 

Kur'an-ı Kerim'de 127 yerde ehl, 25 yerde ise aynı kelimenin dönüşümü 

(taklib) ile yapılan al kavramı yer alm3ftadır. Ünsiyel etmek. yabancı olmamak ve 

yakıniaşmak gibi sözlük anlamlara gelen bu kavram, ıstılahta, nispet edildiği 

kavrama göre farklı anlamlar ifude eder. Mesela, Ehl-i Mezhep denildiğinde onu 

benimseyen; Ehl-i islam, onu din edinen; Ehli' d-Dar, evin sahibi; Ehli 'r-Recul, 

onun en yakın ı, eşi; Ehl-i Beyti'n-Nehi, O'nun eşleri, kızları ve sıhriyeti, yani Hz. 

Ali ve ailesi vb. aniatılmak istenir. 10 Ancak el-İsfehani, daha ilmi bir tanım 

yaparak, kavrama has bir çerçeve çizer. Ona göre, bir adamın ehli; nesep, din veya 

bunların yerine geçen bir zenaat, ev veya şehrin kendisi-ile diğerlerini aynı ortak 

paydada topladığı kimselerdir. Kavramın kök anlamını öne çıkaracak olursak, 

mesela bir adamın ehli; kendisi ile aym çatt altmda toplanan kimseler ifiıde 

edilir. 11 

8 
Bkz. İbni Haldım, a.e., s. 128-129. 

9 
Hans, Frayer, Sosyolojiyr Giriş. Çev. Nennin Abadan. A.Ü. Si~. Bilgiler Fakilliesi Yay. No: 165-
147, Aııkaia, 1%3. s. 98.99. . 

10 İbııi Düreyd, Ebu Bekr Muhammed b. Hüseyin ei-E7.di. (v. 321), Kitabu Cembereti'I-Luğa, Daru 
Sadır. Beyrut. ts. IIU446; Cevlıeri. ez-Zebidi Miıharrımed el-Murtaza (v.l205il790), T:icu'l- Arôs 
min Cevihiri'I-Kimôs. l)ar-u Sadır. Beynıı. 1386il966. IV/1428-29: Asım Efendi. Kamus 
Tercemesi, Istanbul. 1305, lll, 1 162-3. 

11 ei-İsfelıaııi, Hiise}in b. Muhammed Rağıp. ei-Müfredıit fi G.an"'bi'I-Kur'an. Daru Kalıraman. 
İstanbul, 1986, s. 36; bla:. Seyyid Ali Ekber el-Kureşi. Kimiis-i Kur'an. Danı'I-Kutubi'l-islamiyye. 
Talıran, 1367h .. IIJ36 vd. 
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Türkçe'de bu anlamı içeren kelime, küçülmüş v_e parçalanmış ~ile tipini 

ifade eden ocak kavramıdır 12 • İnsan türünü korumayı hedefleyen ve müşterek aklın 1 

; ı 
benimsediği gerekçe .ve farklı toplumların kabul ettiği kaidelere dayanan ilk 
toplı:ımsal .birlik olan aile, topliimsal yapının çekirdeği olması itibariyle, tü~ , . .

sistemle.rin temel dayanağı kabul edilmektedir. Ancak aile sistemi, toplurnlara göre 

farklı görünümler arz ettiği gibi, çerçevesi de zaman ve mekana göre daralmakta 
•,•: . 

veya gen işlemektedir; bazen, totem aşiretlerinde olduğu gibi, tüm aşiret bireylerini 

kapsayacak tarzda gen işlerken,, bazen de sadece eşler ve küçük çocuklarını 

içermekle sınırlanmaktadır. 13 Bu da modem sosyolojide eşler ve onlara bağımlı 

çocuklardan oluşan "çekirdek aile" (nüclear or conjugal family) ,terimine karşılık 

gelir. 14 

Gerçekten insan, bir toplum, bir uluş veya bir kültür içinde değil, bir aile 
'· 

içinde doğar, Aile, insan türünün sosyal gelişiminde ilk sosyal yapı, aynı zamanda 

ilk gruptur. 15 

Kavramın Kur'an'daki kullanımına bakılırsa, esasen, kan bağına dayalı bir 

yakınlığı ifade için kullanıldığı açıkça görülür. Bundan dolayı, dilciler, "kişinin· 

ehli, onun aşiret i: ve yakmlandır" şeklinde bir tanım yaparlar. 16 Ancak, Kur'an'da 

az da olsa bu tanıma uymayan bazı kullanımlar mevcuttur. Mesela;\Nuh (a.s.)'ın 

oğlu için, "0, k~sinlikle senin eblinden değildir" (Hud, 1 1/46) denilmiştir. Oysa, 

aynı ayetin başında "Nuh Rabbine nida etti ve "Ey Rabbim! Şüphesiz ki oğlum 

benim eblimdeodir... demişti .•. " Bundan dolayı, gerek dilciler gerekse 

müfessirler, bu tür yerlerde yoruma gitmek zorunda kalmışlardır, Mesela Zeccac, 

"Yani o, kendi/erini kurtaracağ1ma dair söz verdiğim ehlinden değfldir"11 şeklinde 

12 Ülken. Hilmi Ziya, Sosyoloji SöıJüğii, M.E.B .. istanbuL 1969. s.217 ve 306. 
'-' Bedewi. A Zeki, A·Dıctıooary oftbe Socıal Scıeoces. Lıbraıne Du Lıban. Beiiui. 1986. s.!53. 
14 Mashall, Gordon. Sosyoloji SöıJiiğü, Çev. üsınan Akınhay ve Deıya Kömiircii, Bilim ve Sanat, 

Ankara. 1999. s. i 12-3. 
15 Moore, E. Wilbert, Man, Time and Society. U.S.A. 1963, s. 69. . 
'" ibni Maıızur. Cemalııddin Mulıaımııed b. Mükerrem (v.711/1312). Lisaou'J- Arııb, Dar-u Siidır>". 

Beyrııt. 1388/1%8, Xl/29-32; ez-Zebidi. i~il b. Hammad. es-Sıbib. Dıinı"I-Kitabi'l-Arnbiyye, , 
Mısır, ts. VII/216-127. . 

17 lbni Maıızur. a.e .• Xl/30. 
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istisna yöntemi ile durUİilu telif ederken; Zemahşeri. ayette yer alan aynı kavramla 

furkh anlamların kastedildiğini, dolayısıyla, "oğlum benim ehlidukndir" ifudesinde 

ebi kavramı ile benim ailemden, zürriyetimden anlamınnı; ·''senin ehlinden 

değildir" ifudesinde yer alan ebi kavramı ile de ·"seninle aym dini inancı 

pay/aşanlardan değildir' anlamının murat edildiğini söyler.18 

Tabatabai, kavramın anlam çerçevesini daha belirgin hale getirerek, ona şu 

anlamları yükler: "Kişinin ehli, ona has olan eşi. çocuğu, çocuklarının eşleri ve 

onların çocuklandır."19 Buna göre, toplumsal yapının en küçük sosyal birliğini 

ifude eden aile (family) kavramı. Kur'an'da ebi kelimesi ile tanımlanmaktadır. Bu 

görüşü destekleyen çeşitli Kur' an! kullanım I ara rastlamak da mümkündür. Mesela, 

Kasas Suresi'nden Musa (as)'ın Medyen 'den Mısır'a dönüşünü konu edinen 

pasajda, "Musa, süreyi tamamlayıp ebli ile yola çıkınca ••. " (Kasas, 28/29) 

ayetinde yer alan ehl kavramı ile Musa'nın eşi ve çoc.uklarının kast edildiği aÇıktır. 

Bununla birlikte, ilgili kavramın Kur'an'daki kullanım coğrafYasına 

baktığımızda, kavramın geniş bir anlam çerçevesinde kullanıldığını görüyoruz. ,. 

Mesela, kutsal kitıiplara sahip olanlar için, Ehlu'l- Kitap (21105, 109; 3/64/65/69; 

4/123, 153 vs.), abali, halk, bir ülke veya şehirde yaşayan toplum için, Ehlu'I

Qarye, Ehlu'l-Qurd Ehlu'I-Medine (7/96, 97, 9/lOJ, 120, 28/59 vb.), bir işin 

uzmanı, erbabı için Ehlu'l-Emdneh {4/58), Ehlu'i-takva (48126) deyimler 

kullanı !mıştır. 20 

Bu geniş çerçeveli kullanırnın tümü, esasen, kavramın kök yapısında 

bulunan, "yakmdan tanıma .. . anlamındaki espri ile doğrudan ilişkilidir. 

Dolayısıyla, kelimenin rastgele değil de özenle seçildiğini görmekteyiz. Bundan 

hareketle şu yorumu yapabiliriz: Kutsal metin/erin sahibi anlamında kullanılan 
"Ehl-i Kitap" deyimi ile, o kilap/an yakından tanıyan. içeriğinin bilgisine sahip, 

'" Zemahşeri, Carullah Mahmud b. Ömer. ef-Keşşaf, Daru'l-Marife. Beyrut. ts. 1113834. 
•• Tabatabai, Muhammed Hüseyin. ei-Mizio fi Tefsiri'l-Kur'ao, Müe=9!tü Matbııaııı ismailiyan. 

Kwn, ıs. X/226. 
111 Daha geniş bilgi için bkz. Sayı, Ali. Kur ·an 'da E-h-1 Laf::mm Anlam Yönünden ..lnali::i. Dokuz E}iül 

Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi. Sayı IX, Yıl 1994. 
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kendisi ile hem hal olmasından do/Cl}' I, kutsal bilginin gizlerine vakif olan kişi veya 

toplum anlamı murat edilmiştir. Bir ülke veya şehir halkını ifade için kullanılan 

"Ehlu'/-Qarye" ve benzeri terimierde ise, bu, ya söz konusutoplumıın..birl:ıi.rl~r.ir:ıi 

yakıniian tanımaları veya aynı etnik kökene sahip olmalan hasebiyle, bQyiik ~ir 

aile konumunda bulunması sebebiyledir. Bir işin uzmanı, erbabı 111.anasındaki 

kullanıma gelince; denilebilir ki, ilgili işi, tüm ayrıntı ve sırlarıyla yakından 

tanıyan, onu bilen ve ınesleğinin sırdaşı olma anlamındadır. 

Ehl kavramından. dönüşmüş olan al kavrainına gelince, her· iki kavram 

arasında kullanım ve anlam sahası açısından· fiırklılık vardır. Kur'an'daki 

kullanımların belirleyici olduğu anlaşılan bu ayırım hakkında genel olarak denilir 

ki, al kavramı, belirsiz kişi, zaman ve mekana nispet edilmeksizin, sadece~ Al-i 

İbrahim, Al-i Lüt, Al-i İmran, Al-i Yakub. Al-i Fravun gibi konuşan varlıklar ve 

herkes tarafindan tanınmış, duyulmuş şan ve şöhret sahibi büyük şahsiyetlere 

nispet edilen aileler için kullanılır. Fakat, ebi kavramı için böyle bir özellik mevcut 

olmayıp, herkes ve her şey için kullanılabilir.21 

Al kavramının anlam. alanını tespit etmek amacıyla sadece bir örnek 

üzerinde durmamızın yeterli olaeağı kanaatindeyiz: Mesela, "Biz de onu 

(Fravtin 'u) ve ordusu~ u yakalayıp, denize atıverdik.~." (Kasas, 28/40) ayetinde 

açıkça Fravun ve ordusu söz konusu edilirken, " .. ~ Al-i Fravun'u da, siz bakıp 

dururken denizde boğdu~" (B~kara, 2/50) ayetinde ise,' ordusu ve taraftarları al 

kavramı ile ifade edilmiştir. Keza, "Andolsun· ki, biz de Al-i Fravun'u ders 

alsınlar diye,. y•Uarca kurakhk ve mahsul kıtlığı ile cezaland1rdık" (A 'raf, 

71130) ayetinde de aynı kavramla Fravun'un milleti kastedilm iştir. Bunıı göre al 

kavramı, ailesi, ordusu ve milletini kapsayacak tarzda kullanılmıştır. 

·ı- Nefer 

Vatanını terkedip yeryüzünde dolaşmak veya savaşa çıkmak gibi mastar 

anlamına sahip olan n-f:-r kelimesinden türemiş olan ve çoğulu "'enfiir" şeklinde 

11 el-bfehıini. a.e., s. 37: Zcmahşcri. a.e., 11140. 
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gelen kavram, sayıları üçten ona kadar olan erkek bir grubu ifude eder. Feml'ya 

göre "bir adamın neferi, onun rehtidir, Reht ise, on kişiden daha az olan ve 

erkeklerden oluşan bir topluluğu ifude eder. İbn Abbas'a göre, nefer, reht ve kmwz 

kavramlarının ortak anlam paydası "cem'/topluluk" olup, hepsinin de kendi 

lafizlarından mürretleri yoktur. Zecdic'a göre bir adamın neferi, onun ailesidir.22 

Alusi'ye göre bu kavram fusih Arapça'da on kişiden fuzlası için de 

kullanılmaktadır. Ayrıca sadece erkekler, hatta insanlar için değil, aynı zaman da; 

Cin Suresi'nde olduğu gibi, cinler için de kullanılır.23 Türkçe'de ise, tek bir kişiye 

de "nefer" denildiği gibi, genellikle er ve asker kelimelerinin müteradifi olarak 

kullanılır. 24 

Bir grup veya topluluk ismi olarak Kur'an'da furklı yapılarda dört ayette 

(17/6; 1 8/34; 46/29; 72/1) yer alan bu kavramla diıha ziyade savaş ve benzeri 

sıkıntılı durumlarda kişinin yardımına koşan en yakınları kastedilmektedir. 

Nitekim Allah tarafindan İsrailoğullarına yapılan iyiliklerin hatırlatıldığı bağlamda .. 

yer alan, "Sonra onlara karş• size tekrar (galibiyet ve zafer) verdik; servet ve 

oğullarla gücünüzü artırd1k; neferterinizi de çoğalttık" (İsr~ 17/6) ayetinde 

zikredilen "'nefir" kelimesini bu anlamda yorumlayan Zemahşeri, bu tanımı "çünkü 

kişi, savaşa kendisinin veya kavminin kızlan ile değil oğullan ile Çıkar" şeklinde 

gerekçelendirir.25 Razi de benzeri bir tanımlama yap~ak, bir adamın neforinin, 

onun aşiretl ve onunla beraber savaşa gidenler olduğunu belirtir.26 

3- Rebt 

Kur'an'da üç yerde ( 11/91, 92; 27/48) zikredilen rebt kavrflml, Arapça'da 

on kişiden daha az olan bir grup için kullanılır. Bu sayının kırk olduğu da 

söylenir.27 Filologların çoğunluğu, bu kavramın, içinde kadın olmayan on ve daha 

21 ei-İsfelıiini, a.e., s. 764: İbn Manzur. a.e •• Vill.6: Zebidi. a.e., 111/578; ei-Kııreşi, a.e •• Vll/93. 
11 Alıisi. ei:Bağdadi, Rubu'I-Mtioi. Daru ilıyai"t-Turnsi·l-Arabi. Beynıt ts. XXIX/82. 
2
' Bkz. Osmanlıca-Türkçe Ansiklopedik Büyük Lügat. Haz. Heyet, istanbul, 1981, 111!679; Elmalılı, 

a.e., VIII/5398. . 
15 Zemalışeri, a.e., 11/439. 
,, Razi. Falıruddiıı, et-Tefsiro'J-Kebir. Daru"I-Kutubi'l-İimivve. Bevrııt.,1411/1990. XXI/125. 
27 - .. .. .. .. 

Rağıp, a.e., s. 298; el-Kııreşı. a.e., 11/127. 
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az bir erkek grubu ifade ettiği tezi benimserler. Buna göre bir erkeğin rehti, onun 

kavmi, aşireti ve kabilesidir.28 Zayıf bir görüşe göre ise kavram, üçten ona veya 

yediden ona kadar olan bir topluluğu ifade etmektedir. İbn Dureyd, reht 

kavram•mn nadir olarak on sayısını geçtiğini; yediden üçe düşmesi halinde de reht 

de~l, nefer kavramı ile ifude edildiğini belirtirken; Cevheri, Ebu Zeyd'den yaptığı 
alıntıdan hareketle, reht kavramının, içlerinde kadın bulunmayan ve on kişiden 

daha az olan bir grubu ifade ettiğini ileri sürmektedir. Diğer dilciler ise kavramın, 

içlerinde kadın bulunmayan ve kırka kadar olan bir topluluğu ifude ettiği görüşünil 

benimser ler. 29 

Ancak, "(Salih a.s.)'in şehrinde, arzda (yaşadıkları yerde) fesat ç1_karan 

dokuz reht vardı ••. " (Nemi, 27/48} ayetinin tefsirinde Taberi ve Zemahşeri gibi 

klasik müfessirler, "dokuz adam (nej~) vardi" diyere}\., reht kavramını şahıs, kişi 

çılarak yorumlamaktalar. Hatta Zemahşerl, Vehb'ten rivayetle şahısların isimlerini 

de zikreder. 30 Muhammed Esed ise, bu kavramı, yukarıdaki ayette "dokuz adam 

veya dokuz kabile (nine mensor nine clans) şeklinde tefsir ederken, Hfid, ll/9l'ğe 

ise, "aile (family)" olarak tanımlar31 • 

Çağulu erhat ve erahit şeklinde gelen bu kavramın da, grup ifade eden 

öteki kavramlar gibi, kendi lafzından müfredi yoktur. Ezheri'nin İbn Abbas'tan 
., .... . •:' 

yaptığı riv~yete göre, ma'şer, relıt. nefer ve kavm kavramlarının tümü, ."sadece. 

erkekleri fç~~en bir topluluk" ortak anlam alanını paylaşmaktalar.32 . .. , .. 

. 4-'Aşiret 

Kur'an'da bir ayette "arkadaş'' anlamında "'aşlr" (22/13) şeklinde; .üç 

yerde (9/24; 26/214; 58/22) ise, ·"aşlreh" şeklinde olmak üzere dört yerde 

zikredilen bu kavramın kökeni hakkında iki furklı görüş vardır: Bazıları, ilgili 

kelimenin tam bir sayı olan ••on" manasındaki "el-aşeretü" kökünden türediğini 

2
" Taberi., Ebu Cafer Mulıaımııed b. Cerir, (~imiu'I-Beyan fi Tevili'I-Kur'an, Beyrut.I412/1992, 

Xll/!06; Zemahşeri. a.e., 11/289; Razi. a.e~ XVIII/49. 
ı•ı Cevlıeri. ıı.e., lll/I 128; Zebidi, a.e., V/144 
30 Taberi. a.e., IX/532; Zerııahşeri, a.e., 111/359-360 . 
. ıı Esed, Mulıammed, Tbe Message orTbe Qur'iin. Dar ai-Aııdalı.ıs.. Gıbıaltar, ı980, s. 330 ve 583. 
32 Cevbeıi. a.e., 11111128: İbn Maıızur. a.e., Vlli305. 
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ileri sürerken, diğer bir kısmına göre kelime, mudşeret anlamını ifade eden ve 

beraber yaşanılan en yakın akraba anlamında el~işret kökünden türemiştiı/3 
. 

Kavramın ihtiva ettiği anlam alanına gelince; dilcilere göre;·bir adamın 

aŞiret/, en yakın atalannın oğuJiarı veya kabilesidir; Çoğtilu 'uşrti şeklinde gelen 

GŞir kelimesi ile, kişinin en yakın akrabası veya en yakın dostu34 ya da kişinin 

kendileriyle Ç{lğaldığı yakınlarından her bir grup·H aniatılmak istenir ki, bu anlam, 

TüikÇe'de ''uruğ" kavrarnı36 ile ifade edilir. Kelimenin Batı ·diiJerindcld karşılığı 

ise, "cl an" terimidir.nKian ise, genellikle egzogam olan, soyunun ortak bir atadan 

geldiğini iddia eden ve bir totemle temsil edilen tek soylu bir akraba grubudur. 

Klanlar ya anasoylu veya babasoylu olup, buna göre ya erkek ya. da kadın 

üyelerinin çocuklarını kapsarlar. Bir klan, genellikle soylara göre bölüııür, ~unlar 

da, ortak bir atadan gelen soyun kollarıdır.38 Bir başka tanıma göre ise, aynı b;ılla 

veya ·tek bir toteme mensup ilkel insani bir topluluk olan ve mülkiyet 'fe 

savunmada müşterek fertlere sahip olan.aşiret, kültürel olarak kendisinden ayrılan 

kabileden daha dar çerçevelidir.39 

Kavramın Kur'an'daki kullanım biçimi incelendiğinde, Mesela, "De ki: 

Eğer babalannız, oğullannız, kardeşleriniz, aşiretiniz;~." (Tevbe, 9/24) 

ayetinde, baba, oğul, kardeş ve eşierin ·'aşiret" kavramına dahil· olmadığı 

görülmektedir. 

Araplarda kan bağına dayah SO!.-yal yapılar, aileden sonra en küçüğünden 

en büyüğüne doğru şöyle sıralanıyor: 

1- Aşiret, 

2- Fasile 

3- Fahz 

. . 
.n İbn Maırrut. a.e., IV /574; Ya;rJr. E lım! ılı Mu!ıarnıned Harndi. ll :ık Dini Kur'an Dili. Eser Yay .• isi .. 

a.e •• JV/2489. 
·" Cevlıeri, a.e.,llfl47; İbn Manzur. a.e., 1Vt574. 
-'~ el-isfelıani. :ı.e., s. 502; el-Kureşi. a.e., V/2. 
"' Ülkcn, a.e., s. 306. 
" Bk7_ Escd. a.e •• s. 260. 
>• MarshaJ(, a.e., S; 4]2-J. 
w Be-de w i. a.e.,s. 62. 
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4- Batın 

5-imare 

6-Kabile 

7-Şa'b. 

Buna göre şa'b, kabilelcrden; kabile, 'imarelerden; imare, batınlardan; 

batın, fahzlardan; fahz. fasilelerden; fasile ise, aşiretlerden oluşur. örnek olarak, en 
küçük sosyal birlikten hareketle Abbas, bir fa5ile; Haşim, bir fuhz; Kusayy, :bir 

batın; Kureyş, bir 'imare; Kinane, bir kabile ve Huzeyme ise, bir şa'b'dır. Araplar,, 

kan bağına dayalı sosyal grupları ifade eden kavramları, her sosyal birliği biyolojik 

organizmadan bir unsura karşılık gelecek titr.lda, baştan ayak parmaklarımi kadar 

yedi hiyerarşik kategori ile tanımlarlar. Buna göre, baş = şa!b, boyun = kabile, 

göğüs ='imare, karın =batın~ bacak = fuhz, ayak= faslle ve parmaklar = aşiretleri 

temsil etmektedir. 40 

5- Fasile 

Kur'an'da tek bir yerde (Mearic, 70/13) anılan bu kavram;'kişinin etnik 

olarak . bağlı olduğu sosyal bir grubu ifade etmektedir. Bu kavram, viicut 

organlarından her bir parçasmi'' ifade eden fa-sa-le- kök anlamından da 

anlaşılacağı üzere, kişinin kendilerinden ayrılarak .var olduğu bir grubu 

çağrıştırmaktadır. Bundan dolayıdır ki, kişinin kendisinden ayrıldığı aşiretl2, en 

yakın akrabası43, en yakın re ht i veya aşiret i, babaları en yakın olan, kendilerinden· 

ayrılıp onlarq katıldığı daha yakm akrabalan şeklinde tanımlanmıştır. Çünkü 

çocuk, anne-babasından ayrılmakla birinci dereceden akraba olma, yani faslle olma 

.,, Zemalışeri. a.e., JV/364: ibn-i Maıızur. a.e., 1/486: Lebidi, a.e., ··ş-ab"' mad .. VIIU72: İbn-i Duveyd. 
Mulıarnıned b. el-Hasan el-Ezdi, tv .32 [ lı. ı, Cembrreru'l-Lugar. Beynıı, ıs. ii292;. Düıiıııda, Ali 
Ekber. Lugatname. Talınııı. 1341. 13-1!393. 

11 İbn Manzur. a.r •• Xlt522. 
4= Taiıeıi, a.e.. XX1Xt75; ei-lsieiıanL a.e., s. 573: 
·~ Zemalışcri. a.e.,IV/1:58 
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konumunu kazanır44 • Nitekim Esed, de bu kavramı, "akraba ve hısım"anlamına 

gelen "kinsfo/k" kelimesi ile çevirmiştir.45 

Dilciler, anlam alanını daha belirginleştirmek amacıyla, kavramı mafsalm 

ayağa nispeti ile örneklendirdikten sonra, Abbas'ın Peygamber'in fusilesi olduğunu 

özellikle belirtirler. Bilindiği gibi Hz. Abbas (v. 32/563), Peygamberimizin 

amcasıdır. Yukarıdaki ayırımdan da anlaşılacağı ÜZere, fasile kan bağına dayalı 

sosyal gruplar içinde aşiretten büyük_; fakat kabileden küçük . gruplar için 

kullarıılır.46 

Ancak, Kur'an'daki kullanım dikkate alındığında, yukarıda zikredilen 

-aşire~ maddesi . ile yakın veya benzer bir anlam ç~çevesine sahip olduğu 

·· gö~lmektedi~: "Günahkar insan ister ki, o günün azabından (kurtuluş için) 

oğullarını, eşini, kardeşini ve kendisini koruyan fasilesini... fidye olarak 

versin ... " (Mearic, 70/l ı -13) 

6- Kabile 
,; 

Derinin her bir parçasi ve kuyunun ağzına konulan kaya parçasi gibi kök 

anlamlara da gelen kabile kelimesi, q-b-1 maddesinden türetilmiş olup, çoğıılu 

"qabail" şeklindedir. Zeccac, kavramın anlam alanını belirlemek amacıyla. 

kavramın ağacın dallan anlamında "qabdilu 'ş-şecer" tamlamasıJ?dan türetildiğini 

ileri sürerken, bu anlamı vurgulamaya çalışır. Dolayısıyla, birbirinden bölünerek 

çağalmış her _bir parça anlamını .jfude eden bu terim, sosyolojik olarak, tek bir 

babanın çocukları olarak çoğalmış ve yeni sosyal birliklıo!r·ofuşturmuş ayiıı etnik 

kökenli gruplara karşılık gelir47 ki, sosyolojik olarak şöyle tanımlanır: "Bir kaç 

batın veya diğer ikincil toplumsal yapılardan oluşan, kendi mülkleri olarak kabul 

edilen müşterek bir coğrafYada yaşayan, özel bir dil, homojen bir kültür ve siyasal 

bir bütünlüğe sahip ya da en azından dış unsurlara karşı ortak bir savunma varlığa 

getiren bir sosyal birliktir.'>-48 Türkçe'de bu anlamı içeren en uygun kelime, yurt, dil 

44 Ra:ri. a.e., XXX/126-7. 
"Esed, a.e., s. 893. . . · 
.,, Cevheıi. a.e., V/1791: İbn Manzür, a.e., Xl/522; Zebidi. a.e., VIII/59. 
41 

Cevheri, V/1 797; İbn Manzur, Xl/540-4 1; Zebidi. Vlll/72. 
•• Bedewi, a.e., s. 430. 

208 



;, ... 
ve kültür ortaklığına sahip ilk toplum biçimini ifade eden "boy" kavramıdır.49 

Kavramın Batı dillerindeki karşılığı, so~yolojik olarak, genellikle a)<rabalık ve 

görev bağıyla birbirine bağlı olan ve belli bir yurda yerleşmiş toplumsal bir grubu 

ifade eden "tribe" kelimesidir. Kabile üyeleri, siyasal özerklik duygusuyla birlikte, 

aile eks;ninde gerçekleşen toplumsal uyumu da paylaşırlar.50 

Kur'an'ı Kerim'de a)nı kökten iki kelimezikredilir ki bunlar: A'raf7/27 

ayetinde, şeyianın yandaşları. arkadaşlan ve dostlan anlamında "qablluhfi" 

kavramı ile Hucuriit, 49113 ayetinde qabile kelimesinin çoğul kipi olarak varit olan 

"qabail" kelimesidir: "Ey insanlar! Sizleri bir erkek ve dişiden yarattık. Ve 

birbirinizle tanışasmız diye sizleri milletiere (şa'b) ve kabUelere (qabail) 

ayırd ık. .. " (Hucurat, 49113) 

7- Sıbt 

Kabile kavramı ile aynı veya yakın bir anlam alanını ifiıde eden bir başka 

kavram da, es-sıbt kelimesidir. Çocuğun çocuğu, kiz ve erkek evladın çocuk/an. 

kişinin en yakın tonmları. ay m bahadan gelen nesiller ve birbirini izleyen her bir·. 

kuşak (qarn) gibi anlamları ifiıde eden ve çoğulu el-esbat şe~linde gelen bu 

kavram, K~ır'an'da sadece çoğul şekliyl~(ve beş yerde (2/132; 140; 3/84; 4/163; 

7/160) zikredilmektedir. Kavram, ilginç biçimde sadece İbrahim (as.)'ın, özellikle 

de Yakup (as.)'dan sonraki soy kütüğünün konu edindiği bağlamlarda yer' 

almaktadır. Muht~melen Kur'an'ın bu kullimımından hareketle bazı dilciler, iSınail 
(as)'ın soyu için kabile. ishak (as)'ın soyU için de sıbt kavramının kullanıldığı 

tezini ileri sürerler ve bu tezi, Hz. Peygamber (sav)'in "Hasan ve Hüseyin benim 

sıbtımdır" sözü ile de teyit ederler. Keza bazı dilciler, aynı kökten gelen ve dalları 

bol olan ağaca sıbt denildiğini hatırlatarak, bu kavramın, aynı babanın kız ve erkek 

çocuklarından gelen nesilleri ifiıde ettiğini belirtirler.51 

'" Ülken. a.e., s. 1 O. 
su Marshall, a.e., s. 372; Esed, a.e., s. 794. 
51 Cevheri. a.e., 111/1 129; İbn Manzur. a.e., VIJ/3 10-1 1: Zı:bit.li. a.e .. V/148-9; el-Kureşi, a.e., II/218. 
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"İsrailoğnllarmt st ht/ar balinde oniki millete ayrrdık. .. " (A 'raf, 7/I 60) 

ayetinin telSirinde Taberi, esbdt kelimesini kabileler olarak tanımlarken52; 

.Zemahşeri de, "Yakub'un on iki oğlundan meydana gelen on iki kabileye aJ'Irdrk" 

şeklinde tefSir eder. 53 

8- Şa'b 

Lügatte, toplamak. ayırmak. ts/ah ve if.sdt etmek gibi zıt anlamları ifade 

eden ve bu özelliğiyle zıt anlamlariçeren (ezdattan olan) şa'b kavramı, Kur'an'da 

tek bir yerde (49/13) ve ç.oğul formu ile (şuiib) zikredilmektedir. Kabile; bir kavmi 

olu_riuran her bir kabile, büyük kabile, Arap ve Acem kabilelerinden yqıdmrş ve 

çoğalin1ş olanla;4 gibi anlamlara g~len bu terimle, etnik köken ortaklığının 

yanısıra, kültürel ayniliğin de bulunduğu ve kabileden daha büyük sosyal 

birliklerin aniatılmak istendiği açıktır. Tanımlardan anlaşıldığına göre şa 'b terimi, 

kabileden kavime geçişte yer alan veya kabile ile kavim arasında bulunan aynı 

etnik ve kültürel dokuya sahip topluluğa karşılık gelmektedir. Bu terimin anlam 

ilişkisi, İsfehanl'nin şu tanımlamasından daha açıkça görülmelctedir: "Şa'b türü 

vadi", bir taraftan birleşen, öteki taraftan qnlan vadi demektir. Öyle ki, ayrıldrğr 

taraftan baktığm zaman tek bir vadinin . ikiye aynldtğım; birleşen taraftan 

bakfığmda ise, iki qırı vadinin birleştiğini görürsün. 55 

Ancak, yukarıdaki tanımların yapıldığı tarihsel ve toplumsal şartlar dikkate 

alındığında, kavramın, esasen daha geniş sosyal birlikleri ifade için vaz edildiğini 

fakat, ilgili tanımların yapıldığı dönemlerin sosyolojik çerçevesiyle sınırlı 

kaldığını, kabileden millete geçişin yapıldığı ve daha büyük sosyal yapıların 

oluştuğu evrelere paralel olarak. bu kavramın da bir anlam genişliği kazandığını 

ileri sürebiliriz. Nitekim, Taberi'nin (h.310) bu konuda aktardığı rivayetleri 

incelediğimizde, şa'b kavramına; büyük kabile. cumhur. uzak nesep, butii.n ve 

ensdb gibi dönemin en büyük sosyal birliklerini ifade eden anlamlar 

-'' Taberi. Vl/89. 
53 Zemahşeri, IJ/162. 
-''İbn Manzur. a.e., 1/199-500. 
55 İsfehiini. a.e~ s. 383. 

210 



yüklenrnişken,56 daha sonraları gelen Zernahşeri (h.538), kavrarnın anlan:ı,~lanı~ı 
biraz daha genişleterek, kabileler top/uğundan oluşan sosyal yapı51 anlarn,ında bir 

tanım getirmektedir. Ancak, söz konusu anlam genişlernesinin burada k11:Imadığını, 

yakın tarihli sözlUk ve tefsirlere baktığımızda, aynı kavrarnın "millet", "ulus" .. -
"nation'' kavramları ile ifade edilerek58

• bu sürecin devam ettiğini muşalıade 

etmekteyiz. 

Hilmi Ziya Ülken'e göre, şa'b kavramı Türkçe'de değişik sayıda sob, 

aşiret, yarım ve bazı durumlarda sürü ve kafileleri de içeren. aynı dili konuşan ve 

ortak vasıflara sahip ilkel, bir toplum - biçimini ifade eden boy veya ulus 

kelimelerine karşılık gelir.59 Bununla birlikte ulus kavramını, dil, toprak, ekonomik 

yaşam ve ortak kültür biçiminde beliren ruhsal biçimlenrne birliğiyle tarihsel 

süreçte oluşan insan topluluğu veya derebeylik düzeninin -yıkılışını takiben, 

kapitalist düzenin oluşumu evresinde ortaya çıkan; toprak, ekonomik yaşam, dil, 

ruhsal yapı ve kültürel özellikler yönünden müştereklik gösteren en geniş insan 

topluluğu"60 şeklinde tanımlayanlar da mevcuttur. 

Ancak ulus kavramına modern bir karakter yükleyen bir perspektifi içeren 

bu tanımlar, kapitalist evrenin oluşumundan asırlar öncı;: teşekkül etmiş toplumsal 

bir yapıyı ifade eden şa 'b kavramıyla kesişmemektedir. Tanırnın biraz daha netlik 

kazanması amacıylaulus kavramının Batı dillerindeki karşılığı olarak kullanılan 

nati01ı kavramına bakmaktayarar vard_ır. Nation kavramının Arapça'daki karşılığı 

olarak, şa'b, kavm ve ümmet kavramları kullanılır. Nitekim Bedewi, bu üç 

kavrarnın karşılığı olarak kullandığı naticm terimini şöyle tanımlar: "Köken, tjil ya 

da din birliğine dayanan ortak bir kültüre mensup bireylerden-oluşan bir toplum 

olup, ortak bir tarih, toplumsal bir gelenek ve ekonomik yararlarm birleştirdiği, 

aynı toprak parçasında yaşayan ve devlet çerçevesinde siyasi açıdan bu bağlarm 

56 Taberi, a.e., Xl/397-8. 
51 Zemahşeri, a.e.,IV/364. 
SB Bkz. ei-Kuraşi. a.e., lll/4 ı; Esed. a.e., s. 794. 
5
" Ol k en, a.e., s. I O. 

60 
Bkz. Hançerlioğlu, Orhan. Toplumbilim Sözlüğü, Remzi Kitabevi. 1996, istanbul, s. 395-6. 
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sürekliliği için çalışırlar. 61
" Görülüyor ki kavramın anlam alanı ve onu oluşturan 

öğeler, çerçeve açısından farklılık arz etmektedir. 

9- Qavm 

Eqvdm ve eqdvim şeklinde iki. dereceli çoğul forma sahip ve Kur'an'da 382 

yerde çeşitli kiplerde zikredilen bu kavram hakkında dilcilerin farklı görüşleri 

mevcuttur. Bazıları, gerek Arap şiirinden gerekse Kur'an'daki bazı kullanım 

biçiminden hareketle kavramın, ·sadece erkekler topluluğu anlamında 

kullanıldığını, dolayısıyla kadınların bu kapsaina alınmadığıni ileri sürerler. 

Nitekim Züheyr (v. m. 609)'in aşağıdaki şiirinde de bu anlamda kullanılmıştır: 

I:?J~I jl>i Jr J I:?J~IL. J 

. ~L; ~"' .:.r=- Jı t.; ı 

Bilmiyorum, (ama) bilmek için araştıracağım, 

Hısn ailesi erkeklerden midir yoksa kadınlardan mı?62 

Bu tezin savunucuları görüşlerini şu ayetle de desteklemeye çalışırlar: 

"Hiç bir kavim başka bir kavimle, kadınlar da başka kadnHarla alay 

etmesinler! ... " (Hucurat, 49/11) Ancak, kadınlar da "tabiiyyet" üslilbu üzere 

"kavriı" kavramına dahildirler. Çi.inkü her peygamberin kavmi, hem erkek hem 

kadınları ihtiva eder. Bundan dolayı kavram, Hucudit ll hariç, Kur'an'daki tüin 
kullanımlarda hem erkek hem de kadınları kapsayacak tarzda, aynı etnik kökene 

sahip toplumlar için kullanılmıştır.63 Kur'an'da zikredilen Nuh Kavmi (7/69),MİJa 

Kavmi (7/148), Fravun Kavmi (7/127) gibi muayyen toplumlar için;'bilen.bir 

kavim (6/1 05), inanan bir kavim (6/99), kafir bir kavim (8/37) zalim b;r kaVim 

(6/144) gibi belli bir zaman ve mekanda 'yaşamayan ve bu anlamda evrensel 

61 Bcdewi, :ıı.t•., s. 27&. 
62Cevheri, a.e., 5120 16; el-isfehani, a.e~ s. 631; ibn Manzur, a.e., ı2/505; aynca bu beyit ilc ilgili olarak 

bkz. Tülücü, Süleyman, Zubeyr b. Ebi Sulmil ve Edebi Kişiliği, f.rLUrum, 1982 (BasılmamıŞ 
doktora tezi) s. 272. 

''
1 Bk7. Cevheri. a.e., 512016: el-isfclıiinl, a.e .• s. 631: ilm Manzur. a.e •• 12/505: ei-Kureşi, a;e •• Vl/67. 
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boyutlu genel toplumlar ve halklar (people) için, hem erkek hem de kadınları 

içerecek tar;?:da kullanıldığı.açıktır. 

Ziya Ülken'e göre kavm teriminin Türkçe karşılığı Oğuz· geleneğindeki 

"bütün" an·ıamına gelen "budun'' kavramıdır. Bu kavramın iş bölümü ve büyük 

endüstri ile doğan mil(et kavramının karşılığı olarak kulla11ı.~masının yanlış 

olduğunu savunan Ülken, ,ilgili kavramın Türkçe karşılığı olarak ulus veya ethnie 

kelimelerini kullanmanın daha d9ğru olacağını ileri sürmektedir. 64 

Etnisite veya etnikgntp kavramları ise, ırk terimine karşı olarak bulunmuş, 

ait oldukları ve içinde özgün kültürel davranışlar sergiledikleri bir toplumda 

kendilerini diğer kollektifyapılardan farklı kılan ortak özelliklere sahip olduğunu 

düşünen veya başkalan tarafından böyle kabul edilen bir toplumu ifude eder. Etnik 

grup, kendine has değerlerle içinde yaşadığı hakim toplumdan ayrıltr. 65 Bu 

tanımlar ışığında kavramın Kur'an'daki kullanım biçimine baktığımızda denilebilir 

ki, Mesela, Musa 'nın kavmi tam lam as ın~, söz konusu kavrama etnik grup; Fravun 

kavmi denildiğinde ise ulus anlamı yükleyebiliriz. Çünkü Fravun kavmi, Mısır'ın 

hakim ve asit unsuru iken; Musa'nın kavmi, dil, kültür- ve inanç olarak hakim 

toplumdan furklı ve ikincil bir unsurdur. 

B- Sosyo-Dini Gruplar 

1- Ümmet 

Sözlük olarak, topluluk, cemaat, tür"66 gibi anlamlar taşıyan ümmet 

kavramının kökeni hakkında furklı tezler ileri sürülmüştür: Horovitz, kelimenin 

kabile veya halk (people) anlamında İbranice'den; bazıları da' Aramca'dan, ve 

bunların da Sümerce kökenden türetildiğini ileri sürmüşlerdir. Jeffery; bu tezleri 

tahlil ettikten sonra, kelimenin kökenine ilişkin ileri sürülen tezlerin mümkün 

olduğunu ancak, bu tezlerin doğruluğu kabul edilse bile, ümmet kavramının çok 

erken dönemlerde Arapçalaştığını savunmaktadır.67 Watt ise, kelimenin.'anne 

''' Ülken. a.e •• s. 306. 
''~ Bkz. Bedewi, a.e., s. ı 40; Marshall. s. 2 ı 5. 
"'' Cevheri. "u-m-m·· mad .. a.e., V/1864; ibnu'I-Manzur, a.e., X:ll/26-27 
r.7 Jeffeıy, Arthur, Tbe Foreign Vıieabulary of the Qnrao. Kahirc. 1937, s. 69 
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manasma gelen ümm kelimesinden türefilmediğini ve ilgili kavramın Sümerce 

kökenli olduğunu savunan tezin kesin olmadığını belirterek, Jeffery ile aynı görüşü 

paylaşır.68 

Ümmet kavramı, imam kökünden türemiş çoğul birisim olup, çeşitli insan 

gruplan için kendisine uyulan ve önderlik verilen bir toplum demektir. Yani bir 

önderin beraberliğinde güçlü bir vahdet bilinci ile toplanıp düzenli bir şekilde 

icrayı faaliyet gösteren ve böylece çeşitli sınıflanı'la ve insan gruplarına hakim 

toplumsal bir yapıdır. Diğer bir ifade ile ümmet, Büyük Önderliği haiz bir 
. . . . 

toplumdur. Cemaatlere nispetle ümmet, bireylere nispetle başkan gibidir. Demek ki 

üırimet, hakim bir milletin üyelerinden oluşan toplumsal bir yapıdır69 Blli~diği 
üzere insanlar arası ilişkilerde özellikle de yeni zuhur eden dini inancın etkin bir 

rolü vardır. Dinin kendi mi:mslipları arasında oluşturduğu birlikteliğin diğerlerine 

nazaran daha sağlıklı ve güçlü olduğu gerçeği sosyolojik bir gözlemdir. İbni 

Haldun bu olguyu şöyle yorumlar: Egemenlik, bir üstünlük kunnakla oluşur. 

Üstünlük kunnak ise, asabiyetle olur. Arzuların ortak idealler üzerinde birleşmesi, 

kalplerin bütünleşmesi ve ülfeti, dini ikame etme gibi yüce bir ideal ile oluşur. 

Kalplerin batı! istekler, kişisel hesaplar ve dünyevi çıkariara meylettiği bir süreçte 

insanlar arasındaki bağlar gevşer, anlaşmazlıklar.zuhur eder ve topluluk gücünü 

kaybeder. Ancak bu kalpler, dünyevi çıkar ve kişisel arzulardan daha üstün aşkın 

bir ideale yönelmesi ile birleşir, kişisel hesaplar ve anlaşmazlıklar azalır. Böylece 

karşılıklı yardımlaşma ve dayanışma olgusu güçlen ir. Oluşan bu güç zamanla en 

üst sosyal organizasyon olan devlet olgusuna dönüşür. 70 

Kur'an'da daha ziyade dini cemaat ve türdeşliği ifade için. kullanılan 

"ünimet" kavramı, özellikle Batıda "millet" anlamındaki "natıon" teriminin 

karşılığı olarak kullanılmaktadır. Oysa"millef' kavramının Kur' ani kullanımı, ilk 

peygamberden beri, tevhid inancına bağlı tüm kavimlerin soy birliğini (İbrahim 

"" Watt Montgomery, Mubammad at Medıoa. Oxford at the Ciarendon Press. Ely House, London. 
1972. s. 239. 

69 Elmalılı. M. Harndi Yazır. Hak Dini Kur'an Dili. Eser Yay .• İstanbul. 1/508. 
10 ibni Haldun, a.e., s. 157. 
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Milleti bağlamında) vurgulamak üzere nüanslarla birlikte"ümmet" kavramının eş 

anlamiısı olarak zikredilmektedir.71 

Kur'an'da 52 yerde tekil (ümmet), 12 yerdeise çoğJ.!} (ümem) formu ile 
• 

zikredilen ümmet kavramı, ister zorunlu, isterse ihtiyar! olsun, herhangi bir ortak 

dururnuri kendilerini bir araya getirdiği her topluluk anlamını ifade eder. Buna 

göre, içgüdüleriyle aynı tarz üzere yaşayan her canlı türü (En'am, 6/38); aynı 

zaman ve mekanda yaşayan beşeri toplumlar (Mü'ıninfın, 23/43); aynı kavim 

(Fatır, 35/24; Öiifir, 40/5); dini inanç ve şeriat birliği (Zuhruf, 43i22; Enbiya, 

21/92) ve önderlik (Nahl, 16/120) gibi anlamlarda kullanılmakla beraber, genel 

ıstılahi anlamı, aynı dini inanet paylaşan toplum veya top!uluk demektir.72 Elmalılı, 

bu kavramın "imam" kökünden türetilmiş çoğul bir isim olduğunu,_ dolayısıyla 

ümmetin terim olarak, bir amaç için bir lider etrafında toplanmış insanlar birliği 

olduğunu söylerken;73 İbn-i Faris'e göre, mensubiyet duygusu taşıyan her türlü 

birlik, bir ümmet addedilir.74 

Burada ümmet çerçevesinde sosyal bir birliğin vücut bulma evrelerini daha 

iyi anlamak amacıyla, bir örnek olarak, İslam ümmetinin teşekkül süreci üzerinde 

durmak da yarar vardır. Bilindiği üzere büyük dinsel geleneklerin bir çoğunda, 

mensuplarını birbirlerine bağlayan güçlü bir' dinciaşlık duygusunun varlığını 

gözlernek gayet kolaydır. Ancak, toplumsal yapılanmanın kabil~ ile sınırlandığı bir 

evrede, ulusüstü bir topluma üye olma duygusunun en derin biçimde müslümanlar 

arasmda kök saldığını belirtmek gerekir. Ve islam, bu yeni oluşumun kapılarını 

tüm insanlığa hiç kapanmayacak tarzda a9ık bıraktı. Nitekim -ilk nazil olan 

ayetlerde sıkça tekrarlanan ve insan cinsini ifade eden en'nas kavramı, İsliimi 
'• .1 _. ' •• . . 

mesajın evrenselliğin i daha başlangıçta ortaya koymuştu. Nitekim Kur'an'da çeşitli 

inanç gruplarına yönelik hitaplar olduğu gibi,."t:opyekün insanlığa" yönelik hitaplar 

71 
lzzeti, Ebu'l-Fadl, isiilm'ın Yayıiış Tarihine Giriş, Çev. Cahil Koyıak, insan Yay .. lst.. l984.s. 267 

72 
el-lsfehanl, Ra~ıp, el-Müfredat fi Garibi'I-Kur'an, Kahraman Yay., Istanbul, 1986, •·e-m-m~ mad. 
s. 27; ibni Düreyd, a.e., Iili; Cevheri. a.e., V/1864:; cl-Kurtubi, a.e., li87; İbnu'l-Manzilr. a.e., 
Xll/26-27; Zebidi, a.e., Vlll/189 

73 Elmalılı, a.e., 11508 
74 

Nihat, M. Çetin, "Ümmet" mad .• islam t\nsk. Xlilll 02: Aydın, Mustatiı, a.e., s. 37 

215 



da mevcuttur. Bu anlamda kullanılan terim; "en-nas" kelimesidir. Bu kavram, 

genel olarak bütün insanlığı ifade eder ve din, dil, ırk, renk ve kültür furkhlıklarının 

üstünde yer alan cins bir kavram olup, altında belli niteliklere sahip ümmetler yer 

alır. 

Müslümanların Medine'de ulaştıkları yeni . sosyo-politik toplumsal 

organizasyon tamamen müstakil bir karakter taşıyordu. Bu .dönemde niizil olan 

ayetlerde müslümanlar, gerek ·dini inanç, gerekse diğer alanlarda her türlü 

aşırılıktan uzak, insanlar arasında adalet ve "kıst''ı ikame eden, onlar için doğru 

ölçütler ve değer kıymetleri vaz eden, bütün. alanlarda denk, mutedil, ve hayırlı 

vasıfları ile öteki toplumlar için hakikatİn şahitliğini ve ömekliğini Qstlendikleri 

·için "vasat ümmet" (Bakara, 2/l43), "en hayırlı ümmef' (Al-i İmran, 311 10) 

olarak nitelenmişlerdir. Çünkü vasat ümmet, hayatı ne sadecehislereve vi~anlara 

terkeder, ne de tümüyle yasalara bırakır. Fert ve toplum ilişkilerinde ferdi şahsiyeti 

ve kudreti toplum ve devletin potasında eritınediği gibi, onu tek başına da 

salıvermez. 75 

Ümmete katılımın yöntemi ise, biat ve hicrettir. Ailesini ve kabilesini 

terkedip ümmet'e katılım yöntemi, ·İslami literatürde, hicret ve biat diye 

isimlendirilir. Bu yöntem ler le yapılan katılım, Kur'an' da, Allah için yapıl.an biat ve 

hicret olarak ifade edilmektedir:. 

"Şüphesiz ki, sana biat edenler ancak Allah'a biat etmektedirler. 

Allah'ın eli onların eli üzerindedir •.• " (Fetih, 48/10); "Zulme uğradıktan sonra 

Allah yolunda hicret edenlere gelince, onları dünyada güzel bir şekilde 

yerleştireceğiz. Eğer bilirlerse ahiretin mükalatı elbette daha büyüktür." 

(Nahl, 16/41) 

Biat; sözlükte, mal ve paranın tedavülü ile meydana geleri alış-veriş 

manasındaki "bey''den türemiş olup, alış-verişin taraflar arasında tamamlandığını 

simgeleyen el tutma olayına den ir. 76 Istılah olarak bi at; iki taraf arasında yapılan 

15 
ci-Kurtubi, a.e., 1/104; Kutup, a.e.,l/131; Elmalılı, a.e., 1/523 

76 
ei-Cevhcri, a.e., "b-y-·a~ mad., 111/1188; İbnu'l-Manzilr. a.e .. Vlll/23-25: cz-Zebidi, a.e., V/384 
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bir akit ve misak; itaat etmek üzere verilen abit anlamlarına gelir. Bu durumda 

biatta: biat edilen taraf, biat eden taraf ve biat konusu olmak üzere, üç temel unsur 

vardır.77 

Ku/ani anlamda ümmet çerçevesinde teşekkül eden toplum; ırk, kan, ve 

toprak birliği esasına dayanmamaktadır. Tek kelime ile o toplum, kaynağını 

geçmişte bulan ve belli bir mirasa dayanan hiç bir maddi fuktör ve zihnl durum 

üzerine bina edilmiş değildir. Bu, sadece inanç temeline dayandırılmış, Hz. 

İbrahim'in ölümsüz örneğini sunduğu, o ilahi çağrıya verilen kayıtsız şartsız 

"kabôl" cevabı üzerine kurulmuş bir toplumdur.78 

Medine'de kurulmakta olan toplumun İsliimi düşüncenin çekirdeğini teşkil 

eden "tevbid" esasına uygun bir zeminde sağlıklı yapılanması için, yüksek bir 

kültüre ihtiyaç vardı. Bu nedenle aşiret, kabile, kavim ve ulus zemininde böyle bir 

yapılanmanın mümkün olamayacağı açıktır. Kur'an'm sık sık itiSa.nların köken 

birliği, gelecek birliği, birey oluş ve sosyalleşme gibi konuları işlemesi, zihi~lerde 
böyle yüksek kültürü hazır hale getirdi. 

Sosyolojik verilere göre sürekli bir kültürel ortamın oluşturulma 

şartlarından birisi de küçilk grup yapılarını aşarak geniş bir toplumsal yapıya 

ulaşmaktır. İslam da mevcut küçük sosyal birlikleri geniş ve kapsamlı bir ümmet 

olgusunda bütünleştirrriiştir.79 T.V.Arnold, İslam'ın kabilelerden bir ümmet 

oluşturmasındaki bu başarısını şöyle anlatır: "Önceleri tek bir emire kesinlikle itaat 

eımemiş olan o Arabistan, birden bire siyasi bir birlik haline geliverdi ve o mutlak 

amire kendisini teslim etti. Yüz k'adar Çeşitli küçük sosyal gruptan meydana gelmiş 

olan ve sürekli olarak birbirleriyle karşılıklt düşmanlıklarda bulunan büyük- küçük 

nice kabilelerden Muhammed (.s.a. v.), bir ümmet vücuda getirdi. Müşterek bir 

11 İbri-i Haldun, Abdurrahman b. Muhanııned ei-Hadrami ei-Magribi, el-Mulıııddime, Dıiru İhyıii't
Turasi'I-Arabi, Beyrut, ts~ s. 209; ei·Besyüni. Selahaddin, ei-Fikru's-Siyasi inde'I-Maveröı, Diiru's
Sekafeh, Kahire, 1983, s. 30; ei-Mubarek. Mulıammed, Nizamu'I-islam ei-Uükm ve'd-Devleh. 
Dıiru'l-Fikr, Kahire, 1401/1981, s. 30: Aixıurrahman, Alımed Sıddik. ei-Bey'atü fi'n-Nizami's-
Siyasiyyi'l-isı.amt Mektebetü Velıbiyye, Kahire, 1408/1988. s. 34. · 

7
" Garaudy. Rogcr, islam ve insanlığın Geleceği. Çt:v. C. Ayhan, Pınar Yay .. i st., 1990. s. 15-16 

7•ı Aydın. Mustafa, a.e., s. ııo · 
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reisin idaresinde müşterek bir dine malik olma fikri, çeşitli kabileleri siyasi bir 

varlık hal{nde birbirine bağladı ki, bu da kendisine has bazı hayrete şayan 

başarılar sağladı. İşte böylesi bir neticeyi büyük birfikri harekeı sağlayabilir ki o 

da Arabistan'daki dini hayat prensibidir. "80 

Ümmetin İstikialiyet süreci Medine döneminde de devam etti .. 

Putperestlerden bütün veçheleriyle ayrışma sürecini tamamladıktan sonra İslam, 

özellikle Medine'deki yahudi ve hıristiyanlardan da farklılaşma sürecini başlattı. 

Mezkur büyük dini geleneklerdeki sapmaları gündeme getirerek teolojik, kültUrel, 

fikri ve sosyal alanlardaki sapmalarını tartışmaya açtı. Neticede, onların 

sapkınhklarından beri olduğunu dekiare ederek akide, ibadet ve kültürel farklılığını 

inşa etti. Uli'ihiyyet, risalet ve ahiretki ilgili inanç biçimi, Kıblenin değişikliği, 

ibadet vakitleri ve tarzlarındaki değişiklikler, işte bu tür farkhlaşmalardandır. 

Mayasını Mekke'de, nihai formunu ise Medine'de kazanan İslam Ümmeti, 

M. 945'lere geldiğinde çeşitli etnik, dlı ve kültürlere. sahip muhteliftoplumlarla bir 

arada yaşama imkanı buldu. Bu tarihe kadar yaşayan bir çok eski Sami ve İran 

cemaati yerlerini tek ve geniş müslüman ümmete bıraktı. Bu süreçte İslam, mezkur ·. 

toplumları inanç ve kültürleri ile beraber kendi potasında . yeni bir forma 

kavuşturdu. Onların mevcut gelenekleri büyük ölçüde bir araya getirilip, bu potada 

tahavvüle uğradı. Söz konusu toplumlarca yitirilen şeylerin yeri; bir Allah inancına 

dayalı eski geleneklerin bizzat İslam tarafından. yeniden biçimİenmesi;ie 
geliştirilmiş olan normlar ve idealler ile dolduruldu. İslam, tek Allah inancına 

dayalı gelenekleri; kültürler arası diyaloglada geliştirerek onlara süreklilik 

kazandırdı.81 İslam'da toplumsal bütünlük, ulus devlet örgüs~de olduğu gibi, tekil 

ve mekanik olmadığı gibi, ne pahasına olursa olsun, belli bir toplumun veya hakim 

kültürün çatısı altında toplanıvermek de değildir. Gerçek bütünlük. yani ümmetin 

oluşumu, toplum üstü bir ilkenin etrafında olur ki, İslam'a göre bu değer, Allah ve 

O'nun vaz ettiğiahlaki değerlerdir.82 

80 Arnold. T.V., iutişar-ı islam Taribi. Çev. Halil Hamit, Ank .. 1971, s. 68-69 
81 Hodgson, a.e., 11182 ·. 
82 Aydın, Mustafa, a.e., s. 131 
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2- Millet 

Terimin sözlükteki kök anlamı, söyleyip yazdırmak veya ezbere yazmak 

manasını ifade eden «45Bro> mastarıyla, yani i~la ertirmek anlamıyla ilgili bir 

isimdir. Z"emahşerl'nin Esasu '{Beldj!a adlı eserindeki açıklamasına ·göre, 

kavramın asıl anlamı:· "tutulan yol" olup, bti y~l eğri veya do~ olabilir. 83 Bu 

içeriğiyle din· veya şeriat anlamında yaygın olar~k kullanılmıştır.84 Sehris~~rnin 
.; ..... . 

el-Mi/el ve'iı- Nihai isimli kitabındaki açıklamasına göre ise, din, şeriat ve millet 
·: ... . 

denilen şeyler pratikte ve esasında aynı şeyler olup, fakat göreceli Ve kavramsal 

kullanımda her biri farklı bir durumla ayrı bir anlam kazanır;85 İnai:ıç açısınc}an din, 
' . ' 

pratik açıdan şeriat, so'syal açıdan ise, millet den ilir. Pra~ikte kendisine in~nılan ne 

ise, esas itibariyle pratize edilen da odur. Pratize ediİen ne ise, esasjtibariyle 

üzerinde toplum olarak birleşilen de odur. Dolayısıyla millet, toplumsal bir yapının 

etrafinda toplandığı ve üzerinde yürüdüğü; diğer bir ifadeyle kollektifbilincin tabi 

olduğu ve toplumsal varlığın bağlı bulunduğu hakim ilkeler ve sürdürüien gelenek 

olup, cemaat, kavim, ümmet veya ehl-i millet olarılk datanıml~abilir. Mesela 

Yahudilik ve Hıristiyanlık bir millettir; fakat Yahudi v~ Hıristiyan ol~nlar millet 

ehli, millet sahibidirler. Bununla birlikte millet kavramı, mecaz olarak "ehl-i 

millet" anlamında da kullanılır. Mesela, "Millet şöyle yaptı; millet, böyle yaptı" 

denilir ki, burada, kavim anlamında kullanılmıştır. Bu kullan~m biçimi, ilgili olanı 
zikredip, kendisiyle ilgili olunanı kast etmek türünden veya gizli mecazdır. 

Nitekim, "( ... ) De ki: "Hayır, biz hanif olan İbrahim Milleti'ı:ıe" (uyarız)" (Bakar, 

135) ayetinde din86 veya daha özel anlamıyla İslam87 olarak tefsir edilmiştir. 

Ancak son zamanlarda ·'millet" kavramının Batılı "nati'on" kelimesinin 

Türkçe karşılığı olan "ulus" kavramıyla eşanlamlı olarak kullanıldığ~riı 

81 ez-Zemahşeri, Esasu'I-Belağa. Dfını Sadır. Beyruı. 1399/1979. s. 604. 
s.ı Asım Efendi, a.e., fV/94. 
85 eş-Şelıristani, Muhammed Abdurrahman b. Ebibekr Ahmed, ei-Mild ·ve' n-Nihai, Daru '1-Marife, 

Beyrut, 1395/1975. f/38. · 
MBk?. Zamehşeri. Keşşaf. 1/314; Razi. a.e., IV/73;en-Nisaburi, Muhammed b. Hüseyin, Garaibu'I

Kur'an ve Reğaibu'I-Furkan. Mektebetu Mustafa el-Babi. Mısır, l381il962, 1/468. 
"Taberi, 1/608. 
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görmekteyiz. Buna göre millet, tarihsel olarak imparatorlukların çö~ülın~iyle 

ortaya çıkan ve aralarından ortak dil, din ve kültür bağı bulunan, ortak bir ülkü 

etrafında birleşmiş, aynı kaderi paylaşan ve bağımsız bir siyasal kimlikle aynı 

topraklar üzerinde yaşayan insan topluluğudur.88 Bununla birlikte "millet" İanın:ıı 
üzerinde tam bir göıiiş birliğinden de söz. edilemez. Bunun nedeni ise, tanıını 

oluşturan öğelerden sadece birisinin baskın kılınmasıdır. Nitekim ırkçı, iktisatçı, 

coğrazyacı ve hatta dilci millet tanımları tek yönlü ve bazı durumlarda da yanlış 

tanıınlardır. Bu nedenle bazı sosyologlar daha genel bir tanıma giderek milleti, 

kültür ve gelenek birliği şeklinde tanımlamışlardır.89 Dikkat edilirse bu tanımda 

"din" unsuru doğrudan yer almamaktadır. Dolayısıyla millet kavramının süreç 

içinde nasıl köklü bir anlam kaybına maruz kaldığını da gqrmekteyiz. 

3- Taife 

t-w-f kökünden türemiş ve bir şeyden bir parça (qit'etün) anlamına gelen 

tdife kavramının anlam sahası, İbn Abbas'a göre bir ve fazlası; öğrencisi' 
Mücahid'e göre, birden bine kadar olan ve erkeklerden oluşan bir grubu ifade eder. -

'Ata'ya göre taife'nin en azı iki kişidir. İshak b. Rahuye'ye sorulduğunda ise, 

"binden az olana denir" cevabını vermiştir.90 Nehi' ve Katade'ye göre de, kavramın 

içerdiği asgari sayının üç, İbn Abbas ve Şafii'ye göre zinanın şahitleri kadar, yani 

dört ve Hasan Basri'ye göre ise ondur.91 
' 

Kur'an'da yirmi yerde (3/69, 72,154, 154; 4/81, 102, 102, I 13; 7/87, 87; 

9/66, 66, 83, 122; 24/2; 28/4; 33/l3; 61/14, 14; 73/20) müfret; dört yerde (3/122; 

6/156; 817; 49/9) ise tesniye olarak yer a]an bu kavram, farklı anlam sahalarını ' 

içermektedir. Mesela, "Kitap Ehlinden bir taife istedi ki, .•• " (Al-i İmran, 3/69) 

ayetinde ifade edilen ''taife" kavramını, ''yahudi veya hıristiyanlardan bir 

cemaaf'92 olarak te1Sir edenlerin yanısıra, aynı kavramı "yahudiler"93 şeklinde 

ss Demir, Ömer-Acar Mustafa, Sosyal Bilimler Sözlüğü, Ağaç Yay .. lsıanhul, 1993, s. 248. 
"'' Ülken, a.e., s. 205. 
"" Taberl, a.e., VU500; İbn Manzıır, a.e •• IX/226: Zebidi, a.e., Vltl85;ei-Kureşi, a.e., 1111250. 
91 Razi, XXIII/149; Kurtubi, XII/166. 
92 Taberi, a.e., 111/306. 
''' Zemahşeri, a.e., l/365. 
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tefsir edenler de vardır. Keza "Şayet im~n edenlerden iki tiife kavga 

~derlerse ..• " (Hucurıit, 49/9) ayetinin, nlizfil sebebine ilişkin haberlere bakılırsa, 

ayetin Evs ve Hazrec kabileleri arasında meydana gelen bir gerginİik üzere nazif 

olduğu ve dôlayısıyla, "iki tdife" ile söz konusu iki kabilenin murat edildiği 

anlaşılmaktadır. 94 

4- 'Asabe 

Kuşatmak, lop/anmak, kurvet/i olmak gibi anlamlara gelen ye 'a-s-b 

kökünden türemiş olan bu kavram, sayıları on ile kırk veya zayıf bir görfişe göre 

yetmiş arasında değişen sayıda birbirlerine destek veren, yardım eden bir grubu 

ifade eder ki, bu grup, ~Iisanlardan teşekkül ettiği gibi, at, katır, kuş ve benzeri 

canlılardan da oluşabilir. Ehfeş'e göre, ·usbe veya 'isbe şeklinde okunabilen bu 

kavramın da kendi la~ından müfredi yoktur.95 

Kur'an'da dört yeı:de (1 2/8, 14; 24/J 1; 28176) aynı kip le ('usbeh) zikredilen 

kavramın anlam sahasına bakıldığında, mesela, "Halbuki bizler bir 'usbeyiz. .. " 

(Yusuf, 12/8) ayetinde, Hz. Yusuf'un kardeş sayısı kadar, yani on veya on bir 

sayısı ile tetsir edilirken%, "(Karun'un) bazine anahtarlarını kuVvet sahibi bir 

'usbe ancak taşlrdr ... " (Kasas, 28/76) ayetinde ise, üç ile on arası, on ile on beş 

arası, kırk, altmış ve büyük bir cemaat gibi farkJı rakamlarla tefSir edilmiştir.97 

Kavramın ifade ettiği grup üyeleri arasında dini veya etnik bir bağın olmadığı 

anlaşılmaktadır. 

5- Fi~ 

Bu kavram, taife, grup, cemaat gibi anlamlara gelir ki; çoğulu, 0 J*veya 

•. :./l.!t şeklindedir. Kelimenin sonundaki "ha" takısı, bazı dilcilere göre "ya" 

harfinden; bazılarına gör~ ise, kelimenin ayni dr, yarıldı ( ı..::..J} ve·· •• ~ anlamı:ı;ıa 

gelen .:.ı J~ kelimesinden türemiş olması hasebiyle, "vav" harfinden bedeldir. Grup 

94 Taberi, Xl/387-8; Zemahşeri. IV/354. 
95 Cevheri, a.e ... U182-3; el-isfehiini. a.e., s.503: ibn Manzur. a.e., 1/605; Zebidi. a.e., U384; Zemalışeri. 

a.e., lli429; Razi, a.e., XXIIIJI7J; ei-Kureşi. a.e._ V/4. . 
96 Taberi, a.e., VII/152; Zemalışeri. a.e.,ll/328. 
97 Taberi, a.e.., X/75-6;Bkz. Zemahşeri, a.e., lll/416. 
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ifiıde eden diğer kavramlarda olduğu gibi, bunun da lanından müfredi yoktur. 

Dilciler, irisanlardan oluşan firka, cemaat ve ordunun arkasında durup da herhangi 

bir hezimet durumunda orduya sığınan grup gibi anlamların yanı sıra, aşağıdaki 

beyitkistişhatta bulunarak, kelimenin firka, bir kısım, parça ve grup gibi anlamlara 

geldiğini ifiıde ileri sürmüşlerdir:: 

y.? ;)\S" J ..:..rt: ~ 

~ ~ L....>. ·~ ı.S j 
1 \ - .J 

"Onlarla (kadmlar-f)'-/a) bağmp çağrıştık, kavga çıktı. 

Onların (erkekler-in-in) grup grup kafatasiarım görürsün'~ 911 

Ancak ilgili kavramın Kur'an'daki kullammını incelediğimizde, sekiz yerde · 

(2/294, 294; 3/J 3; 8/16, 45, 19; 28/81) tekil, üç yerde ise, (3/ 13; 4/88; 8/48) tesniye 

formu ile zikredilmiş olup, hepsinde de askeri birlik anlamına gelecek 

bağlamlarda kullanılmıştır.99 Nitekim Rağıp el-İsrehani de bu bağiarnı dikkate 

almış olmalı ki, söz konusu kavramı; "yardımlaşma konusunda bazısının diğer 

bazısına dönüp kar~ıhklı olarak birbirleriyle yardımlaşan bir grup (cemaat) olarak 

tanımlıyor. Bu anlamı dikkate alan Razi ise, Zeccac'dan yaptığı alıntıdan harek;etle, 

kelimenin "kesmek" kök anlamından hareketle, bir gnıp İIJSan anlamında, bir 

topluluğu ifiıde ettiğini ileri sürmektedir. 100 

6- Sübat 

Sübe kelimesinin çoğulu olup, on kişiden fazla adamdan müteşekkil bir 

grup101
, m ün ferit cemaatler102

, peşpeşe çıkan seriyelerden her biri 103 demektir. 

Kur'an'daki bağiarnı askeri bir teknik kavram olduğunu göstermektedir: "Ey'imah 

98 Cevheri, a..e., 612451: ihn Mal17llr, a..e.. 15/145: ez-Zehidi, a.e., ı 01274: Taheri, 5/352-53. 
99 ei-Jsli.ılıaııi, a.e., s. 585. . 
100 Razi, a.e., 6/1 97-8. 
101 Elmalti ı, a.e., · 11/139 ı. 
102 el-lsfehani, a.r., 106. 
10

' Zemahşeri, Keşşııf. 1/541: Nesefi. Abdullah b. Ahmed b. Mahmu·d.. T.efsiru'n-Nesefı. Daru 
Kahraman, istanbul, 1984, 11235. 
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edenler! Tedbirinizi alın ve sübat halinde savaşa çıkın" (Nisa, .4171) Turkçe 

. mealierde "bölük bölük" deyimiyle çevrilmiştir. ıo.ı_ 

·1- el-Qarn 
• 

q-r-n kökünden gelen bti kavram, muawefr bir zaman biriminde yaŞayan 

.insanları tanımlayan zarttan bo)'Utlu bir kavramdır. Ancak filologlar ·adı geçen 

· zaman biriminin süresi için lO ile 120 arasinda çeşitli rakamlar zikretmekle 

beraber, bu sürenin ortalama bir insan ömrG olduğu şeklindeki göriiş d:iha 

baskındir. Bununla beraber, şu tanımlar. da yapılmıştır: "He/dk · edifip··de 

keiulilerindenlhiç kimsenin kalmad1ğt milletler" veya "içinde bir pejxamher vej;a 

i/tm ehlinden bir smıfin _vaşadığı iam011 sürecinde yaşayankırdir ki, bu süreç kısa 
·da olabilir uzıuida. ·.:Bu tanımı yapanlar, i-IZ. Peygamber'in "En haytrlınız benim 

kuşağ;;n (qarnım)dtr. .. ,.IIJj hadisini delil g~tirirler. 106 

Yaşadıklari Zaman bidmi açısın'dan birbirlerine ;akın veya aynı zaman 

biriminde yaşamış olan insan toplulukları, nesilleri ve kuşakları anlamın'da 

kullanılan qarpkavramı, Türkçe'de de yakın anlamda kullanılan akrdn 

. kelimesinden türemiş olup107
, Kur'an'da yedi yerde (6/6, 6; 19/74, 98; 38/3; 50/36, 

23/31) tekil, on üç yerde ise, (10/13; ll/116; 17117; 20/51; 23/42; 25138; 28/45 

128;" 28/43, 78; 32/26; 36131; 46117)qurôn şeklinde çoğul kipi ile zikredilmektedir. 

Taberi ise, aynı kavramı ümem/ümınetler şeklinde tefSir etmiştir. 108 Buna göre her 

bir asırda yaşayan insan topluluğu, bir. sonraki asır için bir qarn addediHr. 

Türkçe'deki "'kuşak" ve "akTan" kavramlarına 109 karşılık gelen "qar~" 
kavramının Batı dillerinde karşılığı ise, ·'generation" terimidir. Bir topilirnun 

yaklaşık olarak a)'nı zaman biriminde doğan uyelerinden oluşan yaş gruplarının bir 

104 Bkz. öz.ek. Ali ve arkadaşlan. Kur'an-ı Kerim ve Açıklamalı Meili. T.D.V Yay. Ankara. 1993. s. 
88; Aıeş. Süleyman. Kur'an-ı Kerim ve Yüce Meali. Kılıç Kiıabevi, Ankara. ts. s. 88. 

1 "~ Muslim, Ebu '1-Huscvn b. ci-Haccac. Sabih-u Sabib, Kildb-u Fedaili 's-Sahabe. No:212 (1 V/1963) 
'"" lbn Manzur. ıı.e., xlll/334: Zebidi. :ı.e., IX/305: ei-Kııreşi, ıı.e., V/310. · · 
1
"

1 el-isfelıfuıi, a.e., s. 605: Zemahşeıi. ei-Keşşaf. 2!521: Razi. a.e.. 12/160. 
"'" Taberi, a.e., 11/263. 
109 Ülken, a.e., s. 10. 
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biçimini ifade eden bu kavram, aynı zamanda bir nesil. ile ötekisi arasında geçen 

dönem için de kullanılır. 110 

Söz konusu kavramın Kur'ani kullanım bağlarnma bakıldığında ise, iki 

yerde "geçmiş kuşaklar'' anlamında kullanılmasının yanı sıra, · genellikle helıik 

edilen kuşakları veva nesilleri konu edinmektedir. Bununlıı birlikte kavram, iki 
_, _, " .: . . 

yerde (20/51 ve 28/43), müslüman müfessirlerin kendisinden h_areketle insanlık 

tarihini üç ayrı döneme ayırdıkiarı bir niteleme ile zikredilmiştir: "Fravun: "Öyle 

ise, qurfln-u iilô'nınlilk kuşaklann hali ne olacak?" dedi." .(Ta-ha, 20/51); 

"_.t\ndolsun ki, guriin-u Ula'yı (ilk kuşakları) yok ettiktensonı-a Musa'.Y~. 

in~nlar için apaçık del iller, hidayet önderi ve rahmet olar~k Tev~t'ı verdik." 

(Kasas, 28/43) Özellikle son ayette yer alan "quı:~n-u Ula" deyiminden hareketle, 

Adem'den başlayarak insanlık tarihi üç döneme a}nlmaktadır. ~una göre, 
' ' .. ·,,. ·: 

başlangıçtan Fravun 'un helakine kadar olan tarihi süreç, ilk kuşakların yaşadıkları 

çağ anlamında, '""qurün-u Ula" şeklinde tanımlanmaktadır. Bu devrio kapanışı ise, 

Fravun'un helak edilişi veya Tevrafın nüzfılü ile gerçekleşir.':Bu tarihten Hz. 
Muhammed (sav)'in bi'setine. kadar geçen tarihi e\Te ise, orta kuşakların 

yaşadıkları çağ anlamında, "'qurun-u vusta"; Hz. Muhammed'in bi'seti ile de son 

kuşakların çağı anlamında ••qurün-u uhni" dönemi başıamıştır. 111 Ancak, sorı iki 

deyim Kur'an'da yer almamaktadır. 

8- Qarye 

Toplamnak (cem') mastar anlamındaki q-r-y kökünden türemiş ve çoğul 

siygası el-qura şeklinde gelen bu kavram, insanların içinde toplandıkları, xe.r veya 

orada yaşayan insanları ifade etmek için kullanılan mekan boyutlu bir isimdir. 112 

Arapça'da çöl ve çölde yaşayanların karşıtı olarak kullanılan e/-qarye kavramı, 

esasen insanların uygarlık düzeyinde yaşadıkları yer. şehir ve ülke gibi yerleşim 

merkezlerini ifude eder. Ancak. kavramın anlam alanı hakkında kesin bir kriter 

110 Marshall, a.e., s. 439. . 
111 Bkz. Yazrr, Elmalılı Mulıamnıed Hamdi, Halı Dini Kor'an Dili Eser Yay~ İst. V/3739. 
m İsretııini. a.e., s. 607. 
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yoktur; en küçük yerleşim merkezinden en büyük metropole ~adar her türlü 

yerleşim alanı için kullanılır. Bundan dolayı köy, kasaba, şehir, metropol, ülke ve 

medeniyet gibi kavramları içerecek boyutta kapsamlı bir tanımı iç~ren bu kavram, 
• 

yapıları birbirine bitişik ve yerleşim alanı olarak seçilmiş şe,hir ve benzeri 

anlamları ifade eden "el-Mısru'l-Cami'/Kapsayıcı Şehir" olarak tammlanrnıştır. 

Mesela, "Medine, En sar için bir qaryedir" denilm iş. ı ı :i 

Bu terirn, Kur'an'ı Kerim'de otuz yedi yerde (Örnek olarak bkz. 2/85, 259; 

4175; 6/123; 7/3, 82, 94) tekil, bir yerde (43/31) tesniye ve on sekiz yerde (Örnek 

olarak bkz. 6/92, 131; 7/96, 97; 121109) ise, çoğul siyga ile zikredilmektedir. 

Kur'an'daki kullanım şekline gelince, bazı yerlerde, "Kavminin cevabı 

sadece şu oldu: "Lut ailesini qaryenizden çıkarın" ... (Nemi, 27/56); "Uediler 

ki, "Ey Şuayb! Seni ve sana iman edenleri kendi garyemizden çıkaracağız ... " 

(A'raf, 7/88) gibi yerlerde yerleşim yeri anlamında kullanıhrken, bazıyerlerde ise, 

"Şayet o garyelerin halkı (ehli'l-qura) inanmış olsaydı ... " (A'raf, 7/96); 

"Qaryelerin halkı, kendileri uyurlarken, azabımızm onlara g~lmesinden emin 

midirler? ... (A'raf, 7-/97) veya Ashdbu'l-Qarye (36/13), Eh/u!f~Qurd (5917) 

şeklinde izafetle kullanılırken, bazı yerlerde de, "İçinde olduğunıuz .Q.!.m'ye 

sor! (Yusuf, 12/82); şeklinde izafetsiz ve doğrudan meful olarak kullanılmıştır. 

Son biçimiyle kullanımı hakkında müfessirlerin çoğunluğU,: ·bu'.gibi yerlerde bir 

izmar ve ihtisann bulunduğunu gözeterek, qarye kavramını ·qarye ehli olarak 

yorumlarken ı ı4, diğer müfessirlere .göre, bu tür yerlerdeki qarye ifadesi ile bizz~t o 

toplurnun kendisi kastedilrniştir. 115 

9- Şi'a 

Hayat ve düşünce tarzları bir ve aynı olan, bazısının diğer bazısının 

görüşlerine tabi olduğu her topluluk bir şiadır. Bir adamın şiası, ona yardım eden 

ve onun tarafinda yer alan, ona tabi olan kimsedir. Bu anlarnda denilmiştir ki, 

JJJ Cevheri, a.e., Y/2460-61; ibn Manzur, a.e., XV/178; el-Kureşi, a.e., VI/4. . . 
114 

Taberi, a.e., YI!/273; Zernalışeri, a.e., IY/3 12; Daha geniş bilgi için bkz. Sayı, Ali, ıı.g.rn., s. 9. 
115 İsfi:hilni, ıı.e., s. 607; ei-Kureşi, a.e., Vl/4. 
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erkeğin şiası eşi dir. Çünkü eşi kendisine tabidir. Bununla beraber bu kavram, İslam 

tarihinde daha ziyade Hz. Ali ve Ehl-i Beytİn velayetini kabul. edenler için yaygın 

olarak kullanılmıştır. Çoğulu "şi'eyun"' şeklinde gelen bu kavram da, 

yukarıdakiler gibi, lafzından müfredi olmayan grup ismi olması hasebiyle, müfret, 

tesniye, cemi, müzekker ve müennes yapılar için tek lafiz ve aynı anlamda 

kullanılmaktadır. Ezheri, ilgili kavramı, Rum, 30/32 ayetinden delil getirerek, 

ittifak halinde olmadıkları halde bir kısmının ötekilere -tabi olduğu kimseler 

şeklinde tanımlar. 116 

Kur'an'daki kullanımına gelince, yukarıda belirtilen anlamlara yakın 

• olarak, dört yerde' (19/29; 28/15, 15; 37/83) tekil, beş yerde-(6/65, 159; 15/10; 

28/4; 30/32) çoğul sıygaile yer almakla beraber, ikiyerde (34/54; 45/51) ise, kök 

anlamıyla yakın ilgiye sahip biçimde, "benzerleri, emsallerİ" anlamında "eşya"' 117 

şeklinde zikredilmiştir. 

Müfessirler, bu kavramın aynı dini inanç sistemini benimseyenler için mi? 

Yoksa aynı etnik kökene sahip olanlar için mi? kullanıldığı konusunda farklı 

görüşlere sahiptirler . .Mesela Taberi, "Musa, ahalisinin habersiz olduğu bir 

sırada şehre girdi. Orada, biri kendi şiasından ötekisi ciüşmanmdan olan· iki 

adamı birbirleriyle kavga ederlerken gördü. Şiasından olan, düşmanına karşı 

ondan yardım istedi ... " (Kasas, 28/15) ayetinin tefsirinde "şiasıodandı" 

climlesini, "İsrailoğUllarından Musa 'nın dinindendl" şeklinde tefsir ederken 118
; 

Mukatil'e göre, kavga eden her iki adam da kafir idiler. Ancak birisi 

İsrailoğullarından, ötekisi ise Kıpti idi. Çünkü ertesi gün Musa, kendi şiasından 

olana "Şüphesiz ki sen apaçık bir azgınsın" (Kasas, 28/18) demişti. Ancak 

genelde kabul gören görüşe göre, bu adam azgın olmakla birlikte ,ı:nüslümandı. 

Çünkü aynı din ve yolu paylaşmayan için "on~n Şiasındandı" denilm ez. 119 Nitekim 

116 Cevheri, a.e., III/1240; İbn Manzur, a.e., VIH/188; Zebidi. a.e., V/405. 
117 Cevherl, a.e., lii/1240; Zernalışerl, a.e., III/297. . · . 
ııs Taberi, XX/44 .. 
119 Zernalışeri. a.e., In/168; Razi, a.e., XX!V/233. 
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"İbrahim de elbetteki onun şiasındandı" (Sıiffiit, 37/83) ayeti, İbrahim'in Nuh .. 

veya Muhammed'in dininden olduğu şeklinde yorumlanmıştır. 120 
· 

• "Fravun, (Mısır) toprağında gerçekten azmış ve halkını şia şia 

kalmıştı ••• " (Kasas, 28/4) ayetinde yer alan "şia şia kılmıŞtı" hükmünü, Taberi,' 

"firka fir.ka ayırmıştı"121 şeklinde tefsir ·ederken, Zemahşeri, "Onlar.ı kendi 

hizmetinde sınıfZara ayırdı; bir kısmını yapıda, bir kısmmı ziraatta kullanırken, 

bazısım da çeşitli zenaatlarda istihdam etti veya aralarmda düşmanlık tohumları 

ekerek, onları Kıptiler ve İsrailoğulları şefdinde ikiye böldü"122 şeklinde tefsir 

etmiştir. Ayetin bağlamını dikkate aldığlmızda ikinci yorumun daha doğru . 

olacağını ileri sürebiliriz. Çünkü bu haberin hemen ardından gelen ·:onlardan bir . 

gntbunu istiz 'af ediyordulzayıjlattyordu ... " ifudesi, Fravun 'un, karşısındaki 

kitleden güçlü bir muhalefetin gelişmesini önlemek amacıyla, onları birbirlerine 

karşı muhalefete yönlendirmeyi ve böylece muhalif kitlenin gücünü zayıflatma;yı, 

güçlerini birbirlerinde tüketmelerini planladığını haber vermektedir. Zira tarih 

boyunca ezici otoritenin ezdiği kitleye yönelik değişmez yasası budur. 123 Nitekim 

Razi de buna benzer bir yorum sunmaktadır: "Mısır halkını firka firka ayırıyor, 

onları istediği tarzda gruplaştırıyordu ki, kendisine itaat etsinler.,, Böylece 

onlardan hiç kimse ona muhalefet etmeye güç yetiremiyordu.;'124 
' · · 

"De ki: "Allah, size üstünüzden veya ayaklarınızın altından bir azap 

göndermeye ya da şiahk {elbisesi) giydirip bazınızm acısını· diğer bazımza 

tattırmaya kadirdir ... " (En 'am, 6/65) ayeti de yukarıda sunulan anlama b.enzer 

tarzda yorumlanmıştır: "Sizleri firka fırka, hizip hizip bölerek, işkence ve öldüry:ne 

ile sizleri birbirinize musallat kılar." 125 "işlerinizi kaotik bir hale sokar, sizleri ~e. 

firkalara ayırır ve artık bir bütün olamazsınız. Farklı gruplara bölününce de 

120 lbn Manzur, a.e., VIIlll 88. 
ııı Ta beri, a.e., (Muhtasar). Il/150. 
122 Zemahşeri, a.e., Jll/1 65: 
123 Bu konuda daha geniş bilgi için bkz. Freire, Poulo, Ezilenlerin Pedagojisi, Çev. Dilek Hattatoglu -

Erol Özbek, Ayrıntı Yay., İstanbul, 1980. 
124 Razi, a.e., XXIV/225 
125 Taberi, a.e., 1/223. 
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birbirinizle savaşır hale gelirsiniz."126 Bu yorum, esasen şu köklü sosyoloj* 

gerçeği işaret etmektedir; hakikatteazınlık halde ve zayıfkonumda bulunan, zorba 

otoriteler, ezme kudretlerini, ezdikleri kitlenin dağınıklık ve birbirleriyle 

sürtüşmelerinde bulurlar. Dolayısıyla otoritelerinin sürekliliği, ezilen kitlenin bu 

halinin sürüp gitmesine yazgılıdır. 

"Farklı gruplar halinde, çeşitli heva ve arzulara göre farklılaşırsınız, her 

grup din konusunda ayrı bir imama itaat eder ya da farklı bir kral veya başkana 

bağlanırsınız."127 Abduh, bu ayette yer alan ve. örtrnek kök anlamına sahip "el

lübs" kelimesinin semantiğinden hareketle, gruplar arasındaki görüş farklılıkları ve 

hizipleşmenin, her grubun temsil ettiği veya sahip olduğu doğruluk ve haklılıkları 

örten, masiahat ve iyiliği perdeleyen bir işlev gördüğünü ileri sürer. 128 Bu 

durumda, gruplar arasında diyalog kanalı tıkanır ve hem gruplar hem de üyelerinin 

birbirlerine karşı zihni ve pratik davranışları, önyargının rahminde kin ve 

çlüşmanlıkla beslenir. Bunun sonucu olarak da iç çatışmalar başlar ve kitle içten içe 

güç ve direnme dinamiğini kaybeder. 

10- Hizb 

Hizb kavnmı, hem vezin hem de anlam açısından suya yönelmek, 

kendisine varılan su, suya gelen topluluk ve ordu gibi anlamları ifade eden ''vird" 

kelimesine benzer. Çoğulu.'~ahzab'~ şeklinde gelen hi::b kavramı ile, insanlardan bir 

sınıf veya bir kısmı kastedilmektedir. Bir adamın hizbi ise, onun arkadaşlarıdır. 

Filologlarımız,. muhtemelen farklı dini ve kültürel toplulUkların katılmasından 

dolayı, Hendek Savaşı'ndaki durumu dikkate alarak, kelimenin çoğulu olan 

"ahzab" kavramını, "peygamberlerle savaşmak üzere birleşen gruplar" şeklinde 

tanımlamaktadırlar. 129 Lisanu'l-Arab'ın müe!lifi İbn Manzur ise, bu tanımlamalara 

ek olarak şunları söyler: "Bir adamın hizbi, onun arkadaşları ve onunla aynı 

görüşü paylaşan ordusudur. Kalpleri ve davranışları birbirlerine benzeyenlerdir. 

126 Razi, a.e., XIII/22. 
127 Reşit Rıza, Meniir, VJV490. 
128 A.e., V!II490. 
129 

Cevhert a.e., lll 09; Zehidi, a.e., l/209. 
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Ad. Semud, Fravun ve benzerleri, birbirleri ile karştlaşmamış olsalar bile, aynı 

hiziptendirler. "130 Müfredat sahibi el-İsfehani ise, yukarıda aktarılan tariımiara ek 

bir anlam katarak, "hizb, kendilerinde sertlik (ğilz) bulunan b{r cemaattır, Allah 'ın 

·hizbi ise, O'nun yardımcılarzdıf'' şeklinde bir açıklama getirir. 131 

İlgili kavramın Kur'an'daki kullanımına gelince, sekiz yerde (5/56; 23/53; 

30132; 58/19, 19, 22, 22; 35/6) müfred; bir yerde (18/12) tesniye ve on bir yerde 

(11/17; 13/36; 19/37; 33/20, 20, 22; 38/ll, 13; 40/5, 30; 43/65) ise, çoğul kiple 

zikredilm iştir. 

Klasik tefSirlerimizin kavramın kök anlamından hareketle yaptıkları 

tanımlamalar ise, yukarıdaki açıklamalarla paralellik arz eder. Mesela Taberi, 

"Bildi benim hizbim iken, zayiflıktan ve güçsüzlükten nasıl korkarım" anlamında 

bir beyitle delil getirerek, hizb kavramını "ensar"/yardımcı anlamında 

yorumlarken132
; Zemahşeri, Kur'an'da bir kaç yerde zikredilen "Allah'ın hizbi" 

ifiıdesini, "Allah 'ın dinine yardımcı olan peygamberler ve inanan/ar' diye tefSir 

etmektedir. 133 Klasik çağın en ünlü müfessirlerinden Razi de, "hizb, lii.gatte, aynı 

görüşleri paylaşan kimselerdir ki, kendi gruplarının işlerini düzenlemek, 

problemlerini çözmek ve idiire etmek amacıyla toplanmış/ardır" şeklinde bir 

tanımlama yaptıktan sonra, bazı müfessirlerden ilgili kavramla aynı anlam alanını 

paylaşan diğer kavramları aktarır. Buna göre, "Allah'ın hizbi" tamlaması; Hasan 

Basri'ye göre "O'nun ordusu", Ebu Revk'e göre, O'nun dostları (velileri); Ebu'l• 

Aliye'ye göre, O'nun şiası; diğer müfessirlere göre ise, O'nun yardımcılarıdırlar. 

Ahfeş ise, A!Jah'ın hizbi ile O'nun dinini din edinen, O'na itaat eden ve Allah'ın 

de kendilerine yardım ettiği toplulukların aniatılmak istendiği görüşünÜ tercih 

eder. 134 Bu durumda, ilgili kavram, şia, ensdr, cünd ve veli kavramlarıyla aynı 

anlam sahasını paylaşır. 

Do İbn Manzur, a.e., 1/308-9. 
"' e1-lsfehiini, a.e., s. 166. 
132 Taberi, a.e., V1/289 
133 Zernahşeri, a.e., 1/624. 
13

• Razi, a.e., Xll/32. 
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11- Ashab 

S-h-b kökünden ism-i mil kipi olan sahib kelimesinin çoğulu olan asbab 

kavramı da, sosyal bir grubu ifude eden sosyolojik bir terimdir. Kur' ani' kullanım 

alanına gelince; üç yerde (19/76, 31/15, 21/43) eşlik etmek, arkadaşlık yapmak, 

beraber olmak ve sohbet etmek anlamlarında fıil olarak; on yerde (3/32; ·9140; 

68/48; 34/46; 53/2; 81/22; 18/34, 37; 7/184; 54/29) müzekker tekil ve iki yerde ise, 

(12/39, 41) müzekker tesniye siyga ile arkadaş anlamında; dört yerde (6/101; 72/3; 

. 70/12; 80/36) eş, zevce anlamında; yetmiş sekiz yerde ise, halk, toplum, arkadaş ve 

taraftar gibi genel anlamlarda olmak üzere, toplam .olarak doksan döf!: yerde 

kull,anılmıştır. Bunlardan bazılan şunlardır: Cennet ve cehennem ehli: (2/3.9, 81, 

· 119, 275; 7/42, 46, 50; 36/55 vb); aynı inanç sistemini benimseyenler: Ashdbu 's

Sebt, Cumartesi Ashabı (Nisa, 4/47); Nuh (as)'a İnananlar: Ashdbu's-Sefine, Gemi 

Ashdbı (AnkebCıt, 29/15); hesap gününde kitapları sağdan verilenler: "Ashdbu'l

Meymeneh" ve kitapları soldan verilen ler: "Ashdbu '1-Meş 'emeh" (Vakıa, 56/8-9); 

aynı şehir veya ülkede yaşayanlar: "Ahhdbu'l-Eyke'.' (Hicr, 15/78), "Ashdbu'l~ 

Hicr'' (Hicr, 15/80), "Ashdb-u Medyen" (Hacc, 22/44) gibi çeşit.li sosyal 

anlamlarda kullanılmıştır. 

12- Ma'şer 

Kur'an 'da üç ayrı yerde (6/128, 130; 55/33) zikredilen ve mesken vezninde 

olan ma 'şer kelimesi de, grup ifude eden, dolayısıyla cemaat olarak tanımlanan bir 

kavramdır. Kavramın ihtiva ettiği niceliğe gelince, bazı dilciler, kelimenin "on" 

sayısını ifade eden 'aşere kelimesinden türemiş olması ve on sayısının da 

kendisinden büyük tüm sayıların kendisi ile terkip edildiğinden hareketle, ma'şer 

kavramının, çokluk ifade eden en büyük sayıya sahip topluluğu ifude ettiğini ileri 

sürerler \-e bunu, Kur'aı:ı'da yer alan "Ya ma'şere'l-cinn ve'l-ins" (Ralıman, 

55/33) ayeti ile delillendirirler. 135 

135 Zebidi, ıı.e., IU/402-3. 
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Sonuç 

Tek başına tüm ihtiyaçlarını karşılama yetenek ve kudretinden yoksun olan 

insanın bir toplum içinde yaşaması kadar doğal bir olgu düşünülemez. Çünkü insan 

denilen tilrün kendi varlığını koruması ve bunu sürdürmesi ancak bir grup içinde 

yaşamasına bağlıdır. İnsanın bir ötekisi ile oluşturduğu bir grup türü, ya kan ve 

hısımlık bağı eksenli olur ki, doğal bir oluşum olmaları hasebiyle, bu tür sosyal 

birliktelikleri "Tabii Gruplar" olarak isimlendirdik Tabii gruplar da nitelik ve 

nicelik açısından furklı biçimlere sahip olup, en dar kapsamlı türü ailedir. Aile ise, 

en basitinden en kompleksine kadar, tüm sosyal grupların çekirdeğidir. Ya da aynı 

dini inanç, siyasal tercih veya mesleki birliktelik sonucu oluşan gruplardır ki, 

bunları da "Sosyo-Dini Gruplar" başlığı altında ineeledik Ancak her iki grup 

türünde de baskın olan unsurun, "grup" kavramındaki benzerlikten ziyade, 

karşılıklı yardımlaşma ve dayanışma olduğu unutulmamalıdır. 

Bu araştırmamızda tefsir kaynaklarında daha genel olarak açıklanan söz 

konusu kavı·amları sernantİk bir tahlil ile incelemeyi, süreç içinde geçirdikleri 

değişimleri; kazandıkları veya kaybettikleri yeni anlamları tespit etmeyi amaçladık. 

Görülen odur ki, değişim denilen vakıa, hayatın her alanında olduğu gibi, dilde de 

geçerliliğini konunaktadır. Bu çalışınarnızla Kur'an'm sosyo-antropolojik anlam 

dünyasının aydınlanmasına, küçük de olsa, bir katkıda bulunmak istedik. 
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