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Kur’an’da Sosyal Grup ifadek Eden Kavramlar

" Yrd. Dog. Dr. Orhan Atalay:

Tarih ve lopluma 111$km Kur ani tahhl ve tammlan kapsamh ve dennllgmc
kesfetmemn zorunlu amclarmdan biri. belkl de bmncm Isur an’ n 50z, konusu
alanla ilgili semantik cograf\asmlr Bu cografxan a\dmhtm'lk ise, 11g1h 'llam
konu edmcn kav mmlarm gerek lg,crxk Ve gcrukSL l\apsam 'u,lsmdm «,lmﬂxca
islenmesi ve aralanndak1 nuanslarm behrulmeS! ile mumkundur Esasen. bu alamn
bira, daha a\dmlahlmasl 'unacma matuf olan bu mceleme labn veya kan bagx
cksenli gruplar ve duu«sn'lsne askeri gruplar” ohmk fizerc. temel iki ana bashk
altinda ele ahnmlstlr B 4 .

Bxlmdxgx iizere. ‘Gnip" 'ka\'rani’l’ ozellikle 18. Yuzyilin' baslangicinda
sosval bir anlam kazanmug ve giinimiiz dun\asmda hemen hemen biitiin dillerde
kuﬂamlmaktadxr Gencl olarak “grup™ kavrami ilc. yapt ve bumkluvu ¢ok degisik
olabilen say1si az ya da ¢ok fazla sayida insanlardan olugmug: bxrhklen ifade eder.
Nitelik ve nicelik olarak deglslk \aplsal Grelliklere ragmen. amlanndakl ortak
karakter. bu tiir bir sosyal vapiya farkh insanlarin katilimt ve aralarinda az—gok bir
dawmsmanm varhigidir. Dolayisivla. “grup’ ka\Taml ile “giic. kuvvet” kavramlari
arasmda bir miisterekligin bulundugunu ileri sureb11m7 Demek ki. “gruplasmak”
szciigii. ayn kalma durumunda. Kendilerini giigsiiz. hisseden bireyler arasinda
karsilikh: olarak birbirlerini desteklemek amacina matufitur. Bu sekilde olusan
kollcktif gii¢ bireyc giiven verirken. grup disindakileri de tclld{t ctinekﬁcdir.
Aslinda gok kapsamli olan ve gﬁndelik:_ dilde " cok degisik \e farkli insan

" Atatiick Universitesi [lahivat Fakalltesi Tefsir Anabifim Dah Ogretim Cyesi.
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kiimelesmesi veya birlesmesini belirleyen “grup™ kavrami, modern toplumbilimde
belirli bir kisim insan kiimelerini ifade etmekte ve teknik bir kavram anlam:
tagimaktadir. Bununla birlikte, modern toplumbilimde, “sosyal grup” tamlamasi

tizerinde tam bir uzlasmanin mevcudiyetinden de s6z edilemez.'

Aslinda grup halinde yasamak sadece insanlara has bir olgu degil, tiim
canli tiirlerinde rastlanan bir vakiadir. Diger bir ifadeyle, bir ¢cok hayvan tiiri,
sosyal bir yasam sekline sahip olarak, gruplar halinde yasar. Dolayisiyla hig bir
zaman ve hig bir cografyada tamamen kendi tiirlerinden izole edilmis halde
yasayan bir insan topluluguna rastlamak mumkun degxldlr Her ne kadar ferdm
kadlm toplumlarda kan orf ve adetlerin baskm altinda bulundugu bilyiik oranda
yerlesik yapinin behrleylp sekll]endlrdxgl oznelhkten yoksun oldugu, ancak
modern dénemlere dogru 56z konusu baglardan nispi de olsa, kurtuldugu ileri
stiriilse de’, endusm ve sanayi toplumlarinda, ozelhkle de insanlar daha qok
bxrbnrlerme benzer kllmaya uyarlt ideolojik snyasal karakterm egemen oldugu
donemler icin bu tezin gegerhhgml kabullenmek kuskudan uzak deglldlr Cunku,
oteki ile sosyal bir iliski halinde yasamak arzusu, insan dogasmm en baskmn
karaktendxr. Toplumsal yapilarin basitten daha karmasxk yapilara dogru evrildigi
inkar edilemez ise de, bu sirecin insan ve toplum dogasmda gok kokli
degisiklikler gerceklestirdigi de ileri sﬁrﬁlemez. Ciinkil insan, dogas gerégi
otekine muhtac;tlr.A Bu anlam, en 6z ifadesini, “insani ic;iima zaruridir” veya “insan
tab’an medenidir™ ciimlelerinde bulmuﬁtur. Nitekim ilk insandan bu yana tim
beseri birikimi ifade eden ve “uygarhk™ denilen o]gu da ancak toplumsal bir
siirecin sonucudur. ibni Haldun’un, “alemin umrani beseri lq:tlmadlr sozii ile

vurgulamak istedigi de bu olsa gerektlr

! Genis bilgi igin bkz. Donmezer, Sulhi. Toplumbilim. Beta Basim Yaymn, istanbul. 1994, s. 1634.
2 Qumn, A. James, Sociology, A Systematic Analysis. NewYork 1963.s. 15.

* Donmezer, Sulhi, a.e., 5.97.
* Ibni Haldun, Abdurrahman, Mukaddime. Daru’t-- Turasi‘l-Arabi, Beyrut, ts. s. 41.

* ibni Haldun, a.e., s. 35.
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. Ote yandan grup fonksiyonunu anlamak i¢in sosyal etkinin dogasuu
anlamak zorundayiz. Sosyal etkilesim ile gii¢ arasindaki ilgi uzun siiredir sosyal
bilimcilerin, 6zellikle de sosyal filozoflarin ve pohtlk teorxsyenlerm 11g|sm1 -
cekmektedir. Son ylllarda ethleslm 1le gii¢ Gizerinde yapﬂan tecrubx mcelemeler
gesitli cemiyetler, orgamzasyonlar gayrt resml gruplar ve isgiler arasmda tesplt
edilmigtir. Bu g:ahsmalann (;ogu Cartwnght ve Schopher tarafindan ozetlenmlsnr
Bir ¢ogu bu etklIE$lmm iki sosyal varlik arasinda bir iliski olarak gozlendigini
tahmin ediyor. Tipk: bireyler, roller, gruplar veya milletler arasinda oldugu gibi.®
Bu tamimm bazi &peleri elestirilebilir: Cinkii bir grubu olusturan unsurlar,
bireylerdir; bir gruba mensubiyet, bir toplum setidir. Fakat keyfi olarak olugmus bir
yigm, kalabalik bir grubu o!usturamaz Bir grup olarak degerlendirilecek
toplulugun belli bir tarzda birinin digeriyle ;hsklh olma zorunlilugu vardir, Bu
nokta Lewin tarafindan gelistirildi: Lewin’e gore sahislar arasindaki benzerlikler
sadece onlarin tasnifini ve aym kavram altmnda toplanmasim miimkiin kilar. Oysa
ayni sosyal gruba mensup olmak, sahislar arasinda somut dinamik iligkiler
demektir. Bir koca, bir kadin ve bir bebek, birbirlerine en az benzerler. Oysa bunlar
en giiglii dogal grubu olustururlar. Giiglii ve iyi organize edilmig grupléir, tam bir
homojénlikten uzak olarak, bir grubun veya bireylerin farkh bir varyantin
icermekle kayithdir. Demek ki, iki bireyin aym veya farkli gruplara mensup . -
olmasint belirleyen unsur, benzerlik veya benzéﬁeilik degil, fakat soéyal etkilesim
veya kargilikh dayanismanin diger bigimleridir. Buna gore, bir grup, en iyi olarak,
benzerlikten ziyade, karsihkli dayamismaya dayali dinamik bir yapr olarak
tamimlanabilir’ ki, bu anlam, {bni Haldun’un “asabiyet” kavramina kargilik gelir.
Bilindigi gibi, Ibni Haldun, sosyal grubun en kadim tipini “asabiyet” kavramma
temellendirir. Ona gore asabiyetin gekirdegi akrabalik bagidir ve bu bag fitridir.
Insanlar ar'a'smdéki';her tiirlii yardimlagma ve dayanismanin muharrik uns,uru:bu
bagdir. Bu bafin zavifladig veya yetersiz kaldig: durumlarda insanlar’ gesitli

¢ Group Dynamics, Research and Theory, Fdited by Domm Cortwng,ht and Alvin Zander. 1968, New
York, s. 215.
T Ag.e.,s. 46
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‘sOzlesmelerle yeni birliktelikler olustururlar.® Bu xhnyac;, aileden devlete kadar her
tirli orgamzasyonun temel! 6gesidir. ' '

Sosyal 1hskxlerm olusumuna etklleyen g:e$1th faktorler maksat ve
menfaatlerden her zaman bir tanesi daha baskmdu' Iste sosyal yapmm b\lnyesmn
belirleyen de bu baskin Ggedir. Boylece bir takim mspeten daha saf yapllar elde
edilir.? Asagida mceleyecegm:z kavramlar da, daha ztyade bu yapilara iligkin
olacaktir.

A- Tabn Gruplar '

1- Ehi _ ,

Kur’an-1 Kerim'de 127 yerde ehl, 25 yerde ise ayni kelimenin doniigiimii
(taklib) ile yapilan 4/ kavrami yer almaktadir. Unsiyet etmek, yabanct olmamak ve
yakinlagmak gibi sozlik anlamlara ge‘lenrbu kavram, sstilahta, nispet edildigi
kavrama gore farkh anlamlar 1fade eder. Mesela, Ehl-i Mezhep denildifinde onu
benimseyen; Ehl-i Isldm, onu din edinen; EAli’ d-Ddr, evin sahibi; Ehli 'r-Recul,
onun en yakini, esi; Ehl-i Beyti'n-Nebi, O’nun esleri, kizlar ve sihriyeti, yani Hz.
Ali ve ailesi, vb. anlatilmak istenir."® Ancak el-Isfehani, daha ilmi bir tanim
yaparak, ka\}rama has bir gerceve gizer. Ona gore, bir adamin ehli; nesep, din veya
bunlarin yerine gegen bir zenaat, ev veya sehrin kendisi-ile digerlerini aym ortak
paydada topladig: kimselerdir. Kavramin kok anlamini &ne gikaracak olursak,
meseld bir adamin ehli; kendisi ile aymt ¢ati altinda toplanan kimseler ifade

edilir."!

* Bkz ibni Haldun, a.e., 5. 128-129. :

* Hans, Frayer, Sosyolojiye Giris. Cev. Nermin Abadan. AU Sxyasnl Bxlgﬂer Fakuhesx Yay. No: 165-
147, Ankara, 1963, s. 98.99.

'* ibni Dureyd, Ebu Bekr Muhammed b. Hiseyin el-Ezdi. (v. 321), Kitabu Cembereti'l-Lugia, Daru
Sadir. Beyrut, ts. {1l4446; Cevheri, es-Zebidi Muhammed el-Murtaza (v.1205/1790). Técn'l- Ards
min Cevahiri’l-Kimas, Daru Sadw. Beynuw. 1386/1966. 1V/1428-29: Asim Efendi, Kamus
Tercemesi, istanbul, 1305, 111, 1162-3.

" el-Isfehdini, Haseyin b. Muhammed Ragip. el-Miifredat fi Garibi'l-Kur’an, Daru Kahraman,
Istanbul, 1986, s. 36; bke. Seyyid Ali Ekber el-Kuregi, Kamiis-i Kur'an. Daru'l-Kubi'l-isiamiyye,
Tahran, 1367 h., 1/136 vd.
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Tiirkge’de bu anlami ieren kelime, kiiciilmis ve parcalanmis aile tipini
~ ifade eden ocak kavramidir”. insan tiirin{i korumay: hedefleyen ve miigterek aklin *
_ benimsedigi gerekge ve farkh toplumlarin kabul ettigi kaidelere dayanan ilk ;

toplamsal birlik olan aile, ‘toplumsal yapinin ¢ekirdegi olmas) itibariyle, tﬁm

sistemlerin temel dayanag kabul edilmektedir. Ancak aile sistemi, toplumlara gore
farkl gQ;ﬁnﬁmler arz ettigi gibi, cercevesi de zaman ve mekana gore daralmakta
veya genislemektedir bazen, totem agiretlerinde oldugu gibi, tﬁm agiret bireylerini
kapsayacak tarzda gemslerken bazen de sadece esler ve kiicik gocuklarmni
1qermekle smlrlanmaktadlr Bu da modern sosyolo_ude esler ve onlara baglmh
(;ocuklardank olusan “geklrdek aile” (niiclear or conjugal family) .terimine karsihk
gelir. " ) V

Gergekten insan, bir toplum, bir uiu5 veya bxr kiiltir lc;mde degil, bir aile
1(;mde dogar Aile, insan tiiriin{in’ sosyal gehslmmde itk sosyal yapi, ayn1 zamanda

ilk gruptur.”

Kawarnxn Kur’an’bdaki kullanimina bakilirsa, esasen, kan bagina dayahi bir
yakmhgi ifade igin kullamldig: agikca goriiliir. Bundan dolays, dilciler, “kisinin
ehli, onun agireti ve yakmlandn” seklinde bir tamim yaparlar.'® Ancak, Kur’an'da
az da olsa bu tanima uymayan bazi kullantmlar mevcuttur. Mesela;sNuh (a.s.)’'in
oflu igin, “O, kesinlikle senin e hlmden degildir” (Hid, 11/46) denilmistir. Oysa,
ayni ayetin baginda “Nuh Rabbine nida etti ve “Ey Rabbim! Siiphesiz ki oflum
benim ehlimdendir... demisti...” Bundan dolayi, gerek dilciler gerekse
miifessirler, bu tiir yerlerde yoruma gitmek zorunda kalmislardir, Mesela Zeccéc,

”17

“Yani o, lcend:lertm kurtaracagima dair 0z verdigim ehlinden degzldz seklinde

2 Olken, Hilmi Ziya, Sosyolop Sédngh, M.L.B.. istanbul. 1969, 5.217 ve 306.
' Bedewi, A. Zeki, A- Dictionary of the Social Sciences. Librainie Du Liban, Beirut. 1986, 5.153.
* Mashall, Gordon. Sosyoloji Sédgi, Cev. Osman Akiphay ve Derya Kondircii, Bilim ve Sanat,
Ankara. 1999, 5. 112-3.
'* Moore, E. Wilbert, Man, Time and Society. U.S.A.. 1963, 5. 69. .
' ibni Manar, Cemaluddin Muhammed b. Mikerrem (v.711/1312), Lisanw’}- Arab. Dar-u Sadir, ",
Beyrt, 1388/1968, X1/29-32; ez-Zebidi. Istmil b. Hammad. es-Sithdh, Diru'l-Kitdbi'l-Arabiyye,
Musir, ts.VIi/216-127. -
" {bni Manzur, a.e.. X1/30.



istisna yontemi ile durumu telif ederken; Zemahgseri, ayette yer alan aym kavramla
farkh anlamlarin kastedildigini, dolayisivla, “oglum benim ehlimdendir” ifadesinde
ehl kavrami ile benim ailemden, ziirriyetimden anlammnt; “senin ehlinden
degildir® ifadesinde yer alan ehl kavrami ile de “seminle aym dini inanc
paylaganlardan degildir” anlaminin murat edildigini soyler.'® ’

Tabatabai, kavramin anlam gercevesini daha belirgin hale gétivrerék,‘ ona su
anlamlari yﬁklér: “Kiginin ehli, ona has olan esi, ¢ocugu, cbcuklafmm esleri ve
onlarm ¢ocuklaridir."® Buna gore, toplumsal yapinin en kigiik sosyél birliéini
ifade eden aile (family) kavrami, Kur’an’da ehl kelimesi ile tanimlanmaktadir. Bu ,
. goriisii destekleyen cesitli Kur’ani kullanimlara rastlamak da miimkiindir. Mesela,
Kasas Suresi'nden Musa (as)'m Medyen’den Misir’a doniisinii konu edinen
pasajda, “Musa, siireyi tamamlayip ehli ile yola ¢ikinca...” (Kasas, 28/29)
ayetinde yer alan ehl kavrami ile Musa’nin esi ve cocuklarmin kast edildigi agiktir.

Bununla birlikte, ilgili kavramn Kuor'an’daki kullamm cdgrafyasma
baktigimizda, kavramin genis bir anlam ¢ercevesinde kullamldigini gorGyoruz. :
Mesela, kutsal kitéplara sahip olanlar icin, Ehlw’l- Kitap (2/105, 109; 3/64/65/69;
4/123, 153 vs.), ahili, halk, bir iilke veya sehirde yasayan toplum igin, Ehfu’l-
Qarye, Ehlw’l-Qurd Ehlu'l-Medine (7/96, 97, 9/101, 120, 28/59 vb.), bir isin
uzmani, erbbr icin Ehlu’l-Emdneh (4/58), Ehlu ’t4?ak1’a (48/26) deyimler
kullaniimigtir.?® - ‘ ‘

Bu genis gergeveli kullanimin tiimi, esasen, kavrammn kok yéplsmda
bulunan, “yakindan tamma" . anlamindaki espri ile dogrudan iliskilidir.
Dolayisiyla, kelimenin rastgele degil de 6zenle segildigini gormekteyiz. Bundan
hareketle su yorumu yapébiliriz: Kutsal metinlerin sahibi anlaminda kullanitan

“Ehl-i Kitap™ deyimi ile, o kitaplar: yakindan taniyan, iceriginin bilgisine sahip,

1* Zemahgeri, Carullah Mahmud b. Omer. el-Kessaf, Danu’'|-Marife. Bevrut, ts. 11/383-4.

' Tabatabai, Muhammed Hiseyin. el-Mizin §i Tefsiri'FKur'an, Miuessesetii Matbadtu Ismailiyan,
Kum, ts. X/226.

* Daha genig bilgi igin bkz. Sayi, Ali. Kur'an'da E-h-I Lafzin Anlam Yoninden Analizi, Dokuz Eylil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Savi X, Vil 1994,
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kendisi ile hem hal olmasindan dolay, kutsal bilginin gizlerine vakif olan kisi veya
toplum anlami murat edilmistir. Bir iilke veya sehir halkini ifade i¢in kullamilan
“Ehluw’l-Qarye” ve benzeri terimlerde ise, bu, ya soz konusu-toplumun,birb_i,rlqgi;ji
yakmdan tanimalari veya axhi etnik kokene sahip olmalan hasebiyle, biiyiik bir
aile konumunda bulunmasx‘éebeﬁiyledir. Bir igin uzmant, erbab manasmdéfgi
kullamma gelince; denilebilir ki, ilgili isi, tiim ayrinti ve sirlariyla yakindan

tantyan, onu bilen ve mesleginin sirdasi olma anlamindadir.

Ehl kavramindan doniismiis olan 4l kavramina gelince, her-iki -kavram
arasinda kullanim ve anlam sahasi agisindan’ farkhilik vardir. Kur’an'daki
kullanmmlarin belirleyici oldugu anlasilan bu ayirim hakkinda genel olarak denilir
ki, 8l kavram1, belirsiz kisi, zaman ve mekana nispet edilmeksizin, sadece, Al-i
Ibréhim, Al-i Lit, Al-i Imrdn, Al-i Yakub, Al-i Fravun gibi konusan varhklar ve
herkes tarafindan taninmis, duyulmus san ve sohret sahibi bityik sahsiyetlere
nispet edilen aileler icin kullanilir. Fakat, ehl kavrami i¢in boyle bir 6zellik mevcut

olmayp, herkes ve her sey icin kullamlabilir.”!

Al kavraminin anlam .alémm tespit etmek amaciyla sadece bir Grnek
tizerinde durmamizin yeterli olacagi kanaatindeyiz: Mesela, “Biz. de onu
(Fravun’u) ve ordusunu yakalayip, denize ativerdik...” (Kasas, 28/40) ayetinde
acik¢a Fravun ve ordliSu soz konusu edilirken, “... Al-i Fravun’a da, siz bakap
dururken denizde bogdulc.” (Bakara, 2/50) ayetinde isé,‘ordusu ve taraftarlar 4l
kavrami ile ifade edilmistir. Keza, “Andolsun ki, biz de fxl-i_Fravun’u ders
alsmlar diye,. yillarca kurakbk ve mahsul kith@ ile cezalandirdik™ (A’raf,
-7/130) ayetinde de aynm: kavramla Fravun’un milleti kastedilmistir. Buna gore al

kavram, ailesi, ordusu ve milletini kapsayacak tarzda kullaniimistir.
2- Nefer

Vatanm terkedip yeryiiziinde dolasmak veya savasa ¢ikmak gibi mastar
anlamina sahip olan n-f-r kelimesinden tiiremis olan ve gopulu “enfar” seklinde

M el-isfehani, a.e., s. 37; Zemahseri. a.e., 1/140.
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gelen kavram, sayilan iigten ona kadar olan erkek bir grubu ifade eder. Ferrd’ya
gore “bir adamin neferi, onun rehtidir. Reht ise, on kisiden daha az olan ve
erkeklerden olusan bir toplulugu ifade eder. ibn Abbas’a gore, tieﬁ?r, reht ve kavm
kavramlarinin ortak ‘anlam paydasi “cem’/topluluk™ olup, hepsinin de kendi
lafizlarindan miifretleri yoktur. Zeccdc'a gore bir adamun neferi, onun ailesidir.”
Alusi’ye gore bu kavram fasih Arapga’da on kisiden fazlasi igin de
kullanilmaktadir. Ayrica sadece erkekler, hatta insanlar i¢in degil, ayn1 zaman da,
Cin Suresi’nde oldugu gibi, cinler igin de kullanilir. 3 Tirkge’de ise, tek bir kisiye
de “nefer” denildigi gibi, genellikle er ve asker kehmelermm muteradxﬁ olarak

kullamhr

Bir grup veya topluluk ismi olarak Kur’an’da farkh yapilarda dort ayeite
(17/6; 18/34; 46/29; 72/1) yer alan bu kavramla daha ziyade savas ve benzeri
sikmtili- durumlarda kisinin yardimina kosan' en yakinlari kastedilmektedir.
Nitekim Allah tarafindan Israilogullarina yapilan iyiliklerin hatirlatildig baglamda
yer alan, “Sonra enlara kars: size tekrar (galibiyet ve zafer) verdik; servet ve
opullarla giiciiniizii artirdik; neferlerinizi de cofalttik™ (isra, 17/6) ayetinde
zikredilen “nefir” kelimesini bu anlamda yorumlayan Zemahseri, bu tammx ;unku .
kigi, savaga kendisinin veya kavminin kizlari ile degil ogullar: ile ctkar” seklinde
gerekeelendirir.”’ Razi de benzeri bir tamimlama yaﬁarak, bir adamin neferinin,
onun agireti ve onunla beraber savasa gidenler oldugunu b,c’:lirtir.26
' 3- Reht , o

Kur’an’da iig¢ yerde (11/91, 92; 27/48) zikredilen reht kavrami, Arapga’da
on kisiden daha az olan bir grup i¢in kullamilir. Bu saymin kirk oldugu da

séylenir.?’ Filologlarm goBuntugu, bu kavramun, i¢inde kadin olmayan on ve daha

2 el-isfehdni, a.e., 5. 764: ibn Manzur. a.e., V/226: Zebidi. a.e., 111/578; el-Kuresi, a.e.. VI11/93.

** Alisi, el-Baidadi, Rubnl-Medni. Daru {hyai - Turasi I-Arabi. Beyrut, ts. XXIX/82.

* Bkz. Osmanhca-Tirkee Ansnldopedlk Biiyiik Ligat. Haz. Heyet, istanbul, 1981, 1171679, Elmalih,
a.e., VIII/5398.

% Zemahseri, a.e., 11/439.

* Razi, Fahruddin, et-Tefsirn*-Kebir. Daru'l-Kutubi Himiyye. Beyrut, 141171990, XX1/125.

¥ Ragip, a.e., 5. 298; el-Kuregi. a.e., [1/127.
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az bir erkek grubu ifade ettigi tezi benimserler. Buna gore bir erkegin rehti, onun
kavmi, agireti ve kabilesidir.”® Zayif bir goriise gore ise kavram, iigten ona veya
yediden ona kadar olan bir toplulugu ifade etmektedir. ibn Dureyd, reht
kavrammm nadir olarak on sayisim gegtigini; yedlden tige diismesi halinde de reht
degll nefer kavrami ile ifade edxldlgml behrtlrken Cevhen Ebu Zeyd’den yaptig
almtl_dan hareketle, reht kavrammin, iclerinde kadin bulunmayan ve on kisiden
daha az olan bir grubu ifade ettigini ileri siirmektedir. Diger dilciler ise kavramn,
iglerinde kadin bulunmayan ve kirka kadar olan b?r toplulugu ifadé ettiii gorisiini

bemmserler

Anca.k “(Salih a.s.)’in sehrinde, arzda (vasadiklan yerde) fesat ¢ikaran
dokuz reht varde..” (Neml, 27/48) ayetinin tefsirinde Taberi ve Zemahseri gibi
klasik miifessirler, “dokuz adam (nefs) vards” diyerek, reht kavramnt gahus, kigi
olarak yorumlamaktalar. Hatta Zemahseri, Vehbten rivayetle sahislarin isimlerini
de zikreder. ** Muhammed Esed ise, bu kavrami, yukaridaki ayette “dokuz adam
veya dokuz kabile (nine mens or nine clans) seklinde tefsir ederken, Hid, 11/91°de
ise, “aile (family)” olarak tammlar®'. .

Copulu erhat ve erihit seklinde gelen bu kavramin da, grup 1fade eden
Bteki kavramlar gibi, kendi lafzindan miifredi yoktur. Ezheri’nin Ibn Abbas’tan
yaptlgl nvayete gore, ma’ser, reht nefer ve kavin kavramlarmin timi, saa'ece_
erkekleri lceren bir topluluk” ortak anlam alanimi paylasmaktalar.3

.4-‘Agiret .

Kur’an’da bir ayette ;‘arkadas" anlaminda “asir™ (22/13) seklinde; .ii¢
yerde (9/24; 26/214; 58/22) ise, "’asireh” seklinde olmak iizere dort yerde
zikredilen bu kavramin kokeni hakkinda iki farkhi goriis vardir: Bazilari, ilgili
kehmemn tam bir say1 olan “on™ manasindaki “el-aseretii” kokiinden tiiredigini

* Taber, Fbu Cafer Muhammed b. Cerir, Cimiu'l-Beyan fi TevilPl-Kur’an, Bq'rut.MI?Jl‘)‘)Z
X11/106; Zemahserd, a.e., [1/289; Razi. a.e., XVII/49.
** Cevheri. a.e., 111/1128; Zebidi, a.e., V/144

** Taberd. a.e., IX/532; Zemahserd, a.e., 111/359-360.

*! Esed. Muhanmed, The Message of The Qur'in. Dar al-Andalus. Gibraltar, 1980, 330 ve 583
* Cevheri. a.e., 111/1128: Ibn Mamzr. a.e., VII/305.
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ileri siirerken, diger bir kismma gore kelime, mudgeret anlamini ifade eden ve
beraber yasanilan en yakin akraba anlaminda el-isret kokiinden tiremistir.’ 3 :

Kavrainm ihtiva ettigi anlam alaniha gelince; dilcilere gére;-bir adamm
agireti, en yakin atalarimin ogullar veya kabilesidir: Cogulu- ‘ugrd seklinde gelen
agir kelimesi ile, kisinin en yakwn akrabasi veya en yakm dostu™ ya'da kisinin
kendileriyle cogaldign yakinlarindan her bir grup™ anlatilmak istenir ki, bu anlam,
Tiirk¢e’de “urug” kavramr’® ile ifade edilir. Kelimenin Bat: dillerindeki kargilig:
ise, “clan” terimidir.’” Klan ise, genellikle-egzogam olan, soyunun ortak bir atadan
geldigini iddia eden ve bir totemle temsil edilen tek soylu bir akraba grubudur.
Klanlar ya anasoylu veya babasoylu olup, buna gore ya erkek ya da kadin
' iiyelerinin gocuklarini kapsarlar. Bir kilan, genellikle soylara gore boliiniir, Bunlar
da, ortak bir atadan gelen soyun kollaridir.’® Bir baska tanima gére ise, ayn1. baba’
veya tek bir toteme mensup ilkel insani bir topluluk olan ve miilkiyet ve
savunmada miisterek fertlere sahip olan.asiret, kiiltiirel olarak kendisinden ayrilan
kabileden daha dar cercevelidir.**

Kavramm Kur’an’daki kullanim bicimi incelendiginde, Mesela, “De ki:
Eger babalarimz, ogullarmiz, kardesleriniz, asiretiniz...” (Tevbe, 9/24)
ayetinde, baba, opul, kardes ve eslerin “asiret” kavramina dahil- olinadigi
goriilmektedir. ' ~

Araplarda kan bagina dayah sosyal yapilar, aileden sonra en kigiigiinden
en bilyligiine dogru style siralaniyor: ’

1- Agiret,

2~ Fasile

3- Fahz

* ibn Manawr, a.e., IV/574: Yaor, Elmalili Mubammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Fser Yay.. [st..
a.e.. [V/2489.

* Cevherl, a.e., /747, ibn Manzar, a.e., 1V/574.

* el-Isfehani, a.e., 5. 502; el-Kuresi, a.e., V2,

* Ulken, a.e., 5. 306.

¥ Bkz. Esed. a.e.. s. 260. : - ) .

* Marshall, a.e., s: 412-3. : C c

™ Bedewi, a.e.,8. 62. . ’
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4- Batin

5-imare

6-Kabile
’ 7-Sa’b.

* Buna gore sa'b, kabilelerden; kabile, ‘imdrelerden; imdre, batinlardan;
batin, fahzlardan; fahz, fasilelerden; fasile ise, asiretlerden olusur. Ornek olarak; en
kiigiik sosyal birlikten hareketle Abbas, bir fasile; Hasim, bir fahz; Kusziyy, bir
batin; Kureys, bir ‘iméare; Kinane, bir kabile ve Huzeyme ise, bir sa’b’dir. Araplar,.
kan bagina dayali sosyal gruplan ifade eden kavramlari, her sosyal birligi biyolojik
organizmadan bir unsura karsihik gelecek tarzda, bastan ayak 'giannéklarmé‘kadar;
yedi ‘hiyerargik kategori ile tanimiarlar. Buna gore, bas = $afb, boyun = kabile,
g65iis =“imére, karin =batm; bacak = fahz, ayak = fasile ve parmaklar = asiretleri

temsil etmektedir.*’
5- Fasile

Kur’an’da tek bir verde (Mefric, 70/13) anilan bu kawam;f-kisinin etnik
olarak ‘Bagh oldugu sosyal bir grubu ifade etmektedir. Bu. kavram, viicut
organlarindan her bir parcasini’’ ifade eden fa-sa-le- kok anlamindan da
anlapilacag: fizere, kisinin kendilerinden ayrilarak var oldugu bir - grubu
cagristirmaktadir. Bundan dolayidir ki, kisinin kendisinden ayrildigr asireti®, en
yakin akrabasi®, en yakin rehti veya agireti, babalari en yakin olan, kendilerinden:
ayrilip onlara katiddigi daha yakin akrabalart seklinde tamimlanmustir. Cinkii
gocuk, anne-babasindan ayrilmakla birinci dereceden akraba olma, yani fasile olma

* Zemahseri, a.e., 1V/364; jbn-i Manar. a.e., 1/486: Zebidi, a.e., “gab™ mad.. VHL72: Ibnd Duveyd.
Mubammed b. el-Hasan el-Ezdi, (v 321 h), Cemberetu'l-Lugat, Beyna, ts. 1/29Z; Dinfaxda, All
Ekber. Lugatname. Tahman, 1341, 13-1/393. o

" ibn Manzur. a.e., X1/322.

* Taberi, a.e.. XXIX/73; ei-isiehani. a.e., s 373

+ Zemahseri, a.e., [V/138
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konumunu kazanir*, Nitekim Esed, de bu kavrami, “akraba ve hisim™ anlamina
gelen “kinsfolk” kelimesi ile cevirmistir.*’ ‘

Dilciler, anlam alanini daha belirginlestirmek amaciyla, kav'ram; mafsalm
ayaga nispeti ile érneklendirdikten sonra, Abbas’in Peygamber’in fasilesi oldugunu
ozellikle belirtirler. Bilindigi gibi Hz. Abbas (v. 32/563), Peygamberimizin
amcasidir. Yukaridaki ayirimdan da anlagilacag: lizere, fasile kan bagina dayah
sosyal gruplar iginde agiretten ’bﬁyﬁ'!g;, fakat : kabileden kiigiik  gruplar igin
kullanilir.* . A o . ~ ‘
Ancak, Kuran’daki kullanim dikkate ahndiginda, yukarida zikredilen
7a§iff€1;;_maddesi cle yakin veya benzer bir anlam gergevesine sahip--oldugu
¢ goriilmektedir: “Giinahkar insan ister ki, o giiniin azabmdan‘ (kurtulus ‘igin)

ogullariny, 'eslini, kardesini ve kendisini koruyan fasilesini... fidye olarak
versin...” (Medric, 70/11-13) | '

6- Kabile ‘

Derinin her bir pargast ve kuyunun agzina konulan kaya par¢ast gibi kok
anlamlara da gelen kabile kelimesi, g-b-1 maddesinden tiiretilmis olup, gogulu
“qabdil” seklindedir. Zeccac, kavramm anlam élan'lvm belirlemek -amaciyla,
kavramin agacin dallari anlaminda “qabdilu’s-secer” tamlamasmdan tiiretildigini
ileri stirerken, bu anlami vurgulamaya caligir. Dolayisiyla, birbirinden boliinerek
cogalmy her bir parga anlamim ifade eden bu terim, sosyolojik olarak, tek bir
babanin gocuklat1 olarak ¢ogalmis ve yeni sosyal birlikler olusturmus ayn1 etnik
kokenli gruplara karsilik gelir'’ ki, sosyolojik olarak goyle tammlanir: “Bir Kag
batin veya diger ikincil toplumsal yapilardan olusan, kendi miilkleri olarak kabul
edilen miigterek bir cografyada yasayan, 6zel bir dil, homojen bir kiiltiir ve siyasal
bir biitiinliige sahip ya da en azindan dis unsurlara karsi ortak bir savunma varliga

getiren bir sosyal birliktir.”*® Tiirk¢e'de bu anlami igeren en uygun kelime, yurt, dil

* Razi, a.e., XXX/126-7

* Esed, a.e., s. 893. . .
3 Cevherd, a.e., V/1791: ibn Mangzir, a.e., X1/522; Zebidi, a.e., VIII/59.
¥ Cevheri, V/1797; 1bn Manzur, X1/540-41; Zebidi. VIHT2.

** Bedewi. a.e., s. 430.
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ve kiiltir ortakligina sahip ilk toplum bigimini ifade eden “boy” kavramdir.*’
Kavramin Bati dillerindeki karsiifi, sosyolojik olarak, genellikle akrabalik ve
gorev bagiyla birbirine baglt olan ve belli bir yurda yerlegmis toplumsal bir grubu
ifade eden “tribe” kelimesidir. Kabile iiyeleri, siyasal 6zerklik duygusuyla birlikte,
aile eksenmde gerceklesen toplumsal uyumu da paylagirlar.™

4ol

4 Kur’an’1 Kerim’de aym kokten iki kelime zikredilir ki bun]ar A’réf 7127
éyetmde, seytamin yandaglari, arkadaslari. ve dostlart anlammda “qabfluhbii”
- kavrami ile Hucurdt, 49/13 ayetinde gabile kelimesinin ¢opul kipi olarak varit olan
“qabiil” kelimesidir: “Ey Insanlar! Sizleri bir erkek ve disiden yarattik. Ve
_birbirinizle tamisasimz diye sizleri milletlere (sa’b) ve kabilelere (qabiil)
ayirdik...” (Hucurdt, 49/13)
~7- Sibt
Kabile kavram: ile ayni veya yakm bir anlam alamm ifade eden bir bagka
kavram da, es-sibt kelimesidir. Cocugim cocuguy, kiz ve erkek eviadin cocuklarz
kiginin en yakm torunlari, aynt babadan gelen nesiller ve birbirini izleyen her bir’
kusak (qarn)- gibi anlamlari ifade eden ve ¢ogulu el-esbat seklinde gelen bu
kavram, Kur’an’da sadece gogul sékliy!é've bes yerde (2/132; '140; 3/84; 4/163;
7/160) zikredilmektedir. Kavram, ilging bigimde sadece ibrahim (as.)’1n, &zellikle
de Yakup (as.)’dan sonraki soy kiitiigiiniin konu edindigi baglamlarda yer:
almaktadir. Muhtemelen Kur’an’in bu kullanimindan hé;eketle bazi dilciler, fsmail
(asy'm soyu igin kabile, ishak (as)'in soyu igin de szbt“kavrammm kullanildifit
tezini ileri siirerler ve bu tezi, Hz. Peygamber (sav)’in "Hasan ve Hiiseyin benim
stbtimdir” sbzii ile de teyit ederler. Keza baz dilciler, ayn1 kokten gelen ve dallari
bol olan agaca sibt denildigini hatirlatarak, bu kavramn, ayni babanin kiz ve erkek
¢ocuklarindan gelen nesilleri ifade ettigini belirtirler.”'

* Ulken, a.e., 5. 10.
* Marshall, a.e., 5. 372; Esed, a.e., 5. 794.
3! Cevherd, a.e., 11/1129; ibn Manaur, a.e., VII/310-11: Zebidi, a.e.. V/148-9; el-Kuresi, a.e., 11/218.
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“israilogullanm stbtlar halinde oniki millete ayirdik...” (A’raf, 7/160)
ayetinin tefsirinde Taberi, esbdr kelimesini kabileler olarak tammlarken®”;
Zemahgeri de, “Yakub'un on iki oglundan meydana gelen on iki kabileye ayirdik”
seklinde tefsir eder.” ’

8-Sa’b

Liwgatte, foplamak, ayirmak, islah ve ifsdr etmek gibi zit anlamlan ifade
‘eden ve bu dzelligiyle zit anlam|lar igeren (ezdéttan olan) sa’b kavrami, Kur’an’da
tek bir yerde (49/13) ve gogul formu ile (suitb) zikredilmektedir. Kabile, bir kavmi
olusturan her bir kabile, bitviik kabile, Arap ve Acem kabilelerinden yay‘z/mz; ve
cogalmis olanlar® gibi anlamlara gelen bu terimle, etnik koken ortakhgmm
yamsira, killtiirel ayniligin de bulundugu ve kabileden daha bilyiik sosyal
birliklerin anlatilmak istendigi agiktir. Tanimlardan anlasildigina gore sa’b terimi,
kabileden kavime gegiste yer alan veya kabile ile kavim arasinda bulunan ayni
etnik ve kiiltiirel dokuya sahip topluluga karsilik gelmektedir. Bu terimin anlam
iligkisi, Isfehani’nin su tanimlamasindan daha agik¢a goriilmektedir: “Sa’h tirii
vadi”, bir taraftan birlesen, oteki taraftan ayrilan vadi demektir. Oyle ki, ayrildign
taraftan bakuigin zaman tek bir vadipin ikiye a)nldlgzm. birlesen taraftan
baktzgmda ise, iki ayr1 vadinin birlestigini gorirsiin” o

.. Ancak, yukaridaki tanimlarin yapildiji tarihsel ve toplumsal sartlar dikkate
alindiginda, kavramin, esasen daha genis sosyal birlikleri ifade i¢in vaz edildigini
fakat, ilgili tanmmlarin yapildig donemlerin sosyolojik cergevesiyle smrlt
kaldigini, kabileden millete gegisin yapildigi ve daha biiyitk sosyal yapilarin
olustugu evrelere paralel olarak. bu kavramn da bir anlam genisligi kazandigim
ileri stirebiliriz. Nitekim, Taberi’nin (h.310) bu konuda aktardigi rivayetleri
inceledigimizde, sa’b kavramma; biyik kabile, cumhwr, uzak nesep, butin ve

ensdb gibi d6nemin en bilyilkk sosyal birliklerini ifade eden anlamlar

* Taberi, VI/89.

3* Zemahseri, 11/162.

** [bn Manzur, a.e., 1/199-500.
% sfehdni. a.e.. 5. 383.
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y

yiiklenmisken,*® daha sonralar gelen Zemahseri (h.538), kavramm anlam,ﬁélamm
biraz daha genisleterek, kabileler toplugundan olusan sosyal yapr®' anlar__n}ﬁda bir
tanim getirmektedir. Ancak, soz konusu anlam genislemesinin burada kalmadigmn,
yakin tarihli sézlik ve tefsirlere baktigimizda, ayni kavramin “rﬁil}l‘et”, “ulus”
“natid;" kavramlari ile ifade edilerekss. bu siirecin devam ettigini mugahade-
etmekteyiz. A _
‘ Hilmi .Ziya Ulken’e gﬁré, sa’b kavrami Tiirkge’de degisik sayida sob,
asiret, yarim 'v‘eb bazi durumlarda siirii ve kafileleri de igeren, aynt dili konusan ve
ortak V&Slﬂal’f:«l" sahip ilkel, bir topluvmi- bicimini ifade eden boy veya ulus
kelimelerine karsilik gelir.>* Bununia birlikte u/us kavraminy, dil, toprak, ekonomik
yasam ve ortak kiiltiir biciminde beliren ruhsal biq:im!enmé birligiyle tarihsel
siiregte olusan insan topluluu veya derebeylik diizeninin "ylkllxsml takiben,
kapitalist diizenin olusumu evresinde ortaya ¢tkan; toprak, ekonomik yasam, dil,
ruhsal yapi ve kiiltiirel tzellikler yoniinden rﬁﬁsterek]ik gOsteren en genis insan

toplulugu”®®

seklinde tammlayanlar da mevcuttur. y
Ancak wlus kavramina modern bir karakter yiikleyen bir perspektifi igeren
bu tamimlar, kapitalist evrenin olusumundan asirlar nce tegekkiil etmis toplumsal
bir yapiy ifade eden sa’b kavramiyla kesismemektedir. Tanimin biraz daha netlik
kazanmasi amactyla u/us kaveammin Bat1 dillerindeki karsihig: olarak kullanilan
nation kavrammé bakmakta yarar \;ar_c_i_lr. Nation kavraminin Arape¢a’daki karsthig:
olaralg, sa’b, kavm ve itimmet . kayrafnlarn kullanihir. Nitekim Bedewi, bu. ii¢
kavfamm karsilig1 olarak kullandigs nation terimini goyle tanimlar: “Koken, dilya
da din birligine dayanan ortak bir kiiltiire mensup bireylerden-olusan bir toplum
olup, ortak bir tarih, toplumsal bir gelenek ve ekonomik yararlarin birlestirdigi,

ayni toprak par¢asinda yasayan ve devlet gercevesinde siyusi agidan bu baglarmn

% Taberi, a.e., X1/397-8.

%7 Zemahserd, a.e., IV/364.

** Bkz. el-Kurasi, a.e., 1I/41: Esed, a.e., 5. 794.

* Ulken, a.e., s. 10.

% Bkz. Hangerlioglu, Orhan. Toplumbilim S821ii50, Remzi Kitabevi. 1996, istanbul, 5. 395-6.
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siirekliligi i¢in ¢alistrlar.® " Goriiliiyor ki kavramin anlam alani ve onu olusturan
ogeler, cerceve agisindan farklilik arz etmektedir. -

9 - Qavm

Eqvdm ve egdvim seklinde iki dereceli gogu forma sahip ve Kur'an'da 382
‘yerde ¢esitli kiplerde zikredilen bu kavram hakkmda dilcilerin farkh goruslerl
mevcuttur. Bazilari, gerek Arap siirinden gerekse Kur' an'dakl bazi kullanim
bigiminden hareketle kavramin, sadece erkekler toplulugu " anlaminda
kullantldigini, dolayisiyla kadinlarm bu kapsama almmadigmi’ ileri ‘siirerler.
Nitekim Ziiheyr (v. m. 609)’in a$agldakl $nrmde de bu anlamda kullamlmlstlr .

G Jb DBy (g0l )

sl pl g Sl 2 )

Bilmiyorum, (ama) bilmek igin a}a§tlracagxm

Hisn ailesi erkeklerden midir yoksa kadinlardan mi?%2,

Bu tezin savunuculari goriiglerini su ayetle de desteklemeye ¢alisirlar:
b e Ny apd e ¥

“Hig bir kavim baska bir kavimle, kadmlar da baska kadinlarla alay
etmesinler!...” (Hucurit, 49/11) Ancak, kadinlar da "tabiiyyet""'iismbu fizere
"kavin" kavramina dahildirler. Ciinki her peygamberin kavmi, hem erkek hem
kadinlari ihtiva eder. Bundan dolayr kavram, Hucurét 11 hari¢, Kur'an'daki tiim
kullanimlarda hem erkek hem de kadinlari kapsayacak tarzda, ayni etnik kokene
sahip toplumlar icin kullamlmustir.® Kur"an"da zikredilen Nuk Kavmi (7/69), Musa
Kavmi (7/148), Fravun Kavmi (7/127) gibi muayyen toplumlar ‘igin; “bilen bir
kavim (6/105), inanan bir kavim (6/99), kafir bir kavim (8/37) zdlim bir kavim

(6/144) gibi belli bir zaman ve mekanda yasamayan ve bu anlamda evrensel

' Bedewi, a.e., 5. 278. ‘

“*Cevheri, a.e., 5/2016; el-Isfehini, a.e.. s. 631; ibn Manzur, a.e., 12/505; ayrica bu beyn ile ilgili olarak
bkz. Talicd, Stleyman, Zubeyr b. Ebi Sulmi ve Edebl Kisiligi. Fraurum, 1982 (Basilmamig
doktora tezi) s. 272. '

“* Bkz. Cevheri. a.e., 5/2016: el-isfchani, a.e.. 5. 63 1; ibn Manzur., a.e.. 12/505: cl-Kuresi; a.e., VI/67.
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boyutlu genel toplumlar ve halklar (people) igin, hem erkek hem de kadmlarl
icerecek tarzda kullantldigr ag:nktlr

Ziya Ulken’e gore kavm teriminin Tiirkee karsthgi Oguz gelenegmdekl
“biitin” anlammna gelen “budun” kavramidir, Bu kavramin is boliimil ve biiyiik
endistri ile dofan millet, kavramimin karsihgr olarak kuﬂaml_masmm yanlis
oldugunu savunan Ulken, ilgili kévramm Tirkge karsihg: élargk ulus veya ethhie
 kelimelerini kullanmanin dahé dgérq olacagin ileri siin,nelgte:diry.,64

Etnisite veya etnik grup kavramlarl ise, irk terimine kargi olarak bulunmus,
ait olduklari ve -iginde ozgiin kiiltiirel davranislar sergiledikleri bir toplumda
kendilerini diger kollektif yapilardan farkl kilan ortak ozelliklere sahip oldugunu
diistinen veya bagkalari tarafindan boyle kabul edilen bir toplumu ifade eder. Etnik
grup, kendine has degerlerle iginde yasadigi hakim -toplumidan- ayrilr.” Bu
tanimlar 1s1Zinda kavramin Kur’an’daki kullanim bigimine baktigimizda denilebilir
ki, Mesela, Musa 'nin kavmi tamlamasinda, s6z konusu kavrama etnik grup;fFravun
kavmi denildiginde ise w/us anlam yiikleyebiliriz. Ciinkit Fravun kavmi,, Misir’in
hakim ve asli unsuru iken; Musa’nin, kavmi, dil, kiltiir. ve inang olarak hakim

toplumdan farkli ve ikincil bir unsurdur.

B- Sosyo-Dinf Gruplar - =
1~ Ummet - g

"% gibi anlamlar tagtyan iimmet

Sozlitk olarak. topluluk, cemaat, tiir
kavraminin kékeni hakkinda farkh tezler ileri siiriilmiistiir:: Horovitz, kélimenin
kabile veya halk (people) anlaminda ibranice’den; bazilan da Aramca’dan, ve
bunlarin da Siimerce kokenden tiretildigini ileri siirmiislerdir. Jeffery, bu tezleri
tahlil ettikten sonra, kelimenin kokenine iliskin ileri siirlilen tezlerin mimkiin
oldugunu ancak, bu tezlerin dogrulugu kabul edilse bile, immet kavraminin gok

erken ‘donemlerde Arapgalasghmi savunmaktadir.”’” Watt ise, kelimenin-dnne

“ Dlken. a.e., 5. 306.
% Bkz. Bedewi, a.e.s. 140; Marshall, s. 215.
* Cevheri, “u-m-m " mad.. a.e., V/1864; ibnu’ I-Manzur, a.e., X11/26-27
%7 Jeffery, Arthur, The Foreign Vocabulary of the Quran, Kahire, 1937, s. 69
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manasina gelen fimm kelimesinden tiretilmedigini ve ilgili kavramin Siimerce
kokenli oldugunu savunan tezin kesin olmadlgmi belirterek, Jeffery ile ayni goriisti
paylagir.%®

Ummet kavrami, imam kokiinden tiiremis gogul bir isim olup, gesitli insan
gruplari igin kendisine uyulan ve énderlik verilen bir toplum demektir. Yani bir
onderin beraberliginde giili bir vahdet bilinci ile foplanip diizenli bir sekilde
icrayr faaliyet gésteren ve boylece gesitli‘smlﬂarma”\'/e insan gruplarina hakim
toplumsal bir yapldxf. Diger bir ifade ile iimmet, Biiylk Onderligi haiz bir
tdplumdur. Cemaatlere nispetle immet, bireylere nispetle bagkan gibidir. Dérhgk ki
timimet, hakim bir milletin tiyelerinden olugan toplumsal bir yapidir® I-?vi-lindigi
* lizere insanlar arasi iliskilerde 6zellikle de yeni zuhur eden dini inancin etkin bir
rolii vardir. Dinin kendi mensuplari arasinda olusturdugu birlikteligin digerlerine
nazaran daha saglikh ve gigli oldugu gergegi sosyolojik bir gézlemdir. Ibni
Haldun bu olguyu sdyle yorumlar:. Egemenlik, bir iistiinliik kurmakla 'olustir.
Ustiinlitk kurmak ise, asabiyetle olur. Arzularin ortak idealler iizerinde birlesmesi,
kalplerin biitlinlesmesi ve iilfeti, dini ikame etme gibi yiice bir ideal ile olusur:
Kalplerin batil istekler, kigisel hesaplar ve diinyevi ¢ikarlara meylettigi bir siirecte
insanlar arasindaki baglar gevser, an]asmazllklar;zuhur eder ve topluluk giictinii
kaybeder. Ancak bu kalpler, diinyevi ¢ikar ve kisisel arzulardan daha iistiin askin
bir ideale yonelmesi ile birlésir, kisisel hesaplar ve anlagsmazhklar azalir. Boylece
kargilikli yardimlasma ve dayanisma olgusu giglenir. Olusan bu gii¢ zamanla en
iist sosyal organizasyon olan devlet olgusuna doniisiir.” _ '

Kur’an’da daha ziyade dini cemaat ve tirdesligi ifade igin kullanilan
“limmet” kavrami, 6zellikle Batida “millet” anlamindaki “nation” teriminin
karstligi olarak kullaniimaktadir. Oysa “millet” kavrammin Kur’ani kullamfml ilk

peygamberden beri, tevhid inancina bagh tiim kavimlerin soy-birligini (Ibrahim

“ Watt. Montgomery, Muhammad at Medma, Oxford at the Clarendon Press, Ely Houss, London,
1972,5.239,

* Elmalili. M. Hamdi Yazir. Hak Dini Kur'an Dili. Eser Yay., Istanbul, 1/508.

* ibni Haldun, a.e., s. 157. o
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Milleti baglaminda) vurgulamak iizere nilanslaria birlikte“iimmet” kavraminin es

anlamlist olarak zikredilmektedir.”"

Kur an’da 52 yerde tekil (immet), 12 yerde ise ¢copul (iimem) formu ile
znkredllen iimmet kavrami, ister zorunlu, isterse ihtiyari olsun, herhangi bir ortak
durumun kendilerini bir araya getirdigi her topluluk anlamni ifade eder. Buna
gire, ‘irc;gﬁdﬁleriyle ayn1 tarz @izere yasayan her canhi tiiri (En’am, 6/38); aym
zaman ve mekinda yasayan beseri toplumlar (Mi’'minéin, 23/43); aym kavim
(Fatir, 35/24; ‘Gafir, 40/5); dini inan¢ ve seriat birligi (Zuhruf, 43/22; Enbiya,
21/92) ve onderlik (Nahl, 16/120) gibi anlamlarda kullaniimakla beraber, genel
istilahi anlamy, aym dinf inanct paylasan toplum veya toplulizk demektir.” Elmalil,
bu kavramin "imam" kokiinden tiiretilmis gogul bir isim oldugunu, dolaylsxyla
iimmetin terim olarak, bir amag igin bir lider etrafinda toplanmig insanlar birligi
oldugunu sdylerken;” Ibn-i Faris'e gore, mensubiyet duygusu tagtyan her tiirli
birlik, bir iimmet addedilir.” ‘

Burada timmet gergevesinde sosyal bir birligin viicut bulma evrelerini daha
iyi anlamak amacryla, bir drnek olarak, Islim timmetinin tesekkiil siireci izerinde
durmak da yarar vardir. Bilindigi lizere biiyiik dinsel geleneklerin bir gogunda,
mensuplarini birbirlerine baglayan giigli bir “dindaghk duygusqﬁun “varhigini
gozlemek gayet kolaydir. Ancak, toplumsal yapilanmanin kabilfé ile élmrlandlgx bir
evrede, ulusiistii bir topluma iiye olma duygusunun en derin bigimde miislimanlar
arasinda kok saldigini belirtmek gerekir. Ve [sldm, bu yeni olugsumun kapilarini
tim insanliga hi¢ kapanmayacak tarzda agik birakti. Nitekim “ilk nézil olan
ayetlerde sikea tel'a:ar!_ananve insan cinsini ifade eden en’nas kavram, islami
mesajm eﬁenselligini daha baslangicta ortaya 'koymustu Nitekim Kur'an'da gesitli
inang gruplarina yénelik hltaplar oldugu gibi, “topyekiin insanlifa” yonelik hitaplar

m Iw:u. Ebu'l-Fadl, fslam’ mYaylh; Tarihine Giris, Cev. Cahit Koytak, insan Yay.. ist., 1984.5. 267
* el-Isfehant, Ragip, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur*in, Kahraman Yay., Istanbul, 1986, * “e-m-m” mad.
s. 27; ibni Dareyd, a.e., 121; Cevheri, a.e.. V/1864: cl-Kurtubi, a.e., 1/87; ibnu’l-Manziir, a.e.,
XI1/26-27; Zebidi, a.e., Vlll/l89

™ Elmalily, a.e., 1/508

™ Nihai, M. Cetin, "Ummer” mad., islam Ansk. Xitl/ 102: Avdm Mustaﬁi a.e.,s. 37
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da mevcuttur. Bu anlamda kullanilan terim; “en-nds” kelimesidir. Bu kavram,
genel olarak biitiin insanhig1 ifade eder ve din, dil, irk, renk ve kiiltiir farkhiliklarimin
iistiinde yer alan cins bir kavram olup, altinda belli niteliklere sahip iimmetler yer
alir. ’ .

Miisliimanlarm Medine’de ulagtiklart yeni sosyo-politik  toplumsal
organizasyon tamamen miistakil bir karakter tagiyordu. Bu dénemde nazil olan
ayetlerde miisliimanlar, gerek dini inang, gerekse diger alanlarda her tiirlii
agiritiktan uzak, insanlar arasmﬂa adélet ve “kist™ ikdme eden, onlar i¢in dogru
 Slgiitler ve deger kiymetleri vaz eden, biitiin .alanlarda denk, mutedil, ve hayirh
vasiflari ile Gteki toplumlar igin hakikétin sahitligini ve 6rnekligini tstlendikleri
-xc;m “vasat iimmet” (Bakara, 2/143), “en hayxrh iimmet” (Al-i Imran 3/110)
olarak nitelenmislerdir. Clinkii vasat timmet, hayati ne sadece hislere ve vicdanlara
terkeder, ne de tiimiiyle yasalara brakir. Fert ve toplum iligkilerinde ferdi séhsiyeti
ve kudreti toplum ve devletin potasinda eritmedigi gibi, onu tek bagina da
salivermez.”

Ummete katilimin yontemi ise, biat ve hicreitir. Ailesini ve kabilesini
terkedip @immet’e katihm yontemi, Islami literatiirde, hicret ve biat diye
isimlendirilir. Bu yontemlerle yapilan katihim, Kur’an’da, Allah igin yapilan biat ve
hicret olarak ifade edilmektedir: .

“Siiphesiz ki, sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler.
‘Allah’n eli onlarin eli iizerindedir...” (Fetih, 48/10); “Zulme ugradiktan sonra
Allah yolunda hicret edenlere gelince, onlar1 diinyada giizel bir sekilde
yerlestirecegiz. Eger bilirlerse ahiretin miikafiti elbette daha biiyiiktiir.”
(Nahl, 16/41)

Biat; sozlitkkte, mal ve paramin tedaviilii ile meydana gelen alig-veris
manasindaki “bey”den tiiremis olup, alis-verigin taraflar arasinda tamamlandigini
simgeleyen el tutma olayina denir.” Istilah olarak biat; iki taraf arasinda yapilan

* el-Kurtubi, a.e., 1/104; Kutup, a.e., I/131; Elmaliy, a.e., 1/523
™ el-Cevheri, a.e., “b-y-‘a” mad.. [11/1188; ibna’ 1-Mangziir, a.e., VI11/23-25: cz-Zebidi, a.e., V/384
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bir akit ve misak; itaat etmek iizere verilen ahit anlamlarina gelir. Bu durumda
biatta: biat edilen taraf, biat eden taraf ve biat konusu olmak lizere, li¢ temel unsur

vardir.”’

Kur:ani anlamda immet qerqeveéinde tesekkiil eden toplum; ik, kan, ve
toprak birligi esasina dayanmamaktadir. Tek kelime ile o toplum, kaynagm
gegmiste bulan ve belli bir mirasa dayanan hi¢ bir maddi faktor ve zihni durum
tizerine bina edilmis degildir. Bu, sadece inang -temeline dayandirilmig, Hz.
fbrahim'in 6liimsiiz 6rnegini sundugu, o ildhi qagnya verilen kayitsiz sartsiz
“kabdl" cevabi iizerine kurulmug bir toplumdur.™

Medine'de kurulmakta olan toplumun isldm] diisiincenin g,eklrdeglm teskil
eden "tevhid" esasina uygun bir zeminde saglikh yapilanmast igin, yiiksek bir
kiiltiire ihtiyac vardi. Bu nedenle agiret, kabile, kavim ve ulus zemininde boyle bir
yapilanmanin milmkiin olamayacap: aciktir. Kur'anin sik sik insanlarin koken
birligi, gelecek birligi, birey olug ve sosyallesme gibi konulart iglemesi, zihinlerde
boyle yiiksek killtiirii hazir hale getirdi. - .

Sosyolojik verilere gﬁre' siirekli bir kiiltiire] ortamm  olusturulma
sartlarindan birisi de kiigiik grup yapilarini asarak genis bir toplumsal yaptya
ulasmaknr islam da meveut kiigik sosyal bxrhklen genis ve kapsamh bir immet
olgusunda butunlestmmwr T.V.Amold, Islam"'in kabilelerden bir Gmmet
olusturmasindaki bu basarisini goyle anlatir: “COnceleri tek bir emire kesinlikle itaat
élmemis olan o Arabistan, birden bire siyasi bir birlik haline geliverdi ve o mutlak
amire kendisini teslim etti. Yiiz kadar ce,slth kiigiik sosyal gruptan meydana gelmis
olan ve siirekli olarak birbirleriyle karsilikli dusmanltklarda bulunan buyuk— kiiciik

nice kabilelerden Muhammed (s.a.v.), bir fimmet viicuda getirdi. Miisterek bir

" Ibn-i Haldun, Abduirahman b. Muhammed el-Hadrami el-Mapribi, el-Mukaddime, Daru {hydit-
Turdsi’l-Arabi, Beyrut, ts., s. 209; el-Besyiini, Selahaddin, el-F‘kru'&Slyml inde'l-Maverdi, Dirv’s-
Sekafeh, Kahire, 1983, s. 30; el-Mubarek, Muhammed, Nizamw’l-isldm el-Hikm ve’d-Devieh,
Daru'l-Fikr, Kahire, 1401/1981 s. 30: Abdurrghman, Ahmed Siddik. el-Bey’ atu f"u»leaml §-
Sxyaslyyl’l—lslaml, Mektebetii Vehbiyye, Kahire, 1408/1988. 5. 34.

7 Garaudy. Roger, Islam ve insanhgin Geleredi, Cev. C. Ayhan, Pmar Yay.. [st., 1990, s. 15-16 .

™ Aydin, Mustafa, a.e., s. 10 '
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reisin idaresinde miisterek bir dine malik olma fikri, ¢esitli kabileleri siyasi bir
variik halihé’e birbirine ‘bagladr ki, bu da kendisine has bazi hayrete ,vdyan
bagariar sagladi. Iste boylesi bir neticeyi bilyiik bir fikri hareket saglayubilir ki o
da Arabistan'daki dini hayat prensibidir.”® B S

Ummetin istiklaliyet siireci Medine doneminde de de\lam etti.
Putperestlerden biitiin vecheleriyle ayrisma siirecini tamamladiktan -sonra lslﬁm,
ozellikle Medine'deki.yahiidi ve hiristiyanlardan da farklilagma siirecini baslatt:.
Mezkur bliyiik dini geleneklerdeki sapmalar: giindeme getirerek teolojik, kiiltiirel,
fikri ve sosyal alanlardaki sapmalarini tartigmaya agti. Neticede, onlarmn
sapkinhklaridan beri oldugunu dek lare ederek akide, lbadet ve kiiltiirel farkliligin
ingd etti. Ulthiyyet, risalet ve ahxretle ilgili inang lelml Klblenm degisikligi,

ibadet vakitleri ve tarzlarindaki deglslkhkler iste bu tiir farkhlasmalardandlr

Mayasimi Mekke'de, nihai formunu ise Medine'de kazanan Islam Um,mevti,
M. 945'lere geldiginde gesitli emik, dil ve killtiirlere sahip muhtelif toplumlarla bir
arada yagama imkani buldu. Bu tarihe kadar yasayan bir ok eski Sami ve Iran
cemaati yerlerini tek ve genis miisliiman immete birakti. Bu siiregte isldm, mezkur -
toplumlar inang ve kiiltiirleri ile beraber kendi potasinda . yeni bir forma
kavusturdu. Onlarm meveut gelenekleri bityiik dl¢iide bir araya getirilip, bu potada
tahavviile ugradi. S6z konusu toplumlarca yitirilen seylerm yen bir Allah i mancma
dayali eski geleneklerin bizzat Islam tarafmdan yemden blgxmlenmeswle
gelistirilmig olan normlar ve idealler ile dolduruldu istam, tek Allah inancina
dayali gelenekleri; kiiltiirler aras dxyaloglarla gellstlrerek onlara surekllllk
kazandirds. #! Islam'da toplumsal bitiinlik, ulus devlet orgusunde oldugu glbl tekll
ve mekanik olmadig gibi, ne pahasina olursa olsun belli bir toplumun veya halqm
kiiltliriin ¢atis: altinda toplanivermek de degildir. Gergek biitiinlitk, yani fimmetin
olugumu, toplum istii bir ilkenin etraﬁnda olur ki, Islam a gore bu deger Allah ve
O'nun vaz ettigi ahlaki degerlerdir.*

# Amold. T.V., intlsar-x Islam Taribi | Cev. Halll l-lamlL Ank., l97l S. 68-69 -
# Hodgson, a.e., 17182
# Aydin, Mustafa, a.e., s. 131
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2- Millet

Terimin sozlitkteki kok anfamt sOyleyip yazdirmak veya ezberé yazmak
manasim ifade eden «45Ba» mastanyla vani lmla ettirmek anlamtyla ilgili bir
isimdir. Zemahseri’nin Esasu /- Belaga adh esermdekr ag;klamasma gre,
kavramin asil anlami: “tutulan yol” olup, bu yol egri veya dogru olabilir.™ Bu
igerigiyle din"veya seriat anlammda yaygin olarak kullamlmlstxr 84 Sehrlstam nin
" el-Milel ve'n- Nihal isimli kitabindaki agnklamasma gare ise, dm seriat vq_m:llet
denilen seyler pratikte ve esasinda ayni seyler olui), fakat.géreceli ve kavramsal
kullanimda her biri farkls bir durumla ayr1 bir anlam kazamr B lnang: agtsmdan din,
pratik agidan seriat, sosyal agxdan ise, millet denilir. Pratlkte kendisine mamlan ne
ise, esas itibariyle pratize edilen da odur. Pratize edlvlen ne ise, esas Ag‘t__lbanyle
iizerinde toplum olarak birlesilen de odur. Dolayisiyla millet, toplumsal bir yapinin
etrafinda toplandig: ve iizerinde yiiriidiigii; diger bir ifadeyle kollektif bilincin tabi
oldugu ve toplumsal varligin bagh bulundugu hakim ilkeler ve siirdiiritien gelenek
olup, cemaat, kavim, fimmet veya ehl-i millet olarak da ‘tanimlanabilir. Mesela
Yahiidilik ve Hiristivanlik bir millettir; fakat Yahidi ve Hiristiyan olqnlar millet
ehli, millet sahibidirler. Bununla birlikte millet kavrami, mecaz olarak “ehl-i
millet” anfaminda da kullamhr. Mesela, “Millet séyle yapti; millét, boyle yapt1” A
denilir ki, burada, kavim anlamnda kullanilmigtir. Bu kullanim bigimi, ilgili olani
zikredip, kendisiyle ilgili olunani kast etmek tﬁrﬁn&én veya gizli' mecazdir.
Nitekim, ““(...) De ki: “Hayir, biz hanif olan Ibrahim Milleti’ne” (uyariz)” (Bakar,
135) ayetinde din® veya daha 6zel anlamiyla Islam®’ ofarak tefsir edilmistir.

Ancak son zamanlarda “millet” kavrammin Batili “nation” kelimesinin.
Tirkge karsihift  olan “ulus” kavramiyla. esanlamli olarak kullamldnéﬂix

¥ ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga. Déru Sadir. Beyrut, 1399/1979, s. 604.

'“Asxm Efendi, a.e., [V/94.
* eg-Sehristani, Muhammed Abdurrahiman b. Ebibekr Ahmed, el-Milel-ve’n-Nihal, Daru’l-Marife,
Beyrut, 1395/1975, 1/38.

®Bkz. Zamehseri, Kessaf, 1/314; Razi. a.e., IV/73:en-Nisaburi, Muhammed b. Hascyin, Garfibu'l-
Kur’an ve Regdibu’l-Furkan, Mektebetu Mustafa el-Babi, Misir, 1381/1962, 1/468.

*" Taberi, 1/608.
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gormekteyiz. Buna gore millet, tarihsel olarak imparatorluklarin ¢dziiimesiyle

ortaya ¢ikan ve aralarindan ortak dil, din ve kiiltiir bagi bulunan, ortafc bir tlki

etrafinda birleymis, aym kaderi paylasan ve bagimsiz bir siyasal kimlikle ayn:
topraklar fizerinde ya$ayan insan toplutugudur.® Bununla birlikte “millet” iamml

lizerinde tam bir goriis birliginden de stz edilemez. Bunun nedeni ise, tanmi

olusturan ogelerden sadece birisinin baskin kilinmasidir. Nitekim irke, iktisatet,

cografyaci ve hatta dilci millet tanimlan tek yonlii ve bazi durumlarda da 'yanhs

tamimlardir. Bu nedenle bazi sosyologlar daha genel bixj tantma giderek milleti,

kiiltiir ve gelenek birligi seklinde tamimlamislardir.” Dikkat edilirse bu tanimda

“din” unsuru dogrudan yer almamaktadir. Dolayistyla millet kavraminin sﬁregf ’
iginde nasil kokli bir anlam kaybina maruz kaldigin da gormekteyiz.

3- Taife ,

t-w-f kokiinden tiiremis ve bir seyden bir parga (qit’etiin) anlamma gelén ‘
tdife kavraminin anlam sahasi, Ibn Abbas’a gore bir ve fazlas; ﬁgrencis’i“_
Miicahid’e gére, birden bine kadar olani ve erkeklerden olusan bir grubu ifade eder. -
‘Atd’ya gbre taife’nin en azi iki kisidir. ishak b. Rahiiye’ye soruldugunda ise,
“binden az olana denir” cevabini vermistir.”® Nehi’ ve Katade’ye gére de, kavramin
icerdigi asgari saymn iig, Ibn ‘Abbas ve Safii’ye gore zinanin sahitleri kadar, yani
dort ve Hasan Basri’ye gére ise ondur.”

Kur’an’da yirmi yerde (3/69, 72,154, 154; 4/81, 102, 102, 113; 7/87, 87;
9/66, 66, 83, 122; 24/2; 28/4; 33/13; 61/14, 14; 73/20) miifret; dort yerde (3/122;
6/156; 8/7; 49/9) ise tesniye olarak yer alan bu kavram, farkli anlam sahalarmnt
icermektedir. Mesela, “Kitap Ehlinden bir tiife istedi ki,...” (Al-i imran, 3/69)
ayetinde ifade edilen “taife” -kavramini, “yahiidi veya hiristiyanlardan bir
seklinde

2993

cemaar”® olarak tefsir edenlerin yansira, ayni kavrami “yahidiler

** Dewmir, Omer-Acar Mustafa, Sosyal Bilimler SozI6iga, Agag Yay ., Isianbui, 1993, 5. 248.
5 (lken, a.e., 5. 205.

' Taberd, a.e., VI/500; bn Manzur, a.e., IX/226: Zebidi, a.e., VI/185:el-Kuregi, a.e., ' H17250.
' Razi, XX111/149; Kurtubi, X11/166. ,

2 Taberi, a.e., 111/306.

” Zemahseri, a.e., 1/365.
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tefsir edenler de vardir. Keza “Sayet iman edenlerden iki tiife kavga
ederlerse...” (Hucurat, 49/9) ayetinin, niizl sebebine iliskin haberlere bakilirsa,
ayetin Evs ve Hazrec kabileleri arasinda meydana gelen bir gerginlik iizere nazil
oldugu ve délayisiyla, “iki tdife;’ ile s6z konusu iki kabilenin murat edildigi
anlastlmaktadxr.“‘M 4

4- “‘Asabe

Kusatmak, toplanmak, kuvvetli olmak gibi anlamlara gelen ve ’a-s-b
kokiinden titremis olan bu kavram, sayilar1 on ile kirk veya zayif bir goriise gore
yetmis arasinda deglse:n sayida birbirlerine destek veren, yardlm eden bir grubu
ifade eder kl, bu grup, msanlardan tegekkiil ettigi gibi, at, katir, kus ve benzeri
canlilardan da olusabilir. Ehfes’e gore, “ushe veya “isbe §ekhnde okunabilen bu
kavramin da kendi lafzindan miifredi yoktur.”

' - Kur’an’da dort yerde (12/8, 14; 24/11; 8/76) aym kiple (‘usbeh) zikredilen
kavramin anlam sahasina bakildiginda, mesela, “Halbuki bizler bir ‘usbeyiz.
(Yusif, 12/8) ayetinde, Hz. Yusufun kardes sayist kadar, yani on veya on bir
sayis1 ile tefsir edilirkén%, “(Karun’un) hazine anahtarlarm ku'vvei sahibi bir

‘ushe ancak tasirdr..” (Kasas, 8/76) ayetmde ise, ug: ile on arasi, on ile on bes
arasi, kirk, altmis ve biyiik bir cemaat gibi farkh rakamlarla tefsir edllmtstu'
Kavramin ifade ettigi grup iiyeleri arasinda dini veya etnik bir bagin olmadig
anlastimaktadr. '

5- Fie

Bu kavram, taife, grup, cemaat gibi anlamlara gelir ki; ¢ogulu, C iveya
<& seklindedir. Kelimenin sonundaki "ha" takisi, bazi dilcilere gore "ya"'

harfinden; balearma gore ise, kelimenin ayrildi, yaridd: (<3 » ve 225 anlamina

gelen o sbb kelimesinden tiiremis olmasi hasebiyle, "vav" harfinden bedeldir. Grup

% " Taberi, XI/387-8; Zemahseri, 1V/354.
3 Cevheri, a.e., /182-3; el-isfehani, a.e., 5.503: fbn Manzur, a.e., 1/6035; Zebidi, ae., 1/384; Zemahseri.
.e., 11/429; Razi, ae., XXII/173; el-Kuregi. ae., V74,

* Taberi, a.e., VII/152; Zemahseri, a.c., [1/328.

7 Taberi, a.¢., X/75-6;Bkz. Zemahseri, a.e., [[1/416.
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ifade eden diger kavramlarda oldugu gibi, bunun da lafzindan miifredi yoktur

Dilciler, insanlardan olusan firka, cemaat ve ordunun arkasinda durup da herhangi
bir hezimet durumunda orduya sifinan grup gibi anlamlarm yan: sira, agagidaki
beyitle istighatta bulunarak, kelimenin firka, bir kisim, parca ve grup gibi anlamlara
geldigini ifade ileri sirmiislerdir::

2 Oy ooy Linmeand

Lt o Lo i 57 .

"Oniarla (kadinlar-ry-la) bagirp cagrtstzk kavga c:krz -

Onlarn (erkekler-in-inj grup grup kafataslariny gorurszm 9%

Ancak ilgili kavramin Kur'an'daki kullanmmini inceledigimizde, sekiz yerde

(27294, 294; 3/13; 8/16, 45, 19; 28/81) tekil, ii¢ yerde ise, (3/13; 4/88; 8/48) tesniye
formu ile zikredilmis olup, hepsinde de askeri birlik anlamina gelecek
baglamlarda kullamlmistir.” Nitekim Ragip él-isﬁ:hani de bu baglami dikkate
almig olmal ki, soz konusu kavramy; "yardimlasma konusunda bazisinin diger
bazisina doniip karslhkh olarak blrbxrlenyle yardimlasan bir grup (cemaat) olarak
tamimlryor. Bu anlams dikkate alan Rézi ise, Zeccic'dan yaptlgl ahnt:dan hareketle,
kelimenin "kesmek" kok anlammndan hareketle, hir grup insan anlaminda, bir

toplutugu ifade ettigini ileri stirmektedir.'®
6- Siibat

Sibe kelimesinin ¢ogulu olup, on kisiden fazla adamdan miitesekkil bir

102

grup'®, minferit cemaatler'®, pespese ¢ikan seriyelerden her biri'® demektir.

Kur’an’daki baglarm askeri bir teknik kavram oldupunu géstermektedir: “Ey iman

% Cevheri, a.e., 6/2451: ibn Manzur, a.e.. 15/145: ez-Zebidi, a.e., 10/274: Taberi, 5/352-53.

* el-isfehani, a.e,, s. 585.

100 Razi, a.e., 6/197-8.

1% Elmalih, a.e., 11/1391.

2 ol-Jsfehani, a.e., 106. : ) ) 4 .

"% Zemahseri, Kessaf. 1/541: Neseh. Abdullah b. Ahmed b. Mahmud. . Tefsiran-Nesefi, Daru
Kahraman, istanbul, 1984, 1/235.
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edenler! Tedbirinizi alin ve siibat halinde savasa qzlkm” (Nisa, 4/71) T urkg:e
-medllerde “bolik bolik™ deyimiyle cevrilmistir.'® o

“1- el-Qarn

q-l‘«n kokiinden "'gelen bu kavram, muayyef bir zaman biriminde yasayan
Jinsanlan tammlayan zaman boyutlu bir kavramdir. Ancak ﬁlologlar ad1 gegen
" zaman biriminin siresi icin 10 ile 120 arasinda cesitli rakamlar “zikretmekle
beraber, bu surenm ortalama bir insan omrii oldugu seklindeki gorus diha
baskindir. Bununla beraber su tanimlar da yapxlmxstlr “Heldk - edilip”de
kendilerinden hzc k"ﬂi‘eﬂl}'l kidmadig: milletler” veya “iginde bir peygamber véya
ilim ehlinden bir smzfm yasadigi zaman sirecinde yasayanlardir ki, bu stire¢ kisa
“da olabilir izun da.”. Bu tanim: yapanlar Hz. Peygamber’in “En haytrhm~ benim

/cu;agzm (qarmm)d:r ek hadlsrm delil getmrler 106

Yasadlk]an zaman bmml ac;tsmdan birbirlerine yakm veya aynt zaman
bmmmde yagamig olan insan topluluklan nesilleri ve kusaklan anlammda
'kullamlan qarnkavraml Turkc;e de de yakin anlamda ku!lamlan akean
_kehmesmden turemxs olup'°7 Kur'an'da yedi yerde (6/6, 6 19/74, 98 38/3 50/36
’73/31) tekil, on i yerde ise, (10/13; 11/116; 17/17, 20/51; 23/42; 25/38, 28/45
128; 28/43 78; 32/26; 36/31; 46/17)qurin $ekhnde gogu] kipi ile zikredilmektedir.
Taberi ise, aymt kavrarm imem/iimmetler seklinde tefsir etmistir. 19 Byna gore her
bir asirda yasayan msan toplulugu, bir sonraki asir igin bir garn addedilir.

- Tirkge’deki “kusak” ve “akran” kavramlarma'® karsihk gelen “qai'h”
kavramint Bati ‘dillerinde karsithg ise, “generatior” terimidir. Bir toplumun

yaklasik olarak ayni zaman biriminde dogan iiyelerinden olusan yas gruplarinin bir

1™ Bkz. Ozek. Ali ve arkadaglan. Kur'an-1 Kerim ve Agsklamah Meili. T.D.V Yay. Ankara, 1993. 5.
88: Ates. Siilevman, Kur’an-t Kerim ve Yiice Medli. Kilic Kitabevi, Ankara. ts. 5. 88,

"5 Muslim, Eby’ 1-Huscyn b. ¢l-Haccac. Sabih-u Sahih, Kitdb-u Feddili 's-Sahabe. No:212 (1v71963)

'* {bn Manzur, a.e., XI11/334; Zebidi, a.e., 1X/305: el-Kuresi, a.e., V/310.

7 of {sfehdni, a.e., s. 605: Zemahseri, el-Kessaf. 2/521: Razi. a.e.. 12/160.

% Taberi, a.e., 11/263. - .

% Olken, a.e., 5. 10.
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bigimini ifade eden bu kavram, ayni zamanda bir nesil ile otekisi arasinda gegen

dénem icin de kullamibir '*°

Soz konusu kavramin Kur’ani kullanim baglamina bakildiginda ise, iki
yerde “gegmis kugaklar™ anlammda kultamimasmimn yani sira, - genellikle helak
edilen kusaklart veya nesilleri konu edinmektedir. Bunun]a blrhk‘re kavram iki
yerde (20/51 ve 28/43), miisliiman miifessirlerin kendxsmden hareketle msanlll(
tarihini fi¢ ayr1 doneme aylrdlklan bir niteleme ile 71kredllmx§trr “Fravun “Oyle
ise, quran-u ald’nin/ilk kusaklarmn . hali ne olacak?” dedi.” (Ta—ha 20/51);
“Andolsun ki, gquriin-u 8li’y1 (itk kusaklari) yok ettikten sonra Musa ya,
. msanlar icin apacik deliller, hidayet 6nderi ve rahmet olarak Tevrat’l verdlk. ”
(Kasas, 28/43) Ozellikle son ayette yer alan “qurun—u HES deylmmden hareketle
Adem’den baslayarak insanbk tarihi ii¢ doneme aynlmaktadlr Buna gore,
baslangictan Fravun’un helakine kadar olan tarihi siireg, ik kusaklarm yasadlk!an
cag anlammda, quriin-u 013" seklinde tamm]anmaktadlr Bu devrin kapanisi i ise,
Fravun’un helak edilisi veya Tevrat'mn nuzulu ile gerqekl&q:r Bu tarihten Hz
Muhammed (sav)’in bi'setine kadar gegen tarihi evre ise, orta kusaklarm
ya§ad1klan ¢ag anlaminda, “quriin-u vustd™; Hz. Muhammed’in bi’ set1 ile de son
kusaklarin gag1 anlaminda “qurin-u uhra™ donemi baslamistir.”"! Ancak, son iki
deyim Kur’an’da yer almamaktadir.

8- Qarye

Toplamnak (cem‘) mastar anlamndaki q~r~y kokiinden tiiremis ve ¢ogul
orada yasayan insanlari ifade etmek icin kullamlan mel\an boyuﬂu blr lSlmdll’.v
Arapga’da ¢61 ve colde yasayanlafm kér;;ltt olarak kullamlan el-garye kavrami,
esasen insanlarin uygarhk diizeyinde vasadiklar: yer, sehir ve filke gibi yerlesim

merkezlerini ifade eder. Ancak. kavramin anlam alam hakkinda kesin bir kriter

" Marshall, a.e., s. 439,
" Bz Yazmr, Elmahili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili. Eser Yay .. ist. V/3739
1? isfehani, a.e., s. 607.




- yoktur; en kiigiik yerlesim merkézinden en biiyiikk metropole kadar her turlii
yerlesim alani igin kullanilir. Bundan dolay1 kdy, kasaba, sehir, ni_etropol, iilke ve
medeniyet gibi kavramlar: icerecek boyutta kapsamli bir tanimi iq'éren bu kavram,
yapilar bi}birine bitisik ve yerlesim alanr olarak segilmis gehir ve benzeri
anlamlar: ifade eden “el-Misru’l-Cami’/Kapsayict Sehir” olarak tanimlanmigtir.
~ Mesela, “Medine, Ensir igin bir garyedir” denilmis.’ 13

* Bu terim, Kur’an’1 Kerim’de otuz yedi yerde (Ornek olarak bkz. 2/85, 259;
4175; 6/123; /3, 82, 94) tekil, bir yerde (43/31) tesniye ve on sekiz yerde (Ornek

olarak bkz. 6/92, 131; 7/96, 97; 12/109) ise, ¢ogul siyga ile zikredilmekted'u.

Kur’an’daki kultanmim sekline gelince, bazi yerlerde, “Kavminin cevabr
sadece su oldu: “Lut ailesini _qax_'yenizden cikarm”... (Neml, 27/56); “D_édiler
ki, “Ey Suayb! Seni ve sana iman edenleri kendi gag’eﬁlizden glkéracaglz...”
(A’raf, 7/88) gibi yerlerde verlesim yeri anlamnda kullanthrken, bazs yerlerde ise,
“Sayet o garyelerin halka (ehli’l-qurd) inanmus olsaydi..” .(A’raf, 7/96);
“Qaryelerin halki, kendileri uyurlarken, azabimzin onlara gglmesinden’ emin
midirler?... (A’raf, 7-/97) veya Ashabu’l-Oarye (36/13), Ehlu'l-Qurd (59/7)
seklinde izafetle kullamlirken, bazi yerlerde de, “Iginde oldugumuz Qarye’ye
sor! (Yusuf, 12/82); §ek1inde izafetsiz ve dogrudan mef'ul olarak kullanilmistir.
Son bigimiyle kullanimi hakkinda milfessirierin gogunlugu, -bu'gibi yerlerde bir
izmér ve ihtisarin bulundugunu gozeterek, garye kavrammi ‘garye ehli olarak
yorumlarken'", diger miifessirlere gdre, bu tiir yerlerdeki garye ifadesi ile bizzat o
top]umun‘ kendisi kastedi Imigtir.! 15

9- Si’a

Hayat ve digiince tarzlari bir ve aym olan, bazisinimn diger bazisimin

goriiglerine tabi oldugu her topluluk bir siadir. Bir adamin siasi, ona yardim eden

ve onun tarafinda yer alan, ona tdbi olan kimsedir. Bu anlamda denilmistir ki,

3 Cevheri, a.e., V/2460-61; bn Manzur, a.e., XV/178; el-Kuresi, a.e., VI/4.
’14 Taberi, a.e., VII273; Zemahgeri, a.e., IV/312; Daha genis bilgi igin bkz. Says, Ali, a.g.m., 5. 9.
3 Isfehani, a.e., §. 607; el-Kuresi, ae., VI/4.
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erkegin siast esidir. Ciinkii esi kendisine tabidir. Bununla beraber bu kavram, [sldm
tarihinde daha ziyade Hz. Ali ve Ehl-i Beytin velayetini kabul. edenler igin yaygin
olarak kullandmistr. Cogulu “gi’eyﬁn”’ seklinde gelen bu kavram . da,
yukaridakiler gibi, lafzindan miifredi.olmayan grup ismi olmasi hasebiyle, miifret,
tesniye, cemi, miizekker ve miiennes. yaptlar i¢in tek lafiz ve aym anlamda
kullanilmaktadir. Ezheri, ilgili kavram‘i,‘Rum, 30/32 ayetinden delil getirerek,
ittifak halinde olmadiklan halde bir kisminin otekilere -tabi oldugu kimseler
seklinde tanimlar. '

Kur’an’daki kullanimina gelince, yukarida belirtilen anlamlara yakin

" ¢ olarak, dort yerde (19/29; 28/15, 15;_37/83) tekil, bes yerde (6/65, 159; 15/10;

28/4; 30/32).gogul siyga ile yer almakla beraber, iki yerde (34/54; 45/51) ise, kok
anlamiyla yakm ilgiye sahip bigimde, “benzerleri, emsalleri” anlamnda “egya™"'"’

geklinde zikredilmistir.

Miifessirler, bu kavramin aym dinit inang sistiéxhini benimé‘éyenler i¢in mi?
Yoksa aym etnik kékene sahip olanlar igin mi? kullanildig1 konusunda farkh
goriiglere sahiptirler. Mesela Taberi, “Musa, ahalisiiiin habersiz oldugu bir
sirada sehre girdi. Orada, biri kendi siasindan &tekisi diismanindan olan iki
adami birbir]eiiyle kavga ederlerken gordii. Siasindan olan, diismamna kérsl
ondan yardum istedi..” (Kasas, 28/15) ayetinin tefsirinde “siasindands”
climlesini, “Israilogullarmdan Musa’mn dinindend” seklinde tefsir ederken''®;
Mukatil’e gore, kavga eden her iki adam da kafir idiler. ‘Ancak birisi
Israilogullarindan, Gtekisi ise Kipti idi. Ctinkii ertesi giin Musa, kendi siasindan
olana “Siiphesiz ki sen apacik bir azgmsin” (Kasas, 28/18) demisti. Ancak
genelde kabul goren goriise gore, bu adam azgin olmakla birlikte miislimands.
Clinkil ayni din ve yolu paylagmayan igin “onun siasindandr” denilmez."*® Nitekim

!¢ Cevheri, a.e., 111/1240; Ibn Manzur, a.e., VIII/188; Zebidi, a.e., V/405.
7 Cevherd, a.e., 111/1240; Zemahserd, a.e., [11/297.

Y8 Taberi, XX/44. -

9 Zemahseri, a.e., [11/168; Razi, a.e., XXIV/233.
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“ibrahim de elbetteki onun siassndands” (Saffat, 37/83) ayeti, ibrahim’in Nuh
veya Muhammed’in dininden oldugu seklinde yorumlanmxstrr.”“w

» . “Fravan, (Misir) topragmnda gergékten aznus ve halkimi ‘sia sia
kilmmsti..” (Kasas, 28/4) ayetinde yer alan “sia gia kilnust” hikkmiinii, Taberi,*
“firka firka aywrmigti’?' seklinde tefsir - ederken, Zemahgeri, “Onlar: kendi
hizmetinde simflara aywdi; bir kismim yapida, bir kismim ziraatta kullanirken,
bazisim da ¢egitli zenaatlarda istihdam etti veya aralarinda du,vmanlzk tohumlarz :
ekerek, onlart Kiptiler ve Israilogullar: ,s'eklmde ikiye boldir'? seklinde tefsir
etmigtir. Ayetin baglamint dikkate aldxg)_lmtzda ikinci yorumun daha dogru .
olacagmmn ileri stirebiliriz. Ciinki bu haberin hemen ardindan gelen “onlardan bir
grubunu istiz'af ediyordu/zayiflatiyordu...” ifadesi, Fravun’un, karsisindaki
kitleden giglii bir muhalefetin gelismesini 6nlemek amaciyla, onlari birbirlerine: -
karst muhalefete yonlendirmeyi ve boylece muhalif kitlenin giicilinti zayiflatmayz,.
gliclerini birbirlerinde titketmelerini planladigim haber vermektedir. Zira tarih
boyunca ezici otoritenin ezdigi kitleye yonelik degismez yasast budur.'? Nitekim
Razi de buna benzer bir yorum sunmaktadir: “Msir halkint firka firka ayiriyor,
onlart istedigi tarzda grupla;nrzyordu ki, kendisine itaat etsinler. hBO'ylecg )

onlardan hig kimse ona muhalefet etmeye gilg yetiremiyordu.”'*

“De ki: “Allah, size iistiiniizden veya ayaklanmzm altindan blr azap
gondermeye ya da sialik (elbisesi) giydirip bazxmzm acisim diger bazimza
tattirmaya kadirdir...” (En’am, 6/65) :ayeﬁ de yukarida sunulan anlama benzer |
tarzda yorumlanmugtir: “Sizleri firka firka, hizip hizip bolerek, iskence ve dldiirme
ile sizleri vbirbirinize musallat kilar.”'?* “i§lerini2i kaotik bir hale sokar, sizleri de _
firkalara aiylr:r ve artik bir biitin olamazsimz. Farkh gruplara boliniince de

129 1bn Manzur, a.e., ViII/188.

2L Taberi, a.e., (Muhtasar), 11/150.

122 7 emahgeri, a.e., T11/165.

'2* Bu konuda daha genis bilgi igin bkz. Freire, Poulo, Ezilenlerin Pedagajisi, Cev. Dilek Hattatoglu -
Erol Ozbek, Ayrinti Yay., Istanbul, 1980.

124 Razi, a.e., XXIV/225

125 Taberi, a.e., 1/223.
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birbirinizle savagir hale gelirsiniz.”'* Bu yorum, esasen su koklii- sosyolojik
gergegi isaret etmektedir; hakikatte azinlik halde ve zayif konumda bulunan zorba
otoriteler, ezme kudretlerini, ezdikleri kitlenin dagimkhik ve birbirleriyle
stirtigmelerinde bulurfar. Dolayisiyla otoritelerinin siirekliligi, ezilen kitlenin bu
halinin siiriip gitmesine yazgilidir. o

“Farkli gruplar halinde, gesitli heva ve arzulara gore farklilagirsimz, her
grup din konusunda ayri bir imama itaat eder ya da farkll bir kral veya bagkana
baglanursiniz.”'*’ Abduh, bu ayette yer alan ve érimek kok anlamina sahip “el-
hibs ” kelimesinin semantiginden hareketle, gruplar arasindaki goriis farkiiliklar ve
hiziplegmenin, her grubun temsil ettigi veya sahxp oldugu dogruluk ve hakhliklari
orten, maslahat ve iyiligi perdeleyen bir islev gordiigiinii ileri sirer.'” Bu
durumda, gruplar arasinda diyalog kanah tikanir ve hem gruplar hem de uyelermm
birbirlerine karst zihni ve pratik davranislari, 6nyargmm rahminde kin ve
diismanlikla beslenir. Bunun sonucu olarak da i¢ ¢atigmalar baslar ve Kitle igten ice
gli¢ ve direnme dinamigini kaybeder.

10- Hizb

Hizb kavrami, hem vezin hem de anlam acisindan suya ydnelmek,
kendisine varilan su, suya gelen topluluk ve ordu gibi anlamlar1 ifade eden “vird”
kelimesine benzer. Cogulu.“ahzab” seklinde gelen Aizb kavram ile, insanlardan bir
sinif veya bir kismy kastedilmektedir. Bir adamin hizbi ise, onun arkadaslaridir.
Filologlarimiz, muhtemelen farkli dini ve kiiltiire! topluluklarin katilmasindan
dolay;, Hendek Savasi® ndaki durumu dikkate alarak, kelimenin gogulu olan
“ahzab” kavramim, * eygamberlerle sava,smak iizere birlesen gruplar seklinde
tanimlamaktadirlar.'® Lisanu’l-Arab’in miiellifi [bn Manzur ise, bu tanimlamalara
ek olarak sunlar: soyler: “Bir adamin hizbi, onun arkadaslart ve onunla aym

£orisii paylagsan ordusudur. Kalpleri ve davramslar: birbirlerine benzeyenlerdir.

126 Razi, a.e., XI11/22.

127 Resit Riza, Menar, V11/490.

:f‘ A.e., VII/490.

¥ Cevhert, a.e., 1/109; Zebidi, a.e., 1/209.
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Ad, Semiid, Fravun ve benzerleri, birbil‘leri ile karsilagmamusg Aol{salar bile, aynt
hiziptendirler. ”*>° Miifredat sahibi el-isfehéni ise, yukarida aktarilan tarumlara ek
bir anlam katarak, “hizb, kendilerinde sertlik (Silz) bulunan blr cemaattir, Allah m
"hizbi ise, O’nun yardzmc laridi”” seklinde bir agiklama getirir."”

_ Tgili kavramin Kur’an’daki kullanimina gelince, sekiz yerde (5/56; 23/53;
30732, 58/19,.19, 22, 22; 35/6) mitfred; bir yerde (18/12) tesniye ve on bir yerde
(11/17; 13/36; 19/37; 33/20, 20, 22; 38/11, 13; 40/5, 30; 43/65) ise, ¢ogul kiple
zikredilmigtir.

Klasik tefsirlerimizin kavramin kok anlammdan hareketle yaptiklar
tanimlamalar ise, yukaridaki agiklamalarla paralellik arz eder. Mesela Taberi,
“Bildl benim hizbim iken, zaygﬂzktan ve giigsiizliikten nasi korkarim” anlammda
bir beyitle delil getirerek, hizb kavrammi “ens@r’/yardimci anlaminda
yorumlérkenm; Zemahseﬁ, Kur’an’da bir kag yerde zikredilen “Allah’m hizbi”
ifadesini, “dllah’in dinine yardimc: olan peygamberler ve inananlar” diye tefsir
etmektedir."”® Klasik ¢agim en tmlii miifessirlerinden Razi de, “hizb, liigatte, aym
gorigleri payld§an kimselerdir ki, kendi gruplarinin  iglerini - diizenlemek,
problemlerini ¢ozmek ve iddre etmek amaciyla toplanmiglardir” seklinde bir
tanimlama yaptiktan sonra, bazi miifessirlerden ilgili kavramla aynt anlam alanmm
paylagan difer kavramlar: aktarir. Buna gore, “Allah’in hizbi” tamlamasi, Hasan
Basri’ye gtire “O’nun ordusu™, Ebu Revk’e gore, O’nun dostlar: (velileri); Ebu’l-
Aliye’ye gore, O’nun siasi; diger miifessirlere gore ise, O’nun yardlmcxlar_'ldlrlar.
Abfes ise, Allah’n hizbi ile O’nun dinini din edinen, O’na itaat eden ve Allah’in
de kendilerine yardim ettigi topluluklarin anlatilmak istendigi goriisiinii tercih
edelj.134 Bu durumda, iigili kavram, sia, ensdr, ciind ve veli kavramlariyla ayn

anlam sahasini paylagr.

3 {bn Manzur, a.e., 1/308-9.
3! el-[sfehdn, a.e., s. 166.
32 Taberd, a.e., VI/289

133 Zemahseri, a.e., 1/624.

1% Razi, a.e., X11/32.



11- Ashib

S-h-b kokiinden ism-i fail kipi olan sahib kelimesinin ¢ogulu olan ashib
kavrami da, sosyal bir grubu ifade eden sosyolojik bir terimdir. Kur’anf kullanim
alanina gelince; ii¢ yerde (19/76, 31/15, 21/43) eslik etmek, arkadaslik yapmak,
beraber olmak ve sohbet etmek anlamlarinda fiil olarak; on yerde (3/32;-9/40;
68/48; 34/46; 53/2; 81/22; 18/34, 37, 7/184; 54/29) miizekker tekil ve iki yerde ise,
(12/39, 41) miizekker tesniye siyga ile arkadas anlaminda; dort yerde (6/101; 72/3;
~70/12; 80/36) és, zevee anlaminda; yetmis sekiz yerde ise, halk, toplum, arkadag ve
taraftar gibi genel anlamlarda olmak iizere, toplam olarak doksan _dért yerde
kuljanilmigtir. Bunlardan bazilari sunlardir: Cennet ve cehennem ehli: (2/39, 81,
119, 275; 7/42, 46, 50; 3 6/55 vb); aymi inan¢ sistemini benimseyenler: Ashdbu 's-
Sebt, Cumartesi Ashabi (Nisa, 4/47); Nuh (as)’a inananlar: Ashdbuy’s-Sefine, Gemi
Ashdb: (Ankebiit, 29/15); hesap giiniinde kitaplari sagdan verilenler: “Ashdbu’l-
Meymené‘ ” ve kitaplari soldan verilenler: “Ashabu’l-Mes ‘emeh’” (Vakia, 56/8-9);
ayn1 sehir veya iilkede yasayanlar: “4hhdbu’l-Eyke” (Hicr, 15/78), “Ashdbu’l-
Hicr” (Hicr, 15/80), “Ashdb-u Medyen” (Hacc, 22/44) gibi cesitli sosyal
anlamlarda kullanilmistir, ’

12- Ma’ger P ,

Kur’an’da ii¢ ayr verde (6/128, 130; 55/33) zikredilen ve mesken vezninde
olan ma’ser kelimesi de, grup ifade eden, dolayisiyla cemaat olarak taninlanan bir
kavramdir. Kavramn ihtiva ettigi nicelige gelince, bazi dilciler, kelimenin “on”
sayisimi ifade eden ‘asere kelimesinden tiiremis olmasi ve on sayismmm da
kendisinden biiyiik tiim sayilarin kendisi ile terkip edildiginden hareketle, ma’ser
kavrammum, gokluk ifade eden en bityilk sayiya sahip toplulugu ifade ettigini ileri
sitrerler ve bunu,‘ Kur’an’da yer alan “Ya ma’sere’l-cinn ve’l-ins” (Rahman,
55/33) ayeti ile delillendirirler.'*’

133 Zebidi, n.e., H1/402-3.



Sonug

Tek basmna ttim ihtiyaglarini kargilama yetenek ve kudretinden yoksun olan
insann bir toplum iginde yasamas: kadar dogal bir olgu diisiiniilemez. Ciinkil insan
denilen tifriin kendi varhgimi korumasi ve bunu siirdiirmesi ancak bir grup iginde
yasamasina baghdir. Insanmn bir 6tekisi ile olusturdugu bir grup tlirli, ya kan ve
hsimhik bag: eksenli olur ki, dogal bir olusum olmalari hasebiyle, bu tiir sosyal
birliktelikleri “Tabii Gruplar” olarak isimlendirdik. Tabil gruplar da nitelik ve
nicelik agisindan farkl bigimlere sahip olup, en dar kapsaml tiiril ailedir. Aile ise,
en basitinden en kompleksine kadar, tiim sosyal gruplarin ¢ekirdegidir. Ya da aym
dini inang, siyasal tercih veya mesleki birliktelik sonucu olugan gruplardir ki,
bunlari da “Sosyo-Dinl Gruplar” baghgt altinda inceledik. Ancak her iki grup
tirinde de baskin olan unsurun, “grup” kavramindaki benzerlikten ziyade,
kargilikl: yardimlagma ve dayanigsma oldugu unutulmamalidir.

Bu aragtirmamizda tefsir kaynaklarinda daha genel olarak aciklanan s6z
konusu kavramlari semantik bir tahlil ile incelemeyi, siire¢ iginde gegirdikleri
degisimleri; kazandiklar1 veya kaybettikleri yeni anlamlar: tespit etmeyi amagladik.
Gdriilen odur ki, degigim denilen vakia, hayatin her alaninda oldugu gibi, dilde de
gegerliligini korumaktadir. Bu ¢alismamizla Kur’an’in sosyo-antropolojik anlam
diinyasmnin: aydinlanmasina, kiicitk de olsa, bir katkida bulunmak istedik.
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