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el-Hılli'nin Eğitimi ve Eserleri 

İran ve Irak İlhanlıları'nın ilk dönemlerinde yaşadıgına göre 
nisbeten muahhar bir müellif olan, fakat çalışmalannın çoklugu, 
ciddi bir referans olan otoritesiyle de ekolünü en iyi temsil eden 
şahsiyetlerden birisi olarak kabul edilen el-AlHime el-Hılli, (ö. 
726/ 1325)'nin İsnaaşeriyye kültüründeki yeri malumdur1 . · 

Felsefi ve ilmi eserlerinin. Bagdat'ın Mogollar tarafından işgali 
esnasındaki rolUnü unutturmadıgı Nasıru'd-din et-Tüsi (ö. 
672/ 1270)'nin dogrudan ögrencisi olan el~Hılli, Büveyhiler çagının2 

* Bu makalenin varlığından haberdar eden ve temininde yardımcı olan kıymetli Hacarn 

. Prof. Dr. Emrullah YÜKSEL'e teşekkürü bir borç bilirim. 
1 Bu makale "Revue des· Etudes lslamiques", ~: .. xx.xıv. 1966'dan çevirilmişttr. 

Makalenin aslında• dipnot kullanılmamış, el-Hılli'nin analiz edilen c eseriyle .ilgili 

sayfalar metin içinde parentez içinde verilmiştir. Bundan sonra tercümedc yer alacak 

dipnotlar tarafımızdan ilave edilmiştir. 

2 Tam adı. Cemalu.'d-Din el -Hasan b. Yusuf ibnu'l-Mutahhar el- Hılli'dir. "Allame" 

lakabı ile tanınır. Doğduğu yer olan Bağdat-Küfe arası~ıda, Fırat nehri üzerinde 

bulunan el-Hılle'ye nisbet edilir. özellikle Islam Hukukunda terneyyüz eden el

Hıllfrıin pek çok te'lifatı vardır. GAL'de kırktan fazla eseri zikredtlir. En önemli eserleri 
' . . . . 

·arasında; Şia ulemasının ihtilaf ettikleri füru' m.7selclerlni açıklayan Muhtelifü'ş-Şia, 

Hz. Ali'nin imametini isbatlayan ve muhalif delilleri reddeden el-Elfeyn fi Mes'eleti 

Imameti Emiri'l-Mü'minin; Minhacu'l-Kerame, N.azmu'l-Berahin fi Usülu'd-Din, 

Menahicü'l-Yakin fi Usülü'd-Din, Tezkiretü'l-Fukaha, Tahriru'l-Ahkfun gibi eserleri 

sayılır. Bunlann yanında çeşitli konulara dair risalclcr, bazı eseriere yapılan şerh ve 

haşiyeleri de mevcuttur. Bk., Brokdman, GAL! II/211-212; Allame Agabuzurg, ez

Zerfa ila Tesarufi'ş-Şia, muhtelif ciltleri; Fığlalı, E.R., lmamiyye Şiası, Istanbul, 1984, 

184. 
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büyük teorisyenlerinin biçimlendirdi,gi Şii düşüncesi mirasına 

konmuştur. 

Hiç kuşkusuz o, iniarn Ali'ye atfedilen Nehcü'l-Belaga'nın 

derleyicisi Şerif er-Razi, Eş'ariliğ;in büyük düşmanı Şeyh el-Müfid, 
Mutezili Kadı Abdu'l-Cebbar'ıh politik görüşlerini kitabu'ş-Şafi'sinde 

reddeden Seyyid el-Murtaza, tarihi ve akldevi çalışnialanyla İm8.miyye 
tarihinde en zengin çağ;ı tamamlayan Ebü Ca'fer et-Tüsi gibi kimselere 

çok şey borçludur. 
İbrıi Sina ve Sühreverdi Maktül'ün eserlerine derin vukufiyetine 

rağmen, hocasının aksine hiç bir zaman filozof olrriayan: doktrininde 
tasavvufa yer ayırmış olmasına rağmen kendisi dikkat çekmiyen bir 
süfi olan el-Hılli. her şeyden önce kelamcı, ve aynı zamanda bütün 
usul ve fürü' problemleri ile ilgilenen bir fıkıhçıdır. Onun fıkha 
yönelişi, usul ve fürü'a hasredilmiş terimleri yerıiden ele almak içindir. 
O, ŞITliğin bio-bibliyografik tarihiyle meşgul qlduğu gibi. tefsir ve hadis 
ile de ·meşgul oldu. Hayranlan ona ma'kül (akledilen) ve menkül 
(nakledilen)ü tamamen yerine yerleştirerek İsnaaşeriyye doktrinini 

düzeruemesindeki konumu itibariyle, hem alıbari hem de usüli3 

3 Büveyhiler (334-44 7/945-1 055). Ebu Şu ca B üvey h tarafından kurulmuş bir 

hanedandır. Ebu Şuca'nın oiJ:ullan şiiliği benimsemişler ve korumuşlardır. Bu 

dönemde Abbasi halifeleri yetkilerini kullanmaktan aciz hale gelmişlerdir. Tuğrul 

Bey'in 44 7 -1055'de Bağdat'a girmesiyle Büveyhilerin hakimiyeti sona ermiş tir. 

lsnaaşeriyye ~?ITiiğinin mezhep esaslan bu dönemde tedvin edilmiştir. Bu 

cümleden olarak el-Kütüb-ü Erbea' denilen dört hadis kaynağından üçü bu döneme 

aittir. Bu temel eserlerin ilki Büveyhilcrden önce yazılan Muhammed b. Yakub el

Küleyni (ö. 329/939)'nln el-Kii.fi'si; diğerleri ise, Muhammed b. ei-Hüseyn b. Musa b. 

Babüvey h (ö. 3Bl /99l)'in Kltabu Men La Yahzuruhu'I-F~kih'i; Ebü Ca'fer 

Muhammed b. Hasan et-Tusi (ö. 460/ ı 068)'nin Kitabu'l-lstibsar Ma' h telefe fibi 

Mine'I-Ahbar ve Kitabu Tehzibi'l-Ahkii.m'ıdır. 

Bununla birlikte bu dönemde yaşayan eş-Şeyh ei-Müfid (ö. 413/1023)'in 

Kitabu'l-ırşad, Kitabu Evaili'I-Makalat, Tashihu'l-ltikad'ı; Şerif er-Riizi'nin Nehcü'l

Belağa derlemcsi; Şerif el-M urtaza (ö.436/ I 045)'nın Kitabu'I-Emali adlı eserleri 
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taraftan olarak layık oldugu degeıi veıirler. 
o'nun eseriert çok çeşitli ve dolgundur. Bunlar· anisında İbni 

Sina'llın Şifa ve işarat şerhleıi, Sühreverdi'nin Kitabu'l-İşra~ şerhi, 
itikadi apolojetik eserleri, fıkhi el kitapları, özellikle fukahanın 
ihtilaflan üzerine bir inceleme -ki herkesin otorite kabul ettigi:ve pek 
çok şer hi bulunan bir eserdir- bulunur. au: eserier içinde apolojetlk ve 
polem~k;. özel bir degeri haiz eseri, Minh~cu '1-Kerame fi Ma'rifeti'
İmame!dtr4 . Sultaniıgı esnasında imamiyy~ Şi~İigini resmi me~hep 
olarak kabul eden Mogol jlhanlı Sultanı Olçaytu Budabende'nin 
ıstegıyle veya onun şerefine yazılmış Minhacu'l~Kerame, herşeyde.rı 

' . : . ' 

önce tamamen sert bir Sünnilik eleştirisi olarak bütün inanç 
problemini ortaya k~yan bir çerçeveyle imarnet teorisine tahsis 

bilinen önemli lmamiyye kaynaklandır. Bu konuda daha fazla ·bilgi için b k., .ı..aoust, 

H.,• I..es Shüsmes d.ans l'lslam, Pa'ris, 19p5, 163-1•73;'İ.A; ~Büveyhiler". md., .11/ 180, 182; 

·DİA, "Büveyhiler" md., Vl/ 497-500; Brurıschvig, R., "I..es U~ül al-F)qh lmamites a 

Leur StadeAnden (X et XI siEcle)", Le Shiisme Imfurıite, Paris, 1970, 204 .. 

Imarnet hakkındaki on bölümlük bu esere ei-Bab~:l-H"J.çli Aşer baş'Iığ; .i.le bir 

bölüm·daha·eklenmiştir. Eser H.l294'de müstakil. H .. l298'de el-Eifcyn'in hamişinde 

olmak üzere iki defa Iran'da yayınlandı. K~şf~:z-Z~nÜn'da ve baiı' rivayetlerde 

Minhacu's-Selame adıyla geçer. Mukaddirnesi ile beraber altı.kısımdır. Mukaddimede 

kitabın yazı!ış sebebi, gayesi, ele alınacak konular belirtilir. Ilk bölüm, muhtelif 

mezheplere göre imamet; ikincisi, imarnet konusunda ımıimiyye'ye uymaııın zaruretl; 

üçüncüsü, Hz. Ali'nin imametinin delillcri; dördüncüsü, oniki imam; beşincisi, Hz. 

Osman'ın hilafetinin geçersizliliği hakkındadır. Bk, Agabuzurg, ez-Zeria, XXIII/ 182; 

M. R. Salim, Minhacu's-Sünne Mukaddimesi, I/99- 105; Fığlalı, lmamiyyc Şiası, 184-

185. 

Buhari, Humus, ı, Meğazi, 14, 37; Müslim, Cihad! 49-52.· 

el~Küleyni, el-Kafi fi Usülu'd7Din, Tahran, 1388, l/294. 
4 Ahbari-Usüli; izleri V-VI. hicri asırlara day~_nan lsnaaşeriyye · fırkasi' lç,lnıdeki 

bölünmedir. Umumiyctlc fıkhi hükümlerde nakle dayanatılar Ahbıiri; istinad edenler 

ise usüli diye kabul edilmiştir. Daha fazla bilgi için bk.; Çagatay, N.- Çubukçu, I.A., 

Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara, 1965, 59-60; Fıglalı, E.R., Çağımızda lUkadi Islam 

Mezhepleri, 4. baskı, Ankara, 1990, 324 vd. 
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edilmiştir, İbni Teyrniye Minhacu's-Sünne'sinde bu esere karşı uzun 
ve mühınl bir reddiye yazmışt:ır5. 

İmiimet Teorisi ve S~ Eleştirisi 
İsnaaşeriyye. ve ismailiyye'de görüldügü gibi el-Hılli'nin 

doktrininde de, imarnet teorisi, ~nun tevhid, ahiret ve ahlaki görüşleri 
içinde geniş ölçüde mühiin, merkezi bir yer kaplar. Hz. Peygamber'den 
rivayet edilen bir hadiste: "Her kim zamanın imamını tanımadan 

ölürse cahiliyye çagında ölmüş gibidir"6, buyn.İlur. Yani dinsiz veya 
kafir ölmüştür. imamda buluınıİıası icab eden olaganüstii nitelikler, 
sistemin ona yükledigi hem dini hem de siyasi işlevinden kaynaklanir. 

İmamın, vahyin naklini ve toplumun idaresini üstlenen kanun 
koyucu Peygamber gibi günahsız ve hatasız, yani masum olması 
gerekir. el-Hilli'de isınet sıfatının gerekliligini oluşturan deliller, 
h~küki çizgiden Fatabi ve Ihvan-ı Safa'nın siyaset. felsefesine dogru 
kayar: insan, tabiatı icabı sosyal canlıdır, ihtiyaçlannın çoklugu ve 
toplum hayatının dışında aniarı yerine getirmedeki yetersizligi 
sebebiyle yaşayamaz. Fakat insanın başkasına yardım etme ihtiyacı, 
onun egoizmi ve tamahkarlıgı ile yönlendirilmişse. digerlerinin sahip 
oldugu şeyleri ellerinden almaya can atar ve onları tahakkümü ve 

5 İbni Hanbel, III, 446; Müslirn, Erruiret, 13. 

6 Ebu'I-Abbas Takıyyu'd-Din Ahmed b. Abdu'l-Halim ıbn! Teymiye (728/1327)'nin bu 

eserinin tam adı Minhacu's-Sünneti'n-Nebeviyye fi Nakzı Kelamu'ş-Şia ve'l

Kaderiyye'dir. Eserin bir çok yazma nüshası ve baskısı vardır. Son olarak Dr. M. 

Reşad Salim tarafından on dört değişik yazma ve basılmış nüshanın tahkiki . ile 

dokuz cilt olarak 1989'da yayınlanmıştır. İmamct konusunun yanında diğer bütün 

kelami konulara yer verilmiŞ, Şia ve Mu'tezile reddedilmiş, Sünni görüş tavzih 

edilmiŞtir. ez-Zeria'da, lbni Teymiye'nin reddlyes!nde, iftira ve suçlamalann lfrata 

vardığını, hatta bazı Sünni alimlerden lbni Teymiye'yi kınayıp tenkit ettiklerini 

belirttikten: sonra, onun mezkur eserine iki reddiye yazıldığını .ilave eder: Seyyid 

Siracu'd-Din el-Hasan b.lsa el-Yemani'nin lkmalu'l-Minne'sl ve Seyyid Mehdi el

Kazımi'nin Minhacu'ş-Şia'sı, b k., ez-7..cria, XXIII/ 182. 
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idaresi altına almanın yollarını araştırır. İnsanın insanın kurdu 
oldugu yerde·bu tabii rekabet, sürekli bir kavga ve anarşi sebebidir; ve 

yargı güci:.inde oldugu kadar idareciliginde de masum olan bir imanım 
hakemligi olmadan, devamlı olarak hukukun suistimal edilmesine 
neden olacaktır. İşte, kişilerin haklarınıveTann tarafından tanzim 
edilmiş meşru cezaları -hudüd- etkili biçimde koruyabilecek, 
toplumda barış ve düzenin kefili bu cezaların uygulanması için, 
gerekli olabilecek ilk şart budur. 

İsmet gibi asli bir vasfa sahip olan imamın, ilahi nitelikte bir 
metin (mensüs aleyh) tarafından belirlenmiş ve seçilmiş olması 
gerekir: Bir Kur'an ayeti, bir Peygamber sözü veya önceki imarnın 
vasiyyeti. Mutezile ve Sünniligin kabul etugı gibi, seçim yolu ile, bir 
insanın ~ayini, sadece keyfi bir tayin olacaktır. Gerçekten de. bazı 
kişilerin seçilmesi ve topluma benimsetilmesi meselesinde, niçin 
digerlerinden ayrıcalıklı ve daha nitelikli olabjlecegi ::ı_nlaşılmazdir; 
Diger taraftan seçim usulü neredeyse sade~e ictınıı;u btrİige ve banşa 
zarar verici olabilecek, bir rekabet ye parti ruhuna sürüklenebilecektir 
(III, 266). Nübüyvet müessesesiyle, tebligcı ~e kapu~ 'koyucu·· 
Peygamberler göndermekle, insanlıga yol gösteren Allah; nebevi 
misyonu imamların seçilmesiyle tamamlar. 

imam Peygamberlin ölümünden ve vahyin kesilmesinden sonra 
ortaya çıkan bütün özel durumlarda Kur'an ve Sünnet'in yetersiz 
kalışı sebebiyle Şeriat'ın koruyucusu (hafızu'ş-Şeri'a) ve 
yorumcusudur. Sünnilikteki gibi meşru bir statü üzerinde 
hukukçulann birleşmesi olarak anlaşılan icmai. bu şekliyle bir delil 
degertne sahip degildir. Mutezili en-Nazzarn'ın da içinde bulundugu 
bir topluluk, ulemanın bir hata üzerinde uzlaşabildigini belirtmiş 
olarak kabul edilirler. el-Hılli'ye göre, günahsız ve hatasız imarnın 
etrafında oy birliğiyle ulaşılan icmai, tek muteber lema' dır. Re'y veya 
kıyas da. ilahi olarak düzenlenmiş Şeriat'te, keyfi ve sübjektif bir 
faktörü ihtiva edecek nitelikte bir delil oldugu· için reddedilir. Diger bir 
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ifadeyle imam, vahyin kesilmesinden itibaren Allah ile kul arasında 
zorunlu vasıtadır; zamanın imamını tanımak, ona itaat etmek, 

velayeti ona hasretmek gerekir; onsuz vahyin müsaade ettigi te'villeri 
kabul etmek degersiz kalır. öyleyse Allah'a ulaşmak için en emin yol 
imamdır. 

Şu halde imam, zamanındaki insanların en "efdal"i olmalıdır. 
Toplumun en üstün rehberlni, "efdal"i var iken "mefdül"den seçmek, 
akla ve Kitabi gelenege aykırıdır. Allah Kur'an'da şöyle buyuruyor: "De 

ki, ama Allah gerçege eriştirir. Gerçege erişliren mi, yoksa birisi 
götüm1ezse gidemiyen mi uyulmaya daha layıktır" (KK, X/35). 

Bu belirleyici özellikler, el-Hılli'nin görüşlerinin sonunda ifade 
ettigi gibi, imamların soyunda bulunur, onlardan ilki Ali b. Ebi 
Talib'dir. Günahsız, hatasız, kötülükleri gidermek veya anlaşmalann 
statülerini düzenlemek için ilahi olarak seçilmiş reformcu -muslih
Ali, kendisini yerine vekil yapan Peygamberiin ölümünden sonra 
toplum bireylerinin en efdaliydi. Bu eşsiz ve erişilmez yüceligi 
şekillendiren asli nitelikler, şüphesiz onu takip eden imamlarda 
buldugumuz manevi nitelikler kadardır: fakat diger ımamlar, asla 

onunla aynı derecede ikamili degillerdir. Diger nitelikleri arasında bu 
efdaliyet niteligine de sahip olmasını Ali, bu dünyadan vazgeçmesine 
(zühd), olaganüstü bir merhamet duygusuna ve dahası belki de 
"kesbi" degil (kazanılmış). fakat "vehbi" ilmine (Allah tarafından ilham 

edilmiş) borçludur. 
İşte bütün ıiısanlann tanıması gerektigi, bizim anlattıgımız Ali. 

Ali gramerin (IV; 142), fıkhın (143-144). kelamın (144-145), Kur'an 
tefsirinin ( 154) kurucusud ur, dini tarikatların ortak piridir: Bize 
nakledildigine göre, her süfi hırka giyerek onu canlandınr(IV,l55). 

Ali'nin fiziki cesareti (şeca'a) (IV, 163. 177). Sünnlligin de kabul 

ettigi gibi, sirelerde tarihi mesele olarak dogrulanan bir görkemle 
yüceltildi. Gerçekten de Ali, Bedir savaşından itibaren Hayher'in fethi 
ve Huneyn savaşına kadar bütün büyük savaşlarda kesin sonuca 
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götüren bir rol oynamıştır. 
Halkın dilinde dolaşan, dogrulugu kesin olaylarda çogu kere 

görülen, sayısız keramet hala daha Ali'nin manevi halleri arasında 
sayılır. (IV, 177-183). 

Nihayet Ali efdaliyetıni, Muhammed'in amcası. oglu olarak 
akrabalıgına. Allah ve Peygamber tarafından istenmiş, Fatma ile olan 

. . . 
evliligine, cennete girecek olanlar arasında seçkin bir yer işgal eden 
Hasan. ve Hüseyn gibi ogullara sahip olmanın. v.erdigi imUyaza . : . . . 

borçludur. (IV. 199). 
Ali'de sonra Hasan (42/662) şehit olarak öldü. Kerbela 

faciasmda şehid olan Hüseyn (64/683) ve babası. kardeşi şehid 
olarak ölen Ali b. el-Hüseyn (94/713) geldi ki. o ibadete karşı 
olaganüstü düşkünlügü ile Zeyne'l-Abidin diye tavsif ·edildi. 
Muhammed Bakır (118/736} (olaylara derinligine nüfUz eden} ilmine 
itimat ve olayların özüne vukufiyeti ile tanındı. (1 14-1 15). Altıncı 
ımam Ca'fer Sadık( 148/765) herkes· tarafından batıni ilimlerde 
oldugu kadar zahiri ilimlerde de üstad olarak tanınıp yüceltildi. 
ölümünü takip eden nifaklarda meşru halefi oglu ··Musa 
Kazırp.( ı 83/799 )idır. 

Halife Me'mun'un, Ali Rıza (203/818)'yı veliahd, Muqı;ı?'ımed 
Cevad {veya Taki) damat yapması el-Hılli'nfn bize bildirdıgıne göre 
onun Şii iddial_arının haklılıgını kabul etmesindendir. 

el-Mütevekkil zamaİlında Samerra'da gözetim allında yaşamaya 

mecbur olan Ebu'I-Hasan Ali en-Naki (254/868) kendisine zulmeden 

Halife el-Mütevekkil'de saygı uyandırİnayı başardı. el-Mütevekkil 

idaresinde Samerra'da vefat eden el- Hasan el-Askeri (260/874) son 

zahiri imam oldu. çok genç iken ortadan kaybolan bununla birlikte 

yaşı tartışmalı olan oglu Muhammed el-Kaim gaybette yaşay~n ve 

hesap gününde önce adaleti temin etme.k için bu dünyaya geri 

dönecek olan beklenenMehdi'dir. (Mehdi Muntazar) (II. 131-134). 
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Bu kesintisiz meşruyyetten haraketle, el-Hılli'nin Sün.İıilige 
karşı yöneltugi h ücumların şiddeti hemen anlaşılacaktır. Başlangıçta 
Ebfıbekr, Ömer ve Osman'ı, bir taraftan onların güçlerinin gayr-ı 
meşru mahiyetini ortaya çıkararak, diger taraftan üçünden 
hiçbirinin; kısaca Sünnilikte bile hilafetin ifası için gereken bütün 
şartları taşımadığını göstererek hilafetlerini reddi söz konusudur. Bu 
eleştirisinde el-Hılli, babası Muhammed ve Ebu Mihnefdeki gibi 
sahtecilikleri görerek, Sünnilik eleştiiisi genellikle çok sert sonuçlara 
ulaşan Hişam el-Kelbi (206/825)'nin Kitab-ı Metalibi's-Sahabe'sini, 
referans gösterir. (III, 19). 

Fakat el-Hılli'nin tenkidi, Ali'ye muhalif sahabelere karşı pek 
çok suçlamada aşınya gider.· Soz konusu. edilen, Emevi ve Abbasi 
hilafetinin, ve daha da ötesi Sünnilikte anlaşılan şekliyle kelani ve 
fıkhın meşruiyyetidiİ·. İslarrii söylemin· aktualltede yenilendıgı, 
fırkaların birbirlerine karşı tavrını temelinden ele almaya gerekli 
~ördükleri bir çağda, bu eleştiri, el-Hılli kadar önemli bir kelamcırun 
Sünniliğe bakışıinn nasıl olduğunu öğrenmek ve tamamen descriptif 
bir tarzda onun başvurduğu tenkit esaslanndan bazılarını açığa 
çıkartmak açısından bize faydalı göründü. 

Ebübekr'in Hilafetinin EleştirlsF 
Önceden tahmin edildiği gibi ilk saldırıların yöneltildigi, bir 

gasıp. zorba olarak takdini edilen kişi Ebubekr'dir. Peygamber Tebuk 

7 Imarnet problemi Islam taıihinde ilk defa Şia tarafından ele alınmıştır. Bu konuda 

sistematik olarak ilk eser veren Ali b. ısmail et-Temmar Kitı'ibu'l-lmame ve Kitabu'l

İstihkak'ı yazmıştır. Şii kclarncısı Hişam b. Hakem de bu konuda ilk ese'r 

verenlerdcndir, bk, lbnu'n-Nedim, el-Fihrist, G. Flugel neşıi, 1 75; M. Ziyauddin 

Rayyıs, İslam'da Siyasi Düşünce T;,_rihi, çev., A.Sankaya, Istanbul, 1990, 120 vd. 

Sünni kelamcılan ise, bu meseleye Şiya cevap vermek maksadıyla yönelmişler ve 

fikirleıini sistenıleştimıişlerdir. Çünkü Sünnilikte bu konu bir hukuk problemi olarak 

görülür. 
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sefert ve Gadir-i Hum Vak'ası esnasında Ali'nin cemaatin başına 
kendisinin yerine halef olarak seçildiğ;ini açıkça bildirmesine ragmen, 
bize nakledildiğ;ine göre, Ebubekr, Ömer ibnü'l-Hattab'ın gücü ve dört 
sahabenin işbirligiyle ileri sürülüp, beklenmedik bir kornplo Ue 
kendisini kabul ettirdi. Bu dört sahabi: Bir muhacir, gelecegin Suriye 
valisi, Ebu Ubeyde b. el-Cemlh; bir ensari muhaciri, her toplantıya 
iştirak eden ve Ebubekr'in bilafeti esnasında Yername'de şehid edilen, 
Ebu Huzeyfe'nin azatlısı Salim; Benü Evs'den bir ensari, Mus'ab b. 
Umayr'ın etkisiyle .müslüman olan, İkinci Akabe Biatı'na ve din için 
yapılan bütün savaşlara katılan Useyd b. Hudeyr: ve nihayet Benu 
Hazreç.'ten bir ensaıi, Peygamber'in bir çok komutaiılıklar verdigi ve 
Ebübekr'in bilafeti zamanında şehid olarak ölen Beşir b. Sa'd b. 
Sa'lebe (I, 31 ve 141). 

Ebübekr'in siyaseti daha sonra ço~ çabuk eleştirildL 

Başlangıçta ona Peygamber'in ölÜmünden hemen sonra içinde· subay 
olarak görevlendirilmiş Ebübekr, ömer Je Osman'ın da bulundugu 
Suriye seferi için seçilmiş bir orduya komutan olarak tasyın ettiğ;i 
Usame b. Zeyd'e karşı tutumundan dolayı sitem edilir. Minhacu'l
Kerame'nin açıkladığ;ına göre, Hz. Muhammed'in vefatından sonra 
Ebübekr bilafeti derute edince, Usame, çeşitli olaylarda uzun zaman 
emr.i. altında bulUnan birisinin otoritesini tanımayı reddetti. Bunun 
yanil).da Ali'ye karşı faaliyetlerinden korktugu Ebübekr, Öme~ ve 
Osman'ı Medine'den kesinlikle uzaklaştırmak isteyen Peygamber'in 
son anlannda yaptıgı tavs~yelerin aksine, Ebübekr Usarne ordusuna 
hareket emri vermeyi reddetti. (II, 121-122, 175ve IV, 220). · 

Sünni eleşUride geçerliligine itiraz edilen bu rivayet, el-Hılli'ye 
Ebubekr'ln hilafetini ikaı;ne için bazen Sunnilerin kullandıklan delili 
reddetme imkanı verir. imarnın ilk vazifesi cemaate namaz kıldırmak 
ve cihad etmektir. ölümünd~n .önce Peygamber tarafından namazı 
kıldırmak için görevlendirilen Ebübekr fiilen cemaatinen üstün lideri 
olarak tayin edilmiş bulunuyordu. Bu iddia, Ebübekr'e baglılıgı hiçe 
sayan el-l:fıllJtarafından, mezkur;eseriıiin diger bir bölümünde 
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Ebübekr ve Ömer taraftarlarının gelmesine mani olmasını istedi. Oysa 
Peygamber, sahih bir hadiste Fatıma'ya hitaben şöyle buyurdu: 

"Senin kızdığına Allah da kızar, senin memnun olduğundan Allah da. 
memnun olur". Bir diğer hadiste de şöyle buyrulur: "Fatima benden · 
bir parçadır; her kim ona pir kötülük yaparsa bana kötülük 
yapmıştır, her kim bana bir kötülük yaparsa Allah'a bir kötülük 
yapmıştır"8 (II, 166). 

Zaten bu işlerde Ebübekr bizzat kendisi ile çelişmiştir. 

Uydurduğu bir hadisle Fedek arazisini Fatıma'ya vermeyi reddederken, 
Peygamber'in geriye bıraktığı terlik, kılıç ve sarığı Abbas isteyince 
Ali'nin muhafaza etmesine izin verdi (II, 166). 

Diğer bir hadise de Ebübekr'in çileden çıkaran kayırmacılığını 
gösterir. Cabir el-Ensari Bahn~yn halkı tarafından gönderilen mallar 
geldiği zaman ilk Halife'nin yaninda bulupuyordu. O, henüz cemaate 
ait olan bu mallar üzerinde öncelik hakkını kendisine veren bir' hadis 
zikkretti; Ebübekr bir defa daha vazifesinin gereklerini yerine 
getirmedeki kabiliyetsizliğine şa:t:ıitlik edercesine, bu meselede başka 
şahit istemeksizin bu mallardap Cabir'e verdi (II,166). 

Peygamber'in en küçük resmi vazifede bile Ebubekr'e asi~ 
güvenmediğine dair el-Hılli'denelde ettiğ;imiz bilgiye göre, onun böylesi· 

bir kabiliyetsizHğ;i vardır. Peygfimber Berae Suresini nakletmek üzere 
onu göndermek istediği zaman, üç gün sonra gelen bir vahye 
müteakip onu geri çağ;ırtmaya :qıecbur oldu (II, 122). 

Dah;:ı diger pek çok olay Sünnilerin haksız yere Şeriat'ı en iyi 

bilenlerden .birisi olarak kabul ettikleri Ebübekr'in cahilliğini açığa 
çıkarır: Sağ elinin k~silme~i gerektiği halde hırsızın sol elini 
kestirmesi; Peygamber'in bu nevi işkenceyi yasaklamasına ragmen bir 
sapığın ölüsünü yeniden öldürtmesi; ne önceki nesiine ne de sonraki 
nesiine bir şey bırakmayan kelalede, uyguru uğundan emin olmaksızın 

8 Ahmed el- Emini, el-Gadir, Tahran, 1366, VII/231-236, hadislerin Sünni ve Şii. 
kaynaklı farklı rivayetleri verilmiştir. 
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her şahsı bir ka;rarla kesin atması; mirasa büyük _babanın girmesi 
halini yetmiş farklı fetvadan alınmış belirsiz bir fetva ile 

delillendirmesi böyle olaylardandır (III. 124). 
Bu eleştirilerin neticesinde; Sünnilerin gördüğü gibi, 

Peygamber'in vefatından sonra ashabın faziletlilerine gör~ en 
faziletlilerinden biri ve meşru imam olmaktan uzak olan Ebubekr, 
adaleti kabul edilmeyen, bizzat inancı şüpheli olan hilafete layık 
olmayan bir şahıs özelliklerine sahip görünmektedir. Ebflbekr, bu 

· yetersizliklerine ve hatalarma Şii düşmanlığını da ilave etmekten 
:g.oşlanır; hiç. ob:nazsa bazı anlarda bunun şuurundadır. Ebubekri'n 
devlet işinde doğrıJ yolu tuttugu zaman sehat ile kendisine yardım 
edilmesini istediğ;i, pek çok kez. bize nakledilir .. İmamiyye'ye göre 
toplum büyüdükçe aczin itirafı, imarnın rehberliğine katkıda 

bulunmaktan çok, imama baglanmaya veya doğ;ru yolda kalmaya 
.· ihtiyaç duymaktadır. Kendi şahsi ekşikliğini kilbul eden E_bubekr, 

kürsüde bu işlerden aziini istiyor ve Ali'nin üstünlüğünü açıkca 
tanıyorrlu (III, 1 17~ 118). Ölmeden önceki son tevbesinde geçmişteki 
··gidişatına acı acı üzülüyqrdu (III. 121). 

ömer b. el-Hattab'ın Eleştirl.si 
. Aynı eleştiriler ·halifeHğ;iri başına haJ(!fi olarak, Ebflbekr 

tarafından haksız yere tayin e:dilmiş. ömer b. el-Hattab'a yöneltildi. 
Burada, .Ebubekr gibi ömer'in de sadece Ali'llin hakkını tanımayan bir 
kimse :olarak değil aynı zamanda şahsi mulıakemesinin bütün 
keyfiliğiyle düşünerek, Şeriat'ı çoğ;u kez değiştiren, adaleti~ 

hükınedemeyen, bir kimse olarak gösterilmesi söz konusudur (III, 
156). 

Ramazan ayı boyunca yatsı namazından sonra cemaatle 
kılınmasını emrettiğl teravih namazının teşekkülü ona atfedilir. el~ 
Hılli tarafından sahih olarak kabul edilen bir hadiste Peygamber şöyle 
buyuruyor: iRamazan geceleri süresince nafile namazı. cemaatle 
kılmak, kınanacak bir bidiattir. Bunun gibi kuşluk namazı da 
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yerine getirmedeki yetersizliğini ve Şeriat'e dair sahip olduklan kıt 
bilgiyi gösterir. ömer. zina suçlusu fakat gebe bir kadına recm 
haddinin uygulanmasını emreder (III, ı 40), Btr keresinde de delilleri 
yetersiz olrnakla beraber, aynı suç ile itharn edilen bir kadını tehdit 
eder (III, ı4o). Bu nd durumdan onu kurtaran Ali olmuştur: ve bizzat 
kendisi açıkça: "Ali'siz ö~~riin helak olacağını"l0 itirafa mecbur 
olmuştur. 

Yine el-Hılli bundan sonra .. Sünnilerin bize''~ağladığı, kararları 
ve görüşleriyle doğruyla yanlı'şın arasını ayırt etmeyi sağlayacak güce 
sahip olan anlamındaki "Faruk" lakabının verildigi Halife ömer'in 
c~hilliklerini ~e beceriksizlikl~Jini açıklamak üzere diğer bir çok Örneği 
iktibas edebilmıştir~ Ona göre, ilki Hz. Muhammad'e, ikincisi Abdullah 
b. ömer·~ uzana~ iki haber. m~cibil'l:Se ortaya çıkan bu lakap ımam 
Ali'nindir. Hz. Muhammed Ali'den bahsederek şöyle buyurur: "İşte 
toplumun ;,Faruk"u, halk arasında doğrularla yanlışları birbİnnden 
ayırtetme gücü onu11dur". Ay!ıi' şekilde Abdullah b. öni~ride ş{)yle 
'demeye mecbur. olur:. "Biz Peygamber zamanında mühafıkıarı sadece 

Ali'ye taşıdıkları kin sebebiyle ayırtedebiliyorduk" 1 1 (II. ı 79). 

Osman'ın Hilafetinin Eleştlrlsl 
Bilindiği gibi Halife .ömer yaralanmasın;n akab~ride ölmeden 

önce halife olarak içlerinden birisinin seçilmesiyle görevlendiİ'iiJ:niŞ altı 
BYeli bir şura teşekkül etti. Bu şura, gelecegin iki halifesi Osman ve 
Ali. Ali'nin gelecekteki· İki hasını Taih~ ve Zübeyr. nihayet Sürifu1er 
tarafından hilafete layık görülen. kendilerine değer verilen iki sahabi, 
Abdurrahman b. Avf ve Sa'd b. Ebi Vakkas'tan oluşur. Bize 
belirtildiğine göre, böylece Ömer altısından en mümeyyizinin seçilmesi 
işini Allah'a bırakmak Istiyordu. Kısaca. her bakımdan hür bir seçimle 

10 Bu söz İbn(I-İace~'in 'Jsiibe'sinde "Muaz olmasaydı Ömer hclak olurdu", şeklindedir, 
lll/427. Ahmed el-Emini'nin Öadir'inde ise, "Ali olmasaydı Osman hclak olurdu" 

şeklindedir, VIII/214. 

ll Tirmizi, Mem'iklb, 20; Hadis Ebü &iid ci-Iludri'den rivayet edilir. 
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Osman seçildi; zira o, kesinlikle altı kişinin en yaşlısı ve en 
olgunuydu. ·-

el-Hılli'nin olaya bakış tarzı asla böyle degildir. Hilafet! Osman'a 
bırakan şuranın kararı, Ümewe ogullan sebebiyle az çok açıklık 
kazanmış, Abdurrahman b. Avfın entrikalan ile alınmış ustaca bir 
kararla açıklandı (I, 143). Aynı şekilde benimsenmişusulü de (şura 
tarafından halifenin seçimi) eleştirir: Bu karar bizzat Sünni bakış 
açısından, halifenin seçimini cemaate bırakan Peygamberlin hareket 
tarzına v~_bir vasiyyet kararıyla halifeyi kendisi tayin eden Ebubekr'in 
hareket tarzına zıttır (III, 158). el-Hılli'nin·bize dedigtne göre, yine, 
seçilmiş şuranın bir araya gelmesi efdal ile mefdülün eşitligini, yani 
iyilikte digerlerini geçe~le digerleriyle aynı. olanın eşitligini ortaya 
çıkararak Şeriat'ınyerleştirdigi en mükemmel prensipiere de zıt düşer 
(III. 158). Bizim gördügümüz kadarıyla, ımamiyye'ye göre imamet, 
sadece zamanın en iyi kişisinin hakkıdır -bu prensibi bazı Eş'arilerde 
de görmekteyiz 

- ' 

Gayr-i meşru olar~k atanan Osman, lıalifeliğ;inin başından 

itibaren liyakatsız insanlan etrafında toplayarak: hür düşün~esiyle 
veya Ali'ye dostluguyla şüphe veren kişileri takibe koyulup iktidarını 
kınanınaya layık bir hale getirdi. O, Küfe'ye vali olarak şarap içen ve 
günün birinde cemaate sarhoşken namaz kıldıran el-Velid b. Ukbe'yi 
tayin etti(III. 137, 187). All'nin müdahalesiyle gecikerek de olsa 
emredilen haddi uygulaHırmaya razı oldugu bu olay, hoşnutsuzluga 
yol açtı ~nı,. 203). el-Velid b. Ukbe'nin halefi olarak Küfe:ye gelen S_aid 
b. el~As Şehrin eşrafını kovmaya kadar vardırdıgı oldukça kötü bir 
tavrr sergiledi (III, 188). el-Hılli'nin kanaatine göre. Osman :easraİya da 
görevini kötüye kullanmak, h araç yemek gibi pek çok büyük· suç 
işlemiş olan Abdullah b. Amir'i vali olarak göndermekle büyük hata 
işledi. 

İktidara gelmesinden itibaren . -neticeleri en agır olan 
hatalarından birisidir- akrabası Mervan b. Hakem'i Medine'ye çağ;ırdı, 
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onu özel sekreteri yaptı ve hilafet işlelinde ona güvendi. el-Hılli'nin 
benimsedigi, Sünniliktekabul edilmeyen bir iddiaya göre, Peygamber 
Osman'ın dayısı el-H~kem b. Ebi'l-As'ı oldugu gibi oglu Mervan b. 
Hakem'i de Medine'den sürmüş ve onlar böylece Peygamber.· Ebübekr 
ve ömer'in zamanında sürgünde yaşaınışlardı. Onu serbest bırakan 
Osman, Kitab'ında "Allah'a ve ahiret gününe iman eden hiç bir 
kavmi, Allah'a ve Peygamber'ine muhalefete kalkışan kimselerle sevişir 
bulamazsın, velev ki o, muhalifler (soyca) babalan veya ogullan veya 
kardeşleri olsun" (KK, 58/22) buyuran Allah'ın · emirlerine karşı 
geliyordu. el-Hılli aşırı bir sertlikle, Osman'ın akraba kayırmacılıgına 
karşılık, bu halifenin, dinarlıkları ve Ali'ye baglılıklanyla tanınmış 

olan bir çok ashabın aleyhine muamelelerini de ifşa etti. Bunlardan 
birisi Halife Osman'ın, kendisini dogruluktan uzaklaşması nedeniyle 
açıkça eleştıten Abdullah b. Mes'üd'u kırbaçiatması ve onun, bu 
yaraların neticesinda ölmesidir (III, 131). Bir hadiste -Süiınilikte 
kabul edilmeyen- Arnmar'ın "hiç bir şefaate layık olmayan bir güruh" 
tarafından kırbaç altında Öldürülecegi Peygamberie nakledildigi halde, 

·o aynı muameleyi Arnmar b. Yasir'e de uygulattı (III, ı93). İlk 

zahidlerden ve Ali'nin. en sad~ taraftarlarından biri olan Ebu Zer'i de 
MuA~iye'nin istegi üzerine B.t;bezeide gi}z aıtıı:ıa aldırdı ve Ebu Zer 
.keı'ıdisine yapılan kötü muamele neticesinde vefat etti (II .. ı 7 4 ve ı 98). 

. . .... ,ı '1 ı ı•/ -!: 

Böylece uzun bir eleştirinin sonunda, Osman'ıp. öldürülmesi, 

otoritenin kötüye kullanmasından do,layı, haklı ve mantıki bir netice 

olarak ortaya çıkar. Her ne kadar Ali kesinlikle iştirak etmedi ve 

taraftarlarını da iştirak etmeye asla teşvik etmedi ise de, bu cinayet 

cemaatin. icmasıyla yapılmıştır. Siret'in bazı meşhur bölümlerinde, 

Osman'ın Bedir'de bulunmayış~. Uhud Savaşından kaçışı, Ashabın 

Peygamber' e abitlerini yeniledikleri Biatü 'r-Rıdvan'da yer almayışı gibi 

Halife Osman'ın kınanabilecegi küçük düşi,irücü halleri tenkitlerine 

ilave etmesi el-Hılli'nin·tabii bir davranıŞıdır (II, ı 73 ve 2Ç>6-207) . 
. .. i' 
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Sirette Ashabın rolünü her yönüyle ortaya koyan hadislerin 

yukarıdaki şekilde anlatılması Sünnilikte hakim. olan doktri~n 
bütün noktalarına zıttır. Kendi fiilierini haklı gösteıi.nek için makul 

hiçbir sebep ileri sürülmeden, ahlaksız küçük bir zümre tarafından 
öldürülmüş olan Osman, şehit olarak ölmüştür. Gerçekten de 

Osman'ın eleştirildigi hataların büyük ölçüde degersiz, meşruiyyeti, 
haklılıgı ve: daha çok adaleti. sebebiyle en kp.çük bir şüphe 
uyandırmayan müçtehid Halife tarafından muteber olarak alınmış 
kararlar olmakla birlikte. şüphesiz bazende tartışılabilir ölçülerde 

sebeplendirile bilir ve temize çıkarılabilir. 

Emevi Hilafetinin ~leştirlsi 
Biz daha önce el-Hılli'nin Osman'ın Medine'deki liyakatsiz 

müşaviri, özellikle ·uzun fitne savaşlarından mesul olan Mervan'a 

mahsus düşmanlıgını telmih elmiştik. Onun Suriye halifeliginin ve 

Ali dostlanna düşmanlıgın kurucusu Muaviye b. Ebi Süfyan'ın 
alçaklıgını ifşa etmenin sebep oldugu hırs, daha da şiddetlidir. 
Muaviye, PeygamberHn siyasi oportunizm ile kalplerini kazanmış 
(te'lifu'l-kulüb) oldugu, az da olsa şüpheli insanların ·sınıfından 

sayılıyordu. Bu, Peygamber'in "affedilmiş", "affedihnişin oglu", 
"lanetli", "lanetlinin oglu" diye isimlendirdigi' Muaviye için idrak 

edilmesi gereken son der~ce aşagılayıcı bir anlamı ifade eder. Sılılıali 
Şiilerce kabul edilen bir hadiste Peygamberie şöyle söyletUriliyor: 

"Şayet Muaviye'yi bir gün benim koltugumda görürseniz, onu 
öldürünüz~ (II, 201). 

Diger taraftan Muaviye Sünnilige göre de Raşid Halifelerin 

dördüncüsü Ali'ye karşı düşmanla girişmiş olmasının agır 

rnesuliyetini taşır. O halde. 'en azından Sünni plat.foıi.nda kalarak 

Muaviye'ye, meşru otoriteye karşı askeri güçle savaşan birbagi ve tek 

sapiantısı hükürndarlıgın bÜtün rnüikünü kendine bağ;Iarnak olan 

zalim bir kişidir denilebilir (203-205). 
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Yezid hakkında çogu kez sert bir tavra sahip olan Sünnilik, 
işaret edilecegi gibi, onu kınarnada ileri gitmekten sakınır; genellikle 

Yezidiin Medine'nin yagmalanmasına müsaade etmekle büyük hata 
işledigi kanaat!, Şiiligin suçlamalarında büyük ölçüde abartılan diger 
canavarlıklarından daha ez ele alınmamıştır. 

Yezid'in kınanmasını kutsal bir temele oturtmak için el-Hılli 

tarafından iki hadis nakledilmiştir. Birincisinde Peygamber. Hüseyn'in 
şehadetinin, cehennemde yananların bile şikayet ·ettikleri oldukça 

tiksindirici bir kokudan korunarak ve cehennem azabmm sadece 
yarısıyla karşı karşıya kalmış nurlu bit tabutta sona erdigini bildirir 
(II. 256). ıkincisinde, Ehl-i Beyt kanını dökecekleri ve Ehl-i Beyt'e 
kötülük yapacakları. Alaalı'ın gazabı ve kendi lanetiyle tehdit eder (II, 

256). BtUki hadis de Sünniler tarafından tamamen uydurma olarak 
.reddedilir. Yine Revafız'ın Öulat'ıyla Ehl-i Beyt'e düşmanlıklanm 
açıkç,a ,beyan etmiş Hüseyniin meşru imarna karşı askeri gu~le isyan 
edici bir Harici olarak görmenin uygunlugu ve netice itibariyle kanını 
dökiDenin rneşr:ülugu iddiaları, Nevasılı'dan bir ltirnseyle m'Ulciyese 
edilerek reddedilir (ii,256). ·' .··· 

.Abbasi Hilafetinin Eleştirisi 
Abbasi bilafeti de Minhacu'l-Kerarne'de ··üç ayrı yerde ele 

alınarak sert bir eleştiri konusu olur. İlk bölümde el-Hılli, Benü 

Abbasi'ı iktidara geçince rnedreseleri, ribatlan ve vakıfian sadece kendi 
menfaatlarına ve _mü'minler toplulugunu kendilerinin 

rneşrı1iyyetlerine inandırmak için kurmuş olanıalan sebebiyle eleştirir 
(II, 141). Daha sonra aynı rneseleyi tekrarlayan ve Abbasileri, dini 
~eiıdi hanedanlarının rnenfeatine kullanınakla suçlayan··el-Hilli; yine 
onları "ne Peygamber ne de Raşid Halifeler zarnamnda, ne Erneviler 
zamanında ne de bu hanedanın başlangıcında" böyle bir' adet 
olrnadıgı halde, Cuma hutbelerine halifenin adını zikretrne adetini 
sakmuş olmakla aşırı bir şekilde eleştirir. Bu bölümü el-Hılli, 
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taraftarlarıyla ilişkilerini kızıştırdıgı zaman Caifer el-Mansür 
tarafından dine sokulan bidiatleri eleştirertek bitirir (N. 177). 

Abbasi hilafetine üçüncü ima. Ali'nin kerametleri-Allah'ın ilk 
imama verdigi. manevi haller sınıfına giren kerametler- arasında yer 
alır. Nitekim bizim için Ali'nin hayatındaki en önemli olaylar 
arasında, ona karşı olan Talha ve Zübeyr'in ondan umre yapmak 
bahanesiyle Medine'yi terketme -izni istemeleri ve Ali'nin onlara 
Mekke'ye gitmek degil, fakat entrikalarını geliştirmek için Basra'ya 
gitmek oldugunu, söylemesi bulunur (N,177). 

Nehrevan savaşmda Baricilerin Ali'nin elinden kaçınayı 
başaracaklan iddia edildiginde AlLkesinlikle böyle olmayacagım ifade 
etti. Bizzat kendisinin bir Harici tarafından öldürülecegini de önceden 
haber verdi. Nihayet oglu Hüseyn'in Kerbelaida öldürülecegini 
önceden bildirdi (N, 177). 

Bize· n~kledildigine göre, Benfı Abbas ile ilgili keramete Ali, 
Berberilerın, iranlılarların ve Türklerin Araplara karşı birleşmeyi 
başardıklan zaman bile. Arapların hakimiyetlerilli empoze etmelerini 
·engellemeyi asla beceremiyeceklerini ileri sürerek Abbasilerin 

başanlarını önceden haber verir. Fakat o. Abbasi hükümranlıgının 
bizzat kendisinin muzaffer olmak için harekete geçtigi, Horasan 
bölgesinden gelen bir hükümdann önderliginde sona erecegini de 
bildirir. Ali, önceden şöyle haber verir: "Bu hükümdar, hakikatı ona 

söylettirecek ve uygulattıraqı.k benim allemderı. _bir adamla zafere 
ulaşacaktır"(N, 177). el-Hılli şöyle devam eder: "Nitekim olaylar İmam 
Ali'nin bildirdigi gibi cereyan eder. Gerçekten de Hülagfı, Abbasi 
hanedanının çıktıgı ve Ebfı Müslimiin onlara baglılık yemilli ettigi 
Horasan sınırlarından geldi" (IV, 177). 

Hakikaten bu keramette ve el-Hılli'nin benimsedlgi yorumda. 
İran ve Irak İlhanlılarmın büyük imamiyye üstadının etrafında 
toplanınalarma imayı ve yine Bagdat fatihinin yamnda önemli bir rol 
oynayan el-Hılll'nin hacası Nasıru'd-'Din et-Tfısi'ye olan güvene 
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telniihi görmemek imkansızdır. Burada Memliıklu saltamitının 
oldukça aldatıcı bir formalizmle kendi meşriıiyyetine temel yapmaya 

çalıştıgı, Baybars tarafından iktidara getirilmiş olan Kahire Abbasi 
hilafetinin dalaylı bir eleştirisi de, az da olsa görülebilmektedir. 

Sünni Kel4mın Eleştirisi 
İlk üç Raşid Halifenin, Erneviierin ve Abbasilerin eleştirisi, sert 

hücumlar ile Sünnilik kelamına karşı da devam eder. Oldukça çok 
sayıdaki bu hücumlardan burada ancak en önemlilerinden bazılarını 
veya el-Hılli'nin kaleminde en önemli görülenlerden bazılarına 
deginecegiz. Burada söz konusu ola:n şey Sünniilgın tevhid, nübüvvet 
ve meada dair tutarsız inançlarını dahili çelişkileriyle ve 
anlamsızlıklarıyla beraber gerçek bir özyikımla göstermektir. 

Sünnilikte öncelikle hakim olmuş iki ekol, Eş'arilik ve Hanbelilige 
saldıran doktrinlerin, bütün tarihi realiteleri içinde yenidert teşkil 

edilmesi kaygısından öte, onlar daha çok polemik ve apolojetik 
delillendirmeyle tenkit edilirler. 

Nitekim Eş'ariler, ilahi sıfatıardakl teorileri sebebiyle müşrik 

olarak tanıtılırlar. el-Hılli'nin bize verdigi bilgiye göre, bu mezhebin 

anladıgı şekilde sıfatlar ezelden beri Allah'ın yanında, O'nunla aynı 

zamanda mevcut kadimlerdir; zati varlıkları olmayan bu sıfatlar, 

Allah'a nisbet edilirken aynı zamanda O'nun dışında düşünülerek 

tasdik edilen kavramlardır (meani). Kendi zatıyla bilen ve gücü yeten 

(kadir) olmaktan uzak Allah, bu son duruma eklenen bir hakikatle 

vardır. el-Hılli, Eş'ariligi bizzat kendi delilleriyle çürüterek tenkidini 

tamamlar. Eş'ariligin en ünlü temsilcilerinden biri olan Fahru'd-Din 

er-Razi, Hristiyanlann üç kadim uknumun mevcudiyetlerine inanmış 

olmak için aralarındaki ortaklıgı kabul ettiklerini ispatlar. Bu 

ispattan hareketle el-Hılli, kadimlerin sayısını dokuza çıkaran er

Razi'nin ekolünü daha güçlü bir sebeple iflas ettirir (I, 234-237). 
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Sünni killenin büyüklügüne göre, onların arasında daha 
küçük yere sahip, her şeyden evvel Kur'an ve hadis metinleriyle 
yetinme kaygısındaki kelamcı ve hadisçi Haşviyye'nin eleştirisine, 
itikadlarına inanınayı bir tarafa bırakan terimlerle ve hasmane bir 
alaycılıkla devam edilir. Bu Müşebbihe'nin en tanınmış temsilcisi 

olarak Davud ez-Zahiri örnek gösterilir ve Haşviyye'nin.tamamı üstün 
körü reddedilir. Ona şöyle söylettirilir: "Taptığ;ım ilahın etten ve 
kandan yapılmış bir vücudu vardır; ciğ;er, dil, gözler, kulaklar, ayaklar 
vb. aza ve organlarla donatılmıştır" (I, 238). Gerçekte ise, bir tarafta 
Sünniliğ;e bağ;lılığ;ı ne olursa olsun, sıfatları inkar taraftarı, Zahiriliğ;in 
büyük teorisyeni ibni Hazm düşünüldüğ;ü zaman, benzer bir ifadeyi 
kabul etmek oldukça zor gürünüyar (II. 251-242). Bunun yanında 
Hanbelilik, her zaman Allah'ın varlığ;ını, sıfatlarının çokluğ;u ve 

kendisine erişilmez olan aşkın-ilahi bir prensiple uzlaştırmayı 
istemektedir. 

Nüzül: Sünni doktrinde nüzül, yani Allah'ın yarattığ;ı dünyaya 
dogru inişi, vahyi prensipler ve daha temel anlamdaki vecibelere zıt 
olarak gösterilir. Ehl-i Hadis'in anladığ;ı şekilde nüzülu temellendiren 
meşhur hadiste, Peygamber şöyle buyurur: "B~im Malik'imiz,. her 
gecenin son üçte birinde yeryüzüne en yakın semaya iner ve şöyle 
buyurur: "Yok mu bana dua ed_en, ona icabet edeyim? Yok; mu benden 

bir şeyler isteyen ona vereyim? Yok mu benden af dileyen onu 
affedeyim?" 12 el-:Hılli'~in bu dünyada Allah'ın görülmesiyle ilgili 

olarak, tasavvufta veya popüler dinde devam eden çeşitli inançlan 
birleştirerek Minhac'ın bir çok pasajında ele aldığ;ı, işte bu inançtır. 

Bize denildiğ;ine göre, "Haşviyye'den bazıları, Allah'ın Perşembeyi 

Cumaya bağ;layan gece, iyi görünüşlü sakalsız bir genç şeklinde eşege 

binmiş olarak, Bağ;dat'ta Allah'ın eşeğ;i için terasına saman ve arpa 

bırakılan bir yereindiğ;ine inanırlar" (I, 261). 

12 Bu hadis farklı lafızlarla hadis kaynaklarının çoğunda yer alır. Misal olarak bk., 

Buhii.ri, Teheccüd, 14; Müslim, Misafirin, 168-170; Tirmizi, Salat, 211, Da'vct, 78. 
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Haşviyye'nin bönlügü ve kıt akıllılıgi üzerine, açıkça orilan 
gözden'· düşürmek için kısa bir hikaye, alaycı bir tarzda söylenmeden 

geçilememiştir: Haşviyye'den bir sofu terastaçalışan işeinin yanında 
genç bir adam görür Sofunun şüpheli şüpheli genç adama baktıgını 
gören işciye, bu gördügü genç ad.arriin buraya genç bir adam şeklinde 
inmesi gerektigini duşüiıdügü Aİlah olabilecegine inandıgını açıklar. 
ışeiden şöyle bir cevap alır: "Ben şimdi meslegimi, senin bir irianca 
benzer kabul ettiğin bu dünyadan el etek çekmene (zü h d) tercih 
ediyorum" (I, 261). 

Halku'l-Kur'an: Gerek Hanpelilik olsun gerekse Eş'arilik olsun 
halku'l-Kur'an konusundaki Sünni teori, Kur'an'ın emirleri ve 

yasaklarıyla beraber ezelde kesin olarak beyan edilmiş ve tabiatıyla 
yaratılmış oldugunu farzetmenin tamamen saglam bir delile zıt 
olduğunu savunmak için, hitab-uil-maidfım hakkındaki bir 
tartışmanın gayr-ı mantıkl karakterine dayanan el-İ-Iılli tarafından 
şiddetle eleştirildL Bir mukayese, meselenin konur:r,ıunu belirleyecektir 
ye bunu yapan bi7...zat kendisidir. . 

:BiZe denildiği gibi, farzedelim W "hizmetçi olmayan ve ıssız bir 
yere oturmaya gelen bir kimse, hayali: bir hizmetçiye: "Ey Salim, 
asyaga kalk, ey Salim ye, ey Necah gir" diyecektir. Onun hitap ettigi 

kimseden bir şey istemesi doğru olacaktır. Ama, bu kimse yirmi sene 
sonra satın alacagı hizmetçilerine hitap ettigini söylerse. o neredeyse 

bir budala olarak görülecektir. Öyleyse Allah'ın ezelden beri gelmiş 
benzeri makul sözlere sahip olması nasıl iddia edilecektir?" (II, 78-83). 

Kader: Fakat bu noktada Mutezililikten oldukça etkilenmiş olan 
ei-Hılli'nin tevhid sahasındaki eleştirisinin ekserisi irade-i cüz'iyye 
(kader) problemine yöneliktir. 

Burada o, iyi yada kötü insanın bütün fiilierinin yaratıcısını 

Allah yaparak insanı iradesizlige düşüren ve aynı zamanda dinin 

kıymetini azaltan Sünnilerip doktrininden çıkardıgı neticeleri ortaya 

koymaya gayret eder. 
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Sünni doktrinin "takdir" anlayışının ilk neticesi, nübüwet 
vazifesini hiçe indirgernesi ve öncelikle kullanılabilecek delilleri 
çürütmesidir. Nitekim Peygamber vazifesi gereğ;i bir kafiri inanmaya 
davet ettiği zaman, bu kafir belki de oldukÇa meşru olarak şöyle cevap 
verebilir:· "Seni gönderen ve her şeyin Ya'ratıcısı oldugunu söylediğ;in 
Allahitan ewela bende imanı yaratma.sını iste" (II, 2). 

İlahi kudretiyle O'nun Fail olduğunu tasdik ederek Sünnilik, 
insanda ihtiyarın (seç_me gücü, iradesilvarlığını inkara ulaşır: veya 
açıkçası bu, onu hür fülleri de ıztırari saymaya götürür. Oysa zerreye 

: . ı . 

kabiliyetli olduğunu, fakat diğer bazı, fiillerin -mesela gökyüzüne 
doğru uçmak gibi- kendisi için imkan.~i.Z olduğunu tasdik edebilir. 
Bişr, dar bir dereden eşeğini atlatmak için ona vurunca eşeğin bunu 
yapmaktan kaçınmasını; Mulezili el-Allafın, "Bişr'in eşeğ;i 

efendisinden daha akıllıdır" dediğini. el7Hılli'nin bize hatırlatması, işte 
bu anlamdadır (II,·J6). 

·. Bütün zıtlıklar ve fikri anlamsızlıkları göstermek için Sünni 
doktrinin kader anlayışından daha pek çok netice çıkarılır. Biz 
bunlardan ancak bazılarını iktihas edeceğiz. Mademki· bir kafiri 
yara,~arak onun varlığını isteyen Allah onu böyle yarattı; şu halde 
ka(ir :kendi küfrüyle Allah'a itaat eder. Kafire inanınayı emreden . . ,· 

Peygamber ise; ezelde onun kafir olmasını isteyen Allah'ın istediğ;i şeyi 
yaprnasını.engelleyerek Allah'a itaat etmemiş ve karşı gelmiş olur (II, 

. . .. i 

28)~ ' 

Sünnilik Allah'ı bizzat Kendisi'yle karşı karşıya koydu. Allah 

kafire Peygamber'in tebliğiyle imanı eı:ı:reder. fakat aynı zanamda o 

kafirin inanmasını· i~temez; 'ona itaatsizliği yasaklar ve bununla 

birlikte onu itaatsizliğe kbar eder. Hülasa olarak el-Hılli şöyle der: 

"Aklı olan her insan ne olursa olsun arzu etmediği bir şeyin 

emredilmiş olmasını ve arzu ettiği bir şeyiri yasaklanmış olmasını 

neredeyse üzücü bir saçmalık gibi göre bilecektir" (II,34). 
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Sünni doktrinden elbette başka anlamsız sonuçlarda 
çıkarılacaktır. Nitekim vahyi ve nakli yapılması mecburi olan ilahi 
hükümlerin rıza ile kabul edilip edilmedigi bilinmeyecektir. Şayet 
küfür, kesinlikle Alilahim bir hükmü neticesi ise, -apaçık zırvalıgına 
hükmedilen prensibe göre-bu küfürden memnuniyeti açıklamak 
gerekir (II,40). 

Diger taraftan her türlü küfürden Şeytan'ı tenzih eden ve 
onların bayagılıgını Allah'a atfeden Sünnilik, Kelam-i Kudsi'deki 
"Kogulrriuş şeytana karşı Allah'a sığ;ının" (KK, 16/98) emrine muhalif 

olarak, Allah'tan korunmak için Şeytan'ın yardımının istenıneye 
mecbur kalınacagı, diger bir çıkınaza ulaşır (II.42). 

Nihayet Sünnilik kader inancıyla sadece nübüvvet vazifesinin 
sahip olabildigi iUmat9- zarar vermekle kalmamış, fakat dahası Şeriat 
tarafından ve tamamen siyasi otoriteyle ilan edilen temel haddieri 
yıkmaya varmıştır. Şayet zinanın ve hırsızlıgın ilahi güç ve iradeden 
dogdugu düşüncesiyle hareket edilirse, devlet reisi, alçakça cinayet ve 
benzeri suçları işleyenleri lakip etme ve cezalandırma yetkisine sahip 
olamıyacaktır. Eger böyle bir düşünceden hareket edilirse, bu gerçekte 
zani veya hırsızı ayni konuda ilahi iradeden uzaklaştıtınaya ve bu 
iradeye karşı gelmeye çagırmak için ugraşmak olur (11.46). Böylece 
çelişkıierin ve anlamsızlıkların rolüyle, teorik alanda oldugu kadar 
pratik alanda da inançların ahenkleşUgi bit" sistemi kurma 
konusundaki kabiliyetsizlikleri, bizzat kendi hareketleriyle kaybolan 

Sünni doktrihin sonu yikımla biter. 

Sünni Fıkhm Eleştirisi 
Bu kelam eleştirisi dört mezhebin tedris ettikleri fikıh tenkidiyle 

devam edecektir;· el-Hılli'nin hücumları önceden düşünüldügü gibi 

başlangıçta usul-ü fıkh kaldelerine yöneliktir. O. Sünniligi aklın 
bütün serbestligiyle kıyas ve re'y yoluna başvurmuş olmakla suçlar. 
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Bize denildigine göre, A<:>hab'ın (Ali ve taraftar.)an,nı da dahil 

ediyoruz) apaçık nassa· istinaden, aklıyla ilk hareket ·eden Şeytan'ın 
kıyas metodundan vazgeçilmesi gerektigini bildirmiş oimalanna 

ragmen Sünniler ne Peygamber, ne de Ashab devrinde bulunmayan 
dört mezhebi takip edecek ve Şeriatim statüsünü bozacak durum~ 
geldiler (11,89). ' 

el-Hılli'nin dedigi gibi, usul-ü fıkh eleştirisinden sonra, füni' 

konularının farklı problemleri tafsilatlıca:. · ele· . alınması 
beklenebilecektir (II, 92-93). Sünhilik ibadeUertn..tatbikatında oldugu 
kadar muamelat sahasında. da kabul edilemeyen bid~atlan dine 
sokrnuştur. Dogrusunu söylemek gerekirse eleştiri birdep bire yön 
degiştirir ve e~-Hılli iddiasını açıklamak iç-in; hizhn yuk;arıda; tahUI 
etti~i:miz gibi, daha çok Sünrii ve Şii . inancın açıklandıgı yol 
ayrımında son derece önemli kabul edilen ibadete dair hususlara 
takılıp kalır. 

Bununla birlikte bu Sünni fıkh eleştirisi el-Hılli'nin, dört 
mezhebin kuruculannın egitimlerini Ali ve onun bazı halefierine .baglı 

olarak tamamladıklarını kabul etmesini engellemez .. -Ebü. Hanife ve ilk 
büyük ögreneneri (Ebu Yusuf ve M uhaınmed eş-Şeybani) fıkıh ilmini 
İmam Ca'fer'den ögrendile'r. Malik egitiminin ekserisini Rabi'atu'r-Re'y 
yönetiminde aldı. Rabi'a ise egitimini Ali'nin talebesi olan Abdullah b. 
Abbas'.ın talebesi İkrime'den tamamlamıştır. Şafii Muhammed b. 
Hasan eş-Şeybaniinin ögrencisiydi ki Ebu Hı:ı.nife tarikıyla dogrudan 
ımam Cafer'e dayanır. Nihayet Ahmed b, Hanbel, eş-Şafii'nin ögrencisi 
olaraktakdim edilir: (N, 143-144). 

Sünniligin şerflendigi bütün bu müçtehidleri el-Hılli, rıihayet 

sosyal tutumları ve parayla satın alınabilir olmaları sebebiyle 

reddeder. Ekseıiyetle ortlar, maddi menfaatları araştırma arzusuyla 

Allah'a itaatsizlige sürüklenmiş, tamalım mahvetugi, mal ve mülke 

doymayan kimseler olarak tanıtılmıştır (II. 134). 
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Çogu kez o, itirazını siyasi ayrılık ve riyakar taVır takınmaya 
yöneltir. el-Hılli biZe şöyle söylüyor: "İşte; dünyaya baglılıklan ve mal 

sevgileri sebebiyle gerçek hislerini görmekten sakınan insanların, çogu 
kez kendi vicdanlarında imamiyye doktrinine baglandıklannı 
görmemiz bu sebeple~ (II, 142). 

Şahsi tecrübesinden istifadeyle o, bu h ususu daha 

açıklamaksızın iki misal hatırlatır: İlki, kalbinde ımfuniyye inancı yer 

eden, fakat menfaatlan sebebiyle Hanbeli mezhebilll tedrise devam 
eden tanınmış bir Hanbeli fakihidir. İkincisi, öldükten sonra ımam 

Musa Kazıinim türbesine gömülmeyi isteyen ve cenaze namazını 

kıldırmayı bir İmamiyye Şiisine bırakan, daha az tanının·ış bir Şafii 
fakibidir (II, 142). 

Bununla beraber daha genel olarak el-Hılli, Şafiilikte Maverdi ve 
Gazali Haneiılikte Zemahşert ve Mergınani'nin tavırlarının özündeki 
dar görüşlülügü misal vererek Sünnlligın hırçın taas8ubunu redderler 
(II, i43). O bu kindar taassubun,. İmamiyye Şiasının görüşlerinin 

genişligine, müsarhaha ruhuna ve konuksever syncretızmine zıt 
olmasından hoşlanir. 

el-Hılli'nin Eleştirislnlıı Anlamı ve Deleri 
Bizim size sundugumuz şekliyle bu ifadeler biraz şüpheye yol 

açabilir. Bize denildigini gibi, el-Hılli'nin Minhac'da gösterdigi şey, ak1i 
ve nakli deliller muvacehesinde ısnaaşeriyye doktrininin 
kusursuzlugunu göstermektir. Bunu onun şu ifadesinden 
çıkarmaktayız: "Tevhid, nübüvvet ve imarnet anlayışını ortaya koymak 
söz konusu edildiginde ımamiyye, bizim inceledigimiz bütün 

mezheplerden daha adil, dogru, hata ve kusurdan annmıştır". 
Bu neticeye ulaşmak · için bizim bu . inceleme boyunca 

gördügümüz gibi, sadece Sünniligin çelişkileri, saçmalıkları ve fikri 
tezatlarıyla kendi kendisine iflas ettigini gösteni:ıek degil, fakat 
Şiilikten tehcir edilen fırkalar ve digerleri veya hukukçular ve 
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kelamcılar tarafından sanki geleneksel bir düşmanlıkla tanımlanan. 
bununla birlikte bazı sebeplerle Sünnilige yönelmiş dini-si~asi 
gruplan yeniden toparlayarak, Sünnilige karşı·. mücadelenin 
önemliligini vurgulamak söz konusudur~ el-Hılli'nin· Gulat olarak 
kabul edilen çeşitli Şii fırkfılanna karşı uysal tavn ve tmarniyyenin 
tarihi boyunca· iyi idare edilmemesi, en azından •. onlan piı;. araya 
getirme taktigiyle uzlaştırma, sadece bu istegin belirtisini taşırnak bile 

ona.yetecektir. ··· .. 
Eger Nusayrtyye'ye yer vermişse bu onları İmam ~i'ye götüren 

hayranlıga deginirken, bu hayranlıgın ~şırı karakterini, özellikle 
sertleşmeksizin, bütünüyle ifade ederel,t göstermek içindir. İsmailiyye 
de, en azından açık bir polemige girmeksizin, · saygınlanndan 
bazılarının ısnaaşeriyye'ye baglandıgı, İsnaaşeriyye'den ayrılan bir 
fırka olarak zikredilir. çeşitli iddialarda bulunan ve tevhid sahasında · 
tekrar ele alınan Mutezile'ye her zaman yer verilir. 

Tasavvufa kendi ölçüsünde, Ali'ye yakınlıklan az çok haber 
verilmiş Ebu Zer (Il, ı 74), Bişru'l-Hafi veya Şakiku'l-Belhi gibi 
tasavvufu temsil eden pek çok şahıs zikredilerek yer verilir. Bilhassa 
daha önce belirttigirniz gibi, imam Ali sulılertn ilk piri, üstadı o.)arak 
takdim edilir ve bütün tarikatlar bu· sulıleri daima tanrrlar. Bununla 
birlikte el-Hılli'nin eserinde tasavvufu, Şii ideolojiyle. aynı yapıda, 
onunla sıkı ilişkisi olan bir hareket olarak anlamış oldugunu 
düşünmek güçtür. 

el-Hılli'nin büyük hocası Nasıru'd-Din et-Tusi'nin islam 
Felsefesi Tarihi'ndeki yeri ve Minhac'da pek çok defa öncelikle yer 
aldıgı hatırlanıp, neredeyse eserde felsefenin var oldugu düşünüise 
bile felsefeye hiç bir zaman yer verilmez. el-Hılli'nin ilmi 
formasyonunun bir filozoftan çok kelarncı ve fakih olması, onun bu 
konudaki sükutunu açıklamaya yardım edebilir. Fakat bu durum, 
Batıda oldugu kadar, Dogu'da felsefenin şiddetli saldınlara maruz 
kaldıgı, hiç olmazsa ıslam dinine akli bir biçim verme gayretiyle tavsif 
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edilmiş bir meslek olarak itiraz edildigi bir çagda, kasten yapılan bir 
ihtiyat hali olarak da görülebilir. 

Minhac'ın, Sünnilik içinde eleştirisini yönelttiğ;i kollan Eş'arilik 
ve Haşviyye'dir; bununla birlikte ıslam düşünce tarihinde bazen 
önemli rol oynayan diger kelam ekolleri, Keramiyye hariç yeterince 

bilinmektedir. Keramiyye ise hala taraftan olan ve hilafet teorisi Ali ve 
Muaviye'yi meşru kabul ederek biraz ölçülü kalan bir fırka olarak 
bilinir. Gerçekten de, Minhac'ın esas konusu olarak zaten belirtilen 
imarnet probleminin, tevhid ve nübüvvet ile ilgili olan bütün 
farklılıkları kendine bağ;la:r:ı:.aya yÖnelen ana konuyu teşkil ettiğ;ini 
meydana çıkannası, el-Hılli'nıiı en belirgin vasfıdır. Elbette İmamiyye 
yalnızca siyasi bir doktrinden ibat.et sayılamıyacaktıt, fakat M\l'.tezile, 
İsmailiyye ve Sünnilik gibi diger bütün ıslam fırkalatımn da siyasi bir 

doktrine sahip oldugu söylenebilecektir. Bu temel realiteyi göz önüne 
almamak. onu tam yapısıyla, tarihi manasıyla anlamaktan kaçınmak 
olacaktır. Ve bu, İslam'ı paylaşan ve oldukça. sık çarpışa,n bütün 
fırkalar arasındaki kaçınılmaz diyaloğ;u baŞıatrna;K:: i~~n. ortak 
kurucularının onlara bıraktığ;ı tebligin derin anlamını bütünüyle 
yeniden araştırmak· yerine, ·aklı fikri onların gayretlerini 
birleştirmekten ziyade, bir diyalektiğ;in başans~ıı sağ;lamak olan kötü 
bir teşebbüs olacaktır. 




